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Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin likeleri

1. Harran Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi hakemli bir dergi olup, ocak-haziran ve temmuz-
aralik aylaninda olmak lizere yilda iki kez yayinlanir.

2. Dergide yayinlanan tim eserlerin bilimsel ve yasal sorumiulugu yazarn kendisine ait olup
Derginin Yayin Kurulu'nu baglamaz.

3. Metinlerde bulunabilecek yazim ve imla hatalan yazarin kendisine aittir.

4. Derginin yazi dili esas olarak Tirke olmakla birlikte, dergide Arapca, Frasa, Ingilizce,
Almanca ve Fransizca gibi yabanci dilde gonderilen yazilar da yayinlanabilir. Makalenin 200
kelimeyi gegmeyecek sekilde Ingilizce ve Tiirkge 6zeti, makalenin Ingilizce basligi ile metnin
bagina eklenmelidir. Ayrica hem Ingilizce hem de Tiirkge olarak bazi anahtar kelimelere yer
verilmelidir.

5. Gonderilen galigmalar, alaninda bir boslugu dolduracak aragtirmaya dayali 6zgin galigma veya
daha Gnce yayinlanmig bir yaziyi degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate deder goriisleri
ortaya koyan aragtirma veya inceleme olmalidir.

6. Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak (zere
gonderimemis olmalidir.

7. Dergide Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi digindan kigilerin de bilimsel nitelikli yazilari
yayinlanir.

8. Yaynlanmak iizere gonderilen yazilar, ozet ve kaynakga dahil 3500 kelimeden az, 10000
kelimeden fazla clmamalidir.

9. Makale sonunda mutlaka yazida kullanilan kaynaklar Kaynakga baghgi altinda ifade edilmelidir.

10. Makale yazari veya gevirmeninin unvani, gorev yaptid: kurulus ve kendisine ulagilabilecek e-
posta adresi yildizh dipnotta ifade edilmeli ayrica makale bir geviriyse gevirinin hangi kaynaktan
yapildigi agik bir gekilde yine dipnotta belirtilmelidir.

11. Dergiye gdnderilen yazilarin yazim ve noktalamasinda TDK Imla Kilavuzunun en son baskisi
esas alinir.

12. Yayinlanmas! igin gonderilen yazilann akademik yazim kurallanina uygun olarak yazflmls
olmas! gerekir. Yazilar Word Programinda ve 12 punto yazi bliyiikliginde yazimalidir.

13. Dergiye gonderilen yazilar dért niisha olmali, bunlardan birinde yazarin ismine yer veriimeli ve
ugiinde isim bulunmamalidir.

14, Makaleler e-posta yolu ile Derginin editorine génderilmelidir.

15. Dergiye gonderilen yazilar, konusu ve 6zelligi goz oniinde bulundurularak konunun uzmani iki
veya (¢ hakeme gonderilir. Hakemlerin ismi gizli tutulur. Yazilan editor ve Yayin Kurulu da
gozden gegirebilir ve oneride bulunabilider. Kitap tanitmalan buna tabi degildir. Yazilar, hakem
raporuna gore yazar tarafindan dizeltilir. Yazar degisiklik yapmamakta 1srar ederse, bu durum
ilgili kisimlarda dipnot halinde belirtilir.

16. Dergide yazilann yayinlanip yayinlanmayacadi konusunda son karar Yayin Kurulu verir.
Yayinlanmayan yazilar iade edilmez.

17. Yazinin sonuna 6zgegmis, posta adresleri ile telefon numaralari eklenmelidir.







Editorden

Kiymetli okurlar,

Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 2009 yili Temmuz-Agustos
aylanina ait 22. sayisiyla karsinizda bulunmaktan mutluyuz. Ancak climizde olmayan
bazi nedenlerden dolayr derginin gecikmeli olarak yayimlanmasi, bir nebze de olsa bu
mutlulugumuza golge disirmektedir. Dergimizin hakemli bir dergi olmas: ve
yazilanin yayimlanmasiun hakemlerin  verecekleri raporlara bagl bulunmas:
nedeniyle, gerek bazi raporlann elimize ge¢ ulagmasi gerekse hakemlerden gelen
raporlara gore diizeltilmesi gereken yazilarin yazi sahiplerinden bize geg intikal
etmesi, s6z konusu gecikmenin baslica nedenlerini teskil etmektedir. Sonugta geg de
olsa dergimizin yayimlanarak okuyuculara ulagmasi, bizim igin bir teselli kaynagidir.

Burada bir hususa daha deginmek isterim: Yukanda belirtildigi iizere yazilann
yayimlanmasimn, hakemlerin verecegi raporlara ve yayin kurulunun, yayin ilkeleri
agisindan yayimlanabilir nitelikte bulup bulmadigina dair kararlarina bagh olmas:
nedeniyle, hakemler tarafindan olumsuz yénde rapor verilen, istenilen nitelikte
bulunmayan veya gerekli dizeltmelere yer verilmeyen yazilar dergimizde
yayimlanmamaktadir. Bu nedenle, dergimizde yazilan yayimlanmayan yazarlanmizin
bizi anlayigla kargilamalarini umariz,

Bu sayida siz degerli okurlanimiza iletmek istedigimiz diger bir 6nemli husus ise,
dergimizin 2010 yinin Ocak-Haziran 23. sayisinin 6zel bir say1 olacagidir. Bilindigi
uzere 14 Ekim 2009 tarihinde elim bir kaza sonucu rahmet-i Rahman’a kavusan
hadis dlimi Prof. Dr. Ibrahim Canan hocanuz, 1993-1996 yillart arasinda fakiiltemizin
dekanligini yapmugtir. Ozellikle zaman en iyi gekilde kullanma ve degerlendirme
hususundaki titizliginin yan1 sira, ilmiyle amil olma gibi giizel hasletlerin sahibi bu
biyik Islam alimine vefa borcumuzun oldufu kanaatindeyiz. Bu nedenle yayin
kurulumuz, s6z konusu sayiun Ibrahim Canan hocamiza tahsis edilmesini
kararlagtumustir. Bu vesileyle Hocamizin en yakin galiyma arkadaglan, onu yakindan
taniyan dostlari, akademisyen hocalanmizdan ve ilmi ¢alismalarda kendisinden
istifade etmiy dgrencilerinden merhum hocamiza dair kiymetli yazilarini bekledigimizi
belirtmek isteriz.

Bir sonraki sayrda bulugmak iizere selam, muhabbet ve saygilarimiz: sunarz.

Prof. Dr. H. Hiiseyin TUNCBILEK
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Hz. Peygamber’in Aile Reisi Olarak Gegim Vasitalan
Kasim ,Suhd.

O{m‘ -

Bu makalede, énce kasaca Mckke’nin cografi ve ticari konumu, Hz. Peygamber'in
iktisadi tutumu ve ticari hayatla ilgili bazi emir ve tavsiyelerine deginilmig, sonra aile
reisi olarak Hz. Peygamber'in gegim vasitalari temel kaynaklara bagvurularak tek tek
—ana hatlariyla- incelenmeye galistimugtir.

Anabtar Kavramlar
el-Emin, tutumluluk, israf, cémertlik, cimrilik, gecim vasitalan, ticaret, ticari
scyahatler, kervan, fey, humus, hediye, Cahiliye.

“Sources of Livelihood of the Prophet Mubammad as Head of Family”

Abstract

This article first deals with the commercial understanding of the Prophet
Muhammad and some of his orders and recommendations on commercial life, and
then examines -in general- cach of his sources of livelihood as head of family with
reference to main historical sources.

Key Words

al-Amin, thriftiness, extravagance, generosity, stinginess, sources of livelihéod,
commerce, commercial travels, caravan, fay, kbunrs, gift, Jabilipyab.

Prof. Dr., Harran U. ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarhi Ogretim Uyesi, Osmanbey Kampiisi, $anliurfa,
TR; kasimsulul@gmail.com
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Girig

islam 6ncesi devirde; yani Cahiliye'de -fbn Ishikin kaydettigi gibi- Mekke,
ckonomisi ticiret tizerine kurulu bir sehirdi: (BEPYT URih i)' Soyle ki:

Arap yanmadasinin kuzeyinde Batni-mekke (Bekke) adi verilen bir vadi tizerinde
kurulan Mekke, Arap yanmadasinda Kizildeniz’in dogu sahilinde uzanan, kuzeyde
Urdiin’iin liman sehri Eyle’den (Akabe) giineyde Yemen sinirindaki Asir'e ve doguda
Necid ¢bllerinden Irak’a kadar uzan Hicaz coprafi bolgesinin merkezidir. $ehis,
Kizildeniz’e 75 km uzakliktadir ve Kizldeniz ile baglanusi Cahiliye déneminde
Suaybe Limani, Islam’dan sonra ise Cidde Limani vasitastyla saglanmustir. Yemen-
Suriye ticaret yolu fizerinde kurulu bir sehre sahip olan Mekkeliler, uluslararast alanda

ticari bazi imtiyazlar elde etme basarisint gf:';stcrmi;lc;dlr.2 Bu sebeple Mekkeliler, her
yil kigin Yemen ve Habegsistana, yazin Suriye ve Anadolu’ya kadar uzanan ticari
amagh yolculuklar yaparlardi.®

Mekke cevresinde Mecenne, Zilmecaz ve Ukaz gibi serbest ticaret merkezleri de
bulunmaktadir. Mesela Tiifin kuzey dogusunda, Tiif ile Nahle arasinda bulunan
Ukaz cargisi, Arap yarimadasinda kapali gars1 tarzindaki en biyik serbest ticaret
merkezlerinde biri idi. Ukdz, sehir mesabesinde bir yerlesim birimi olup, zirai alanlan,
hurma bahgeleri ve sulari gok olan bir y'v.:rdi.3 Ukéz cargisinda titccarlardan bir nevi
giimriik vergisi olan usir (1<) ile koruma veya himaye iicreti @ﬁ'ﬁ)q alinmazdi Bu
carstya bagta Kureys, Hevazin, Gatafin, Huzaa, el-Haris b. Abdimenat ogullan olan
Ehabis kabileleri, Adel, Mustalik ve daha baska pek gok Arap kabilesi gelip ticari
faaliyetlerde bulunurdu. Arap yarimadasinin diger gargilanina gore en kaliteli ve nadir
bulunan mallar bu carsida satlirds. Bu cargida yitksek diizeyli edebi faaliyetler de icra
edilirdi. Ukiz'da, umuma agik ticari faaliyetlerin, Sevvil ayinda, Zilkide'nin ilk yirmi
giiniinde veya son on bes giiniinde yapildigina dair bilgiler bulunmaktadir.”

Diger taraftan Mekke'nin icinde bulundugu Arap Yanmadast diizensiz bir
dikdértgen seklinde olup, diinya haritasinda merkezi bir yer isgal etmektedir.
Yanmada kuzeyde Filistin ve Suriye, kuzey-doguda Irak ve Iran, doguda Basra
Korfezi, gineyde Umman Denizi ve Aden Korfezi, bauda Kizildeniz ve Afrika
kitasiyla gevrilidir. Dért bir tarafinda — Dumetiilcendel, Busra, Ezruh, Eyle (Akabe),
Nazet, Bedir, Mina, Mecenne, Ziilmecaz, Ukaz, Ciires, Hubise, Sana, Aden, Rabiye,
Sihr, Suhar, Daba ve Musakkar gibi- kadirn serbest ticaret merkezleri bulunan

! Abdiilmelik b. Higim el-Himyeri (6. 218/833), es-Sivetii'n-Nebeviyye, thk., Mustafa es-Sakki - ibrahim el-
Ebyari - Abdilhifiz Selbi, Misir 1936, 1,199; Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-
Taberi (224-310/838-923), Tarikii /-Umem ve'’t-Miiliik, Beyrut 1987, I11, 96-97. :

? Bkz. el-Kureys Siiresi, 106/1-4.

3 el-idrisi, Niighetu /- Mugtik i Ibsiriki'l-Afik, 1, 46 (cs-Simile cd'sinden).

¢ (AJIS) g 0T S gl AR e B0 AR A,

* Ebi Ali l-Marzild cl-{fahini, oEqmine ve'tEméine, I, 200-201 (es-Samile cd'sinden); Zamehged, /-
Gibal ::f:;r we'-Mpab, 1,18 (c;-_ﬁmilc cd'sinden); Muhammed b. Abdilmiinim el-Himyeri, e
RerdaIMu'tr f Abbiri'lAksir, thk. Thsin Abbis, Beyrut 1980, s. 411; Yikit cl-Hamevi, Mu'emu /-
Buldin, TV, 142 (es-Simile). g
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yarimada, ii¢ kitaya (Asya, Afrika ve Avrupa) rahatga ulagabilecck konumda, iig kitays
birbirine baglayan deniz ve kara yollan ile tarhi ipek yolunun deniz ve kara
glizergahlanmin kavsak noktasindadir.

Netice itibariyle Mekke, ekonomisi ticaret {izerine kurulu, uluslararasi alanda ticari
bazi imtiyazlar elde etmis, ticiri konumu giiclii bir sehirdir. Cogrifi vaziyed
Mekke’nin ticari konumunu desteklemistir. Zira hem Mekke ve Hicaz hem de Arap
Yarimadas: diinya haritasinda merkezi bir yer isgal etmektedir ve etrafi serbest ticaret
merkezleriyle sanilt olup tarihi ipek yolunun kara ve deniz giizergihlaninin kavsak
noktasindadur,

Bu sebeple Hz. Peygamber, ekonomik hayatta ticaretin revagta oldugu bir toplum
ve cografyada yetismis oldu. Heniiz ¢ok geng yasta el-Emin vasfiyla iinlenen Hz.
Peygamber (as), hayati boyunca, israfsiz bir comertligi ve cimrilikten uzak bir
tutumlulugu en iist diizeyde kendisinde birlestirmistir. O (as), ilahi berekete mazhar,
nimetin kiymetini bilen, her haliikirda sitkreden, sahip oldugu her nimet ve imkana
ilihi emanet goziiyle bakan, emege ve iiretime biiyiik deger veren fevkalade alicenap
bir sahsiyettir.

Hz. Muhammed (as), is hayatini gayet adil ve dirist olarak stirdiirdii. Algveris
yaptf higbir kimsenin sikiyetine meydan vermedi. Her zaman soziini tutardi. Gok
geng yaslarda diiriist ve dogru sdzlii bir tacir oldugu herkesge biliniyordu. Diger
insanlarla olan iligkilerinde daima biiyitk bir sorumluluk ve diirtstlik anlayigina
sahipti.

O (as), yalmzca hakkaniyet ve diriistlik esaslarina dayali bir ticaret yapmakla
kalmadi, dogru ve adil ticari muameleler konusundaki temel ilkeler de vazetti.
Tligkilerindeki diiriistlik, adalet ve dogruluk her tiiccar ve igadamu igin takip edilecek
ebedi kurallar haline geldi Bu ebedi alun kurallari, -hicretten sonra, Medine
déneminde- beyan eden Restlullah (as) 1n hadislerinden bazilan soyledir:

1- “Kendin ve ailen icin helal yoldan galis. Zira bu Allah yolunda bir cihaddur. Bil
ki, Allah’tn yardimi mesru ticaretle birliktedir” ( g @33 (i DA Wlie s Sl & 1)y
£ i 8 4 i 3 P Al i ).

2- “Hig kimse elinin emegiyle kazandigindan daha hayitisini yememistir. Allah’'in
Peygamberi Davud (as) da elinin emeginden yer idi” (Ll o A i Clak Sl g8l
050 0a RGOS PGB X B T« 2 0 ).

3- “Muhakkak helil belli, haram da bellidir. Ikisi arasinda (helal veya haram
oldugu belli olmayan) birtakim siipheli seyler vardir ki, cok kimseler onlan
bilemezler. Siipheli seylerden sakinan kimse, dinini ve irzinn korumus olur. $iipheli
seylere dalan kimse, harama diiser. Nitekim (igine girmek yasak olan beylik) koru
etrafinda (davarlanni) otlatan goban da ok siirmez haram sahada otlatabilir.
Haberiniz olsun, her hitkiimdarin (kendisine mahsus) bir korusu olur. Gozintzi
aqin, Allah’in (yeryiiziindeki) korusu da haram ettigi seylerdir. Uyanik olunuz! Cismin
iginde bir lokmacik et vardir ki, o iyi olursa bitiin ceset iyi olur, o bozuk olursa
biitiin ceset bozulur. Dikkat edin! Iste o (et pmiasl) kalpti”; ( pluall s L Sl ¢
o 0 ' Ay Al Vil il ) (s (o) o o8 ey § S Gy Lt

" et-Taberini, e/-Mu'cenrsc')-Kebir, V11, 47 (c3-Samile cd’sinden).
? Buhiri, “Buy", 34/15.

N W RNk M W YRR e g Sl oS U R U R R T SRR T T
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£ S o o 10 3 914 5 8 i G (205 (SIS 0 B s
QF AfK L)) T i 13y AK o) pla ala 13 diiad Sall B O 91 4l A
G A ).

5- “Satarken, satin alirken, alacagini talep ederken ve borcunu oderken, comertlik
ve kolaylik gosteren kimseye Allah rahmet etsin™: (s B 130y (B 13 ke S, Al
) 13g) *

* Hz. Peygamber’in Siinnet’], insan1 insan yapan degerlerin kaynafidir. Evet, en
giivenilir ilmi yontemlerle ve bityitk bir titizlikle Islim’m ilk kusaklan tarafindan
tespit edilip bize emanet birakilan hadis kiilliyatlari, hayat aydinlatan ve yon veren,
hakikate ulasmamizi saglayan en onemli kaynaklardir. Sosyal ahval ve olaylar
konusunda bir hazine niteligindeki hadis kiilliyatlannin serhleri de biiyiikk oneme
sahiptir ve —ma'den-i hayat ve miilhim-i hakikat olan- hadisin anahtarlan
niteligindedirler.

Hz. Peygamber'in Siinnetindeki iktisadi hayata dair bir kisim emir ve beyanatina
temas ettikten sonra asi konumuz olan Hz. Peygamber'in gegim vasitalanni
gecebiliriz.

Aile Reisi Olarak Hy. Peygamber’in Gegim V asitalar

Tabii ki her zaman bir kisim insanlar gecici ditnya hayatn liiks ve konfor icinde
siirdiirmek istemis ve bu alanda sinir tanimamuglardir. Hz. Peygamber (as), boyle bir
hayat tarzindan tamamen uzak kalmigtir.

Bununla beraber kadim zamanlarda idame-i hayat icin zorunlu geylerin daha yalin
ve cok simrh sayida oldugu da bir gercektir. Bu haurlatmadan sonra muhtelif
kayitlara bakarak bir aile reisi olarak Hz. Peygamber (as) 1o gegim vasitalanny,
muhtelif kayitlara bakarak, soylece 6zetlemek mimkindr:

1- Hz. Peygamber diinyaya tesrif etmeden babast Abdullah b. Abdilmuttalib vefat
etti. Babasindan, Hz. Peygamber'e Ummii Eymen, Sakran (veya Sukrin) adinda bir

! Miislim, “Musikaf”, 22/107, 1599; Tirmizi, “Buyd”, 1, 1219. Baz ilimlere gore zikredilen hadis, Islim
dininin déniip dolagtifn medan olan dért hadisten biridir. Digerleri sunlardir: 1- “Ameller niyetere
gore kiymet kazanur”, 2-“Kiginin iyi bir Miisliman olmast, maliyani (diinyd ve dhirette fiydasiz) seyleni
terk ermesidir”, 3- “Sizden higbiriniz kendisi igin arzu ettigi hayn, mimin kardesi icin de dilemedikge
hakiki miimin olamaz”. Metindeki hadise gére hitkiimler ¢ kisma aynilir: 2- Hakkinda nas varit olup
islenmesi $ri’ tarafindan emir ve talep olunur, terkine de azdp terettiip eder. Bu kisim, beyana muhtag
olmayarak herkesin bildigi dini bedihiyyitur. b- Nasla terki istenen ve islenmesine ceza terettiip eden
seydir. Bu kisim da apagik haram olan, beyana muhtag olmayarak herkesin bildigi dini haramlardsr. c-
Helilligi ve haramlif agik olmayan ve herkesce bilinmeyen geylerdir. Bu heldl ve haramlig: sGphcli
olanlar nelerden ibarettir® Bu hususta gesitli gorusler ileri sirilmistir: Birincisi, bunlar helil ve haram
oldugunda dlimlerin ihaldf ettifi seyler olmasidir. Beygir etinin yenilmesi, heldl veya haram’ olmasi
hakkindaki ihilaf gibi. Ikincisi, helil ile haram arasindaki (supheli isler, mekruh seyler olmass
gorisidur. Mckruh, haram ile heldl arasinda bir merhale olmasi itibariyle terki takva icabidir.
Usiinciisii, malina haram karismus bir mal sshibi ile muamele yapilmasidie. Bkz. Ibnii’l-Cevzi Ebu'l-
Ferec Cemileddin Abdurrahmin b. Ali b. Muhammed el-Bagdidi et-Teymi ol-Kuresi (510-397/1116-
1201), Telkib Fubsim Ebii'Y-Eser ff Uysni't-Tarih ve's-Siyer, Kahire: Mekiebetii'l-Adib, 1975, s. 410; Ebu’l-
Hiiseyin Muslim b. Haccic el-Kugeyri en-Nisaburd (206-261), Sabib-i Miiskm, mitercimi: Mchmet
Sofuogly, Istanbul 1988, V, 123 (36. dipnot).

* Buhir, “Biyd”, 34/16.
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kéle ile onun oglu Salih, bes deve, bir koyun siiriisii, bir kili, bir miktar giimii ve
biraz da hurma mahsulii miras kaldi. Ummii Eymen, Hz Peygamber'e dadilik
j,;aprn.m:u'.1

2- Amine Hatun, dogumdan sonra ¢ocugunu kisa bir sire yaninda tutta. Hz.
Muhammed’i, ilk olarak annesi Amine Hatun emzirdi. Rivayetlerden Amine
Hatun’un gocugunu kisa bir siire emzirdii anlagimaktadir. Sonra Ebl Leheb’in
azathsi Siiveybe Hanim, oglu Masrdh ile birlikte bir miiddet onu (as) da emzirdi.
Siiveybe Hanim, daha énce Hamza b. Abdilmuttalibi, Hz. Muhammed’den sonra ise
Ebd Seleme Abdullah b. Abdilesed el-Mahzéimi'yi de emzirdi.” Mekkeli ailelerin, yeni
dogan cocuklanni, ¢6lin saghkl havasinda biyimeleri ve fasih Arapga’yl
grenmeleri icin bedevi kabilelerden bir sitanneye verme gelenegine binaen Hz.
Muhammed’e —dedesi Abdiilmuttalib ve annesi tarafindan- siitanne arandi. Hevazin
kabilesinin Beni Sa’d b. Bekr koluna mensup siitanne Halime bint Ebi Zieyb

Abdullah b. Hiris’e® emanet edildi. Iki yil siitannenin yaninda kaldiktan sonra
annesine iade edildi. Fakat annenin, ocugun Mekke vebasina yakalanmasindan
endise etmesi -veya muhtemelen ¢6l havasinin gocufuna yaradifini gormesi-
cocugun siitanneye iadesine sebep oldu. Siitanne Halime-i Sa’diyye, iki yil sonra, Hz.
Muhammed (as) 1n etrafinda meydana gelen “gogsiinin yarilmasi” (sakk-1 sadr) gibi
bir takim harikulade olaylar sebebiyle korkuya kapildi ve ¢ocugiu annesine geri verdi.'
Hz. Amine, oglunu son olarak bir daha sitanneye gonderdi ve bir veya bir yila yakin
bir siire siitannenin yaninda kalds”

Belaziiri, Restlullah’in iki yida siitten kesildigini, Halime-i Sa’diyye’nin  Haz.
Peygamber’i bes yasinda annesine ve dedesine teslim ettigini, alti yasgina kadar da
annesinin yaninda kaldigin1 haber verir ve “sahih olan gords budur” der.’

fbn Kuteybe’nin naklettigi bir riviyette, Hz. Peygamber (as): “Ben Araplar'in en
fasihiyim, zira Kureysli olsam da Beni Sa'd b. Bekr kabilesinin yaninda biytidim™
demistir.”

3. Annesi Amine Hatun’dan bir ev Hz. Peygamber’e miras kalmugur.

' Muhammed b, S'd (160-230/777-845), e Tabakatil-Kebir, Beyrut ts., VIIL,223; Semseddin Ebd
Abdullah Muhammed b. Yusof es-Salihi eg-Sami (6. 942/1536), Subsbi'l-Fludi Ve'r-Regid Fi Sireti
Hiayri'-1hid, thk. Adil Ahmed Abdglmevedd - Ali Muhammed Medz, Beyrut 1414/1993, 1, 332, Ebu'l-
Fida Tsmail b. Kesir (701-774/1301-1372), es-Sireti'n-Nebenvipe, thk. Mustafa Abdilvihit, Beyrut 1976,
IV, 126; Celal Yeniceri, Peygamber; Deviet Bagkans ve Aile Reisi Hz, Mubammed ve Yasads Hayat, Istanbul
2000, s. 172.

? b Sa’d, I, 108; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cibir el- Belaziri (6. 279/892), Ensibi +-Egréf, th.,
Siiheyl Zekkir - Riyaz Zerkeli, Beyrut 1996, I, 103; Taberi, I, 250.

* Ibn. Higim, 1,169; Taber, I, 250.

* fbn Higam, 1,173; Ibn Sa'd, 1, 112; Taberi, I1, 250-253.

S {bn Sad, I, 112; Tba Kesir, I, 225.

® Beliziiri, Ensab, I, 103.

7 Ebd Mumammed Abdullah b, Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri (213-276/828-889), el-Maarif, thk.
Server Ukkage, Misir 1960, s. 132




16 Harran U. lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yl 14, sayr 22, Temmuz-Aralk 2009

4 Dedesi Abdiilmuttalib ve amcast Ebé Talib, Hz. Peygamber evlenip bagimsiz
bir hayat kurana kadar stirekli olarak onu (as) himaye edip desteklemislerdir. Hatta
Ebdi Talib bi’setin 10. ylinda vefat edene kadar, peygamberlik vazifesini yerine
getirme konusunda Hz. Muhammed (as) 10 en énemli destekgisi olmustur.

5. Hz Peygamber (as), bi'setten Once, bir ara Mekkeliler hesabina dcretle
cobanlik yapmistir. Buhari'de de kaydedilen rivayete gore: “Resilullah: ‘Allah davar
glitmeyen hig bir peygamber gondermemistir’ dedi de oradakiler ona: ‘Sende mi ey
Allah’in Resili?® diye sordular. O da: ‘Evet, ben de Mekke ahalisi icin Kararit'te
(veya kararit' karsiifinda) koyun gliderdim’ diye cevap verdi””

Hz. Peygamber'in yukarda bahsedilen iicretle cobanhig disinda aile gegimine bir
latki olarak ailesinin hayvanlarimi otlatufn da olmustur ki kendisi diger
peygamberlerin cobanligina degindigi bir sirada bundan soyle bahsetmektedir: “Ben

de (Mekke’de) Ecyad mevkiinde ailemin hayvanlarin otl:alt:yorcium".3

6- Hz. Peygamber (as), hicretten once ve sonra ticaretle ugrasmis ve niibivvetten
sonra: “Dopru ve emin/giivenilir ticir; peygamberler, siddikler ve gehitlerle
beraberdir” (?‘3'4:-'-‘[! Csiially Zaadll g Ol (3skal Jalil)y* buyurarak buna tesvik
ct:11i§dr.5

Hz. Peygamber, hicretten 6nce es-Siib b. Ebi’s-Saib Sayfi b. Abid ve Hz. Hatice
gibi sahsiyetlerle ticarl ortaklik ve muimeleler y:;,prm;st:r.‘5 Hz. Peygamber'in ticar
seyahatleri de buna tanikur. Kaynaklar Hz. Peygamber’io bi’setten énce en az sekiz
defa ticad seyahatlerde bulundugunu kaydetmislerdir:

i,u- Hz. Muhammed, Yemen'e iki defa seyahat etti. ibnir’l-Cevzi, Hz. Muhammed
(as) 1n amcas: Ziibeyr b. Abdilmuttalib’le birlikte Yemen’e ilk seyahatinde on kiisur
yasinda oldugunu rivayet eder.

w1~ Hz, Muhammed (as) on iki yasinda iken, amcast Eba Talib ile ticad bir kervan

! Karirit lifa hakkinda iki goris vardir: 1- Bir para birimi olarak kiritin () coguludur. Kiritn,
dithemin altda biri, -cogu yerlerde- dinann 1/20 veya Sam ahalisine gore- 1/24'd oldugu
soylenmigtir, u- Karirit, Mckke yakiunda bir yerin adidir, Ebi Ishik Ibrihim b. Ishik el-Harbi,
Peygamber (as) in burada koyun gittiigiind bildirmistir. Kararit lifz1, nakit para birimi olan kirat'in
gofalu kabul edilirse, basindaki “.s#€” harf-i cerri, “ba” harf-i cerri anlaminda sebebiyet ifade eder. ibn
Mice'nin bir riviyetinde “JAk” seklinde gelmesi de “sebebiyet” mandsini teyit eder. Hatta Tbn
Mice'nin geyhi Siiveyd: “Peygamber (as) koyun basina bir kirdt iicret alirdt” demigtr. Karirit bir yer
isrmi kabul edilicse “ali”, zarfiyet icin olur. Bkz. Buhiri (194-256), e/-Cimi'i's-Sabih: Sabib-i Bubiri ve
Tercemesi, mistercim: Mchmed Sofuolu, Istanbul 1987, V,2088 (6. dipnottan).

? Buhiri, “el-lire”, 37/2, Ibn Mice, “er-Ticire”, 5; Ibn Higim, 1, 176; Ibn Sa'd, 1,125. .

3 Muhammed b, Ishik b. Yesir'in (85-151/704-768), es-Sire: Kitdbi -Mebde’ pe'l-Meb 'as ve'l-Megazi, thk. M.
Hamidullah, Konya 1981, s. 105.

* Tirmizi, “Buyd”, 4, 1225,

5 - . - - - T
Dsha fazla bilgi icin bkz. Afzalurrahman (haz.), Sere Ansiklopedisi, cev. Mustafa Aykag v.dgr., Istanbul
1990, 11, 267 vd. 2 k

L] - v I - - = -

;\{z:im Imta'i'l-Fomé' Bima Li'n-Nebivyi Mine'l-Abrdli Ve'l-Emvdl Ve'l-Hefedeti V'e Y-Metai, Beyrut 1999
, 16. ) v
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esliginde Suriye’ye seyahat etti. Ibn Sa’d’in nakletdgi bir rivayette, “Abdiilmuttalib’in
veye Eba Tilib’in gittigi her sefere Hz. Muhammed (as) 1 da gouirdigi” zikredilir.
Ravi, gittifi her sefere onu (as) gotiirenin kim oldugu konusunda tereddiit etmistir.
Abdiilmuttalib vefat ettiginde Hz. Muhammed (as) heniiz kiigiik yasta bir gocuktu. O
giiniin sartlannda o yasta bir cocugun sikga uzun yolculuklara goturildiagiini
ditsiinmek makul degildir. Hz. Muhammed, dedesi Abdiilmuttalib’in 6mriniin son 7-
8 yilina tanik olmustur. S6z konusu donemlerde Abdiilmuttalib 74 yaslarinda idi.
Uzun seyahatlara ¢ikacak durumda degildi. Opyleyse Hz. Muhammed’i gittigi her
sefere gotiiren sahsin Eba Tilib olmast daha muhtemeldir.

Siyer kaynaklan bunlann timiini kaydetmemis olsa da ibn Sa'd’in naklettigi
rivayet, EbG Talib’in Hz. Muhammed (as) 1 bir gok ticari veya bagka amagclt sefere
gotiirmis olduguna da isaret eder.

1v- Ziihri, Eba Talib’in Suriye’ye yaptig ticiri bir seyahate ergenlik cafina heniiz
gelmis yegeni Hz. Muhammed (as) 1 da goturdigini nakletmistir.

Kifile Teyma'ya varip burada konakladiklannda bir Yahidi din bilgini (habr)
onlan gordii ve Hz. Muhammed'i isaret ederck Ebd Talib’e: Bu cocuk senin neyin
olur? Diye sordu.

Eba Talib: Kardegimin ogludur, dedi.

Yahidi bilgin: Onu sever misin? Diye sordu.

Ebu Talib: Evet, dedi.

Yahadi bilgin: Vallahi Suriye’ye gidersen onu dldiiriirler ve onunla yurduna geri
dénemezsin. Zira bu cocuk onlarin diigmanidir” dedi. Yahidi bilgin, muhtemelen bu
sozlerle son peygamber Hz. Muhammed’in fsrail ogullarindan olmamas: nedeniyle
onun peygamberlifini inkar edeceklerini ve aralarinda bir husumet olacagim
kastetmis olmalidir. Yahtdi bilginin uyansi iizerine Ebd Tlib, -muhtemelen ticaretini
yaptiktan sonra- Teyma’dan Mekke'ye geri dénmiigtiir.’ -

v- Ebd Abdillah b. Mende’nin (6. 395/1005) zayif bir isnadla ibn Abbis'tan
naklettigi bir rivayette, Hz. Muhammed (as) 1n yirmi, Hz. Ebu Bekir'in ise on sekiz
yasindayken birlikte Suriye’ye ticari bir seyahatte bulunduklari dile getirilir.

vi- Hz. Hatice, iglerini takip igin Hz. Muhammed (as) 1 iki kez ismi o
harflerinden olusan bir sehre gondermis ve her defasinda Hz. Muhammed (as) 1
(viikli mii yoksa tek basina bir deve mi oldugu agiklanmayan) bir deve ile
bdiillendirmistir: ( aluy 46 al e dil Jgm) 4= Al iy dagad Cplind JE s o
b N o s (s glh § ghea 5).

Eger burada sozi edilen Ciirey (LA ise, bu yer, Tiifin glineyinde, Yemen'de
bulunmakradir. Ciires, etrafi surlarla cevrili, yilda bir kez kurulan fuan ile Giney
Arabistan’in 6nemli bir sehriydi. Ciires halki, Medine déncminin son yillarinda Hz.
Peygamber’e iki kisilik bir heyet gonderip Misliman olmuglardir, Hz. Peygamber,
Cires’in etrafindaki meralan onlara tahsis etmisti.”

Yukanda zikredilen kelime Cars (J553) diye okunursa, Urdiin’de bir sehir olur.

! Muhammed b. Mislim b. Ubeydillah b. $ihib ez-Zihs (51-124), el-Megizi en-Nebevipye, thk. Sitheyl
Zekkir, Dimask 1401/1981, Dariilfiks negriyan, s. 40-41.
? {bn Sa°d, I, 338; Ibn Hisam, IV, 234-235; Beyhaki, V, 373; $ami, VI, 262.
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Urdiin’deki Cars da Bizanshlar zamaninda oldukca dnemli bir kentti. Harabeleri
bugiin bile gorenleri hayrete diisiirmektedir. Her halde, bu ik tesebbiislerin miispet
bir neticesi olarak, Hz. Hatice, Hz. Muhammed (as) 1, Hubise ve Suriye’ye ticari
ortat olarak gondermistir.

vi- Ma’mer b. Résid, Zithriden: “Hz. Haticenin, ‘erginlik gagina ulagip iyice
olgunlagtift sirada’ Hz. Muhammed'i ticari vekili olarak Kureys’ten bir sahusla birlikte
Tihime'de Hiciz-Yemen kervan yolu izerinde Hubise carsisina gonderdigini”
riviyet eder. Viladi, bu haberin Hicaz siyer ekoliince rivayet edildigini bildirmigtr.
Makrizi de Hakim b. Hizim’dan Hz. Peygamber’i Hubase carsisinda gordiigini ve
pazardan Tihdme kumay aldifin nakleder.

vin- Hz. Muhammed, 25 yasindayken Hz. Hatice’nin ticarct kervaninin yoneticisi
olarak Suriye’nin Busrd kentine gittl Mes'idi’ye gore, Nastra adlt bir rahip, Hz.
Muhammed’i Meysere ile birlikte bu seyahati esnasinda gordii, bulutun Hz.
Muhammed’i golgeledigine tanik oldu ve: “Bu peygamberdir ve peygamberlerin
sonuncusudur” dedi. Ibn S2’d’in riviyetinde ise Hz. Muhammed (as) 1n konakladi
yeri fark eden Nastira kendisi hakkinda: “Bu agacin altinda oturan peygamberden
bagkas: degildir” dedigi bildirilir.

Meshir seyyah Ibn Battita (703-770/1304-1368-69), Hz. Peygamber’in Hz.
[Hatice adina ticaret igin Busrd’ya geldifinde devesinin coktigi yere “Mescid
Mabraka’n-nika” adinda bir cami yapildifint ve Suriye’'nin giineyindeki Havran
bolgesi halkinin camiyi ziyaret ettigini yazar. Caminin, Suriye’ye gonderilen Kur'an-
Kerim'in ilk niishasini tastyan devenin ¢oktiigi ve Mushafin korundugu yer olmasi
sebebiyle insa edildigi de nak.l»:zclilrmlst:h:.2

Hicretten sonra Miisliimanlanin diizenledigi ticari seferlere Hz. Peygamber de
ortak olmustur. Siyer-megizi kitaplarinda, bu ticari seferlerin bazilanna seriyye
denmistir.

Mesela, Zeyd b. Harise’nin Recep H. 6’da diizenlenen Vadilkura Seryyesi ticari
amagh bir girigimdir.! Kaynaklar Dihye b. Halife el-Kelbi’nin sadece tek bir seriyye
idare ettigini soyler. Fakat seriyyenin tarihi ve diger hususlarda bilgi vermezler.”
Dihye b. Halife'nin tiiccar kisiligine ve Hz. Peygamber'le ortaklik kurduguna dair
lcayltlams bakarak bunun ticari amagli bir seriyye oldugu séylenebilir.

7- Hz. Hatice’nin Hz. Peygamber’e olan destegi:

Hz. Muhammed (as) 1n ilk esi Hz. Hatice, Kureys'in Beni Esed kolundandir;
babast Huveylid b. Esed b. Abdiluzza b. Kusay, annesi Fiuma bint Ziid cl-Asam’dur.

Hz. Hatice, daha once iki evlilik yapmis ve dul kalmust. Muhtemelen iki

' fbn Sa'd, 1,130; fbn Habib, s. 77-78; Sheyli, I1,151-152.

* Bke. K. Sulul, Hz. Peganrber Desri Kronolojisi, s. 124.

] -
Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vikidi (130-207/747-823), Kitbii'/-Megizi, thk. Marsden Jones,
London 1966, 11,564.

4 " r = - s iey = - . L
fba Sa’d, IV, 251; Ebul-Fazl Sihibiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalini (5. 852/1449) e-lsdbe fi
Tempyizis-Sababe, Beyrur 132, 1, 474.

5
Bkz. H. Lammens, “Dihye”, MEB, . A, 111, 586; A. Yardim, “Dihyc b. Halife”, DIA4, IX, 294.
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kocasindan da kendiane bazi mallar miras olarak kalmugtir.

Hz. Hatice, givenilir kisilerle kir paylasimi esasina dayanan emek-sermaye
ortaklig (mudarebe) yapards: ( salind s s Q13 8al 81l alied Gl 45u08 WK
) Alaia gy o) piiady e (8 Ja M), Mesela kardesinin oglu Hakim b. Hizim
b. Huveylid bunlardandir.” Hz. Hatice’nin tanidiklarinin tavsiyesi iizerine, gevresinde
iistiin ahlak sahibi ve giivenilir bir geng olarak bilinen Hz. Muhammed ile de ortaklik
yapti. Onun basarih bir ticir, diiriist ve dogru sozli bir insan oldugunu gordii. —Hz.
Hatice’nin kélesi olan ve efendisinin gorevlendirmesi iizerine Hz. Muhammed’e (as)
ticaret kervaninda yoldashk yapan- Meysere’den, Hz. Muhammed’in (as) ahlak ve
davranislant hakkinda bilgi aldi. Biitiin bu ozellikleri sebebiyle kendisine hayran kald
ve Hz. Muhammed’e evlilik teklif etti; o (as) da bu teklifi kabul ctti.”

Baska bir riviycte gore ise Restlullah (as), dnceleri koyun gidiyordu. Sonra
koyunlan birakip bir ortagiyla beraber deve glitmeye bagladi. 1ki ortak, bir defasinda
Hatice’nin kiz kardesinin develerini kiraladilar. Hatice'nin kiz kardesinden biraz
alacaklari kald. !

Ortagy, Hz. Muhammed’e: Git alacad sen tahsil et! dedi.

Ancak Hz. Muhammed: Sen git ben utaniyorum, dedi.

Ortag gittiginde Hatice’nin kiz kardesi: Muhammed nerede? diye sordu.

Bunun iizerine ortagy: Ona sdyledim, fakat bana utandifint ifade etti, diye cevap
verdi.

Bu defa Hatice'nin kiz kardesi: Bu kadar utangag ve iffetli olan bir kimse
gormedim, dedi. Bu sdz kardesi Hatice'yi cok etkiledi ve hemen Hz. Muhammed’e
kendisine talip olmast haberini gonderdi.’

Bu ve benzeri rivayetler, Hz. Hatice'nin Hz. Muhammed’in takdire sayan begeri
miinasebetlerine sahit olduktan sonra onunla evlenmek istedigine isaret eder.

Evlilige, Hz. Hatice’nin arkaday: olup daha sonra sahibe arasinda yer alan Nefise
bint Umeyye aracilik etti. Hz. Muhammed (as) 10 Hz. Hatice'ye mehir olarak, 500
veya 400 dirhem ya da yirmi disi deve verdigi rivayet edilmistir.”

Hz Hafice, esine derin bir sevgiyle baglandi, bi'sctten sonra peygamberligine
hemen inand: ve daima ona destek ve yardimc oldu. Bu durumun, Resal-i Ekrem
iizerinde -kendine giivenmesi acisindan- miispet bir etki yaptgt muhakkakur.

Hz. Muhammed (as), Hz. Hatice (r. anha) vefat edene kadar bagka bir kadinla
evlenmedi ve onunla -Ibn Kuteybe'ye gore- 25 yil birkag ay mutlu bir aile hayat

* {bn Hisam, 1, 199.

* Belazird, Ensab, I1, 118,

> Konuyla ilgili diger riviyetler ve tahliller igin bkz. $ami, I1, 164-168.

* Sami, X1,155-156.

* Ibn Kesir, Beyhaki'den Hz. Peygamber'in her bir hantmina 400 dirhem mehir verdigini nakleder ve
buna su ifadelerle itiraz eder: Sahih olan Hz. Peygamber’in her bir hammina 12 dkiye bir nes mehir
vermis oldugudur. Bir dkiye 40, bir nes ise 20 dithemdir. Buna gore 12 dkiye bir nes 500 dirheme
tekabiil eder. Bkz. os-Siretii'n-Nebeowire, 111, 273; M. Y. Kandemir, “Hatice”, DL4, XVI, 465.
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sirdi.

Halime-i Sa’diyye’nin beldelerinde yasanan kuraklik {izerine Mekke’ye gelip Hz.
Peygamber (as) dan yardim istedi. Hz. Peygamber, siitannesinin cektigi sikintilant Hz.
Hatice'ye anlatts. Bunun iizerine Hz. Hatce, 40 koyun ve mahfeli’ bir deveyi Halime-
i Sa’diyye’ye hediye etmistir.” Bu hidise Hz. Hatice’nin ekonomik durumu hakkinda
bize actk bir fikir venir mahiyettedir.

8. Bi'setin 10. yilinda vefat eden Hz. Hatice’den ise Merve ile Safa arasindaki evi
ile bir miktar mal Hz. Peygamber'e miras kald. Hz. Peygamber (as), hicrete kadar,
Hz. Hatice (r.anha) ya ait bu evde kalds. Hz. Peygamberin, Ibrahim harig, butiin
cocuklari da bu evde dogdu. Hicret sonrasinda Hz. Ali'nin kardesi Akil, s6z konusu
iki eve de el koyup satti. Baska bir rivayete gore ise hicretten sonra Akil, Hz.
Peygamber’in baba evine, Ebi Leheb'in bir oglu ise onun (as) 6teki evine el koydu.'

Vedi Haca strasinda Hz. Peygambere: “Nerede konaklayacaksin?” diye
soruldugunda o (as): “Akil bize bir golge mi birakt” diyerek evinin durumuna isaret
t:tm.igtlr_s

Sl'.ihcyli(’ ve Ebi Abdillah Muhammed b. Hasan t:;—.“,'n:yl:uini,T Hz. Peygamber'in,
hicretten sonra, Medine’deki gegim vasitalannin; baska bir ifadeyle tasarrufu Hz.
Peygamber’e ait mallarin:

1- Hediye,

u- Safiy,

w- “Ganimetin beste birinin beste biri” (humst’l-hums),

1v- Hz. Peygamber’in (as) katildigs savaglarda ele gegen ganimetten, ordunun bir
bireyi olarak, savaganlara taksim edilen ganimetin begte dérdiinden kendisine diisen
ganimet pay1 olmak iizere dort tirli: oldugunu actk bir sekilde kaydetmiglerdir.” $imdi
bunlar iizerinde kisaca durahm:

9- Hediye ve tkramlar:

' {bn Kuteybe, s. 133.

? Mahfe: Tirksc'ye gesmis olan bu kelimenin Arapea ashi mahaffe veya mihaffedir (<iial). Mahfe,
devenin sirtina yerlestirilen ve karsilikh iki kisiyl tastysbilen 6ni agtk oda bicimli sepettir. Saglam
kayiglarla hayvanin siruna baglanan mahfenin iizeri kumagla Hreiili olurdu.

* fbn Sa'd, 1, 113-114.

* Daha sonralan, Emevi halifesi Muiviye b, Ebi Stfyin, Hz. Hatice'nin evini satnn alip mescit hiline
genrmisar. 2

* Azraki, Abbire Mekks, thk., Riisdi Silih Mclhese, Mekke 2002, 11, 161.

(e 30 Y K 50 By e 408 i L 5 0 D S
ah ek Dy aY)

(i 5] ppt ey omed [k (Ll 1D (o Bl 230 pLy G0 A Lem A g 5,

s e G Bl ~
Abdurrashmin ¢s-Stheyli (508-581/1114-1185), er-Randié 1-Unsf fi Serbi ' Sireti'n-Nebesryye § Ibn Higdm,
thk. Omer Abdissclam cs-Selimi, Beyrut 1421/2000, VIII, 103-104; Eba Abdillsh Muhammed b.
Hasan es-Seybani, Siyersd V-Kebir, 11, 608 (es-Samilc).

e
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Mesela Enes b. Milik’e gore, ensir hurma bahgelerinden bazi hurma agaclann
Hz. Peygamber'e hediye olarak ayirir, verirdi. Bu durum, Beni Nadir ve Beni
Kurayza’'nin arazilerinin fethedilmesine kadar siirdii. Bunlann fethinden sonra Hz.

Peygamber (as) ensirin hurma afaglarini kendilerine geri verdi. '
Kur'in-t Kerim’de hediye verme ve hediye kabul etmenin hitkmiyle ilgili 6zel bir
aciklamaya rastlanmaz. Sadece Sebe kraligesinin Hz. Silleyman’a bazi hediyeler

gonderdigi, fakat siyasi amag tasimasi sebebiyle bunlarin geri gevrildigi anlatilir”

Hadislerde ise hediye ve hediyelesme konusunda aynntilh hikiim ve bilgiler
bulunur, Hz. Peygamber (as) hediyelesmenin kural olarak insanlar arasindaki sevgi ve
dostlugu gelistirdigini, kiskanclik, bencillik ve cimrilik gibi koti duygulan giderdigini
ve nizkin geniglemesine vesile oldugunu belirterek hediyelesmey tegvik etmis,’ verilen
hediyelerin -haklt bir sebep yoksa- geri cevrilmemesini istemigtir. Yine Resul-i
Ekrem’in komsu iilke hiikiimdarlarina, arkadaslarina ve aile fertlerine gesitli hediyeler
verdigi, peygamberlik gorevinin de bir geregi olarak sadaka ile hediye arasinda ayinm
yapip kendisine verilen veya gonderilen sadakalan ger gevirdigi, fakat hediyeleri
temiz ve helil oldugu siirece kabul ettigi ve hediyelere yine hediye ile kargilik verdigi
bilinmektedir.! Ote yandan Hz. Peygamber'in, hediyelesmeyi tegvik ederken haksiz
kazang yollanni ve bunlardan biri olan riisvetilifi agir bir dille kinamasi, zekat
memurlarinin  hediye almasim bir nevi rigvet veya gorev suiistimali olarak
nitelendirmesi, hediye ile riigvet arasindaki ince farkin belirlenmesi acisindan ayn bir
oneme sahiptir.

Resalullah, Ezd kabilesinden [bnii’l-Litbiyye'yi zekat toplamakla gorevlendirmis,
bu zatin daha sonra baz mallarla gelip: “Sunlar size aittir, bunlar da bana hediye
olarak verildi” demigtir. Bunun {izerine Restl-i Ekrem minbere ¢ikip: “Benim -zekat
toplamak igin- génderdigim bir memura ne oluyor ki: “Sunlar sizin, sunlar da bana
hediye edildi’ diyebiliyor? Dikkat edin, bu kisi evinde otursaydi kendisine hediye
verilir miydi?” diyerek bu konuda agik bir tavir ortaya koymu§mr.5 Diger bir hadiste:
“Zekit memurlarina verilen hediyeler devlet malina hiyanettir” ifadesinin yer almasi
da boyle bir anlam tagir.”

10- Safiy: Fail (dad) kalibinda ism-i mefiil (Jsda); yani secilmis manasinda bir
isimdir. Mesela Hz. Peygamber’e (as) “Safiy” denilmistir. Ciinki Yiice Allah, onu (as)
en hayirl mahlukau arasindan segmistir. Cahiliye devrinde, ordu komutanin
taksimden Gnce ganimetten kendisi igin segtigi seye safiy denirdi. Islim, Cahiliye
devrindeki ganimetin dorde boliinmesi (mirba’/rubu’) uygulamasini kaldirmis, onun
yerine humus uygulamasini getirmis, safiy adetini ise devam ettirmistir: ( L (ally

LAl sl Ay (el BN Foadh LGN B 15 G puilY i), Bu sebeple Hz.

" Buhiri, “e-Megiz”, 64/14; Tbn Kesir, 111, 153.

* en-Neml 27/35-36.

* imam Malik, e-Muratts’, “Hisnii'l-buluk”, 16; Tirnizi, “Veld”, 6.

* Buhid, “e-Hib”, 7.

* Buhir, “eLHib", 17, “eh.Abkim™. 24, 41; Mislim, “eLImér?", 26-29; EbG David, “el-Imire”, 11.
* A. Bardakoflu, “Hediye”, DIA4, XVII, 151.
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Peygamber'in taksimden once ganimetten kendisi icin ayinp sectigi kilig (Zillfikar
denile meshur kilig gibi), kalkan, at, deve, kole ve cariye gibi seylere safiy denmistir.’
Mesela Resdlullah (as), Hayber ganimetlerinden safiy olarak Safiyye’yi segmis ve
“mapluplarla uzlagma ve anlasma” seklindeki degismez tavnmun bir neticesi olarak

ke
onunla evlenmistir.

11- Humsil-hums (gsaddl gead): Humus (usadl), “beste bir”, humsii’l-hums ise
“ganimetin begte birinin beste biri” demektir.

“Eger Allab’a ve bak ile battn ayrildigt giin, iki ordunun birbiri ile kargilastigs gin (Bedrr
savaginda) kulumuza indirdigimize inanmifsant3; bilin ki, ganimet olarak aldgnez, herbangi bir
seyin begte biri Allah’a, Resiliine, onun akrabalarma yetimlere, yoksullara ve yolesya aitir. Allah
ber seye hakkiyla kadirdir ? meilindeki ayete gore, savasta alinan ganimetler bese
boliinir. Beste biri ayette saytlanlara tahsis edilir. Kalan da savaga katlan gazilere
taksim dilir. Ayete gore humus da bese béliniir. Bu bes kisim:

1- Allah ve Resalii,

11- Restlullah’in (as) akrabast,

111~ Yetimler,

w- Yoksullar ve

v- Yolculardir.

Bagka iyetlerde de (c-Enfal 8/1) ganimetlerin Allah’a ve Restli’ne ait oldugu
belirtilmistir. Ganimetlerin Allah’a ait olmas: demek, savasta elde edilen mal ve
miilkiin islim devletine ait olmas: demektir. Iste humsi’l-hums tamamen Hz.
Peygamber’in pay1 olup onu ailesinin ve ayette zikredilen akrabalanm ihtiyaglarini
kargilamak icin harcards (Al dyay S5 el o ply 4 Al L AL gy pst
AL 70y puaddl (a paidh o i play 4l iy La). Restlullah (as) ailesi ve yakin
akrabalarina harcama yapuktan sonra, artmast durumunda humsii’l-humsun kalanini
Miisliimanlann; baska bir ifadeyle kamu yaranna olan yerlere harcardi.’

. Ayette zikredilen Peygamber Efendimizin (as) akrabalart hakkinda alimler ihtilaf
etmiglerdir. Imam es-$afi’'ye gore, bunlar Hisim ve Muttalip ogullandir. Ayette
zikredilen Peygamber Efendimizin (as) akrabalanmn sadece Hagim ogullan, zekat
almalan helal olmayan akrabalan veya biitiin Kureys kabilesi olduguna dair gorisler
de bulunmaktadr.

12- Hz. Peygamber'in (as) kauldi: savaslarda ele gegen ganimetten, ordunun bir
bireyi olarak, savasanlara taksim cdilen ganimetin beste dordiinden kendisine diisen

' s Sitheyli, VIII,103; Ebi Sileyman Hamed b. Muhammed cl-Hattibi cl-Biisd (5. 388/998), Mediimii's-
Simen: Serb Sinen Ebié Désnd, Beyrut 1981, 11, 28-29; eg-$imi, X, 429; Mecdiddin Muhammed b.
Ya'kiih el-Firizibidi (817/14153), o-Kamiri'. Mubit, Beyrut 1994, s. 1680.

? {ba Higam, 111, 350-351.

* el-Enfil 8/41.

4
Viladi, 1,381; Sami, IV,328; Bkz. Silleyman b. Muhammed el-Buceyremi (g, Hagsyeti g

e ) - ¥ (o o Hagiyetsi' - Buceyrensi
Al Kitihi"Hatih o5-Sirbins (g2 of-Veni’ Fi Halli elfizs Ebi $iici’, XI1, 498 (es-Samile od’sinden); H.
Y. Apaydin, “Humus”, DL4, XVIII1,365-369.
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pay: Zira Hz Peygamber: “Ganimet savasa katlamndir™; (Aad gl 34k Gl Ll
buyurmustur.’ Fakat Restlullah (as), uygulamada hakki olmasina ragmen bu pay
:;.lt-n:;.,rru;;mr.2

13- Fey: “Allab’m, onlardan (mallarndan) Peygamberine verdii ganimetler igin 5iz at ve
deve kagturmus dejilsiniz. Fakat Allab, peygamberlerini diledigi kimselere karst istin kilar.
Allah ber seye kadirdir. Allab’m, (fethedilen) iilkeler balkmdan Peygamberine verdigi ganimetier,
Allab, Peyganber, yakinlan, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar igindir. Biylece o mallar,
icinizden yalmsz, zenginler arasinda dolagan bir deviet olmaz. Peygamber sige ne verdiyse onu alm,
size ne yasakladrysa ondan da sakinm. Allab'tan korkun. Ciinksi Allah'tm azgabt getindir.
(Allab'in verdigi bu ganimet mallan,) yurtlarndan ve mallarmdan  ugaklagtrimes  olan,
Allah’tan bir lituf ve riza dileyen, Allab'm dinine ve Peygamberine yardim eden fakir
muhacirlerindir. Iste dogru olanlar bunlardir. Daba inceden Medine'yi yurt edinmig ve Lomiillerine
iman yerlegtirmis olan kimseler, kendilerine g0y edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolayt
iclerinde bir rabatsizlik bissctmezler. Kendileri zaruret iginde bulunsalar bile onlar: kendilerine
tercib ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, igte onlar kurtulusa erenlerdir. Bunlarm
arkasindan gelenler siyle derler: Rabbimiz! Bizi ve bizden ince gelip gemis imanh kardeglerimizi
bagisla; kalplerimizde, iman edenlere karg: bighir kin birakma! Rabbimiz! Siphesiz ki sen gok
sefkatli, ¢ok  merbametlisin! ®  mealindeki ayetlerde, Islim Devleti'nin  gelir
kaynaklarindan feyi hitkme baglamugur. Fey, dismana kargt silah kullanmadan elde
cdilen gelirlerdir. Bu gelirler kamu yaran gozetimek sartiyla ve herhangi bir
sinirlamaya tabi olmaksizin devletin yapmasi gereken biitiin hizmetlere sarf edilebilir.
Mesela Hz. Omer’den nakledilen bir riviyete gore, Beni Nadirin mallan Restlullah’a
tahsis edilmistir. O da bu maldan ailesinin bir senelik nafakasini ayirir, onlara infak

ederdi. Sonra bundan artakalanini cihad ve hayir yollanna harcards,”

Hayber’in’ bir kismi kiligla, bir kismi da bangg: yollarla cle gecirildi. Savagiimadan
elde edilen bolgeler hazine arazisi yapidi. Bazi tarihgiler, fethedilen topraklann
fatihler arasinda bolistiiriilmesi sirasinda abisilageldigi gibi “humus”un hikiimete
devredildigini sdylemektedirler ki bu Hayber’in Ketibe vahasiydi. Peygamber
Efendimiz (as), Ketibe’nin Has (veya Hals) vadisinden elde edilen yilik mahsuld
ihtiyaglarina gore, akrabalan, esleri, bazi Misliman erkek ve kadinlann maas ve

" es-Seybini, Siyeri’-Kebir, IT1,894 (es-imile cd'sinden). A

= (qx-.unu:.,,:uq_a... sl &g ,1‘..11,:.;.‘_,_1::.1.:;, AL L ;,n’..m:m;,(u..m‘, lu,,,l ,J-,é.“] Al d
o 1 1 ey 50 e 140 - 1 o e 0 4y 5 RS O Lt
iy 45l AN a0y 31 0T Sl e eadl u.-ai'-‘lleﬂﬂé-'-u-?ﬂui pelad! a5 gk 08
b)) o B Al juay e Ly 4l B e Uiy 8. Bz Bkz. Sileyman b. Muhammed el-
Buceyremi, Hagiyeti-Buceyremi Ala Kitibi'-Hatib e5-Sirbiri, el-lena' Fi Halli elfizi Ebi Siica’, X11,498.

 el-Hagr 59/6-10.

* Buhid, “ekMegiz”, 64/14; “et-Tefeir”, 65/405; Bkz. Halil Inalcik, Osmank Imparatorisgn —soplum se
ekomomi-, Istanbul 1996, 5. 17; M. Fayda, “Fey”, DIA, XI1, 511-513. Hz. Peygamber'in ge¢im vasitalan
hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Celal Yeniceri, Peygamber, Devlet Bagkan ve Aile Reisi H. Muchammed
ve Yagadss Hapat, Istanbul 2000, s. 171 vd.; “Peygamber Ailesinin Gelirleri Ve Gegimi”, edt. Vecdi Akylz,

 “Bidtin Yorleiple Asrs Saidette Islim’”, Istanbul 1994, 1, 313-362.

> Medine-Suriye yolu iizerinde bulunan eski bir ticarct ve ziraat merkezi olan Hayber, Medine’nin
yaklagik 180 kilometre kadar kuzeyinden baslayan ve denizden 850-1000 metre yikseklikte yer alan,
etrafi volkanik topraklarla gevrili genis bir vadi
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atyyeler icin kullands. Bunun aynintilari siyer kaynaklarinda verilmigtir.
Yahudilere iiriinlerinin yarisint Miislimanlara vermek sartiyla Hayber’de kalma ve

topraklanni isleme izni tanunds,
Fedek savagiimadan ele geirildigi icin -el-Hagr Stiresi’nin 6. dyeti geregi- oradan
clde edilen gelirler de Restlullaha tahsis edildi. O (as), bu gelirleri amme islerine,

ailesine, yolcu ve misafirlere harcardi.”
es-Safra (¢ skall), Vadilkuri ve Yenbu’ (a#4) de Fedek’le ayni statiidedir.

Sonue

Aile reisi olarak on ii¢ cesit gegim vasitasi tespit ettigimiz Peygamber Efendimiz
(as), ckonomisi ticaret {izerine kurulu, uluslararasi alanda ticari bazi imtiyazlar elde
etmis, ticiri konumu giglil olan Mekke'de yetisti. Cogrifi vaziyed Mekke’nin ticari
konumunu desteklemistir. Zira hem Mekke ve Hicaz hem de Arap Yanmadas: diinya
haritasinda merkezi bir yer isgal etmektedir ve etrafi serbest ticaret merkezleriyle
sartli olup tarihi ipek yolunun kara ve deniz giizergihlannin kavsak noktasindadir.

Hz. Peygamber (as), toplum hayatina kaulip is-guc sahibi olacak yaga kadar
annesi Amine Hatun, dedesi Abdilmuttalib ve amcast Ebi Talib’in yaninda kalmig,
onlarin bakim, himaye ve destegini almugtir. Babasi, annesi ve hammi Hz. Hatice
vefat edince kendisine menkul ve gayr-i menkul mallar miras olarak kalmustir.
Toplum hayatina katilma yasindan itibaren kendi calismast ticari faaliyetleri —6zellikle
Mekke dénemi hayatinda- ile Hz. Hadce validemizin destegi en onemli ekonomik
gecim kaynaklari olmustur.,

es-Sitheyli ve es-Seybani, ack bir sekilde hicretten sonra Medine’de Hz.
Peygamber'in gecim vasitalarinin: hediye, safiy ve “ganimetin beste birinin beste
birini” ve “ganimetin beste dérdiinden kendisine diisen pay” olmak tizere dort tiirli
oldugunu kaydetmistir. Bunun yaninda Hz. Peygamber'in (as), Medine déneminde,
ticari ortakliklart ve kervan gonderme seklinde faaliyetleri de olmugtur.

Diger taraftan hentiz ¢ok gen¢ yasta ¢l-Emin vasfiyla inlenen Hz. Peygamber
(as), hayat boyunca, israfstz bir come igi ve cimrilikten uzak bir tutumlulugu en st
diizeyde kendisinde birlestirmistir. O (as), ildhi berekete mazhar, nimetin kiymetini
bilen, her hiliikirda siikreden, sahip oldugu her nimet ve imkana lahi emanet
goziiyle bakan, emege ve lretme biiyiik deger veren fevkalade ilicenap Dbir
sahsiyettir.

Hz Muhammed (as), is hayatin gayet adil ve dirist olarak siirdiirdii. Aligveris
yaptiga higbir kimsenin sikdyetine meydan vermedi. Her zaman s6ziinii tutardi. Cok
geng yaslarda diiriist ve dogru sézlii bir tacir oldugu herkesge biliniyordu. Diger
insanlarla olan iliskilerinde daima biiyitk bir sorumluluk ve diriistliik anlayisina
sahipti.

: Hayber arazisinin ve gelirlerinin taksimi hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Vikdi, II, 693-699; Thn
Hisam, 111, 363-368; Ibn Sa'd, VII, 48; Belizuri, Fiitish, s. 40-81; M. A. Koksal, Islan Taribi, XIV,209-
218; M. Hamidullsh, ofVisdnk, 94-95; “Hayber”, DIA, XVI1,22;Fayda, Hg Omer Zammmnda Gayr-:
Miishnler, 5. 21-22, 69, 73-77. : '

2. :

Vikdi, 11, 705-706; Ibn Hisam, III, 352,368; Belazir, Fiitsib, 5. 41; Fayda, Hg Omer Zamaninda Gayr-+
Miishmrler, s. 22; Algil, “Fedek”, DIA, XII, 294-295.
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O (as), yalmzca hakkaniyet ve diiriistlik esaslarina dayah bir ticaret yapmakla
kalmadi, dogru ve adil ticari muameleler konusunda temel ilkeler de wvazettd.
lliskilerindeki diiriistlitk, adalet ve dogruluk her ticcar ve isadamu igin takip edilecek
ebedi kurallar haline geldi ve Islim ilim dairesinin 6nemli bir sybesi olan ve fikih
ilminde basta ticaret hukuku olmak iizere iktisat ilmiyle ilgili biyiik caliymalara
kaynaklik etmistr.

O (as), iktisadi hayatin temel yapilari olan ahlaki ilkeler de vazetmistir.
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Kiiresel Siiregte Islam ve Terrizm
Abdullab Alperen’
Hiiseyin Salur

Oget

Bu calismada, kiiresellesme siireci ierisinde din ve terdr iligkisinin ne
boyutta oldugu konu edinilmigtir. Bu cergevede genelde din 6zelde ise
islam dininin terdre esin kaynafi olup olmadigi sorgulanmistir. Ayni
sekilde kiiresellesme ile artan Islam ve terdr birlikteligi séyleminin perde
arkast aralanmaya caligiimistir. Arasurmamin siurlan ise, 11 Eylil 2001
saldinlanndan sonra artan Islami fenir kavramu {izerinde yogunlagmaktadur.

Anabtar Kelimeler: Kiiresellesme, Terér, Din, Cihad, Islam Fobisi.

Islam And Terrorism In Process Of The Global
Abstract

In this study, the situation of the relation between religion and terror in
the process of globalization was discussed. In this connection it was
examined whether religion in general and especially Islam inspired and
originated terror or not. The scope of the research focuses on the Islamic
terror (or Islamist terror) concept which has an increasing usage after the
attacks in 11 September 2001.

Key Words: Globalization, Terror, Religion, Jihad, Islamphobia.

A. Girig

1991’de Dogu Blok'u tamamen daldiktan sonra Bau kiiltiirii kesin zaferini ilan
etmis ve gok hizli bir sekilde diinyay, gerek kiltiirel gerekse de siyasi olarak etkisi
altina almistir. Bu baglamda terbr, siddet, din gibi kavramlarda hizli bir degisim ve
déniisiim  gecirmislerdir. Hatta geleneksel anlamdaki savaglar bile oldukeca
farklilagmis, gayn medeni savaslar, psikolojik savaglar, enformasyon savaslar,
sibernetik savaglar, terdr savaglan, meskin mahal muharebeleri gibi oldukea
cesitlenip cogalmuslardir. Bu gergevede arastirmamizin konusu, diinya siyasi tarihinde
bityitk bir degisme diye kabul edebilecegimiz Dogu Blok’unun dagiimasindan sonra
belirginlesen  Kiresellegme, Terir e Din, daha ozelde ise Islam iligkisiyle
simirlandinlmustr.

Biz bu arastirmamizda terdr ve din, ozellikle de Islam dini ile terdr arasinda
kurulan baglantilan objektif bir bigimde inceleyip ortaya koymaya calisacagnz. Esasen

" Yrd. Doc. Dr., Gukurova U. flahiyat Fakilltesi, Din Sosyolojisi Anabilim Dalt Ogretim Uyesi, Adana,
TR; aalperen@cu edutr
" Selcuk U. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Doktora Ogr., Konya, TR, salurhsalur@hotmail.com
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dinin iddia edildigi gibi terorizmi besleyip beslemedigi arastirilacakur. Diger farafian
Islam'm teriire kaynaklik edip eimedigi sorusuna cevap aranacakur. Bilhassa kitresellesme
siirecinde islam ve teror iliskisi incelenecektir. Kisaca galismamizda, genel hatlanyla
Kiiresellegme Baglamnda Din ve Terir iligkisi cle alinacaktir. Daha ézelde ise 11 Eylil
saldurilart sonras [siam ve Teririzm iliskisi irdelenccektir, Arastirmamiz teotik olacag
icin daha ok genel kavramlar iizerinde yogunlasacagiz. Yani olgularin sadece genel
hatlanni  ortaya koymaya calisacagz. Ancak gerekli gordigimiiz yerlerde
derinlemesine inceleme yapacak, yer yer drneklendirmelere gidecegiz.

Bu calismamiz, kiiresellesme gerevesinde din ile terdrizm arasinda kurulan iligkiyl
oldugu gibi betimlemek ve bundan gkanmlar yaparken de olabildigince objektf
olmaya galisarak yorumlamayl esas aldik. Teror ve Kiiresellesme konularinda gokea
literatiir olmasina ragmen mevcut literatiir bir o kadar kangik ve netlikten uzakur. Bu
cergevede aragtirmamizin temel amaglanndan bir &ncelikle kavramlarda netlifi
saglamak olacakur. ()zellikle Dogu Blok’unun yikilmasindan sonra ABD ve Bat
diinyasy, yiiziinii Islam diinyasina cevirerek dteki ihtiyacini kargilama yoluna gitmistir.
Bu gercevede baskin teknoloji ve kiltiir olan Bat basta olmak iizere ABD, tiim bu
kavramlan tekrar revize etmistir. Bu baglamda {slam dini kanaatimizce bazen teror
adina bezen de ideoloji adina istismar edilmekte veya kasith olarak kurban
edilmektedir. Caligmamizda, toplumsal olgulann kendi kulvarinda anlagilip
tammlanmasi, olasi anlam kaymalarina mahal birakmamak ve ona gore de
yorumlamak esas alinmustir. Daha dogrusu bu taumlarn evrensel kabul gormis
mesru tanimlan lizerinde yogunlagmakair.

Din, toplumsal olaylarla az veya gok karsilikly iligki ierisinde oldugundan bu
sistem icerisinde Gnemli bir isleve sahiptir. Bu giliniin diinyasinda toplumsal sistem
icerisinde meydana gelen herhangi bir degisimin yine toplumsal bir kurum olan din
iizerinde dogrudan veya dolayl olarak ciddi bir etkide bulunaca@ muhakkakur.
Bundan dolay kiiresellesme baglaminda din-terSr iligkisi ve bu iligkinin karsilikh
boyutlarinin incelenmesi dogrudan Din Sosyolgjisinin cahyma sahasina girmektedir.

B. Kiiresellesme Terr lligkisi

Kiiresellesme ile ilgili birgok teorik yaklaggm ve bir o kadar da tanum
bulunmaktadir, Biitiin bunlan burada zikretmek bitytik bir emek istemesinin yaninda
oldukea gii¢ bir istir. Ancak bizim burada yapmak istedigimiz sey kiiresellesmeyi
detayh bir sekilde incelemek yerine, onun din ve terir ile iliskisini anlamak icin bir gecis
agamas! olarak kullanacagz.

Kiiresellesme, diinyanin kiiciilmesini; iletigim, ticaret, sermaye Ve ekonomik
drgiitlenmenin uluslararasilagmasing; eckonomi, siyaset, hukuk, bilim ve kiiltir
alanlarinda diinyadaki ilkelerin birbirlerine daha bagiml hale gelmelerini ifade eden
bir kavramdir. Bu siiregte medya ¢ok onemli bir sosyal degisme araci oldugu icin
kiiresellesme, ayn1 zamanda Ingilizcenin ve Amerikan eglence endiistrisinin (yagam
tarzzin) uluslar arasi kltiirel iletigim iizerindeki hikimiyetini de ifade eder.
Kiiresellesme bir yoniiyle homojenite ve evrensellifin, diger taraftan da
partikaiilarizm ve heterojenlifin olusturdugu bir sireg olarak da degerlendirilir.
Diyalektik bir siire¢ olarak isleyen kiiresellesmeye kars1 son yllarda tim diinyada ¢ok
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giicli  direng ve protesto hareketleri se.tgjlenmektediri. Tarafsiz anlamu ile
kiiresellesme insanlar, toplumlar, uluslar arasindaki karsilikli ekonomik, ticari, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel iliskilerin diinya lgeginde gelismesi, yayguﬂa§masld1r2.

Sosyolojik agidan kiiresellesme ise, mahalli killtiirlerin ve gelencksel toplumsal baglann
cozilldiigh, milli devleterin belirleyiciliginin azaldis, sosyal devletin giderck
kiiciildiigii, gruplar ve kisiler arasindaki her tiri iliskinin kolaylagip yayginlastigy,
{iretimin ve bolisimiin yeni bir dénisim icine girdigi, gerek toplumlar arasinda
gerekse ayni toplum icindeki sirtiigmelerin yayllma tehlikesinin her zamankinden
daha ok oldugu, siurlarin ve geleneksel aktérlerin azaldiy, farkh bir bireyselciligin
gecerli oldugu, gelencksel toplumsal kurumlann fonksiyonlanimu  yitirdikleri,
dayanugmanin azaldsg, kiiresel ekonomik rekabetin belirleyici oldugu, degerler sistemi

heniiz ortaya konmamsg bir siireg olarak ifade edilebilir’

Soguk Savas sonrast var olan durumu izah etmeye galisan ve modern bat1 tarihi
icerisinde bir realite olarak ortaya gikan kiresellesme olgusu, 11 Eylil sonrasi
donemde hizla kiireselcilipe (globalizm) déniigmiistiir. Bu ¢ercevede elbette ki
terbrizm de, globalizme yon verenlerin menfaatlerini koruma gorevi gorecekir.

11 Eylil 2001'de kiiresellesmenin ekonomik ayag (Diinya Ticaret Orgiitii),
giivenlik ve askeri aya@1 (Pentagon) ve siyasi ayaf olarak goriilen Beyaz Saray’a saldin
nedeniyle giiniimiiz diinyasinin giivenlik ve terér sorunu giindemi oldukea fazla
mesgul etmektedir. Ayrica saldinnin  batida genel bir Islam diigmanlifina
(Islamophobia: Islam korkusu) ortam yaratmasi nedeniyle Islam ve ter6r boyutu da
cle alinmigtir. ABD'nin kiiresel giig siyaseti izlemesi, Irak, Afganistan ve dunyanin
bircok yerine miidahale ederek muhaliflerini sindirmeye calismastyla 6ne gikan sert
rutumu ve Israillesme epilimi kitresel diinyamn pek de iyi yonde gitmedigini
gostermektedir. 11 Eylill 2001’de ABD’ye gerceklestirilen saldindan sonra ise, siddet
faktorii kiiresellesmenin bundan sonraki evresini karakterize edecek bigimde birinci
siraya yerlesmistir. Bu doniigiim, “insan haklan ve demokratiklesme” soylemine
dayanan ilk 20 yillik kiiresellesme déneminin, yerini “terorizmle miicadele” evresine
birakmasinda  belirmektedir. Bu yeni evre, olaganiisti hal yOnetimlerini
kiiresellegtirme egilimini de tagimaktadir. Terdtle miicadelede uluslar arasi isbirligi ve
ortak stratejiler gelistirme politikalarina agirlik verilmektedir.

Bu gercevede terorle miicadelede iki amag 6ne gtkmaktadur. flki, kiiresellesmenin
giivenligini saglamaktir. Kiresellesme siirecine karst cikan her dinamik potansiyel
tehdit ve terorist olarak damgalanyr. [kindisi ise, feririst devlet argimanina dayanarak
diinyanin toprak bakimindan yeniden paylagimudir. Stratejinin iki boyutu da ABD’nin
ulusal pkarlarm: korumak ve genisletmeye diniiktiir. Bu cergevede basta ABD hitkiimet
olmak iizere bircok hiikiimet yeni bir Me¢ Cbarﬁ{w‘es benzer sliphe ve paranoya

" Ozkan, A. Rafet, Kiyamet Tarikatlars ve Yeni Dini Hareketler, Istanbul, 2006, 41-43; Heywood, Andrew,
Siyaset, Ankara, 2006, 200; Kirman, Mchmet AL, Din Sosyolejisi Terimler Sogligi, Istanbul, 2004, 139.

* Baskaya, Fikrer, Kavram Sigiigii ve Soylem ve Gerpek, Ankara, 2005, 325.

* Kocdemir, Kadir, Kiiresellegme, Istanbul, 2002, 254-255.

* Ozdek, Yasemin (2002). Kiresel Yoksulluk ve Kireel Siddet Kiskaonda Insan Halelan, Asikara, 2002, 21-22.

" 19507 yillarda, ABDYi esir alan komiinizm paranoyasidir. Amerika'da Senator McCarthy’e Senato
tarafindan vesilen, orduda, Disisleri Bakanlii ve Hollywood'daki komiinisderi, iilkeye sizan Sovyct
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ortam yaratilarak, sivil haklar ve kisisel mahremiyet rafa kaldirmaktadur .

Biitiin bunlarin yaninda NATO’nun tehdit algilamasinda 6n plana gikan, teriirigmie
miicadele ise bu stratejilerin artik bu adla uygulanacag sinyallerini vermektedir. Yani
istenmeyen rejimlerin ger ehseninde’ oldugu agiklanacak, daha sonra Bush doktrini
cergevesinde terdrist ilan edilecek, son agama olarak ise ferirk miicadele veya
demokratiklestirme adi alanda o iilke isgale ugrayacaktir. (Irak ve Afganistan
drneginde oldugu gibi, bugiin Iran ve Suriye’ye uygulanmaya baslanacag iddiast)”.

fster koktendincler, ister milisler veya direnis hareketleri tarafindan
gerceklestirilsin, hig bir sey bir teror eylemini mazur gostermez. Hatta bu 11 Eylil
sonrasi ABD’nin infikam savap gorinimiine biiriinse dahi, bu, mazeret kabul
edilemeyecek bir eylemdir. Bush ve Blair'e gore ise, terorizmle savasmak ugruna (ki bu
terdr kendi tehdit algilamalandir) ilkelere saldinlmast, masum insanlann 6lmesi ve
uluslar arast hukuk hige sayilmast mazur g(")rillcbi.]irs. Bu cergeve terrle miicadele adi
altinda Afganistan’in bombalanmast ve daha sonra Irak’in isgal edilmesi, New York
ve Washington'un intikamu dcgﬂd.i:‘. Robert Fisk, 11 Eylille gosterilen tepkilerin,
adalet ve bans1 yerine getirmeye donik olmadigint belirtmektedir. Giinkd o bu
durumu “..diinya terriine Rarst savasmamiz, istenmiyor. Istenilen, Amerika'nn diigmanlaryla
savasmamiz...” seklinde izah eder. R. Fisk, 1982’de Sabra ve $atilla kampt katliaminda
1800 kisiyi éldiirenlerden, basta Ariel $aron’un yargilanmadigini, Hama’da 20000
sivili 6ldiiren Rifat Esatin yargilanmadigin, 1982°de 17500 kisinin Sliimiine sebep
olan Tsrailli subaylarin yarglanmadigini belirterek, bunlann inandirict olmadigint
séylemektedir. Yani terorle miicadele etmek degil de ABD diigmanlan il

savagmanmiz istenmektedir’

11 Eylill sonrasi, Terirle Miicadele Cagr olarak agiklanirken, terdrizmin tanim,
nedenleri ve miicadele tarzi hakkinda ise genel bir ilerleme saglanamamugur. Bu
gergevede terdrii silahli miicadele ile ¢ozmek isteyenler biiyiik gogunluktadirlar.
Digetleri ise, terore yol agan sosyal, ckonomik ve siyasi ortamu yok ederek ¢ozmek
istemektedirler. Bu iki goriis taraftarlan birbirleriyle ciddi bir sekilde catigmaktadir.
Ilkine gére, sadece silahli kuvvetler meseleyl gozer. Bu, her ne kadar kisa vadede
¢Hziim saglasa da uzun vadede ise yaramayacak aksine Ortadogu Srneginde oldugu
gibi, siddetin siddeti daha bir koriikleyecegi ortam yaratacakur. Ote yandan terore
kaynaklik eden nedenler tizerinde durulmadigindan teror siirekli artarak devam

sjanlann bulup ayklama yetkisiyle bu paranoya doruk noktasina ulagmustir. Muhalif oldufu
siphelenilen herkes izleamis, ozgirlikler arka plana itilip giivenlik 6ne kanlmusur. Daha sonralan
gorevini koriye kullandifa gerekgesiyle, McCarthy’nin yetkileri elinden alinmugtir. Ancak McCarthysm,
_:iy:si amaglar upruna mesnetsiz suglamalarda bulunmak anlaminda kullandan bir sézciik olarak siyasi

; jargonda yenni almugtir.
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edecektir. [kinclers gore, bugiin artik stk¢a séylenildigi tizere terSrizmle miicadele, her
yoniiyle ve Zopyeksn miicadele olmalidir. Sosyal, siyasi, ckonomik micadele basta olmak
iizere gerekirse silahli miicadeleye de basvurulmalidir. Terbrle silahls miicadele kisa
vadede etkili olsa da uzun dénemde artmasina neden olmaktadir. Ancak terbrle
siyasi, sosyal, killtiirel ve ekonomik miicadelenin yaninda silahl miicadele uzun vadeli
ama en etkili yontemdir, bu yéntemin meyveleri gok sonra alinur.

Enformasyon ve bilgisayar teknolojilerine geligmeler, silah teknolojisini oldukga
ileri tastmus, bu isc savaslarda yeni qugr acmugtir. Bu gercevede kiiresellesme, klasik
anlamda savaslant da déniigime ugratmugtr. Su halde savaglarin déniisimini g
sekilde siralayabiliriz.

a) Klasik harp, kara harekit: ile karadan ve denizden kusatma seklinde yapilirken
bugiin hava hareketleri ve uzaydan hedefi vurma teknolojilerinin yant sira kitalararasi
fiizeler 6n plana gtkmustir. Niikleer, biyolojik, kimyasal silahlarin yaninda bugiin
hidrojen bombasi, kiyamet toplarindan bahsedilmektir. Bu baglamda savaslanin asil
objesi insanken onun yerini makineler almistir. Hal boyleyken savaslar adeta uzaktan
kumanda ile oynanan Play Station oyununa dénmigtir.

b) Bu konuda ikinci 6nemli doniisiim ise propaganda ve psikolojik savagin 6n
plana qikmasidir. Yasadigimiz gagda bir nevi enformasyon ve sibernetik savaglan
yasanmaktadir. Enformasyon araglar ile kamuoyunu ikna etmek, saldinilara megruiyet
kazandirmak, haklilga inandirmak, propaganda ve haber ile kamuoyunu aldatmak
gibi. Bircok dregi Irak isgali sirasinda yasanmugtir (Irak enformasyon bakaninin
aciklamalari ile ABD agiklamalan arasindaki tezatlar. BBC, FOX, CNN’in yapug
yanli ve propaganda haberleri ve EL Cezire TV’nin ortaya ctkardifn gercekler: Ummu
Kasr drneginde oldugu gibi).

¢) Genelde Silahli Kuvvetler kendilerini MMS (Meskin Mahal Muharebeleri) tarz1
savaslara hazirlamakta, egitimlerini bu tarzda almaktadirlar. Bu tarz bir savag daha
cok yerlesim birimlerinde olan, tehlikenin nereden gelecegi belli olmayan riskli
catigmalardir.

ABD'li yeni muhafazakirlann en etkili isimlerinden Michael Ledeen ve CIA eski
baskam: James Woolseye gore, 11 Eyliil sonrast ABD 22 tilke ile savas halindeydi ve

Kuzey Kore istisna edilecek olunursa geri kalanlann hepsi Islam ilkeleri' oldugu
gercedi nasil izah edilecektir?

Robert Fisk 11 Eylil sonras: Afganistan’daki durumu ele alirken, sonucta
diinyamn en gelismis askeri giiciinin dinyanin en fakir Misliman tlkesini
bombaladifiru belirtmekte ve “ber zaman ki gibi Afganllarm bizim digmanims olmadig
siyleniyor. 1991 (ve 2003'de) Irak’s bombalamadan incede boyle siylenmisti, 1985'te Libya'ys
bombalamadan incede, 1982 de Liibnan's fiizelemeden incede biyle denildi. Aslnda 1956 da
Mugridlars Siveys kanalinda bombalamadan incede biyle denmisti, Miislimanlar artik buna
inansrlar m? Tahmin edilebilecefi gibi bu saldinlanindan en fazla zaran goren her
zaman ki gibi masum siviller ve ozelliklede cocuklar olmustur’. Bu cercevede N.
Chomsky’in dedigi gibi “Eger giipheli teriristlere yataklike etmek bombardiman: gerektiren bir
sug ise, 0 zaman ABD de dabil diinyanin bemen hemen biitiin jilkeleri derhal bombalanmali. Bu

" Dursunogiu, Alptekin, Dirdinci Diinya Savags ve Ortadogis, Istanbul, 2005, 7.
* Fisk, Robert, ABD e Kim Inanr, Ankara, 2001, 338.
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‘yorum bile gerektirmeyecek kadar agk” bir durumdur.

Su halde ABD, saldirlanna megruiyet kazandirmak icin # yol kullanmaktadir.
1lki. demokrasi, insan haklari ve ozgirlik adina miidahale ettikleri bahanesidir.
[kincisi, islam iilkelerinin niikleer tehdit tasidiklan ile ilgili iddialardur. Uliinciisii ise
terdrizm tehdididir.

Esasen adaket ilkesi yok oldugunda siddetin her tiirliisii uluslar arasi hukukun
muhtemel kurucusu olacaktir. Nitekim bu giin uluslar arast hukukta adalet ilkesi pek
isler gozilkmemektedir. Bu gergevede ortaya cikan ve dzellikle 11 Eyliil 2001 sonrasi
belirginlesen zaygflarmn direniy, giihilerin ise bir basks aract olarak kullandiklar: teririgmin her
tiirliisiine kars1 gkmak ahlaki bir gﬁrevdirz. Esasen kendi icinde bir ideolojiye déniisen
terdrizmin suclanmasi ve dislanmast gereken bir durum olarak kabul edilmedikten
sonra, uluslararast arenada herhangi bir gelisme beklenemez. Devletler hukukunda
terdr fiili, sadece masum sivillerin éldiiriilmesinden ibarettir. Bu nedenle terdrizm her
sart alunda sug sayllmakta ve terdrist siddet yasaklanmaktadir. Hangi gerekgeyle
olursa olsun cfer masumlar Sliyorsa o ilkenin rejiminin adinin bir 6nemi
kalmamaktadir. Esasen kiiresel sistemde bir #nagoygatsi (Naqoyqatsi: Hop dilinde;
Herkesin birbirini &ldiirdigii hayat. Yagam tarz1 olarak savas. Medenilesmis siddet)
durumu yaganmaktadir.

Her teror eylemi masum sivillere yonelik oldugundan kabul edilemez olup ahlaki
ve dini mesruiyet temelinden yoksundur. Ciinkii o, insan haklarinin en temeli olan,
insanin yayam hakkmi elinden almaktadir. Insanlann given icinde yagamasi
engellenirken korku ve kaos ortamina sokulmaktadirlar. Bu ise insanlann givenligi
icin ozgiirliklerinden vazgegmelerini saglamaktadir. Ter6rizmin nedeni her ne olursa
olsun hicbir sekilde haklilagtinlamaz. Ancak bu eylemi insanlik sucu kabul edip, diger
yandan sivil ve masum insanlann yok olmasina yol agan bir sekilde savagla cevap
vermek de ayni sekilde kabul edilemez bir eylemdir. Baska bir ifadeyle bireysel ve
grup terorii kabul edilemeyecegi gibi devlet eliyle terorde bizler agisindan kabul
edilemez bir durumdur.

C. Kiiresellegme Din Uigkisi

Siirekli degisen, gelisen ve farkhlagan toplumlarda dini anlayis da degisir, gelisir ve
zamana uyum saplar. Diger taraftan dinler bulunduklan toplumun seklini almaya da
miisaittirler. Bundan dolayidir ki kiiresellesme ile birlikte degisime ugrayan, ckonomi,
siyaset, kiiltiir, hukuk, devlet gibi, evrensel bir fenomen olan din kurumunun da
etkilenmesi elbette ki dogaldir.

Evrensel iddia tagiyan her din, tantmi geregi kiiresel vizyona taliptir ve yayllmay
hedefler’. Din, bugiin oldugu gibi, insanhifin baslangicindan ber kiiresellesmenin ve
kiiresellestirmenin en eski fakat en etkili nedenidir. Hatta bazi antropologlar ve
kiiltiir tarihcilerine gore, din baslangigta insamin her seyiydi. Devlet, hukuk, ahlak,
felsefe, bilim ve sanat hepsi dinden neg’et etmistir. Yahudilikte yerylizii kralligy,

:Chonuky,l\lomfim.-"' da Bomball Lazm, Ankara, 2001, 349.
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Huristiyanhktaki yeryiiziini Incil’lestirmek demek olan ekiimenizm ve misyonerlik
harcketi, Islam’daki iimmetgilik anlayigt bunun en tipik rnekleridic’. Esasen ana
dinlerin hepsi zorunlu olarak kiiresel siireclere dahil olmustur’.

Islamiyet, Bat1 basta olmak {izere diinyanin hemen her tarafinda miintesipleri olan
ve yasanan bir dindir. Gegmisten farkl olarak bu siire¢ giinimizde bir fetih ya da
kitlesel bir bicimde din degistirme ile degil, Bat'da i§ ya da daha iyi yagam kosullan
aramaya giden Misliman topluluklann goénilli yer degistirmesi sonucunda
olmustur’. Kiiresellesme siirecinde dinler, dogduklan yerde ve belli bir niifuz
alaninda degil diinyanin hemen hemen her yerinde serbestge dolagmaktadirlar. Daha
dnceleri gogunlukla bir bélgede yogunlasan din ve dinsel gruplar simdi her yerde
olabilmektedir. Bu sebeple gelismis telekomiinikasyon araglan, bizleri diger kiiltiir ve
dinlerden dogal olarak haberdar etmektedir.

Genel olarak dinler, toplumsal gelismeye karsisinda kendilerini  yeniden
yorumlama giiciinii potansiyel olarak i¢lerinde barindirdiklanndan dolay: bu giin hala
ayakta kalmuglardir’. Modern dénemden farkli olarak, kiiresellesme siireci bir yandan
sekiilerlesmeyi iceritken difer yandan geleneksel dinlerin (etnik, ulusal gibi)
canlanmasina ve yeni dini hareketlerin dogmasina yol agacak sosyo-kiiltiirel zemini
hazirlamigtir. Nitekim farkl dinlerden iyi egitim almus birgok ferdin din ile modernite
arasindaki iliskiyi - yeniden diigiinme ve degerlendirmeleri, dinin kiiresel anlamda
yeniden canlanigint hizlandirmigtir”.

Bu gercevede Islam diinyasinda somiirgeciligin gelisimi, Batida efitim g6rmiis ve
batl bakis agilanni benimsemis, ancak higbir zaman bati sistemiyle biitiinlesememis
yeni bir entelektiieller gurubun ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu haliyle
baullagma ve somiirgecilik karsitr milliyetci akimlann ortaya qktfn gorilmektedir.
Boylelikle Bati sémiirgeciligine bir tepki de Islami kaynaklara déniisle megrulagtinlan
kasith bir sekiilarizasyon politikasiin benimsenmesi olmustur. Turner bu siireci
somiirgeciltleten kiktencilige diniis olarak tanimlamaktadir’. Dini canlanma daha ok, bu
batilh tarz effitim gorenler arasinda olusmustur’. Din ve dini diriliglerin hepsi
sevindirici olmasa bile dinsel canlanmalar kesinlikle tehdit biciminde de
a.lgﬂznmamahdlrs. Kiiresellesmenin din alaninda asil ctkisi, yeni dini hareketlerin
ortaya gtkmasi ve gogalmasinda gostermektedir. Elbette ki bu yeni dini hareketlerin
hepsi olumlu anlamda degildir, dini cogulculuk, diyalog ile hoggini bu dénemin bir bagka
ozelligidir. Esasen Batinin etkisi ve onun el alundan yaydifs modernlik ideolojisi,
giniimiiz {slam diinyasinda biling parcalanmalanina, kiiltiirel kimlik catismalarina ve

! Bayrakdar, Mchmed, Kireseliestirme ve Kiiresellegme, Ankara, 2003, 151.

* Turner, Bryan S., Oryantalizm Pastmodernizm ve Globalizm, Istanbul, 2002, 121,

* Roy, Oliver, Kiresellesen Islam, 11, 50-63.

* Amin, Samir, Asrupa Merkezilik, Ankara, 1993, 15.

* Esposito, John L., Kutsa/ Olmayan Savag; Islames Terir, Istanbul, 2003, 153-154.

. Turner, 134.

" Roy, Oliver, Siyasal Islamn Iflas, istanbul, 1995, 57, 124; Alperen, Abdullsh, Tirkiye'de Islami
Moderniegme ve Fundamentalist Egilimler Uzerine Bir Aragtirma, Kayseri, 2000, 477.

* Falk, Richard, Kiresellesme ve Din, Istanbul, 2003, 1.
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cesitli direnis alanlanina yol acmistir’.

Din Sosyolojisi perspektifinden, modern Islam kiiltirlerinde iki ayri, ama baglantls
siirec vardir. I/ki global Tslam politik sisteminin ortaya ¢ikus ve skincisi de Islam
koktenciliginin, Baucilik ve titketim kiiltiiriine karg1 gosterilen kiiltiire]l reaksiyonudur.
Islam kiktenciligi, kiiltiirel, sosyal aynmalik ve bolinmeye karst bir reaksiyon olarak
gorillmektedir. Bu anlamda koktencilik, aynmeiligin ortadan kaldinlmast tesebbiisii’
olarak gorillebilir. Kisaca soylemek gerekirse kiiresellesme ile fundamentalist
egilimlerde de oldukga artis oldugu gorilmektedir. Islami koktencilik, sosyal krizlere
karsi (kimlik krizi, megruiyet krizi, hatali yonetim/basks, siuf cangmasi, asker
giigsiizlik, killiirel keiz gib) tepki olarak ortaya cikan bir olay olarak gorlebilic’
Bunun sonucunda islam diinyasinda her ¢okiis dénemi dirilisci bir tepkiyi, yani
karizmatik bireylerin sevkinde bir Islami kéklere déniis hareketini ateslemistir". Buna
ragmen koktencilik olayt temel metinlere, 6ze doniis harcket olarak her zaman
Peygamber ortamunin hayat tarzinin kor taklidi anlamina gelmez. Giintmiiz koktenci
hareketlerden bazlar, modern sartlara uygulanabilirliklerini giiglendirmek igin, farkl
oranlarda yeni uygulama ve degerleri benimsemeye caligislar’.

Kiiresellesmenin nimetlerinden en iyi sekilde yararlanmayr bilen bu gruplar
telekomiinikasyon araglarindan da faydalanmaktadirlar. Bu gercevede, infernet
ortamindaki yogun etkinlik, sanal bir simmet olusturmustur. Tiim uluslardan, tim
topluluklardan, hatta her tiirlii toplumsal durumdan kopuk, bireyci, bir miiminler
cemaati sekillenmistir. Bu sitelerin birgogunda takdim edilen Islam, kurala ve
fundamentalist koktenci bir Islam’dir’. Bir anlamda kiiresellesen din, ézelde Islam
dininin fundamentalist bigimi olabilmektedir.

Sinirlan ortadan kaldiran ve diinyayr adeta kiigiik bir koy haline getiren
kiiresellesme siireci yeni fundamentalistere biiylk imkanlar yaratmistir. Bu
imkanlardan biri de girebe dhatphik anlayidir. Afganistan’da cihat eden ve dinyanin
bircok yerinden gelen Miisliman savasqlar, buranin kurtulmasindan sonra diinyanin
bircok yerine (Afganistan, Bosna-Hersek, Cecenistan, Sudan, Cezayir, Filistin, Irak
gib) dapldiar. Bu durum gogebe cihat anlayisiu ortaya gikarmustr’. $u halde
kéktencilik ve militan Islam’in dogusu 1970 ve 1980’1 yillar oldugu sdylenebilir’. Bu
cercevede kendilerini genis grubun (Islam Ummeti) bir parcast olarak géren ve bu
gruba karst sorumlu hisseden fundamentalist guruplar, kiireselligin sundugu
imkanlan kullanarak, kiiresel Slgekte propagandalarini yapmaktadirlar.

Kiiresel donemde fundamentalizmin yiikselisinin bir bagka nedeni ise Amerikan
globalizminin kiiresellestirici etkisine karsi, ezilenlerin alt suuflannin  yiikselen

! Shayegan, Daryush, Yarak Biling, Istanbul, 1991.

* Turner, 121.

* Dokmeciyan, Hrair R., Argp Diinyasnda Koksencilik, Istanbul, 1992, 16, 39.
Dékmeciyan, 23, 31.

Dékmeciyan, 56.

Roy, 152, 158, 169.

Roy, Kiresellesen Idam, 175; Esposito, Katsal Olmayan Savas; Islama Terir, 191-193.
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tepkileridir. Ekonomik, siyasal ve kiiltiirel alanlarda da hakim globalizm tarafindan
devamli dislanmaya ve kaybetmeye mahkum edilenler, temel metinlere yani
kokenlere geri donme oOzlemi igerisine gircrlcr!. Fundamentalist hareketlerin
giiclenmesine yol agan faktorlerden bir digeri de halkin modernizmin sonuglarina
duydugu tt:-pki2 ve bau killtiirindn diger kiltiirleri yozlagunic etkisidir’. Bu gergevede
cercevede toplumsal hosnutsuzluk Islami dirilisin filizlenmesinin siiphesiz 6nemli bir
pargasidir’. Etnik temele dayah milliyetcilik hareketlerinin onemli kiiltiirel
olusturucularindan birinin din oldugundan kugku yoktur. $u halde etnik temele dayal

miicadelelerin de fundamentalist akimlarf” giiglendirdigi sylencbilir’. Esasen birgok
milliyetci tepki, din gériiniimli ortaya cikabilmektedir (Dékmeciyan, 1992). Kisaca
kiiresel siirecte koktendinci hareketler, kireselligin ortaya ¢ikardigr anlamsizhk,
bagibosluk, degersizlik ve belirsizlik, hakim globalizmin sekiilerlesme yoniindeki
baskist gibi nedenlerden dolays, bu gruplan dinsel metinlere yonlendirmigtir. Bu
gruplar kendilerinin digerlerinden farkli olduklanm tepkisel bir sekilde ortaya
koymuslardr.

Modern dénemde Islama alternatifin veya dinin cazibesini Dékmeciyan® (1992:
65) su sekilde siralamugtir: a) Sosyal-manevi anlamda yollanni kaybeden yabancailagmug
bireylere yeni bir kimlik kazandirmasi. b) Iyi ve kotii kaynaklannt teshis ederek,
inananlanin diinya gorislerini gok agik bir gekilde tamimlamasi. ) Acamasiz bir
ortamda bas edecek alternatif yollar gostermesi. d) Yerlesik diizene karsi bir isyan
ideolojisi saglamasi. ¢) Bir onur ve ait olma veyahut da belirsizlikten manevi bir
kurtulus duygusu bahsetmesi. f) Muhtemelen diinyada ve kesinlikle cennette daha iyi
bir yagam vaat ediyor olmasidir.

Kiiresellesen diinyamizda fundemantalist hareketlerin artmast ve yikselise
gesmesi yukanda saydigimuz sebeplerin yaninda su temel nedenlere dayanmaktadur: a)
Kiiresellesme ile diinyanin, ézelde ise Islam cografyasinin yeniden sekillenmesinden,
yayginlagan insani ve ekonomik esitsizlik. b) Din, kimligin, gelenegin, kiiltirtn,
ulusun muhafazasini saglamakta ve kiiresellesmeye verilecek tepkiyi mesrulagtirma
gorevi istlenmektedir. Bunlar gofu zaman din adi altina gizlenmis milliyetci,
ekonomik ve kiiltiirel tepkilerdir. ¢) Hizla kiiresellesen ve biitiinlesen diinyada birey
daha gok yalnizlasmus ve anlam yitimine ugramustir. Bu sirecte birey titkettifi Slctide
varolabilmistir. Bundan dolayidir ki anlamsizlagan ve degerlerini yitiren, maddelesen
insan, kimligin muhafazasi icin dine miiracaat hissi yasamaktadir. Kiireselligin
cogulcu yapisy, toplumlanin sosyo-kiiltiirel alanlarinda belirsizlik durumu olugturmug,
bu potada erimek istemeyenler igin din, milliyetgilik ve kiiltir 6n plana gikmugtir. d)
Kiiresellesme ile toplumun ve bireyin diger dinlerden haberdar olup tamudig, kimi
zaman ise diyalog ve hosgorii cagnlanyla melezlesme korkusunun, dinin giderek

' Thurow, Lester C., Kapitalizmin Gelecegi, 1stanbul, 1997, 195. & Giddens, Anthony, Elimizden Kagp
Giden Diinya, Istanbul, 20002, 61-62.
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* Roy, Oliver, Siyasal Islamn [flass, Istanbul, 1995, 115.
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eriyip gitmesi veya bu anlamda metalagmasina duyulan tepkiden dolayl, dinin temel
metinlerine stki siki sarlma seklinde kendini gosteren dinin kendisini koruma
egilimleri. €¢) Fundamentalist artiy veya kéktenciligin bu doénemde artmast ve
yayginlk gostermesinin en 6nemli nedenlerinden biri de, Amerikan globalizminin
kiiresellestirici etkisine karsi, ezilenlerin, alt suuf gruplann, hor goriilenlerin yiikselen
tepkilerine, din mesruluk saglamaktadur. f) Koktendinci hareketler, egemen kiiltiirin
kiiresellestiricisi etkisine, onun maddelesme yoniindeki sekiilerlesme etkisine ve
biitin bunlanin ahlakilikten yoksun olmasina tepki duymaktadirlar. Bu ise onlan
yaygin bir sekilde dinsellife itmektedir. Nitekim dinin bu siregte metalasmas:
dindarlan harekete gegirmektedir.

Tiirkiye'de dahil olmak {izere hemen hemen higbir Islam iilkesinin batili anlamda
bir modernlesme tecriibesi yagamadig bilinmektedir. Dolayisiyla Bat’'da ve 6zellikle
ABD’de Hiristiyanlik icinde modern dénemde neset eden fundamentalizm alamy,
diger dinlerde de var mudu? ve onlan da kapsar mi? Cagdas Islami hareketleri
fundamentalizm olarak degerlendirmek miimkiin miidiir? Bu gercevede ortaya gikan
Islami hareketlerin batih kistaslara gbre degerlendirilmesi ne kadar da dogrudl.u'?1

Din, kendini tiiketmis ideolojilerden farkli olarak insanlik tarihinin biyik
béliimiinde tek bir ideoloji olma 6zelligini siirdiiregelmis ve toplumsal kurumlann
temel mesruluk kaynagini olusturmustur. Siyasal, toplumsal ve ekonomik ¢atigmalar,
iktidar mitcadeleleri, yaylmacilik politikalan, uygarlik tarihinin biiyiik bolimiinde din
sanca@ ve dinsel kavramlar alunda yapimustir. Toplum ve kiiltlir alanlannin dini
kurumlar ve sembollerin egemenliginden gikanldigs siire¢ anlamina gelen :eéﬁferi{mz
ise yeryiiziiniin dar bir cografyasina, Bat’nin ulus-devlet olusumlanna tekabiil eden
oldukea yeni bir olgudu.r]. Bundan dolayidir ki modern déneme ait sekiilerlesmenin
bu gin geriledigi gergegi gozden kagmamaktadir. Dinin kamusal profilindeki bu
degisimler modernlesme modellerinin laik beklentilerine meydan okumakta ve onlart
ciiriitmeye calismaktadir, Laiklesme kuramunin 6nemli s6zcilerinden 6nde gelen din
sosyologu Peter Berger, sekiilerizmin gerilemesinden bahsederck digtincelerini aksi
yonde degistirdigi bilinmektedir'. Nitekim uluslar aras: iligkilerden din giderek
anahtar 6ge olarak kabul edildikge, foplumun laiklikten uzaklaymas iistiinde artik daha
cok durulmaktad’. Bu cergevede Islamiyet kiiresellesme Oniinde engel teskil
etmemektedir, ancak kiiresellesme siirecine direnebilecek ve kendini yeniden

iiretebilecek bir alternatif kaynak olarak gi’)rl'.ilcbili:ﬁ. Diger yandan kiiresel dénemde
kaybolan, anlamsizlasan bireyin amay, ilke, ideal yoklugunun da dinin canlanmasina yol
agtify da gorilmektedir. Bu giin Nietszche’nin (1999) aksine Tannmmn Oliimii degil,
Gilles Kepel'in (1992) deyimiyle Tanrmin Intikamndan bahsedilebilir.

- Alperen, 482
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~ Bu noktadan hareketle A. Erkilet iki segenck ile karsimuza gikmaktadir. Birinaisi,
islam diinyas: SSCB’nin daglmasiyla birlikte kiiresel kapitalist sistem kargisindaki
yegane muhalefet odag olarak kalmusur. Ikindsi ise, muhalefetleri yalnizca anti-
emperyalist, somiirgecilik karsiti siyasal ve askeri bir muhalefet yahut karst ciki
olmayip, kiiresel kapitalizmin tiim degerleri icin gergek bir_a!temaﬁfolmx potansiyeli
tastmaktadir. Afganistan’in ve Irak’in isgali ile baslayip, Iran ve Suriye’nin tehdit
edilmesiyle siiren ve Islam diinyasinin dért bir yanunin askeri iislerle kugatiimasi ile
percinlenen bir saldin dalgasiin baslamasina neden olan da bu potansiyeldir'.
Bununla beraber “diinyain her yerinde laik ve fundamentalist kamplarda,
éniimiizdeki elli yilin en Gnemli siyasal-toplumsal miicadelesini 6ngoriiyorum™ diyen
I. Wallerstein’, tarzinda diisiiniirler de azimsanmayacak kadar goktur. Bu diisiince
tarz1 Hzellikle sekiilerizmin geriledigine inanan yazarlar arasinda yaygindir. Bu ayriyma
ve cekismeler 6zellikle Tiirkiye, Tunus benzeri iilkelerde kendini daha belirgin sekilde
gosterecektir.

Bu cercevede dinsel inanca kargi asil tehdit ginlik hayatn ticarilegmesidir.
Inanglar, glinliik ihtiyag ve sorunlara cevap verip vermedigine gére benimseniyor ya
da reddediliyor’. Bu anlamda pek ok yazar post-modern doneme tekabiil eden
kiiresellesme siirecine #iketim kiiltiiri demektedir. Ulus, din, dil gibi degerler yerine
titketim, moda, marka, tad gibi hususlarin 6n plana giktifn binmektedir.

Din bu siirecte muhtemelen # sekilde degerlendirilecektir. I/&7 Cangizbay'in da
belirttigi gibi, her seyin pazar igin oldugu, pazar icinse 6nemli olamin mister
memnuniyeti, kar etmek ve arz-talep dengeleridir. Her seyin Pazar icin olmast kimin
isine yarar, elbetteki kimin pazarlik giicii daha yiiksekse ona yarar. Bundan dolay
giiclii daha giicli, zengin daha zengin fakir daha fakirdir®,

Kiiresellesme siirecinde her sey ancak tasidifs degisim degeri kadar dikkate
alinmaktadir. Hal boyle iken birakin dini, canin bile ol¢iiti budur. Canlar pazar icin
iiretilir (canimu pazarda bulmadim-atasozil), pazara sunulur, pazardan alinir; kisacas
degisim degeri iizerinden hesaba katilan bir meta konumundadir’. Bu anlamda dini

elenek simdi artik pazarlanmalidir. Dini aktivite Pazar ekonomisinin manu@ina gore
8 sim p _ go
belirlenmeye baslar’. Bu cergevede din, giinlik sosyal yagamlanina ne kadar cevap
verebildigi, fert ve toplumun ihtiyaglanm karsilayabildigi olgiide, yani tiketilebildigi
dlciide ve titketicinin isteklerini gz oniinde bulundugu siirece ragbet gorecektir. Bu
cercevede vaizin malii miisteriye satufi bir din piyasasiun ortaya gikug bile
sﬁylcncbilin.i:?. Esasen dinsel inang ve degerlerin parcalanmasina temel olusturan

" Exidlet, Alev, Orta Dog'da Moderniegme ve Islami Hareketler, Ankara, 2004, 10-11; Giingér, Erol, Islamin
Bugiinkii Meselelers, Istanbul, 1989, 19.
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neden, titketici hayat bigimlerinin hizla gog-almas:dﬂl.

Titketim kiiltiiri baglaminda kiiresellesmenin din, bu arada Islam izerindeki
muhtemel etkilerinden #kincisi, onu kiiresel biitiine gekerek gegmiste Szdeslegmis
oldugu gelenckten uzaklagtirmast ve sosyal alanda etkisinin azaltlmasidir”.
Kiiresellesme ve din her ikisi de sosyal alan: ingaya talip, bu cercevede kiiresellesme
dini 6zellestirmekte ve izafilegtirme siirecine sokmaktadir’. Din ise bu siiregte dogal
olarak déniisiime ugrayarak marjinallesmektedir. Bir dgincisi ise, din kontrolden
ctkmus tiiketimciligin  ve sahte evrenselciligin homojenlestirici etkilerine karst
panzehir‘ olarak goriilebilir. Bu gergevede beklenenin aksine diinya sathinda yiikselen
dini canlants, kiiresellesmenin homojenlestirici etkilerine tepki durumundadir’, Islam,
modernizasyona bir siki ¢aligma ve disiplin asketlk (zithdi) etigi gelistirerek cevap
verirken, ¢agdas Islam ise, postmoderniteye, koktenci global cemaat politikalar:
aracilifryla ve Klasik Islam doktrinine dayals, titketim kiiltiirit karsit ablaki saflik etigi
ile cevap vermektedir’. Din, kiirescllesme karsisinda kaybolmaya yiiz tutan birey,
toplum, millet gibi degerlerin yok olmasina kars: korumacilik kalkani ve kimligin
muhafazasi roliinii {istlenmektedir. Sonugta saydigimiz bu # durumda dahi en fazla
etkilenen kurumun din oldugunu s6ylememiz gerckir yani bu sekil altinda dini anlayss
doniigiime ugramaktadir.

Daha farkli bir bakis agisiyla dim'n_(is}am) kiiresellesme karsisindaki durumunu s
kategoride ele almak mimkiindiir. [/, kiiresellegmeye bizatihi kargi olma ya da
kiiresellesme karsithfnimn dinden yararlanmast. [kinas, kirescllesmeyi destekleyici

olma ya da kiiresellesme taraftarhfina destek olusturmast.  Upinciisi  ise

kiiresellesmenin dine ihtiyaciun olmasidur. Kiiresellesme cafinda en onemli ve en

pahali gercksinim giivenliktir. Teknik, hukuk, yasa gibi etmenler su¢ unsurunu

caydinci olmaya, azaltmaya calisirlar ancak yeterli olamamaktadirlar. Dinler inanc,

ibadet ve ahlak fonksiyonlan itibariyle insanlifa huzur ve giiven vermeye ¢aligmasinin |
yaninda beserin vicdani egitimini tstlenirler. Kisaca din, kiiresellesmenin muhtag

oldugu ahlakilifi beslemesi itibariyle son derece kullanighdir. Din, sug isleme egilimini

metafizik ve ahlaki baglantlarla asgari diizeyde tutmakta énemli bir potansiyele

sah.iptirs.

R. Robertson’un goriislerini benimseyen Y. Costu’ya gore globallesme stirecinde,
homojen ve heterojen olmak iizere cift kutuplu bir etkilesim siireci takip etmektedir.
Birindi sirecte “kiiresellesme, Gzellestirme ve izafilestirme siiregleriyle dinin ontolojik
temellerini tahrip etmekte ve toplumsal alandaki etkisini zayiflatmaktadi”. [&ina
sirecte ise kiiresellesme, “gelencksel dinlerin canlanmasina veya yeni dini

; Tumer, 140.

" Sanbay, Ali Yasar, Kiresellegae, Potcmodern Uluslagma ve Islam, Ankara 1998, 26.
} Usak, 88.

* Falk, Kiiresellegme ve Din, 2.

* Falk, 82.

* Tumer, 142.

” Usta, Niyazi, Kiresellegme ve Din, Ankara, 180.

5 Usta, 181.
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harcketlerin dopmasina zemin hazirlamakta ve boylelikle kiiresel arenanin
sckillenmesinde dine Gnemli bir imkan sunmaktadir. Globallesme siireci, din
konusunda giiniimiiz insanini, muhafazakar ve liberal tercth yapma durumunda
birakmustir'.

' Dinin diglayis ve kapsayia rolis vardir. Dislayict yonii, otekine gore kendini
tarumlamak ve Aimdigin muhafazasidir, Diglanmus, agagilanmus, fakir ve unutulmuglar
icin din esas olarak tepkici ve koruyuendur. Kapsayici ve uzlagmaci yoni ise diyalog ve
hogginii galismalandir. Her tiirlii faklihgin bir arada, insanca yagamasi arzu eder ve
bu yoéniiyle kiiresellegmeye ag]ktu:z. BM, 1995 yihmi “Hoggorii Yili” ilan ett,
UNESCO da 16 Kasim 1995 tarihinde hoggériniin ilkeleri bildirgesini yayinlad:.
Diinyada bans, adalet ve 6zgirliik icin en ciddi tehditlerden biri de din ve inanca dayals
hoggiriisiigliktir. Bunu goz oniine alan BM, “din ya da inanca dayali her tirld
hosgoriisiizlitk ve aynmeciligin kaldirilmasini” &ngbren bir bildirge kabul etti. Bildirge,
din ve inang dzgirligine iliskin konularda anlays, hosgbrii ve saygiy1 gelistirmeyi ve
bu konuda ortaya gikan hosgoriisiizligii her bigim ve goriiniigiiyle ortadan kaldirmay:
amagliyor. Bu gergevede irkqilik, etnik ve dinsel ayinmailik giddeti besleyen
yakla.g;m‘larduz'. Dini gogulculuk, hosgérii ve dinler arast diyalogda bu donemin
belirgin 6zelligidir. Zahirde din savaslanni 6nlemeye, dinler arasi kardesligin tesisi, en
azindan karsiltkl saygry1 kurabilme galigmalari, devletler, cemaatler ve milletler arasi
yapilabilmektedir. Elbette aralannda art niyetlilerin her zaman bulunmasi® siirecin
ana fikrine (karsilikli sayg1) zarar vermeyecekdir.

Dénemin bir baska 6zelligi ise gegmiste din adina verilen yerel tepkiler bu giin
kiiresellesme &lceginde islemektedir. Ornegin, Hz. Peygambere hakaret igeren
karikatiirlerin Hollanda’da yayimlanmasiyla birlikte bu iilkeye Miisliimanlardan
kiiresel dlgekte tepki yagmustir,

Son olarak, ¢agdas toplumlardaki anlamhilik sorununu’ din cézebilecek giigtedir.
Duygudan ve ahlaktan yoksun yirtict kiiresellesmeyi ancak din, insani kalabilir.®

D. Kiiresellegme Siirecinde Islam Ve Teririzm

Kiiresel terdrizm insandan ve sistemden kopuk degildir, bizzat bu sistemin bir
iiriinti olarak karsimiza cikmaktadir. Ustelik bu olgu yasadigimiz diinyada kendine
kaha bir yer edinmis ve birgok fonksiyonu icra etmekle vazifelendirilmistir.
Yasadizmiz diinyada terérizm bir savas aract olarak hizmet etmektedir. Bu
hizmetten bireyler, gruplar, devletler, istinbarat servisleri yararlanmaktadur. Islam dini
ise, bziinde fitne, kaos ve siddeti banndiran, masum siviller izerinden targ siyaset icora

' Costu, Yakup, Homojenlik ve Helerojenlik Arasmda Kiiresellegme Din liskisi, Ankara 2003, 71-74.

* Falk, Kiiresellesme ve Din, 84-85.

* Helvac, Nevzat, Siddet, Yoksuliuk ve Insan Haklars (Silahlanma, Savas, Terir, Igkence), Ankara, 2002, 412.
* Bayrakdar, Kiresellestirme ve Kiiresellesme, 140.

: Turner, 142.

* Falk, 92.
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eimeye yani teririgme izin vermernis, hi¢ bir sart altinda bunu mesru kilmamigtir'.

Bilindigi iizere din, bir yoniiyle yapilan eyleme megruluk verme islevine de
sahiptir. Yahut ta yapilan la-dini (dini olmayan) bir eylem, din kisvesi alinda rahatca
sunulabilir. Ciinkii burada esas amac, asil niyeti kamufle etmek olmaktadir. Giinki
insani bir fiil eger toplum tarafindan kabul gérmiiyorsa; a) ya devrin en gecerli
konjoktiirii ile mesrulagtirilir, b) ya da aklilestirilerek bahaneler iiretilir. Her ikisinde
de asil amag gizlenmektedir. Binaenaleyh insanoglunda ickin bulunan siddet ve
saldirganlik diirtiisii her devrin konjoktiiriine gére ortaya ¢tkmakta ve ona gore bigim
almaktadir. Ornegin, devir ckonomiyi veya ideolojiyi popiiler kilsaydi teror
orgiitlerinin birgogu bu goriinimde ortaya gikacaktir.

Cikarlanna hizmet ettigi siirece din her kesimin istismarna agtkur. Tetdr bugiin
kutsal olant sadece bir paravan olarak kullanmaktadir. Aym sekilde bunu dine karsi
saldinda ve karalamada malzeme olarak kullananlarda dine aym sekilde
davranmaktadirlar. Bu davranis sekilleri, islamophobia veya din diigmanhgindan
kaynaklanan fiillerdir. Bunun igin bizce bu iki taraf ve anlayis arasinda herhangi bir
fark yoktur. Biri dini, yaptig1 siddete alet etmekte, diger ise bunu firsat bilip o dini ve
o dine inananlan karalamakta, asagilamakta, psikolojik baski yapmakta hatta siddet
uygulamaktadirlar. Bu gergevede terdrist bir grup surf Miisliman veya sirf Hiristiyan
diye o dini timden hige sayip kétiilemenin bir manasi yoktur. Unutulmamalidir ki
her iki durumdan da rant saglayan ve fayda gérenler bu durumunun devam etmesini
saglayacaklardir.

Bu cercevede teror olgusu, tarih anlayisindan yoksun dinsel ve siyasal
soyutlamalarla, genelleyici veya indirgemeci efsanelerle iliskilendirildigi zaman yanls
degerlendirmelere yol acacaktir’. Kiiresellesme siirecinde Islam’a ve Miislimanlara

kars1 iceride ve disarida adeta modern bir cadr a baslatlmstir’. Bu av gecmisten
daha bos dayanaklara dayanmakta, daha fazla siddet igererek bu kez dinya sathinda
kendini gostermektedir. Zaten amag izim yemek defil bageryr dovmek olunca bin bir
tiirlii bahane tredlebilir.

Bu durum kimi Miislimanlarca siddetli tepkiye sebep olmaktadir. Kimileri egitim
seferberligi ile karsilik vererek, kimi hosgorii ve siikinet gagnsi yapmakta, kimi
islam’da bu tiir seylerin olmadif ve Islam’in imajin1 diizeltmeye caligmak gibi farkl
tiirden tepkilerle vermektedirler. Her nasil tepki verilirse verilsin ama o6zellikle de
siddet yitkli bir tepki verildigi vakit, bu Bati tarafindan, Islamn terér dini
Miisliimanlann da terorist olduklanm kanitlamak icin kullaniir. Her halikarda onlar
Miisliiman’ potansiyel terérist olarak gormekten vazgegmeyeceklerdir. Her durumda
da ister igerden ister disandan kaynaklansin, Misliman kisi yogun psikolojik
baskilarla zorla terorin icine gekilmektedir. Bunu bdyle bilen ve siddete maruz kalan
kimi Miislimanlar ise “gaten dyle biliyorlar o halde éyle olalom” demektedirler. Bati ise bu
durumun sonucunda tepkisini ortaya koyan Miisliman’a kargi, “baksmr dememis miydik,

' Salur, Hiiseyin, Kinsel Cagde Din ve Teririgm, Konya, 2009.
? Said, Edward, [ilow se Bats Yetersiz Bayraklardsr, 1stanbul, 2001, 145.

3 Ozbudun, Sibel, Mederw Diinpadaks Cads Am, Ankara, 20012, 14-19. & Demirer, Temel, Tersrist m:
Dedinizd erzm’km ¢ Terir, Ankara, 2001, 32-33; Gindiz, Sinssi, Dinse/ Siddet: Sevgi Soyleminden Siddet
Realitesime Hristryanlike, Samsun, 2002, 42; Cangizbay, Kadir, Globallestirme Terori, Ankara, 2003, 103.
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biitiin bunlar teririst diye” demek icin firsatt hi¢ kagirmamaktadirlar. Bitiin bunlara
ragmen, terrizmin [slam’in Sziine terstir ve terdr davranisi mesru saylmamaktadir.

Kendisini Miisliman addeden siddet yanlist bir grup veya kiginin terére bagvurma
gerekgelerini agtklamamiz oldukga zordur. Ancak empati kurarak ve ihtimaller 6ne
siirerek olguyu belki anlayabiliriz. Fiilleri din tarafindan kesinlikle yasaklanmis olan
terdr ve terdrizm davranislanina kendisini Miisliman addeden bir kimsenin bagvurma
gerekgesinin olast ihtimalleri sunlardir. 2) Teror yeni konsept iginde zaten savag
bicimi olarak kabul edilmistir. O halde mesru miidafaa yapilmaktadur. b) Kastedilen
masum sivillerin kaybi ise, karsi taraf Miislimanlardan katbekat fazla masum kisi
katletmektedir. c) Karst taraf kadar ekonomik ve tcknolojik istiinliikleri
olmadigindan dolayt bu savas: asimetrik olarak yiiriitmektedirler. Ter6rizm, burada
orantisiz siiren savaglan dengede tutan savasma aracidir. d) Islam cografyasiun
bircok kaynaklan, zenginlikleri ve Gzgirliigi Bati diinyas! tarafindan ipotek altina
alinmigtir. Bu yerlerin bircok bélgesinde gatigmalar siirmekte ve Miisliimanlar haksiz
yere katledilmektedir. Adina ne derseniz deyin Miisliimanlar sadece kargilik
vermektedirler. Cogu zaman ekonomik ve siyasal gibi nedenlerden beslenen bu
tepkilerini din ile de temellendirerck megruluk saglamaktadirlar. Yani terdrizm olarak
adlandinlmis  bu tepkilerini, insani bulmakta ve mesru midafaa olarak
degerlendirmektedirler. €) Cihad ¢agns: yapmalarinin nedeni kendilerine kamuoyu
yaratmak ve taraftar bulmak igindir. Herkese duyurulan bu cags, kamuoyunda
desteklerini artirmak ve hakli olduklanm géstermek igindir. Bu ayni zamanda en
giizel reklam aracidir. f) Islam diinyasina zaten ficiincii diinya vatandagi goziyle
bakilmakta, degersiz ve fakir gorilmekte, boylelikle canlanni, mallarini, namuslanini
ve vatanlarini koruyamamakta ve zillet alinda yagamaktadirlar. Su halde bu tiir kaos
ve siddet ortaminda yasayan Miisliimanlar arasinda “anlamls bir sekilde yasayamyorsak
anlamly bir sekilde iliriz” anlayist dogmakta ve yayginlagmaktadir. g) Béylelikle kimi
zaman da direndikleri diismandan daha farkli davranmamalan gerektigi hatta onlarda
daha zalimane olunmali anlayist da az da olsa yavas yavas yerlesmektedir.

Esasen yukarida sayllan maddeler tamamen diigiinme amach faraziyelerdir.
Gériilecei tizere bu maddeleri sayarken hakl gibi goriinebilirler. Ancak daha Gnemli
bir mevzu ortaya ctkmaktadir. O da bu tiir kiyaslarin yanls oldugu, ciinkii “onlar
yaptyor diye biz de yapalim” dendifi vakit hem kargi tarafin kiyas ve ‘dlgiitlerini
kullanilms olacak hem de karst tarafin yapup1 haksizhij siz de yapacaksiniz. Bu bir
acmazdir. Oysa Miisliman kendi dininin i dinamiklerinden hareket etmeli
baskasindan degil, hakliligint kendi kaynafindan almaldir, bagkasi yapiyor diye degil.
Bu cercevede Islam'in lanetledigi bir fiili Miisliman’in yapmast bu durumu
degistirmez yani dine bir halel gelmez. Ote taraftan bu tiir fiilleri Miisliman aleminin
hepsine genelledigimiz zaman, bu fiilleri icra edenlerin azinlikta kalacag goriilecektir.
Yine bundan dolayn tim Islam alemini ve Islam dinini sorumlu tutmak gibi
genelleme yapilmasi ise agik bir islamophobia davramigidur.

Esasen kiiresellesme siirecinde asil tehlikeli olan terdriin, dinin icine itilmesi
yoniinde gelisen an]ayxslard::.i. Boylelikle dine ve miitedeyyin insanlara (dindarlara) en
bityitk kotilik yapilmaktadir. Kiiresellesme siirecinde en 6nemli kavramlanndan biri
haline gelmis olan ferirs miicadele esasen islami hareketlerle miicadele seklinde cereyan

 Cirhinlioglu, Zafer, Tersr ve Topium, istanbul, 2004, 180.
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etmektedir. Bu firsati kacirmak istemeyen Islam ve Miisliiman kargitlan ise Islam ve
Miisliiman alemi ile miicadele etmektedir.

Bu aymi zamanda Islam diinyasinin yekpare olmadigiuin da kamudir. Giinki
Kahire miiftiisiiniin verdigi fetva TC Diyanet Isleri Baskanligini, Diyanetin verdigi
fetva Tahranin dini liderlerini ve halklannm baglamamaktadir. Esasen artan kitle
iletisim alanlarindan 6zellikle de internet tizerinden sanal cemaatler olusmakta bu

gercevede ferdin toplumla bagi kopmaktadur.

Terorizmi, siddet ve baskiyla uygulayarak eczecegini disiinenler genelde
yanilmiglardir. Terdrizm hastaligin belirtisidir, kendisi degil. Teror bir sonuctur,
neden degildir. Bu gergevede onunla micadele ederken arka planint da gérmek lazim
gelir. Bu cercevede terdrizmi anlamak veya kavramin tizerinde ittifaka vanlmasi onu
ortadan kaldirmayacaktir. Ciinkii terérizmle miicadele agirlikh olarak sonug tizerine
yapilmakta ve daha etkili olan uzun vadeli yatiimu gerektiren nedenler iizerinde pek
de durulmamaktadir. Kisaca bir olayin daha baslanina 5N’i (Ne, Nerede, Ne Zaman,
Neden, Nastl) iizerinde fazlaca durulmadan ve aragtirilmadan, 1K (Kim) tzerinde
oyalanilmamalidir. Yani olgunun SN+7K siralamasi 6nemlidir. Dikkat edilirse bir
olay oldugunda sadece kim yapug: lizerinde durulur.

11 Eylil 2001’den sonra Ladin ve Bush’un aciklamalan (ya bizdensiniy ya da
onlardan, big iyi (ilabi) onlar kit (seytani), tyinin ve kitiiniin savast, dinya artik eskisi gibi
olmayacak tarzi soylemlerin paralellik gostermesi tesadifi degildir. Gorildugi gibi bu
bakis acisini tagtyanlar genellikle ayni retorigi kullanmaktadirlar. Biitiin bu gabalar,
yapilacak fiillere mesruiyyet zemini hazirlamak icindir. Etzioni’den nakleden
Cirhinliogluna goére, ABD 1982 yilinda Reagan’in apzindan SSCB’yi Seysan
Imparatorlugu ilan etmigt. Ayni sekilde baskan Bush da 11 Eyliil olayindan sonra
Ortadogu ki baz tlkeleri seytami iilkeler (evildoers) seklinde tamimlamust. Bu iki
terimde Inci’de gegmekte ve yogun dinsel icerik tagimaktadir. Acaba her iki
bagkaninda aym retorikle ve dinsel terimler kullanarak diismanlarini tamimlamalan

tesadiifi midir?’ Bu cercevede her nedense iyinin kotiiye karsi miicadelesinde

oldirilen hep siradan ve masum insanlar olmu.;itl.lrz. Kahramanlar canavara
dontsiirken canavarlar da ansizin kahraman oluveritler. Bu yeni bir sey degildir.
Alman bilim adamu Wemmer VVon Brawn, Hitlerin Londra’ya karsi kullandigy V-2
bombardiman ugaklarini icat etdgl igin kotuydii ama yeteneklerini ABD’nin
hizmetine sununca birden iyl oluverdi. Stalin II. Dinya Savasinda iyiydi, fakat savas
bitip jer imparatoriugunun lideri haline gelince koti oldu. Ladin, Afganistan’da
komiinizme kars1 savasirken Ozgiirlitk savasgilannin 6nde geleniydi. Bagkan Regan bu
kahramanlan, eblaki apdan agigler kadar kutsal ilan ettiginde baba Bush basgkan
yardimasiydi. Hollywood yapimclan Rambo tarzi filmler ¢ekerken de aym
fikirdeydiler. Ogul Bush déneminde ise kotinin kétisi oldular’. Hollywood
filmlerinde kotii adam daha diine kadar Ivan’ken bugiin Muhammet, Mustafa,

Ahmet gibi Miisliiman isimler olmaktadir. Tank Ali'ye’ gore, “...Bilmek gerekir ki,

; Cirhinlioglu, 177; Chomsky, Noam, fnpwwarﬁgia Karss Durmak, Istanbul 2003, 107, 111.
? Galeano, Eduardo, Septan se Melegin Dansi, Ankara 2001, 280.

* Galeano, 281.

* Ali, Tank, Fandamentalistier Catigmas, isanbul 2002,
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fundamentalizm islam®a 6zgii degildir, dinsel fundamentalizmin yaminda din dist
fundamentalizmler vardir ve tarthe bakugimizda Yahudi ve Hiristiyan
fundamentalizmi gok daha kan dékiicii ve zalimdir”. Yizyillar boyu, kan akitan
biitiin dini savaslar atesli duygulardan ve big-onlar, iyi-koti, beyag-siyah gibi basit
karsithklardan do§mu§tur1. 11 Eyliil Sonrasini hatirlayacak olursak Bagkan Bush,
bunun iyi ve kotiniin savast oldugunu séyliyordu. Bigimlesiniy ya da bize kargismiz.
Ama bu tam da Bin Ladin’in séyledigi sey degil miydi?® Ornejin, kimin icin ilahi
Adalet ya da Siirekli Ozgiirliik? Amerika’nin bu savasi, Amerika’daki saibeli teror
saldinisina kargt mu yoksa genel olarak terdre-terérizme karsi mi oldugu hususunda
cok ciddi siiphelerimiz vardr.

Bu cercevede elbette ki dimya artik eskisi gibi olmayacaku. Savaglar, aglik ve
hastaliklar, etnik ve dini catiymalar, istikrarsizliklar, kargasa ve kaos, yaratlan bu
gerilimli ortamlarda muhtemelen artacaktir. Bu belirsizlik icerisinde ¢ok net olan bir
sey var, o da artk diinyada demokrasi, insan hak ve Ozgiirliklerinin daralacaf
gercegidir. Bu baglamda “ya giivenlik ya da ozgiirliik” ikileminden giivenlifin 6ne
ckmast kuvvetle muhtemel bir geligme olacakur’. Bunun iki sakincast vardir. [k
zaten terdrizmin amaci, insan hak ve dzgiirliiklerini rafa kaldirmaktir. Bir digers ise
devletler totaliter, fasist, diktatoryel ya da askeri yonetimlere kayabilmektedir. Bu
baplamda diinya neredeyse olagan iistii hal veya sikiydnetimle yonetilme tehlikesiyle
karst karstya kalabilmektedir.

11 Eylil ve ondan sonra gelen saldinlardan sonra (ispanya, Ingiltere, Musir,
Tiirkiye), Bat diinyasi basta olmak iizere bircok devlet kendi ig hukukunda
ozgirlikleri kisitlama ydniine gitmistir. Bunda 6tiirii biitéin bir toplumu hapishaneye
cevirmenin anlami yoktur. Terdr fobisiyle diinyayl yasanmaz hale getirmeye de
kimsenin hakk: yoktur. Boyle devam ederse baskici rejimler dogacak, demokrasiyi
yikacak ya da bir siire askiya alacaktir. $u halde korkutulmus diinyamizda savunma ve
guvenlik i¢in akil almaz hatcamalar yapiliyor. Oysa nedenler iizerinde durulsa, daha
adil ve insani yonde atilacak adimlar terérii engelleyecek, terorii besleyen sosyal ve
siyasal ortamin dizeltimesi de terdrii azalur. Terdr eylemlerinden ziyade
yoneticilerin topluluklan sylemleriyle germesi, kasitlt olarak ortaya atilan giivenlike mi
izgiirliik mi ikilemine sokulmustur insanlar.

Siyasal iktidarlar, terorizmi Onleme gayesiyle kendileri terore bagvurduklan
hallerde, terdr daha da siddetlenmektedir. Bu gergevede cikanlan baski yasalan ve
anayasal ézgiriklerin kistlanmasi, derde deva olmaktan uzakur'. Binaenaleyh
kanuna ve hukuka rayet etmeden (o zamanda miicadele ettiginiz seyden farkiniz
kalmaz) terérle miicadeleyi herkes yiiriitebilir. Onemli olan ise kanuna, hukuka, insan
hak ve dzglirligiine riayet ederck bu miicadeleyi her alanda verebilmekdtir.

Bu cercevede artan anti-emperyalizm, anti somiirgecilik, hizla globallesen

diinyada daha da yayginlasan zengin-fakir ugurumuna tepki, artan saghk ve cevre
sorunlan, hizla gelisen ve degisen teknoloji ve toplumlar karsisinda artan kimlik

* Eco, Umberto, Tarih [&i Uglu Bir Kuligtrr, Ankara 2001, 319.

* Fisk, Robert, Bush ve Bin Ladin'in Soyleri Ayns, 2001, 349.

* Sever, Metin, iddet ile Demokrasi Arasmdaki Diinya, Istanbul 2001, 67-68.
* Ankay, Aydin, Psiko-Sesyal Yimiiyle Saldirganisk ve Terér, Ankara 2002, 47.
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bunalimlar, egitim yoksunlugu, yoksulluk, esitsizlik, adaletsizlik ve toplumsal
buhranlar gibi daha sayacagimuz pek ¢ok neden veya nedenlerden o6tird
fundamentalist soylemler giicli bir sekilde artmakta ve radikallesmektedir,
Yasadigimuz diinyada Bat’nin karsisinda baskin ve rakip ideoloji olmadigindan, yine
bat tarafindan 6teki segilen Islam bu fonksiyonu icra etmeye yoneltilmigtir,

Esasen terorizmle suclanan sebekelere kansan Islamci militanlar, batillasma ve
kiiresellesmenin kusursuz irtinleridir’. Yani Allah adina kutsal savasa zemin

hazirlayan sey, ABD’nin Ortadogu’daki klylmlarldn'z. Sadece Ortadogu degil,
nerdeyse diinyanin birgok yerinde geg¢misten giinimize yurittigi siddet yikli
merhametsiz politikalarinda aranmalidir’. Esasen durumun boyle olmasi tasvip
edilecek degildir. Nitekim masum sivillerin Sldirilmesi Kur'an’da 6zellikle
yasaklanmus olan bir fiildir. Kur'an’da tek bir masum insanin &ldirilmesi tim
insanligin oldirilmesiyle aynt anlama gelir’. Nitekim her teror eylemi suglu sugsuz
ayrimu yapmadifindan ahlak dist bir eylemdir. Insan haklarint hice sayan bir insanlik
trajedisidir. Bu nedenle de kabul edilemez. Higbir sekilde haklilastirilamaz. Ancak bu
cylemi insanlik sugu kabul edip diger yandan sivil ve masum insanlarin yok olmasina
yol acan bir sekilde savasla cevap vermek de ayni gekilde kabul edilemez bir

cylcmdjrs.

ABD’nin Afganistan ve Irak’s bombalamast ve iggali, salt 11 Eylil Saldirilarinin
intkamun almak i¢in degildir,. ABD'nin agug1 savas, elbette politik ve ekonomik
hedefler olmaksizin ortaya ctkmazdi’®, Umberto Eco, Amerikan isgali ve bu konudaki
cifte standarda dikkat g¢ekerek “acaba Bahama adalanmi da bombalar muydik”
demekte, surf Usame Bin Ladin ile iligkisi var diye Irak ve Afganistan’in isgalinin
gergekel olmadifini onunla i yapmamug neredeyse hicbir iilke kalmadigi, parasinin
Bahama ve Isveg bankalarinda oldugu icin buralann neden bombalanmadif ya da
isgal edilmedigini sormaktadir’. Nitekim kendi ciginliklanm mesrulagirmak icin
diiymana ihtiyag duyanlar, sadece dinsel fanatikler degillerdir. Silah endiistrileri ve
bunlan tekelinde bulunduran, bagta ABD olmak iizere Bat’nin devasa silah sanayisi
de varligini mesrulastirmak icin diigmana ihtiyac duyarlar”.

Kisaca toparlamak gerekirse Islam dininde terér ve terdrizm bir amag, gaye, hedef
degildir aksine tedhigcilik siddetle yasaklanan bir davranistir. Ancak megru miidafaa
da terérizm degildir. Bu gercevede Miisliman halklara vurulan terdrizm yaftas:
tamamen Bat uydurmasidir. Burada asil amag¢ yeni diinya diizeni gercevesinde

! Roy, Kiresellesen Islam, 182,

: Galeano, 283; Esposito, 187.

Y Jameson, Fredric, Saldmnin Tobumiars, Amerikamn Sol'a Yonehik Kathamianinda Aranmabdrr, Istanbul
2001, 282-283.

& ;;;m‘:é‘ Ekber, Hayatim: Lslam'm Imasim Onrarmaya Calymakia Gegirdim; Hepsi Besuna.miydi?, Istanbul

1, 167.

’ Yilmaz, Aytekin, lking Kiresellegme Dalgass, Ankara 2004, 352.

* Demirer, 157.

" Eco, Umberto, Babama Adalaroes da Bembalar meryde2, Istanbul 20012, 182.

! Galeano, 280.
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otekini yaratmaknr. Bilhassa kendi saldinlanni megru gostermek igin Islam diinyast
Batili diinyanin éteki’si olmugtur, bu diigmant yaratan da Batt nezdinde ABD’dir.

Esasen bugiin Islam cografyasindaki Miisliman halklar teroriin kaynag degil
terbriin magdurlandirlar, Son ve énemli bir noktaya temas edecek olursak, Islam
diinyast aydinlari istedikleri kadar ‘bigde fterir jyok... biim dimimnz  feronizmm
yasaklamagtr.... Islam baris dinidir...” gibi mantki, tarihsel ve ilmi agiklamada bulunsun
veyahut da ispatlasin bunun kars: taraf (ABD-Bati) igin bir énemi yoktur. Ciinkii
gaye jizim yemek degil bagoryt divmektir. Dolayisiyla buradaki amag kurt-kuzu
hikayesinin aynsidar.

E. Sonug ve Oneriler

Gintimiiz dinyasinda diigiik maliyetli, yiiksek etkide bir savag stratejisi olarak
ortaya ¢kmug olan terorizme, gruplardan devletlere kadar her kesimce
bagvurulabilmektedir. Bu gergevede biz terdrizmi, masum insanlar sigerinden siddeti bilfirl
kullanarak tarzs siyaset giitmek olarak tanimltyoruz.

“Yeryiiziinde masum bir kimseyi oldiiren tim insanligs oldirmiis  gibidir”, Islam
anlayisindan hareketle, masum birini katletmeyi hicbir dava, hicbir ideoloji hicbir
amag ve higbir inang mesru gésteremez, haklhilagtiramaz. Sadece bu Islami distur goz
6niine alindifinda bile -Islam dininin terdr durumuna ve terdrizme ne kadar uzak
oldugu goriilecektir. Buradan hareketle terdrist sifau tagtyan Miisliman ncelikle
Islam’a ve Miisliimanlara zarar vermis olacaktr. Dolayisiyla genelde diinyanin 6zelde
ise Bau dinyasiin bunu bahane ederek Islam’a ve Miisliimanlara saldirmalarini
onlemek gerekir, Islamat terbrist, dinci teror, Islami terdr gibi yanls anlamlarda ve
yanls olarak kullanian bu kavramlar, en kisa zamanda tekrar ele alinarak revize
edilmeli, daha dogru bir sekilde agiklanmalidir.

Terdrizm yasadigimiz diinyada bir fonksiyon icra etmektedir. Nitekim terdrizm
insandan ve sistemden kopuk degil, bizzat sistem i¢idir. Bu baglamda terérizm
endiistrisinden fayda saglayanlar ve onun bitmesini istemeyenler var olacaktir. En
acik ifadeyle, merkez iilkelerin (gelismis) gevre ilkeleri (az gelismis) sdmirme ve
kendilerine bagmli tutmak igin zaman zaman strateji degisikligine gitmislerdir.
Merkez iilkeler bu stratejileri ile kendi haksiz fiillerine megruiyet saglamaya
cahignuslardir. Dolayisiyla Bati diinyast, kendi ¢ikarlarimi korumak igin oncelikle
medeniyetlerinin iistiin oldugunu dikte ederek her seyde insanlik icin en dogru olant
yaptiklarii savunur. Boylelikle diinyanin birgok yerine miidahale hakkini kendinde
bulur. Simdilerde bu fonksiyonu yerine getiren arag, insan haklar ve demokrasi adina
feriirle miicadele, ksiresel terirle miicadele 6zel olarak ise Islami terir batta Islam ile miicadele
olarak ifade edilebilir.

Soguk Savas sonrast Bat diinyast ve ABD, dfekisiy ayakta kalamayacafinin
farkindadir. Bu gergevede kendilerine diigman yaratma ihtiyacindan dolayr Islame
Terir olgusunu meydana getirmiglerdir. Islamar terér kavramini 11 Eylil 2001 tarihli
saldindan sonra kasith olarak, ozellikle de Bauli politikaci, stratejistler ve medya
tarafindan kullanilip yayginlagtinlmustar.

Yasadigimiz diinyayr tanimlama iddias: tagtyan kiiresellesme siireci her ne kadar
bu giine has olusumlanyla ortaya cikmus ise de o Bau tarihinin, somiirgecilifin ve
emperyalizmin bir devami olarak goriilebilmektedir. Soguk Savas sonrasi kiiresel
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diinyada ¢ok kutuplu bir diinya diizeninin yansimalan ortaya cikmusur. Esasen
kiiresellesme siirecinin her ne kadar nereye varacag kestirilemezse de bugiin onun
kendi basina isleyen bagimsiz bir siire¢ olmadif, ona yon veren, etki eden amillerin
varlig muhakkakur. Su halde bu tarz isleyen bir kiiresellesme siirecinde, Islam dini ve
terdrizmin bir arada zikredilmesi tesadiifi degildir. Buradan hareketle [slam: ferir
kavrami, bu tarz igleyen kiiresellesme siirecinden menfaat umanlann beklentilerine
uygun olmaktadir. Ashnda kiireselleyme ile birlikte esitlk, insan haklan ve
demokrasiden ¢ok 6nce yoksulluk, hastalk, terér gibi insanlhgin bas belalan
kiresellesmistir.

Kiiresellesme, bir taraftan homojenlesmeyi icerirken diger taraftan yerellesmeyt
kapsayarak birbirine zit iki fonksiyonu icinde banindirmaktadir. Bugtin Soguk Savas
dénemi gibi diinya iki kutuplu degil ¢ok kutupludur. Cok kutuplu bir diinya
diizeninin ise nereye dogru yol aldif1 belirsizdir ve dengeler yerine hentiz yeterince
oturmamustir. Bu ¢ercevede #dus devlet lle kiirese! sermaye arasinda ciddi miicadeleler
yasanmaktadir.

Kiiresellesme siirecine paralel ortaya ¢ikan kiiresel terdr tehdidi nedeniyle bircok
tilke basta kendi uluslanini olmak tizere bagka uluslan givenlik-ozgirlik ikilemine
sokmakta hatta kasitli olarak gerginlik yaratmaktadir. Nasil ki demokrasi, demokrasiyi
yikma 6zgiirligiini kapsamiyor veya iilkeyi bélme hiirriyetini icermiyor ise ferirke
miicadele de insan hak ve Ozgirliiklerini rafa kaldirmamalidir. Nitekim terorizmin
amaci da ozgiirliiklerin kalkmasi, korku, endise ve kaosun hikim olmasidir. Terorle
miicadelenin olmazsa olmaz sarti; a) Bir kere terorizm, sadece silahli miicadele ile
degil, sosyal, siyasi, ckonomik ve kiiltiirel alanlarda da miicadele edilmesi gereken bir
olgudur. b) Terdrle miicadelede esas olan yasallik ve hukukiliktir. Bu gercevede
verilen miicadele ile insan hak ve Ozgiirliikleri korunmus olmakla birlikte terorst
taktik ve hedefler reddedilir ve terérist ile aymi kefeye girilmesi engellenilir. Bu
cercevede hem terorle miicadele edilir hem de ilkenin mesru miidafa hakk
kullamlmus olur.

Ote yandan kiiresellesme siireci, hakl olanin giiglit oldugu bir devir degil, gliclii
olanin hakh oldugu devir olarak karsimiza cikmaktadir, Uluslar arasi arenada
yayginlasan cifte standartlar, halklann kicik gorilmesi, ckonomik ve sosyal
esitsizlifin yayginlasmast ve derinlesmesi insanlan disindirmekte ve 6fkeli bir
duruma sokmaktadir, Dolayisiyla kiiresel diinyada, eskiye nazaran daha ciddi sosyal
adalet miicadelesi ongoriilebilir. Clinkli diinyada inanilmaz derecede esitsizlik ve
adaletsizlikler yayginlasmis durumdadir. Bir taraf liks icinde ve glivenli bir sekilde
yasarken diger taraf aclik, susuzluk, hastallk ve yasam savasi vermektedir. Kitle
iletisim araglanmin da artmasiyla diinyadaki biyiik bir cogunluk eskiye nazaran biitiin
bu olan biteni izlemekte, kizginlk duymakta ve her an patlamaya hazir bomba gibi
beklemektedir,

Galismamiz esnasinda, dinlerin 6zlerinde siddet banndirmadifs ve bu yiizden
dinlerin esasen giddete kaynakhk etmedigini, siddetin insani bir fiil olarak
megruiyetini her yerden alabilecegi kanaati gelisti. Ashinda dinler, catisma ve siddeti
koriklemekten ziyade uyum ve biitiinlesmeye vurgu yaparlar. Ozelde ise, Islam dini
bir bans ve hoggori dinidir.

Ay zamanda Islam dinyas: yekpare bir biitin degildir. Bundan dolayr farki:
Miisliiman kesimlerin yapuklan yanbslann tim Islam dlemine ve Islam’a ve tim
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Miisliimanlara mal edilemeyece§i kanaatindeyiz. Dini kendine has gergevesi 1ginde
degerlendirmek gerektigi, bu baglamda ona yorumda bulunan ve o dine inananlann
yaptklan hata veya yanlslan dinin kendisine mal etmenin dogru olmayacag ortaya
gikmaktadir. Dini din olarak degerlendirmek lazim ona yorumda bulunan ve o dine
inananlann yaptiklan hata veya yanlslan dine mal etmenin faydas: yoktur, Bu o dine
zarar vermemelidir. Miisliimanlar da bu konulara dikkat etmeli baskalannin oyununa
gelmemelidir. Su halde terorist sifat tasiyan Misliman, Islam diinyasinn ve
Tirkiye’nin zararnadir

Din insana bir hayat tarzi sunar. Su halde d.m insanin diinyay anlamlandirma ve
ona gore yasamasina yardim eder. Bu gergevede insan kendi fiillerini megrulagtiracak
bir dayana@ her zaman arar ve bulur. Din bir insanin fiillerini kolaylikla megruiyet
zeminine ¢ekmesine yardima olabilecek gligtedir. Din insanin dogru veya yanls
filllerine, yine insani yorumlar gergevesinde mesruiyet saglayan en 6nemli dayanaktir.
Dinsel goriiniimlii birgok siddet hareketinin temelinde etnik, ideolojik ve ekonomik
sebepler yatmaktadir. Dolayistyla Miisliiman alemindeki birgok giddet harcketi Islami
olmaktan ok etnik, siyasi, ekonomik ve antiemperyalisttir,

Bu baglamda Islam dini terdr dretir anlayisinun goziimlemesini i¢ sekilde
yapabiliriz.

a) Islam dini insanda var olan siddet ve saldirganlik diirtiistinii inkdr etmez onu
chlilestirmek veya iyilige kanalize etmek igin kullanmak ister. Bu insanin fitratna
(dogasina) aykint bir durum olmayip gayet dogal ve makuldiir, Esasen bu sebepten
otiirii Islam dininin siddet dini oldugunu séylemek oncelikle insani giidileri inkar
anlamu gelir. Sonra bu yaklagimin propagandist ve siibjektif niteligini ortaya gikarir.
Dolayisiyla insani bir biitiin olarak ele alan Islam, beserin neleri yapip neleri
yapmayacagint bildiginden yap-yapma (6ldiirmeyeceksin... zina etmeyeceksin... kul
hakki yemeyeceksin... fitne gikarmayacaksin... dogru sozli olacaksin... iyilik ve
ihsanda bulunacak, yardim edeceksin. .. diigiineceksin...) tarzinda sistem getirmistir.
Bu gercevede efer kiyaslama yapacak olursak Hiristiyanhigin ve Yahudiligin, hem
teoride hem de pratikte Islam dininden daha fazla siddet icerdigi goriilecektir. Esasen
o dinin mensuplannca islenmis fiilleri cimbizla secip dinin kendisini itham etmemek
gerekir.

b) Eger birinci maddeyi elersek (Islam’in giddete kaynaklik ettigi, dinin kendisinde
siddet bmndlrdjgl) ikinci olarak éniimiize siiriilen Islam dinine mensup kisilerin
fiilleridir, yani Miisliman kimsenin bu tarz eylemlerini nasil agiklayabicegimizdir.
Konumuz geregi asagt yukan sunu ogrendik. Islam diinyas: yekpare degildir.
Misliimanlar aras: farkl diigiiniis ve uygulama bigimleri vardir. Ancak Miisliman kisi
bu farkli yorumlardan dolayr siddet hareketine girigmez. Salt radikal anlayis dahi
bunun igin yeterli degildir. Miisliman diinyada goriilen ya da Miishimanlarin kangtis
siddet eylemlerinin temelinde sosyal, siyasal, tarihsel, kiiltiirel ve ekonomik pek ¢ok
sebep bulunmaktadir. Bunun gostergesi ise sik¢a yapilan cihad gagnsina tiim
Miisliimanlann istirak etmedigini, biitiin Miisliimanlar aym1 inanca baglandiklan halde
aymi davranislan sergilemedikleridir. Su halde asin genelleme ve indirgemeci durum
olan bu tutumlara itibar edilmemelidir.

Kisaca insani bir giidii olan siddet ve saldirganlik, diger sosyal sartlannda
olugmastyla kendini her sekil altinda ortaya gikarabilmektedir. Bu elestirlyi yapanlar,
teror davraniglannin kendi dini mensuplan tarafindan gergckle;tirﬂdiginde, bunu
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Hiristiyan terérizmi olarak mi adlandirmakta? yoksa isin icine insani faktorlerin
girmesinden dolay bagimsiz bir olay olarak mi degerlendirilmektedir?

c) Yine konumuz igerisinde belirttigimiz iizere kiiresel donemde siddet
harcketlerinin Islam cografyasinda yayginlasmasi, genellikle bu bélgelerin stratejik
onem ve dogal zenginliklerinden kaynaklanmaktadir. Ayrica Islam, bu yeni dénemde
Batmin oteki (diisman) ihtiyacini karsilamaktadir. Kanaatimizce Islam diinyasindan
gelen terdr tehditleri bu anlamda Bau diinyasinin cikarlarina hizmet etmektedir.

Nihayetinde bugiiniin teréristi gegmisten farkhi olarak kiiresellesmenin verdigi
tim imkanlardan en iyi sekilde yararlanmaktadir. Tepkilerini terdrizm stratejisiyle
ortaya koyan bu kimseler geemisten farkli olarak bugiin cifte standartlant agikca
gortyorlar. Dolayisiyla diismanlannt iyi tamiyorlar, teknolojiyi lkullanabiliyorlar ve
birbirlerinden bagimsiz harcket edebiliyorlar. Esasen diigtindiiriicii olan, bu
kimselerin birgogu bauli egitim sisteminden geemis iyi efitimli insanlar olmalandir.
Esasen savaslarda sivil kayip géze ahnabilir bir durumdur. Ancak sivil kaysp, askeri
kayb: katbekat agiyorsa by ya soykirm ya katliam ya da teririzmdir. Ote yandan, terbrizmle
miicadelede, teréristlerce benimsenen ve kullanian yontem ve taktikler benimsenip
kullanilabiliyor ve aym sekilde misillemede bulunuluyor, hukukun disina gikiliyorsa
bunun da bir gesit terérizm oldugu unutulmamalidr.
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Maitiiridi’de Ziihd ve Takva Anlay1s1

Sami Sekerogrlu'

Ozet

Bu makalenin amaci, Matiiridi'nin zihd ve takva konusundaki yorumunu ortaya
koymakur. Zithd kavrami, genelde, Allah’t anmaktan uzaklastiran ve cbedi saadete
erismekten alikoyan maddi seylerden uzak durma seklinde tanimlanir. Ancak Matiridi,
boyle bir anlayis: elestirerek hem Yaratan'dan 6tiirli, hem de bir ‘vesile defer’e sahip
oldugu disiincesiyle diinyadan yiiz gevirmenin yanls oldugu gorisindedir. Ona gore,
takva meselesi ise, salt Allah’tan korkma anlamuyla ele alinmamalidir. Bu kavram,
oncelikle, olumsuz bir ahliki eylemin ardindan ortaya gikacak kotii sonuca iligkin bir
korkuyu iginde tagimaktadir.

Anabtar Kelimeler: Ziihd, Takva, Vesile Deger, Ebedi Mutluluk

Abstract

In this article, it is aimed at estimating al-Maturidi’s interpretations of az-zuhd
(ascetism) and af-fakwa (piety), and seeing the different aspect in this opinion. In
general, avoiding the material things to obtain eternal happiness and what will busy
one from the remembrance of Allah is described as ag-gwhd. According to al-Maturidi,
world is precious both because of the Creater and has a ‘occasion value’. For this
reason, estranging from the world and underestimating the material things is wrong.
In his opinion, at-takwa does not only mean the fear of Allah but also means the fear
of the result of deeds.

Key Words: Ascetism, at-Taqwa, Occasion Value, Eternal Happincss

" Ars. Gérv., Harran U. Tlahiyar Fak. islam Felsefesi Anabilim Dali, Osmanbey Kampiisii, $anhurfa TR;
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A. Girig

Insanda olusmast 6zlenen ve istenen yiiksek ruhi ve manevi nitelikler ve
kabiliyetlerin ortak adina ahlak denilebilir. Insan karakterin yatkin oldugu olgunluga
eristirilerek ruh ve bedene olabildigince iyilik ve miikemmellik kazandinlmas:
yaninda, kiginin ahlaki 6devlerini hakkiyla yapabilece§i scviyeye getirilmesinin ise
“terbiye” olarak adlandirildigin gormekteyiz. Anlagtlan o ki, terbiye vasitasiyla elde
edilmesi istenen, kazanilmast umulan husus ahlak egitiminin de biricik amact olan
ahliki olgunlugun saglanmasidir. Antik dénemden bu yana ahlakin amact ahlaki
olgunlasmanin saglanarak mutlulufa ulagilmasi olmustur. Acaba arzu edilen ve
ozlenen hedefe varma konusunda —en azindan miimin bir birey agisindan- ahlaki
eylem alani olarak diinya ve eylemlerin karsiliklarinin goriilecegi ahiret hayat arasinda
nasil bir denge olugturulmalidir? Mademki amag sonsuz mutlulugun elde edilmesidir.
O halde bu amact gergeklestirme yolunda diinyaya ve maddi seylere karst olumsuz
tavir almak dogru kabul edilebilir mi?

Bu makalede dindar bireyin dis diinyanin gekiciligi ile i¢ diinyasin hakikatleri
arasinda yasadign gerilimde dogru tavrin nasil belirlemesi gerektigi ya da nasil bir
tutum benimsemek suretiyle denge durumunu saglayacagn konusuna “zithd” ve
edecegiz. Ancak bu inceleme bu konuya dair genel bir degerlendirme olmayacak,
sadece bireyin ahliki varhfim  énemsedigini  disiindigimiz Matiridi’nin
yaklagimlanini icerecektir. Zira onun bu baglamdaki gorisleri dini ahlakta 6ne gikan
birer ahliki tutum olarak “zithd” ve “takva™ hakkinda ahliki gayeye ulasma adina
onemli gorilmektedir.

Matiiridi’nin “zithd” ve “takva” hakkindaki gériigleri yaratilan bir varlik olmast
acisindan diinyanin tagidigt manevi deger ile bu diinyada ahlaki varligiyla 6ne gikan
insanla ilgilidir. Matiiridi, diinya ve maddi seylere karsi beslenen sevginin manevi
olgunlasmaya ve dolayistyla sonsuz mutlulugun kazanimasina engel oldugu
diigtincesine karsidir. Maddi varliklara karg: belli bir tavir alma yoluyla ruhun manevi
aleme hazilanmast anlamindaki ziihd anlayist ona gore yanls bir yaklasimdir. One
siriilen bu ve benzer bir takuim gerekgelerle diinyaya deger verilmemesini o,
“hikmet” kavrami® cercevesinde ele alarak ilgili digtinceyi hikmet’in ziddi olan
“sefeh”e uygun gormekte ve kinamaktadir.

Mitiiridi agisindan bakildiginda “takva” meselesinde de kismen bir farkh
degerlendirmenin bulundugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Ahlaki bir fiil
olan ‘takva’nin mimin bireyin ahlik egitimi konusunda belli bir yere sahip olmas:
yoniinden dogru yorumlanmasimin énemi agiktir. Genelde “takva” kavramu ve bu
kokten tireyen difer kelimeler dogrudan ‘Allah’tan korkma’ seklinde agiklanur.
Matiridi’ye baktifimizda ise, bu kavramin dogrudan ve sadece Allah’tan korkulmasi
anlamina yorulmasindan énce ahlaki yapip etmelerimizin sonucunun distnilerek
hareket edilmesine dair rasyonel bir cabayr (feemmriil ve tefekksir) 6ngordigi, ardindan
s6z konusu eylemin Yiice Yaratuci'ya saygidan 6tiirli davranilan fiiller baglaminda cle
alinmasi gercktifi anlasilmaktadir.. Burada dikkati ¢ecken, ahlaki agidan koti fiil

' Hiisameddin Erdem, Ablsk Felsgfesi, HU-ER Yay., Konya 2003, s. 109.

* Misiiridi, Kitii's- Tevbid Tercimes, (trc. Bekir Topalogiu), ISAM Yay., Ankara 2003, s. 275 ; ayrica bkz.
Sami Sckeroglu, Massirid 'de Ablak Probleari, Basiimarmus doktora tezi, Tzmir 2007, s. 21, 35, 36.




Harran U. Habjm; Fakiiltesi Dergisi, yu 14, say1 22, Temmug-Araltk 2009 55

hakkinda korkulmasi ve sakinilmasi istenen hususun salt Allah korkusu olmayip,
bilakis hiir iradeyle ve bile-isteye gerceklestirilen eylemlere iliskin ahirette
kargilasaca@n cezanin doguracafy korkunun olusturmasidir. $imdi igili kavramlan
yakindan inceleyelim.

B. Matiiridi Agssindan “Ziihd” Kavranumn Tablili

Ahlak anlayisinda Matiiridi, insanin irade ve eylem hiirriyetine oldukga Gnem
vermektedir. Bu yoniiyle onun s6z konusu meseledeki goriglerinin insamin hiirriyet
alanuns dogrudan Allah’in bilgi ve kudreting bagl agiklayan Eg’ari ahlak anlayigindan’
ziyade, ahlak: biiyitk 6lgiide akilla temellendiren Mtezile’nin ahlak a.t:tla],rx;ma2 daha
yakin durdugunu sdylemek miimkiindir. Onun bu baglamdaki goriigleri insanin
diinyadaki ahlaki varliina vurgu yapmasi agisindan onemlidir. Zira insana Gzgi
ahlaki potansiyeli 6nemseyen bir yorum bigimi insanun ahlaki varlginin dogru
anlagilmasina katki saglamaktadur.

islam diisiince geleneginde ortaya gikan bazi akimlann “din’ ve ‘diinya’nin ahlaki
agidan tagidify anlama iliskin yorumlannin éncelikle salt ‘gi¢’ ve kudret’le techiz
edilen Allah tasavvuru ile bu giiciin mutlak kontrolii alundaki insan varligl etrafinda
sekillendigini soylemek miimkiindiir. S6z gelimi Islam inang esaslarini degerlendirme
yoniiyle Eg'ari gelenek ile Mitiiridi diigiince gizgisi arasinda herhangi bir fark
goriilmez. Ama konu insanin diinyadaki ahlaki varolusu ve bu varolusu hakkindaki
agtklamaklara geldiginde ikisi arasinda énemli bir yorum farkinin bulundugu dikkat
ceker. Bu baglamda Matiiridi, 6rnein, ahlak agisindan énemli bir kavram olan
‘kesb’e dair yorumuyla, ince ama 6nemli bir degerlendirmeyle Eg’ari’den ayrilir,”
Matiiridi’ye gore, bir fiili gergeklestirme konusunda kisinin fiile yonelik ‘arzu, istek ve
yonelimi™ en énemli ve birincil degerdedir. Eg’ari ahlak anlayisinda ise, insanin
Allah’in yarattg fiili yalnizca kesb eden, yani fiili kazanan mekanik bir varlik gibi

' Bu konuida detayh bilgi igin bkz. el-Ciiveyni, e/-frsid, (nsr. Muhammed Yusuf Musa), Mistr 1950, s.
258; G. F. Hourini, “Islim’in ilk Dénemlerinde Tki Deger Kurami” (gev. F.Kerim Kazang),
OMUIFD,, sa1 9, s. 274 ; Gazali el- Mustasfa min lnri'l-Usil, Bulak, 1322 ; Tafcazini, Serbu’tMakisd,
fstanbul 1305, c. 11, s. 109; Kasim Turhan, Kelum se Felefe Agsindan Insan Fiilleri, MUIFV Yay.,
Istanbul 1996, 5.74;

? {lhami Giiler, Allab'n Ablakiligi Soruns, Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, s. 35.

* Konumuz ne Kelimi ckollerden Egarinin ne de bir kelam problemi olmast agisindan Matiiridi'nin
kesb anlaysslan fizerinde incelemede bulunmakur. Buradaki éncelikli ilgimizi s6z konusu anlayisin
ahlak alanina yansimasi olusturmaktadir. Bu agidan bakildijinda Es'ari’'nin insanin 1zordr fiili gibi
iktisabi fiilinin de dogrudan Allah rarafindan yaraoldif, meydana gelen fiille bu fili meydana getirenin
birbiri izerinde herhangi bir etkilerinin bulunmadsf, failin yaratlmig kudret ve fiilin (sadece) mahalli
oldugu, fill ve kudretin de Allah tarafindan yaratldsgs bilgisinin altinn cizildigini goriyoruz. (Bkz.
Serafertin Golcilk, Kelam Apsindan Insan Fiilleri, Kaythan Yay, Istanbul 1979, 5. 194; Kasim Turhan, Bir
Ablak Problemi Olarak Kelam ve Felsefeds Insan Fiillers, IFAV, Istanbul 1996, s. 81) Ibn Riisd ise,
buradaki Es'ari yaklasimin sorunlu oldugunu, bir diger deyisle bayle bir disincenin shlaki acidan
sorun dofuracak nitelikte oldugunu dile getirir. Onun “bu goris anlamsizdir. Zira ikdsap ve
miiktesebin Allah tarafindan yaranlmasiyla kisi iktisabinda zorunlu olacaktr.” ( Ibn Risgd, Kitibu'l-kegf
an Menibici'ledille, Dira’) Maarif, Beyrut 1987, 5.128) deyisine dikkat ettigimizde Mariridinin kesb
anlayiginda gorilen ve fiilin Allzh rarafindan yaraulmasina dogrudan etki eden sadece kigiye 6zel zihni
unsurlann varliginin kabuliinin dikkat cekici oldugunu séylemek miimkindir.

* Miciiridi, Kitabii's Tebid, (nsr. Fethullah Huleyf) Tstanbul 1979, 5. 266.
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gorilmektedir. Boyle disunildigii takdirde, fiilin tasavvur edildigi asamadan
gerceklestirilmesine kadar gegen siiregte, insani etkin kilmayan, dolayistyla sadece
takdir edilenin kisi tarafindan yiklenildigini savunan bir ‘kesb’ anlayisi ortaya
¢ikmakta ve ahlaki bireyin eylemleri yoniiyle hemcinslerinden ayirt edilmesine vasita
olan kisiye 6zgit olus niteligi yok olma riskiyle kars1 karstya kalmaktadir. Béyle bir
olumsuzlukla kargilagiimamast adina Matiiridi, bilgi giiciine sahip kilinan insan,
gercek anlamda fiil giicine de sahip olmasi gerektigini sdyler.' Bu digiincenin aksini
ileri siirmek ahlaki sorumluluu temelsiz birakmakla aym anlama gelecektir. Aynca
Matiiridi, meseleye ‘hikmet” agisindan bakildig1 zaman da, her iki giictin, yani bilg
giicii yaninda eylem giiciiniin insanda birlikte bulunmast gerektigi kanaatindedir. Aksi
durumda, yani insana bilgi giicii verilmisken eylem giiciiniin ondan esirgenmis
oldugunun diigiinmek demek, ancak ‘sefeh’e yarasan bir davranist Allah hakkinda
kabul etmek anlamina gelecektir. Halbuki Allah hakimdir, hikmet ile hareket eder.
Dolayisiyla bilgi giiciiniin fiil giiciinden yoksun birakilmus olmast imkanstzdir.”

Matiirid’nin dikkat gektigi bu husus insanin bu diinyadaki bulunugunu ahlaki
acidan anlamlandiran ve ahlaki yetkinligin gergeklestirilecegi bir alan olarak dinyanin
hak ettigi deferi gosteren bir yorum bigimidir. Ayrica Islim diglnce tarihi boyunca
din bilginlerinin insanin ahlakiligine iligkin yorumlannin sadece teolojik birer
spekiilasyon olarak kalmadigin, hatta bu konuda ortaya ¢ikan yorumlarin ahlaki
acidan insan ve onun iginde yasadifs evrenin anlamim belirleyici bir islev gordiigi de
séylenebilir. Tste bu agidan Matirid’nin goriiglerine baktufimizda sunu séylemek
miimkiin goriiniiyor. Oncelikle diinya insan agisindan ahlaki agidan yetkinlk
kazanmanin bir alanidir. Onun hem diinyanin, hem de insanin ahlaki varligina iliskin
yorumlart bu ydnde gelisen kavramsallagurmanin kaynaf gibidir. Yani onun
zahidane yasayis hakkindaki gérisleri insan ve onun yagam evreninin tagidigs anlama
vurgu yapug gibi “zithd” kavramina iliskin anlayisini da ortaya koyar. Bu yorumlarda
goriilen dikkati geken bu husustan énce belirtilmesi gercken bir sey var. Bilindigi gibi,
ahlaki yargilar ‘iyi’ ve ‘kétii’ nitelemelere konu olmasi bakimindan bir deger yargs:
olarak gijr(illrru:k*aedir.3 Konumuz agisindan ele alindiginda, insamin ahlaki varhip
hakkinda benimsenen bir yaklagim tarzinin s6z konusu ahlikiligin gerceklesecegi bir
alan olarak diinya hakkindaki deger yargilanmi desteklemesinin miimkiin oldugu
soylenebilir. Matiridi'ye gore, ziihd kavranmunin icinde tagidify anlam ahlaki insan
varlginin diinyaya bakisini ortaya koydugu gibi, sozii edilen aksiyolojinin, diger bir
ifadgyle, diinyaya iliskin deger yargilanmin da 6nde gelen bir terimi olarak ortaya
ctkmaktadir.

Tasavvuf tarihinde bir déneme adim veren “zithd”™ kavramunin delilet ettigi

' Miciridi, Te'vilitaV-Kur'an, (TSMK., Medine B5l, Yazma No:180), vr. 270 % 351 5 krg. M. Sait
Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi ye Gére Insan Hiirriyeti Kavrann, MEB Yay., Istanbul 1997, 5. 72-86.

3 Madindi, Te'wlatd Karan, vr. 2700 ; Serbi Semerkandi, (Ebu Bekr M. b. Ahmed es- Semerkandi),
(TSMK_, Medine Bol., Yazma No:179), vr. 415°

* Dogan Ozlem, Efik, Inkiap Kitabevi, Istanbul 1997, 5.60; Bedia Akarsu, Ablek Ogretilers, Remzi
Kitabevi, [stanbul 1982, 5. 58.

‘Zihd dénemi zahidlerinin yasamunt anlatan eserderden bkz. Ebu Abdurrrashman Muhammed b.
Hiiseyin Stlemi, Tabakitd s-Sufipye, thk. Nureddin Sureybe, Kahire 1986; Abdiilkerim Kugeyri, Kuseyr
Résalesi, (Gev. Sileyman Uludag), Istanbul 1991 ;Perididdin Atar, Tegkinsi-Evlye, istanbul 1984,
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anlam, Allah’a ulasma amacina engel oldugu varsayllan maddeye, esyaya ve dinyaya
karst olumsuz bir tavir alma ve bu yontemle ruhu manevi dleme hazirlama faaliyetini
icermektedir.’ Bir diger anlamda zithd, Misliimanlarin dinyevi nimetler ve gehevi
arzulara kargt sahip olunmas: gercken yagsama tarzi olarak goriilmugtiir. Hatta zihd
anlayisinin basta Hz. Muhammed (sav.) ve onun arkadaglaninin benimsedigi yagam
tarzinda ve soylemlerinde karsiifinin  goriilmesi  sebebiyle zahidine yagama
anlayisinin dofusunda etkin olan faktoriin ziihde ve takvaya ¢agn yapan ve buna
iliskin telkinlerde bulunan Islimi 6retinin bizzat kendisi’ oldugu da sdylenmistir.
Bununla birlikte belli bir bicimde gelistigi goriilen zithd anlayisiun olusumuna s6z
konusu dini temel yaninda siyasi ve sosyal durumlann ve Hiristiyan ruhbanhginin

kaynaklik ettigi de éne siiriilen iddialar’ arasindadir. Hemen belirtelim ki, bizim bu
makaledeki incelememiz agisindan énemli olan mesele gerek tarihsel faktorlerin
etkisinin ve gerekse dini metnin yorumlanmasinda goriilen s6z konusu farkliligin
belli bir anlayist beslemesi ve ona bagli bir davranig bigimine imkan vermis olmasidur.
Yoksa bu makale zahidane yasantinin ne tarihsel ne de dini temelini aragtrmaktadir.
Burada ele alinacak olan, dine dayal boyle bir yasam tarzinin megrulastiriimasi niyet
ve eylemine kars1 Mitiiridi’nin tavrimi beliflemeye ¢aligmaktir.

Ruhu manevi ileme hazirlayarak Allah’a ulagma amaciyla maddi olandan, bir
bagka deyisle diinyanin nimetlerinden yiiz gevirme anlamum iginde banndiran bir
davranis bigimi hakkinda Matiiridi'nin one sirdigi su temel ilkeye oOncelikle
deginmek gerektigi kanaatindeyiz. Ona gore, sahip oldugu akil ve duyulan vasitasiyla
alemde goriilen pek ¢ok fayda ve hikmetin varligini ve bunlar hakkindaki gayeliligi
kavramay1 amagladifinda, insanin su iki Snemli fiilden asla geri kalmamasi gerekir.
Bunlardan birincisi, akil yliriitme (nazar), digeri ise, yorumlamadir (%), Varliklarin
yaratilisinda gorillen hikmet ve gaye hakkindaki delillerin kavranilmas: ancak bu iki
zihni faaliyet sayesinde miimkiindiir. i

Sahip oldugu yetenekleri yardimiyla ileme ‘nazar’ ederek akil yiiriiten ve onlann
anlam ve amact iizerine diigiinerek yorumlamaya girisen kisi, etrafini saran pek gok
nimetin kendisi i¢in yaratldigini ve akibet yoniinden bu seylerin hepsinin bir
amacinin bulundugu gercegini kavrayacak ve kendisini gepegevre saran bu nimetlere
karst kiiglimseyen, hakir goren bir bakisla degil, bilakis deger veren ve 6nemseyen bir
tavirla yaklasacaktr. Bu noktada Matiiridi basit ama ¢arpicr bir 6rnek vermektedir.
Ormmegin, bir hitkiimdanin defer vererek comertge ikramda bulundugu ve
hediyeleriyle onurlandirdigs birinin  biitiin bu ihsanlara karsi deger vermeyip
saygisizlik etmesi ne kadar akil ve hikmete zit ve tam tersine, kendisine sunulam
saygiyla alip kabul etmesi ise elbette hikmete yarasan bir davraniy olacaktr. Aym
sekilde insanin da Allah’in kendisine bagisladifn nimetleri seving (bs'#-#ebeil), hiirmet ve
saygiyla (bi'#ti’wim) en giizel sekilde karsilamasi da hikmet’e uygun bir davrams

!thi; bilgi ¢in bkz. ibn Manzur, Litanu'l-Arab, Kahire 1237, c. I, s. 369; Sileyman Uludag, [sém
Dégsincesinin Yapess, Istanbul 1999, s. 144 vd.; Ethem Cebecioglu, Tasarvsf Terimleri ve Deyimleri Sozliign,
Ankara 1997, 5. 787 vd.

* Enfal 8/28; Yusaf 12/109; Hadid 57/20; Tevbe 9/38 gibi ayetler drack gosterilcbilir.

* Ebul-Ala Afifi, Tasawwuf [slin’da Manevi Hayat, (gev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), Istanbul 1996,
ss. 61-68

* Miciridi, Te'siliti't Kacr'an, vr. 270% Serb-i Semerkands, vr. 415,
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olacakur.'

Maitiiridi’nin verdigi yukaridaki 6rnekte, zahidane yasantinin dine dayalt bir nevi
gerekeesine sifinarak maddi geylerin Allah’a ulagmaya engel oldugu ve dolayistyla
ondan yiiz ¢evirmenin yerinde bir davranis olacagina dair beslenen anlayisa kars: iki
insanin davranist Uzerinden analojik bir yaklagimi gérmekteyiz. Matiiridi’ye gore, bu
iki kisiden birisi, diinya nimetlerinden yiiz gevirmeyerck Rabbi’nin katinda ihtiyag
i¢ine diisecegi giinde kendisi i¢in azik olmasi amaciyla o nimetlerden elde etmeye
galigmaktadir. Digern ise, Rabbine ibadet etmekle mesgul oldugu icin bu seyleri elde
etmekle ugrasmanin onu bu ugurda caba sarf emmekten ve peygamberinin yolunda
ilerlemekten alikoyacag: endisesini tagimaktadir. Bu yiizden, kisi burada 6ncelikle ve

sadece ibadetlerin hakkini vermesi gerektigini digiinerck zithd® hayatini tercih
etmektedir. Matiiridi’nin bu ikinci tarz davranis sekline verdigi cevabin oldukga net
ve kesin oldupunu gormekteyiz. Nitekim ona gore, nimetlerle donatilip emrine
sunulan diinyay! 6nemsiz goriip terk eden bir kimse her seyden 6nce oldukga ‘cahil’
bir kisidir. Hatta cahil olmakla kalmayip kendisi hatrina yaraulan diinya ve
icindekilerden de ‘gafil’ bir varhktr. Ashna bakilirsa bu konuda yerilen husus, ona
gore, diinyay sirf kendisi icin istemek ve baska seyleri degil, sadece onu elde etme
adina ugrasip didinmektir. Diinyay: ahiret yolunda azik elde etme vasitast oldugu i¢in
seven ve ona ait islere bu sebeple ilgi gostererek ondaki zevklere yapisip kalmayan
kisi elbette oviiliir. O halde, der Mitiiridi, “dinya sevgisinin her tiirli hatalarm bas”
oldugu seklinde ifade edilen fikrin diinyay: yaratildigs amaglarin disindaki seyler adina
sevmenin yanbshfna dikkat ¢ekmek icin dile getirildigini diisinmek zorundayiz.
Dolayisiyla diinyay: ahiret yolunda bir hazirlik dénemi olarak goren ve ona bu agidan
yonelen kisinin bu anlamdaki ilgi ve sevgisi elbette “ler #irli wyiligin bag” olarak
degerlendirilecektir.’

Goriilen o ki, Matiridi agisindan bakildiginda, diinya ve igindeki tiim maddi
varlifn bu seylerin bizzat kendisi adina sevmek ile onlan 6biir diinyadaki sonsuz
mutluluk adina sevmek birbirinden farklidir. Oyleyse, diinyaya dair olmasi gercken
sckilde beslenen boyle bir sevginin kotii’ bir eylem olarak goriilmesi miimkiin
degildir. Haddizatunda, insandaki sevme fiilinin yapisal bir nitelik oldugu ve kiginin
sahip oldugu bir varliga karst sevgi duymasinin son derece dogal bir davrams oldugu
da bir gergektir. Dolayssiyla karsi olunan sevgi bigimi maddi diinyanin ‘vesile
degerllisten ‘amag¢ deger’ haline getirilerek ahiretteki mutluluktan uzaklagtiracak
boyuta tasinmasidir. Ashinda burada goriilen digitince Islam ahlakinin diinya-ahiret
dengesinde kazanulacak mutluluk mesclesinde sikga goriilen, kisinin diinyevi
ihtiyaclanins iimli bir sekilde karsilayarak crdemli kisileri bekleyen ahiret mutlulugu
fikrinden asla vazgecilmemesini salik veren yorumla aymi dogrultudadur.’

Matiridi'nin bu digiinceleri Tasavvuftaki —en azindan tasavvufun baz

\{mmdi, Te'vilisi'l-Kur'an, vr. 685 Miriridi, Te'vliti Ebis's-Siinne, (thk, Fanma Yusuf el- Hiyemi),
\‘Iuc.ssc.sctu 'r—Risdle, Beyrut 2004, c. 5, 55.50-51.

Mal:umh Te'vwilitsi \-Kar'an, vr. 1815,
Mzrundl. Te'wilisii't-Kur'am, vr. 181%; 685, 673°

‘ Bkz. Macid Fahri, fslaw Ablak Teonlers, (Cev., Muammer Iskendeoflu-Atilla Arkan), Litera Yay.,
Istanbul 2004, s. 227.
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yorumcularindaki- Allah’a ulagma amacina engel oldugu diisiinilen maddi seylere,
diinyaya karst belli bir tavir koyma ve bu metotla ruhu manevi dleme hazirlama
anlamindaki “zithd” anlayigina kargidir. Matiiridi’ye gore, diinyevi varlik kisiyi ebedi
mutluluga ulastiracak bir vesiledir ve bu agidan degerlidir, dolaysiyla “iy1” hikmiini
hak etmektedir. Bu yiizden onlar kinanmaya ve yerilmeye degil, deger verilmeye konu
olmalidir. Diinyaya yitklenen bu‘deger’ diisiincesi dinyanin tagidig bir 6z nitelikten
kaynaklanmaz. Bilakis diinya, s6z konusu degerli olus keyfiyetini iki seyden
almaktadir. Bunlardan birincisi, her seyi ‘hikmet’ dogrultusunda ve belli bir amaca
bagl Yaratan Allah, digeri de ahiretteki hayattir. Obiir diinyada elde edilecegi umulan
sonsuz mutluluga ulagtiracak eylemler burada, yani diinyada gerceklestirilecektir. Bu
bakimdan maddi diinya, agiktir ki, vesile “deger”e sahip olmakta ve bu nitelife bagh
olarak ilgi ve alakayr hak etmektedir. Sonugta, Matiiridi agisindan diinya, bir diger
deyisle diinyalik olan her sey “kendinde” degil, “bir baska seyden dolay1” degcr]idir.‘
Bu yiizden, varlik hakkindaki ‘yi’ ya da “sevili’ olma yahut da ‘degerli’ niteligini
kazanma durumu dogrudan varhgn kendisinden defil, hem onu oGylece yaratan
Allah’tan, hem de 6biir diinya hayatindan 6tiirii kazanmaktadir. Bu bakig agisinin
ahlaki yetkinligin elde edilmesinin vurgulanmasi adina 6ne gikan bir yorum tarz
oldugunu soyleyebiliriz.

Matiiridi’nin bu yorum bicimi Islim Ahlak’inda, daha da 6ncesinde Aristoteles’in
ahlak anlayiginda yetkinlikle ele alinan’ ahlakilizi mitkemmellestiren ahlaki pratigin
erdemlerin kazanilmasina ulastirmasi idealiyle de uyum icindedir. Ahlaki faziletleri
elde etmenin biricik yolunun inzivadan gegmedigi, bilakis diinyaya ait yagamun her
boyutunda ve diger insanlarla iligkiler sayesinde kazanildigr acikur. Nitekim onde
gelen Islim ahlak filozoflarindan Ibn Miskeveyh'in insanin ihtiyaclarla gepecevre
sanlmus bir varlik oldufunu ve bunlart elde etme adina faaliyete girismeyen insanin
mutlulugunun eksik olacagini dile getirdigini goriyoruz. Ona gore, zahidane yasayg
bahanesiyle tembelligi segmek en biyiik kétitliklerden olup bu davranss kisi ile biitiin
iyllikler ve faziletler arasinda bir engel teskil ederek bir noktadan sonra insami
insanlifindan da gikarabilecektir. Bu yiizden diinyaya arkasini dénerek yalnizlagan
insanlarin ahlaki faziletlerden de uzaklagacagini, yani yalniz bagina iffetli, adil ve
comert olunamayacajn gercefini gormeleri gert:]m‘u:lcted,ir.3 Aslina bakilirsa Ibn
Miskeveyh ahlak anlayisinda Aristocu temele dayanmaktadir. Nitekim Aristoteles,
ahlaki erdemlerin uygulanabilmesi icin, para ve maddi konular gibi belirli araclara
ihtiyag bulundugunu ileri siirerken, onu takip eden Ibn Miskeveyh, tembellifi en koti
kusurlar arasinda sayip zithd’de asin gidenleri ayiplamaktadir. Ciinkii ona gore, yalniz
basina hayat geciren bir kimsenin iffet, adalet, Gzgiirlik ve yigitlk erdemlerini
tecriibe etmesi imkansiz olacagindan béyle birisinin cansiz ve 6liiden daha iyi kabul
cdilmesi miimkiin olmayacaktir.’

Son olarak, bazi zithd anlayglanmn temelinde yanhs tevekkil anlayisinin

' Miciidi, age., vr. 673 ; Serbh-i Semerkandi, vr. 685+, 492, 4925,
* Bkz. Asistotcles, Nikomakbos's Efik, (Cev., Saffct Babiir), Ayrag Yay., Ankara 1998, 5. 4, 9,17, 24,

* b Miskeveyh, Ablaks Olgunlagtirma, (Cev. Abdiilkadir Sener, Ismet Kayzoplu, Cihad Tung), Kiiltir ve
Turizm Bakanlsfs yay., Ankara 1983, s. 150.

“ Macid Fahri, agec., s. 169.
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bulundugu ve diinyadan el etek gekerek insamin hayatim kazanmaktan vazgecmesi

olarak tanimlanan tevekkiil anlayisinin’ zihidine yasayisin gereklerinden sayildigin
da ifade etmek gerekmektedir. Boyle bir anlayistan hareketle maddi olanin hakir
goriilerek terk edilmesine Matiiridi’'nin cevab: yukarida gecti. Buna gore, miimin
kimse elbette sadece Allah’a gl'iw.:nm:t:I-:tj'r2 ve hayatinin her aninda Ona tevekkiil
edecektir; iyilik olsun kotilikk olsun bir bagkas: eliyle kendisine ulagan her seyin

gercekte O’ndan geldigini de bilecektir.” Ancak bu inang insain yapmast gerekeni
terk etme@i de kesinlikle ogtitlememektedir. Matiridi’ye gore, sebeplere uygun

davranmak her seyden 6nce yaradiigin bir ge.:rc.:gidir.4 Dolayisiyla yanls bir tevekkil
anlayigiyla diinyaya sirt evirerck insami ahlaki varlifina uygun hale getirecek kisiye
Ozgli abaya surt gevrilmesi onaylanacak bir davranus degildir.

C. Marsiridi Apsindan “Takva” Kavrammnn Tablili

Mastar olarak, kisaca “bir seyi eziyet ve zarar veren seylerden koruma™ anlamina
gelen takva Allah’a boyun egerek Onun azabindan korkmak; cezalandinlmay
doguracak islerden nefsi ¢ekmek suretiyle korumak ve dinin emir ve yasaklarina

eksiksiz uymak seklinde tanimlanmaktadir.® Takva ile ilgili yorumlarinda Matiiridi,
temelde, buradaki anlamin yanlis olduguna dair en kiiciik bir imada dahi bulunmaz.
Ancak, bu baglamda 6ne ¢ikan yorumlarinda o, ‘korku’nun nesnesinin 6ncelikli
olarak Allah olmadigs, bilakis neticesi kot gerceklesecek fiilin bizzat kendisi oldugu
kanaatini yansitmaktadir.

Matiiridi’ye gore takva, ser ve beladan uzak kalarak selamet ve berekete ulasmak
demektir ve iyilik ile ayn1 anlama geimektedir. Kétiilitkten uzak duran kimse sonucta
iyi’yi elde edecektir. Boylece kisi kotiiliikten giivende olacaktir. Iste takva da boyledir.
O, iyilige benzer. Iyilik ise, her tiirlii “iyi”ye sahip olmak demektir. Bu yoniiyle takva,
her tiirlii kétii'den uzak kalmaktir. Demek ki, takva ve iyilik kelimeleri lafiz yoniiyle
farkli ama hakikat acisindan birdir. Zira, kétii’den uzak duran kimse iyi'ye yaklasan ve
onu elde edendir. Bu noktada elde edilen kazang, insan: itkiir ve sabra ulagurir.
Sabir, giinah sayilan islerden nefsin engellenmesi; giikiir ise, Rabbin iyi gordigi
davransslara (faa) nefsin yonlendirilmesidir.” Bu dogrultudaki davranislara yéneltilen
nefsin Ozelligi yapilmasi uygun goriilenler iglerle sakimimas: gerekenlerin arasina set
cekerek aralanni ayirmasidir.® Martiridi’ye gore takva, oncelikle samimiyet (sblas)

! Musafa Kara, Tasaswnf ve Tarikatler Tariki, Istanbul 19995, s. 116; Ali Sami en-Nessar, Nesefii Fikrr'l-
Lsliars, trs, c. 111, 5. 248.

* Miatiridi, Te it 1-Kar'an, vr. 249+,

} Mitaridi, age, vr. 224¢ , 3162

* Mitiiridi, age., ve. 2995,

* Ragip el-Isfahini, ek Mafedit f§ Garibi’ Kur'an, Diro’l Maarife, Beyrut ts, s. 833.

* Uludag, Tasaswufi Terimier Sigiigh, Istanbul 1995, 5. 508.

" Misiinidi, age, vr. 2812 ; Serbs Semerkands, vr. 429,

¥ Miciiidi, age, vr. 187+,
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demektir.' Yapilan islerde sadece Allah’in hosnutlugunu gozetmektir. Ancak boyle
samimi davranislar kiside bir meleke haline geldikten sonradir ki, gercek anlamda
Islim ve iman ortaya ¢ikacaktir. Cinki Islam, nefsi igtenlikle Allah yoluna teslim
etmek ve ‘hak’ olarak icerde (f’n-mef) O’ndan baskasint birakmamaktir. Iman ise,
insanin hem bizzat kendi nefsinde ve hem de her seyde O’nun Rab’ligim tasdik
etmektir. Iste bunlar, yani iman ve Islam, lafizlan farkli ama ayni gerceklige isaret
eden kavramlardir” Gérillen o ki, davraniglarda samimiyet ve eylemlerde sadece
O’nun hognutlugunu arama arzusu eylemin psikolojik gerekgesini olusturmakta ve
O’nun sevgisini kaybetmeme digiincesinin yon verdigi ahlaki tutumlar ise, eylemlerle
alakali olarak Allah hakkinda beslenen ‘korku’nun mantiksal zeminini sarsmaktadir.
Yani burada, eylemin gergeklesmesine katki saglayan zihni bir unsur olarak korkunun
yerini sevgi ve saygidan 6tiiri davranma arzusu almaktadir. Belki de bu noktada
korkmak-sevmek arasinda arz ettiimiz boyutta bir fark da yoktur. Yani Allah s6z
konusu oldugunda beliren korku ve sevginin bir ve ayni sey oldugu da ileri
siiriilebilir. Ancak surasi agik ki, Matiiridi, insana ait eylemler s6z konusu oldugunda
Allah’in salt korkunun nesnesi olarak goriilmesine yol agacak yanlis anlamalara mani
olmak istemekte ve korkuyu kéti eylemin korkung neticesine yoneltmektedir.

Matiiridi takva kavramuni ayrica, emirler ve nehiyler konusundaki “smirlara dikkat

edilmesi anlaminda da degerlendirir.” Bu baglamda ‘takva’ olarak adlandinlan
davraniy tarzi ilahi emir ve yasaklara uyulmasi ve belirlenen siirlarin agilmamasi
durumunu yansiir.' Ona gore ilahi siun agmamaya dikkat eden miimin birey
kendisine bildirilen emirleri dnemseyen ve yasaklananlardan da uzak durma
potansiyeline sahip olan kisidir. Dolayisiyla miimin birey hem koti eyleminden Gtiiri
cezalandinlmaktan en fazla cekinen kisi olacak, hem de yapimasi buyrulan fiilleri
gerceklestiremediginde saygsizliga sebep olmaktan korkan kisi olacakur. Goriildugi
gibi Matiiridi, takvayi, genel anlamda dogrudan fiillere bagl olarak ele almaktadur.
Ayrica mahiyeti boyle olan takvaya uygun davranma, onun agisindan nefse o kadar
zor gelmeyecektir. Kisinin kazang elde etme yollarindan birinde ilerlerken yasaklanan
hareket tarzini terk etmesi, dofal olarak, uygun davramigin sergilenmesini (beldl)
kolaylagtiracaktir. Ayni sekilde yapilmast uygun goriilmeyen (baram) bir seyden de
sakinmaya gayret gosterilmesi uygun goriilene ulagmayr kolaylagtiracaktir. Ticaret
yaparken herhangi bir haksizliga sebep olmaktan sakinan kisi, elbette, elde etmefi
umdugu helal kazangla desteklenecektir. Ayni sekilde, takva’ya uygun hareket eden
kimse de yapip etmelerinde bir tiir kolaylik gérecektir.’

Takva kavraminin tagidigt anlamlardan hareketle Matiirid’nin yaptigi yorumlarda
dikkati ¢eken husus, dogrudan, ilgili eylemle alakah olarak haddin agtlmamasina 6zen
gosterme ve bu konudaki sinira uygun davranmaktir. Yani onun agisindan, herhangi
bir eylemle ilgili olarak sakinilmasi gereken husus, oncelikle, belirlenen sinirlann
agilmamasidir. Korkulmasi gereken ey ise, s6z konusu “koti” davranisa bagl ortaya

| Miriiridi, age., 646.

* Mitiiridi, age., vr. 281 % Semb-i Semerkandi, ve. 4293 650 b,
* Miriiridi, Tevilliti’LKur'an, ve. 715 2.

3 Migindi, age., vr. 7432,

* Miciridi, age, vr. 7165,
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ckacak olumsuz neticenin bizzat kendisidir. Yine Matiiridi, baz1 kimselerin
siinnetullah’in mahiyeti ile ilgili goriglerini degerlendirirken de yine ayni noktaya
deginir. Ona gére, baz1 kimseler, ‘siirlann korunmasr’ meselesini yapilmas: farz
kilinan seylerin bizzat kendisi olarak anlamustir. “Sininn korunmasi, ilahi emir ve
yasaklara ait sinurlan gozeterek uygun sekilde hareket etmek ve asinhga kagmaktan

korkmakur,”

Mariridi’nin fiillere iliskin simirlann korunmasi hakkinda dile getirdigi hususun
benzerini 6nemli Islim diisiiniirlerinden Fazlurrahmanin da dile getirdigini
goriiyoruz. Ona gore de, s6z konusu kavram bir kiginin davraniglannin zararl ve
koti neticelerinden kendisini korumast bajlaminda degerlendirilmelidir. Takva
kavramiyla alakali olarak buradaki anlam géz ardi edilecek olsa, yani takva sief Allah
korkusu olarak gorilse bile, bu korkunun hem bu dinya hem de obiir dinya igin
eylemler hakkindaki hassas bir sorumluluk hissinden kaynaklanan bir korku olmasi
daha dogrudur.” Takva hakkindaki bu goriisiin Matiifidi’nin yorumunu cagnstrdig
gortiliiyor.

Ayni dusiincesini Matiiridi, “kim Allah’a ve Peygamberine itaat eder, Allah’tan
korkar ve O’ndan sakinirsa, iste gercekten kazanacak olanlar onlar = ayetini
yorumlarken de sergilemektedir. Matiiridi burada gecen her iki fiili (yebsa’ ve ‘yetrekr)
-genelde yapilanin aksine- dogrudan Allah’tan korkmaya ve sakinmaya yormaz. S6z
konusu ‘korku’nun kisinin kot fiilinin dkibetine yoneltilmesi gerektigini belirterek
soyle der: “Allah’a ve Resuliine itaat eden kimse gepmis yasantisinda yaptigr kotii fiillerden
dolayr korkarak kendisini halthazarda bunlardan uzak tutmaya ¢aligmals ve fiillere iliskin olarak

azalttis ya da agirrya kagtiklarindan dolays da Rabbinden sakmmalider.”*

Sonnug

Matiiridi’'nin “zihd” ve “takva” hakkinda iled sirdigi goriglerinin Gzgin
oldugunu séylemek miimkiin goriiniiyor. O, Allah’t anmaktan ve ebedi mutluluga
ulagmaktan alikoyacagn digtincesiyle maddi seylere sirt cevirmenin yanls oldugunu
iki agidan degerlendirir. Bunlardan birincisi, her yapug iste hikmet'e uygun
davrandigt muhakkak olan Allah'in maddi seyleri yaratmasinda da bir hikmet vardir.
Soz konusu varliklann 6zsel bir girkinlifi icerdigini savunurcasina olumsuz bir tavrin
beslenmesi dogru olmamaktadur. Ikincisi, 0 maddi geyler ahiretteki mutluluga ulagma
adina “bir arag deger (4gayrhi)” olarak gorilmelidir.

Takva konusundaki yorumuna gelince, Matiiridi’nin korkma eyleminde 6ne gikan
anlamin k6tli eylemin yaptinmu olarak otcki diinyada ortaya g¢ikacak sonuctan
korkmaya yonelttigini s6ylemek miimkiin goriinmektedir. Yani, 6ncelikle korkulmas:
ve sakimlmasi Oglitlenen sey, insanin hiir iradesiyle gerceklestirdigi kot fiile iliskin
ahiretteki cezadir. Denilebilir ki, Matiridi, genelde Allah’tan korkma anlaminda

' Misiridi, age, vr. 2595,

* Fazlurrahman, Ans Kenslariyla Kur'an, (Cev., Alparslan Agtkgenc) Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s.
67.

* Nur 24/52

* Mariiridi, Te it L-Kur'an, vr. 4535,
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terciime edilen takva ve bu kokten tiireyen diger kelimeleri hem fiilin sonucunun
diigiiniilmesi, hem de Allah’a saygidan 6tiirii fiildeki simnn agilmamast anlaminda
kullanmaktadir,
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Suriye’deki Sahabilerin Emevi Idarecilerine Yaptiklan Ikaz, Elestiri ve
Nasihatler

Mebmet Akbas

(‘j.'{u'

Resalullah’in rahle-i tedrisinde yetigmis ve kinayicilanin kinamasindan korkmama
hususunda ona s6z vermis olan sahabiler, Islim'n prensipleri s6z konusu olunca,
muhataplan halife dahi olsa dogru olandan taviz vermemisler; yerlestikleri her
cofrafyada Islim adina bildikleri hakikatleri anlatmaktan geri durmamuglardir; hak
sozii sdyleme konusunda kimseden korkmamuslardir. Gordiikleri hatalan diizeltmede
oldukca skt davranmuglar, muhawplanna  dyilifi = emretmede  gevseklik
gostermemislerdir. Stiriye bélgesinde bu hususta en gok one qikanlar Ebd'd-Derda ve
Ubade b. Simit gibi Restlullah''n meshur sahabileri olmustur. Onlar, yasadiklan
dénemdcki idarecileri hatali gordiikleri noktalarda elegtirip akabinden iyiligi
emretmislerdir. Emevi idarecilerinden, buradaki sahabilerin ikaz ve nasihatlerinden en
fazla pay1 alan kimse, kendisi de bir sahabi olan Muaviye b. Ebi Siifyan olmugtur.
Oglu Yezid de zaman zaman sahabilerin elegtirilerine maruz kaldi. Bu konuda ads
gecen bir difer Emevi idarecisi de Abdiilmelik b. Mervan’dir. Bu makalede bolgede
adi gecen sahdbilerin, Emevi idarecilerine yonelik iyiligi emretme, kotilikten
sakindirma ve nasihatlerde bulunma hususunda ortaya koyduklani tavn ele almaya
calisacafz.

Anahtar Kelimeler: Sahabi, Striye, Emevi, elestiri, nasihat (emri bi'l-ma’ruf ve nehyi
ani’l-minker).

Warning, Criticism And Advice Of The Companions Of The Prophet Mubammed In Syria
To Umayyad Administrators

Abstract

The companions (sahabas), who were educated in the Prophet’s school and
promised him not to fear the condemnation of condemnatories, did not make a
concession about the truth in question of Islamic principles even if the addresee was a
caliph and they did not abstain from telling the truth about Islam in every geography
they settled. They did not fear anybody to tell the truth words. They acted bravely to
correct the mistakes they had seen, they were not lax to order addresees goodness.
The most prominence companions of the prophet Mohammad about this matter in
Syria region were Abu ad-Darda and Obade b. Samit who were the well-known
companions. They criticized the mistakes of the administers of their period and
subsequently ordered them googness. A companion Moawiya b. Abu Sofian was one
of Umayyad administers who were most wamned and advised by companions. His son
Yazid was also criticized from time to time by the companions. Abdolmalik b.
Marwan was another Omayyad administer whose name was mentioned in this subject.
In this article, the activities of the companions whose names were mentioned in this
region against the Umayyad administers in terms of ordering goodness, avoiding
misdoings and giving advice will be depicted.

Key Words. Companion of Prophet Muhammad, Syria, Umayyad, criticism, advice
(amr bil maruf wa nahy an al-munkar).

" Yard, Dog. Dr. Aruklu Un. Feo-Edebiyat Fak Tarih Bl Ofretim iyesi, Mardin TR;
makbas72(@hotmail com
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A. Girig

Kur'an-1 Kerim’in mi'minlere yiikledigi sorumluluklardan biri de iyiligi emretmek,
kotulikten de sakindirmaktir (emri bi'l-ma’ru ve nehyi ani’l-miinker). Bu gorev
siyaset, ahlaki prensipler ve Allah’in dinine davet gibi esaslan ihtiva eder.
Mislimanlar, halk olsun idareci olsun yeryiiziiniin neresinde olurlarsa olsunlar,
bulunduklan her ortamda bu vazifeyi yerine getirmek zorundadirlar. Bu hususta su
ayeti verebiliriz: “Onlar (o miiminler) ki, eger kendilerine yeryiiziinde iktidar verirsek
namazi kilar, zekdt verirler, iyiligi emreder ve kétiiliikten nehyederler. islerin sonu

Allah'a vanr.”"

Boyle bir vazifenin Islim timmetinin sirtina yiiklenmesi onlatin insanlar i¢in
¢ikanlmug en hayirlt immet olarak nitelendirilmesinin sebebi olmugtur: “Siz, insanlarn
iyiligi igin ortaya (ikartlmss en hayrrir simmetsinizy iyiligi emreder; kitiiliikien meneder ve Allah'a
inamrsmiz.” Israilogullaninin yaptigr gibi, toplumda bu isi yapanlann bulunmayst
Allah’in gazabina sebep olur.” Ayrica iyiligi emretmek, kotiiliikten de sakindirmak,
dinin emrettigi, uyulmasim tesvik ettigi ve dine aykiri diigeni yasakladig biitiin deger
ve prensipleri icermesi agisindan biiyiik nem arz eder.’

Sahibe-i kirim, Hz. Peygamberin, “Din nasibattir (ed-Dinu nasiba)” hadisinin
geregini bulunduklan hemen her ortamda yerine getirmigtir. Striye bélgesinin
fethedilmesinden sonra bolgeye yerlesen yiizlerce sahabi, Islim’in bolgede
ogretilmesi ve yasanmast hususunda biiyiik gayretler goistermistir. Sahabiler mescitler
vasttastyla Islim’t Ggretirlerken, bildikleri hakikaderi toplumun her kesimiyle de
paylagmaktan geri durmamuglardir. Onlan, hata islediklerinde ikaz ederlerken
yaptiklari iyi davramslanni da tasvip etmesini  bilmiglerdir. Onlann bolgeye
yerlesmelerindeki en biyik gaye, bolgenin islimlagmasin saglamak, halk olsun
idareci olsun onlara Islim’in ilke ve prensiplerini 6gretmekt. Onlar, Hz. Peygamber’e
kinayicinin kinamasindan korkmama ve hakk: séyleme hususunda yaptklan biate
sadik kalarak idarecileri gordiikleri hatali hususlarda elestirmis ve yeri gelince nasihat
etmislerdir,

Bu gaye ufruna bolgeye yerlesen sahdbiler hatali gérdiikleri davranslan
clestirmekten cekinmemislerdir. Idarecilerin, hak ve hukuka riayet etmesi ve Islim’in
emirlerini ¢ignememeleri noktasinda oldukga kararl bir durus sergilemislerdir. Hak
bildikleri konuda konusmaktan gekinmemiglerdir. Gérdiikleri olumsuzluklara yeri
geldiginde elleriyle miidahalede bulunmuglardir. Bu hususta Emevi halifelerinden

' Hac 22/41.

* Al Imran 3/110.

* “Lsrailogullarindan kdfir olanlar, Davwd ve Meryem ojia lsa dibiyle linetiemmriglerdir. Buun sebebi, si% dinlensemelers
ve samrs apmalardir. Onlar, igledikleri Ritilikten, birbirini vaggearmeye (alymaglard. Andoliun yaptiklan =e
katidir'” (Maide 5/78-79)

* Nevin A. Mustafa, Irlam Siyasé Dipiincesinde Mubalget, Texc. Vecdi Akyiiz, fstanbul 1985, Iz yapincilik, s.
115.

* Buhiri, Iwan, 42; Tirmizi, o/-Birr pe's-sile, 17.
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Muiviye (41-60/661-689), oglu Yezid (60-64/680-683) ve Abdiilmelik b. Mervan
(65-86/685-705) onlardan gelen elestirilere maruz kalmuslardir ve bu dénemde
sahabilerle idareciler arasinda cegsitli hususlarda ihtilaflar meydana gelmistir.

B. Ashibm Idarecilere Y aptskelars Ikaz ve Elestiriler

Suriye’ye yerlesen sahabilerden en fazla elestiri alan Emevi idarecisi, Muaviye b.
Ebu Sufyan’dir. O, hem $am’daki valiligi hem de halifeligi esnasinda elestiriye maruz
kalmgtir. Onu elestiren sahabilerin basinda Ebu’d-Derda (6.32/652), Ubade b. Samit

(6.34/654), Ebii Zer el-Gifari (5.31/651), Yezid b. Esed, Abdurrahman b. Sehl,
Irbid b. Sarye (6.75/694), Eba Sdid el-Hudri (6.74/693) ve Ma’n b. Yezid
(6.64/684) gibi isimler gelmektedir. Bu sahabiler, Muaviye’yi bazi tasarruflan
yiziinden zaman zaman elegtirmiglerdir.

Dimagk’ta bir miiddet kalan Ebd Zer, bazit mali icraatlarindan dolay1 Muaviye’yi
en sert sekilde elestirenler arasinda yer almustir. Rivayetlere gore Ibnii’s-Sevdi
(Abdullah Ibn Sebe) Ebl Zer'in yanina gelerek Muiviye’nin, miilkiin Allah’in miilki
oldugunu ve onun, bu miilkd, Miislimanlar bir tarafa birakarak kendi kuvvetiyle ele
gecirdigini ve bu isten Miislimanlanin adim silmek istedigini anlatti. Bunun tizerine
Ebu Zer, Muaviye’ye gidip bir idareci olarak elinde bulundurdugu mallar konusunda
onunla tartistt ve bunlanin Mushimanlarin mali oldugunu belirtip neden “Allah’in
mal” seklinde isimlendirmediginden hesap sordu. Muaviye buna, “Biz Allah’in
kullar1 degil miyiz ve mal da O’nun degil midir?” seklinde kargilik verdi. Muiviye bu
ifadesiyle elinde bulundurdugu mal hususunda serbestce hareket edebilecegini, bu
konuda kimseye hesap verme mecburiyetinde olmadigini séylemek istiyordu. Eba
Zer boyle dememesi gerektifini soyleyince Muaviye fazla diretmeyip “Miisliimanlarin
mali” diyecegini belirtti.’ Ebu Zer, bu sekildeki kars: durusuyla onun Miislimanlarin
idaresini elinde bulundurmasinin  kendisine Muslimanlann mallan  hususunda
kayitsizca davranma yetkisini kazandumadipini kabul ettirdi. Goriildiigi tizere
neticede Muaviye goriisiinden vaz gegti.

Ebia Zer, Miislimanlanin diinyalik olarak ellerinde bulunduracaklari malin bir
gunlik yiyeceklerinden fazla olmamas: gerektigini savunuyordu. Burada bulundugu
sirada zenginlere seslenerck onlann mallanini fakirlerle paylagmalanimi ve onlara
destek olmalanm soyliyordu. Ellerinde tutup biriktirdikleri mallarla kiyamette onlarnn
yiizlerinin daglanacagim soyleyerek, mal biriktirdikleri i¢in onlan tehdit ediyordu. :
Ebu Zer ve Muaviye arasinda Tevbe suresi 34. ayette yer alan “..Akn ve gimibigi yigip
da onlart Alldh yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azabt misijdele!”
ifadeleni tzerine ihtlaf gkt Muaviye bu ayetin Ehl-i Kitap, Ebd Zer ise hem Ehl-i

" Bazt sahibilerin vefat tarihleri kaynaklarda tesbit edilemediginden verilmemistir.

' Ibnit'l Esir, Izziiddin (630/1236), eLKamil fi'tarib, nsr. C. ]. Tonberg, Beyrut 1979, III, 114,

? Ibni’Esir, e#Kamil, TI1, 114. Rivayette ibn Sevda’mn ismini gegmesi Ebu Zer'in bu diigiinceleri bir
fitneciden aldif dolayistyla oyuna geldigi seklinde yorumlanabilic. Bununla Ebu Zer ismini etkisiz hale
getrilmesi de 56z konusu olabilir. Fakat bir fitneci bunu ortalif kanstrmak icin yaparken Ebu Zer
gibi bir sahabi surf Allah nzasim gozetleyerck meseleye yaklagmis ve neticede valinin Ebu Zer'e karyt
gikmamas ve onu dinlemesi kendisini dogru bildi iste muvaffak kilmigtir.
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Kitap hem de kendileri hakkinda indigini séyliiyordu.” Eba Zerin bu sekildeki
cikiglant sebebiyle fakirler, zenginlerin kapisina dayanip kendilerine yardim etmeye
mecbur olduklanini séylemeye basladilar. Zenginler ise fakirlerin bu tutumlanindan
sikayette bulundular. Bunun Uzerine Muaviye, EbG Zer'e bin dinar goénderip
tutumunu denemek istedi. Muaviye ertesi sabah elgisini ¢agird: ve Eba Zer'e gidip
dnceki giin verdigi dinarlar alip gelmesini soyledi. Fakat Eba Zer cline gegen paray:
o geee infak ettigini, Muaviye'nin kendisine li¢ glin mithlet vermesi durumunda
dagittify dinarlan toplayacagini sdyledi. s

Ebu Zer'in bir elestirisi de Muaviye’nin Dimagk’ta yapurdign Hadra Saray (Yesil
Saray) hakkinda olmustur. Ebt Zer bu elestirisini, “Eger bunlari Allih’in malindan
yaptiysan bu hiyanettir. Kendi malindan yapuysan bu bir israftur.” sozleriyle yapu.
Muaviye, onun bu soézleri karsisinda ses ¢ikarmadi ve bu olanlardan sonra Halife Hz.
Osman’a mektup yazip Ebl Zer'in kendisini zor durumda biraktifint belirterek
sikayette bulundu. Bunun tizerine Hz. Osman, ondan Ebu Zeri kendisine
gondermesini istedi. Muiviye emredileni yapti. Netice olarak Ebd Zer, Muaviye’nin
icraatlanm elestirmesinden dolay: Striye’den ayrilmak zorunda kaldi.’ Ebd Zer, Islim
devletinde her hangi bir idari gérevde yer almamiy olmakla beraber Striye’deyken
Islam’in yasanmasindaki hassasiyeti ve bu yondeki tavizsizligiyle tanmnmust. Eba
Zer’in Striye’de bulundugu siralarda Muaviye’nin, onunla goriismemeleri hususunda
halk: uyardigt da rivayet edilir.’ Anlatilanlardan anlagildip iizere Ebd Zer tarafindan
yapian bu protesto ve afir elestiriler liksiin yayginlagmasina karst gosterilen bir
tepkiden bagka bir sey degildi.”

Striye bélgesine Hz. Omer tarafindan bir Islim 6gretmeni olarak génderilen
Ebu’d-Derda da Muaviye’yi elestirenler arasinda yer almustir. Ornegin Muéviye’nin
bir su tasiu degerinden agag bir fiyata veya daha yiiksek degerde aldigini goren
Ebu’d-Derdi, bu davranisindan dolayr onu, Hz. Peygamber’den aktardsgn bir hadisle
uyarmst.’ Yapisi itibariyle her ne kadar yumusak biri de olsa, bu durum onu hakikati
dile getirmekten geri birakmamugtir,

Bu dénemde Muaviye'yle zaman zaman karg: karstya gelen bir sahibi de Ubade b.
es-Samit’tir. Hak bildigi hususta taviz vermeyen bir kisilige sahip olan Ubade b. es-
Samit'in Allah™in dininin korunmasi ve emri bi'l-ma’ruf konusundaki gayreti biiyiiktii.
Muaviye'ye karsi sert cikislan ve itirazlan bulunmaktadir. Kimi zaman Muéviye ona

' Belizud, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensébu’l-¢graf, nsr. Sitheyl Zekkar-Riyaz Zirikli, Beyrur:
Daru'l-Fikr 1996.VI, 167; Ibn Asikir, Ebi’l-Kasim Ali b. Hasan (571/1170), Taribu medimet; Dimagk,
nsr. Muhibbuddin Eba Said Omer b. Garame el-Amravi, Beyrut 1995-1998, Daru’l-Fikr, LXVI, 174,
197; Ibnal-Cevzi, Cemaluddin Ebd'l-Ferec, (579/1201) Jyfati s-safve, nsr. Mahmud Fahiri, Beyrut
19?’9 Daru’l-Maanf, 1, 596.

? Tbnis'l-Esir, o/-Kamil, 111, 114.

* Belizuri, Ensébulgraf, VI, 167; b Asikiz, LXVI, 174, 197; Ibad’l-Esis, eKamil IIL, 115; {bai'l-
Cevai, Sifitw’s-safee, 1, 596.

'Bdun,mt—@éd,ii ibn Asikir, LXVI, 194.

" Abdulaziz ed-Duri, [ Dinem Islin Taribu, we. Hayrettin Yiicesoy, Istanbul: Endiilis Y ayinlan 1991, s.
104.

 Ahmed b. Hanbel, Mimed, VI, 448
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hak vermis, kimi zaman da onu Hz Osman’a sikayet etmistir. Bir defasinda
minberde bir hatibin Muaviye b. Ebd Siifyan’t 6vdiigiinii goriince bir avug toprak
alarak hatibin yiiziine serpmisti. Muaviye kendisine kizinca, “Meddahlan goriince
agizlanina toprak sagin!” mealindeki hadisi okudu ve bu olaydan sonra Medine’ye
dondu. Fakat Hz. Omer, “Senin ve senin gibilerinin olmadig yeri Allih kétii duruma
sokar, Muaviye’nin senin iistiinde amirlifi yoktur.” deyip onu tekrar Suriye’ye
gonderdi” Inandiklanndan asla taviz vermeyen bir yapisi vardi. Onun 6lciisii her
sahabide oldugu gibi Kur'an ve siinnet olup onlann “evet” dedigine destek vermek,
“hayir” dedigine kars1 ¢tkmakti.” Baska bir rivayette de su bilgiler aktanlmugur: Bir
savay sonrasinda Muaviye, ganimetler arasinda bulunan giimiis kaplarin satlmasim
emretmigti. Halk da bunlan alun veya glimiis para ile satun aldi. Ubade, Restlullah’in
hadisine dayanarak glimiiy ile giimigiin farkll miktarlarda degistirilemeyecegini ileri
siirmiis ve boyle bir ali-verise itiraz etmisti.' Bu haberin Muiviye'ye ulagmas iizerine
Ubade’yi yanina ¢agirtip kendisinin de Hz. Peygamber’le beraber oldugunu ve ondan
hadis dinledigini soyledi. Daha sonra Ubade’nin rivayet ettigi hadisi sordu. Ubade,
hadisi séyleyince Muaviye bunu sdylememesini istedi. Fakat Ubade, zoruna da gitse
bunu soyleyecegini belirtti.”

Abdullah b. Amr b. el-As da Muaviye’yi tutum ve davranislarindan dolayt
elegtirenler arasinda yer almig, onun halifelik gibi bir makamda bulunmasindan hig
cekinmeden bildigi gercekleri dile getirmigtir. Bir defasinda Muaviye'nin yaninda
bulunan iki adamdan her biri, Ammar b. Yasir'i kendisinin 6ldirdiigini iddia edip
tartistiklan sirada Abdullah sdze kansmus ve “Ikiniz de, ne de giizel bir isi yaptiginz:
iddia ediyorsunuz? Halbuki Restlullah, “Onu isyanct bir grup 6ldiirecektir” demisti.
Bu sozler tzerine Muaviye, “O halde sen nigin bizim yanimizda yer almaktasin, yoksa
deli misin?” deylp onu konusmasindan dolay1 yerince, Abdullah, “Babam beni
Restlullah’a gikayet edince Restlullah bana, “Hayatta oldugun siirece babana itaat
ct!” sozleriyle karsilik verdi ve “Bu sebeple sizinle birlikteyim, fakat sizinlen birlikte
savasmam” dedi.’ Goriildiigii tizere ¢ok hadis rivayet eden bir sahabi olarak taninan
Abdullah b. Amr, bildigi hakikati hi¢ cekinmeden Muaviye'ye kars: dile getirmistir.
Bunlardan anlagildigina gore Amr, bu tavirlanyla Muiviye'yi olduk¢a zor durumda
birakmustir. Muaviye'nin Abdullah’in hadis rivayet etmesi konusunda yasak getirdigi,
bunu engelleme girisiminde bulundu@u, hadis tahdisi i¢in meclisler olusturmasina izin

: Zchebi, $emsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347), Sivers a’limi'n-niibeld, nsr. Begsar
Avvad Ma'ruf, Beyrut 1996, Miiessesetii'r-Risale, I1, 9.

? Zehebi, A lamii’s-miibeld, T1, 8,

 Halife, Hamid Muhammed, o/-Ensir fiF-asm'r-Ragidi, imaric 2003, Mektebetii’-Sahibe, 5. 145.

" Bu konudaki hadis su sekildedir: Ubade soyle demigtir: “Resuliillih, alnnn altnla, giimiisiin giimisle,
bugdayn bufdayla, arpanin arpayla ve hurmanin hurmayla pesin ve esit miktarlarda yapilan satist
disindaki bir satstan bir nchyetti. Biz alum giimiigle, giimisii alanla, bugdayr arpayla pesin olmasi

 kosuluyla diledigimiz gibi satmakla emrolunduk.” Nesi, Buyv’, 4484,

 Ibn Asikir, XXVI, 199.

* Miisned, 1, 164.
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vermedigi de bilinmektedir." Onun, Muiviye'nin bu davranisini da kinadis
sozleriyle bu konudaki rahatsizhigint disa vurdugu rivayet t:clilmi;‘-tir.2

Muaviye halifeligi sirasinda sahabeden Yezid b. Esed tarafindan da elestirilomiss
Hz. Ali taraftan olan Huer b. Adi’yi 6ldiirmek istedifi sirada Yezid b. Esed, o=
bundan vaz gecirmeye caligmugtir. Bu hususta, “Allih sana onu cezalandirms
kargilifinda bir sey vermez fakat cezadan daha hayrh olan af sayesinde sa=
kargihgint verecektir.” soziiyle Muaviye’yi uyarmus, fakat Muaviye onu dinlemerniso:
Ona bu konuda engel olmak isteyen bir sahibi de Malik b. Hibeyre’dir. Am
Muaviye onu da dinlememis ve bildigini yapmustir. Malik, bu konuda etic
olamayinca cekip gitmis ve evine l-:a}:r:lnn'llgtu'.4 Neticede Muaviye, Hucr’'u Sldiirtm=
ve bu da onun en biiyiik hatalarindan biri olarak kabul edilmistir.’

Muiviye’yi tenkid etmekten gekinmeyen ve bildigi hakikatle amel etme hususund
geri adim atmayan bir sahibi de Abdurrahman b. Sehldir. Bir defasinc
Abdurrahman b. Sehl'in bulundugu bir yerden, sarap tastyan bir kervan gecivord:
Bunu géren Abdurrahman muzragiyla sarap tulumlanm delmeye basladi. Orac
bulunanlar ona engel olmaya ¢alismigsa da bunda basarih olamadi. Bu dures
Muaviye'ye haber verilince, “Birakin onu, o akli gitmis bir ihtiyardir.” dedi. Bu-
duyan Abdurrahman, “Allih’a yemin olsun ki akhm asla gitmis degil., ancs
Restlullah, sarab igmekten bizi men etti” diyerek bu davramsinin sebebi-
agiklamugtr.  Gorildigi  tzere Abdurrahman, bildigi hakikad gerceklestirm:
hususunda taviz vermemistir.* ?

$am bolgesine gelen Hz. Omer’in oglu Ubeydullah’a, Mudviye'nin hos olrmaya
bir teklifte bulundugu fakat Ubeydullah’in buna yanagmadig: ve Muaviye'yi terk eccs
bildirilmigtir. Hadise su sekilde gerceklesmistir: Rivayete gore Ubeydullah’in Sax
bolgesine geldigini duyan Muiviye, Amr b. el-As gagirarak Ubeydullahh®;n &
konusmasiyla Hz. Ali'nin, Hz. Osman’in katili olduguna sahitlik etmesinin wve oo
hakarette bulunmasinin iyi olaca@ seklindeki diisiincesini onunla paylasrus A &
bu diigiincesinde ona destek vermigtir. Bunun iizerine Muaviye, Ubeydulla®
¢agirarak, “Ey kardesimin olu, senin babandan dolay1 bir konumun var. Goveni-
ve dogru bir kisisin, ¢ik biitiin olanlari anlat. Ali'ye hakaret et ve onun Osman-

' Bk. Ozdemir, Veysel, “Abdullah b. Amr b. el-As (65/684)n Rivayetlerinin Hadis Kaynakizrrro -
Sayda Inukalinin Sebepleri” Firat Univ. lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil: 12, say: 2, Elng 2007, s >x
Muhtemelen Muiaviye, 6mriiniin sonlannda oldufu bir dénemde olmahdir ki, okudufe bher B __.____
esnasinda Abdullah b. Amr't Gvmiis ve onun, cemaat iginde kendisinden daha deferli biss oida
soylemistir. Tbn Asakir, LIX, 211. e

* Miisned, I1, 198.

? tbn Asikir, LXV, 106.

* Bk Ali Dadan, “Hucr b. Adi Hareketi ve Toplumsal Etkileri®, Istem, (fsdine sanai, tarib, edebiyas v
dergis), yil: 3, sayr: 5, 2005, 5. 215. Muiviye, Abdullah b. Amr haklinda oldugu gibi, Milik b Fzov .
hakkinda da 6viict sézler soylemis ve onu biyiik bir nasihatci olarak tanitarak nasihatlerde Lo S .
hususunda tesvik etmistir. Tbn Asikir, LXVI, 512. .

" Bk. Mustafa Ozkan, “Emevi Iktidannin Siyasi feraatlan Karsisinda Ulemanin Tave™, Isteme, v <
11, 2008, 5. 100. 2=

® {ba Asikir, XXXIV, 420.

S~
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katili oldugunu anlat” deyince, Ubeydullah boyle bir teklifi reddetmis ve o anda bu
konusmadan dolay1 bulundugu ortamu terk ctmistir.’

Hz. Ali’ye hakaret edilmesini dogru bulmayan bir sahabi de Dahhdk b. Kays'tr.
Hatta Muaviye’nin onu bu konuda zorladig belirtilmigtir. Aktaridigina gére Dahhak
b. Kays, Sam’da Muiviye'nin yaninda gitmisti. Muaviye bu esnada $am halkinin ileri
gelenlerinden bir grup ile otururken onlardan birisi kalkarak bir konugma yapmug ve
konusmasint Hz.Ali'ye hakaretle bitirmigti. Orada bulunanlann sessizligine karsin
Dahhik soze girerek, “Ey Mii'minlerin Emiri, bu adam, sayet senin peygamberlere
lanet etmekten hoslanacagini bilse onlara da lanet eder. Allah’tan kork ve Ali’yi birak.
O, Rabbine kavusmus ve kabrinde tek bagina yapuklannin karsiigim goriyordur”
deyince, Muaviye “Ey Dahhak, o lanet edenin lanetine goz yumdum. $imdi sen de
kalkacak onun lanet ettigine lanet edeceksin. Ister goniil nzasiyla ister zorla”
demistir. Dahhik, “Eger affedersen senin icin daha hayirlt olur,” demesine ragmen
Muaviye disiincesinden vaz gegmemistir. Sonunda Dahhak, “Vallahi s6zimde sana
insafli davranmayacagim” diyerek kalkmis ve her birinin diger tarafi bagi/azgin
gordigiinii  soyleyereck Allah’'in lanetinin azginlar iizerine olmasini dilemigtir.
Gorildigi tizere Dahhak’'in Muiviye’nin has adamlarindan olmasi onu dogru
bildigini séylemekten alikoymarmstr.”

Sam’da bulunup da Muiﬁyenin Hz. Ali aleyhindeki konugmalanndan rahatsiz
olup bunu yapmamasiat isteyen bir sahabi de Abdullah b. Abbas’tir. Bu husustaki
diistincesini dile getirince, Mudviye, “Heyhat ey Ibn Abbas, bu dinin emridir, dyle
degil mi? Oyle olmadi m?” diyerck bundan vaz gct;mcyeccgm belirtmis, Ibn Abbas
da bunun iizerine “‘Sen daha iyi bilirsin” derm§t:r.

Muaviye'nin Hz. Ali’ye hakaretvari sozlerinden rahatsiz olan bir diger sahabi de
EbG Eyyib el-Ensari'dir. Onun “Vallahi Ali’ye hakaret edilen bir yerde kalmam”
dedigi ve bu yiizden Dimask's terk ettii rivayet edilmigtir.’

Muaviye’yi yaptigt bir davranistan dolay elestirenlerden biri de Irbad b. Sariye’dir.
Bir defasinda Muiviye, sahabeden Mikdim b. Ma'dikerb’e ganimetten bir merkep
verince irbad b. Sariye’nin tepkisiyle kargt karsiya kaldi. irbid o esnada Mikdam’a,

“Senin onu almaman ve Muiviye'nin de onu sana vermemesi gerekirdi, senin yerine
ateste yaniyor gibiyim ve sen sanki onu tiimiiyle boynunda tagiyorsun.” deyip
¢lestirince, Mikdim, merkebi idde etmisti.’

Dimask’a geldigini bildigimiz Ebi Said el-Hudri de Muaviye'yi elestirenler
arasinda yer almustir. Dimagk’a geldiginde Muaviye'nin yanina gikarak begenmedigi

" Bk. M. Bahaiiddin Varol, “Emevilerin Hz. Ali ve Taraftarlanina Hakaret Politikast Uzerine” Istem, yil:
4, say: 8, 2006, s. 91. Ubeydullah, Siffin savaginda Muaviye'nin tarafinda savasirken 6ldirilmistiir.
Bk. [bn Hacer, Sihabuddin Ebd1-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1448), eLIsibe fi temyizi's-sabiibe,
Beytii'l-Efkar ed-Devliyye baskist, Liban 2004, s. 873.

* ibn Hallikan, Semsuddin Ahmed b. Muhammed, Vefayitii/-A'yan ve Enbis Ebnii’z-Zeman, thk. Thsan
Abbas, Beyrut 1994, Daru Sadur, I1, 505.

" Varol, ay. 5. 92,

° Ibnil-Adim, Kemalitiddin Ebi’l-Kasim Omer b. Ahmed (660/1262), Zibdetii’l Haleb min taribi'l-Haieb,
Beyrut 1996, Darw-Kiitiibi']-llmiyye, 1, 227.

* Ibn Asakir, XL, 190.
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tavirlaniou tenkid etmis, Hz. Peygamber’in, dogruyu bilenin bunu her ortamda
sdylemesi hususundaki buyrugundan hareketle ona uyarilarda bulunmustur.’

M2’n b. Yezid’in ise veliahtlik sistemini ihdas etmesinden dolayt Muaviye'v:
clestirdigi bilinmektedir. Aytica, Muaviye’nin kendisini ovdiigi bir sirada bunz
karsilik vermig ve ona, kétii biti oldugunu sGylemistir. Bu hadise su sekilde cereyan
etmigti: Ma’n, Mudviye’nin yaninda bulundugu bir esnada Muiviye’nin, “Kureysli bir
kadin, Kureysli bir erkekten, dinleri agisindan Muhammed’den, diinyalan agisindan
ise benden daha hayirli birini dogurmamustir.” demesi iizerine Ma’n, “Kureysli bir
kadin, Kureysli bir erkekten, dinleri agisindan Muhammed’den daha hayrlising,
dinyalant agisindan ise senden daha serli birini dogurmamstir.” diyerek onu
yalanlamaktan ¢ekinmedi. Muéviye bunun sebebini sorunca, saltanat gibi bir geleneg:
thdas ettigini ve bu yiizden insanlarin daha simdiden iktidar miicadelesine girigmis
olduklanini  soyleyerek elestirisine devam  etti. Ma’n, bir hastalis sirasinda
Muaviye’nin yanina girdiginde iki cariyenin onu tigiimesin diye bir 6rtiiyle 6rttiiklerini
gorince aglamisti. Mudviye’nin bunun iizerine, “Seni aglatan nedir ki? Benim icin
istediginiz buydu” dedigi bildirilmistir. Miiellif, Muaviye’nin, “Benim igin istediginiz
buydu.” sézityle onun saltanatta kalmay arzuladigin belirtmektedir.?

Bolgedeki sahabilerden elestiri alan diger bir Emevi idarecisi de Muiviye’nin
vefatindan sonra Emevi Devleti’nin basina gecen oglu Yeziddir. Bilindigi tzere
Yezid, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesine sebep olan Emevi halifesidir.* Onun baz
davramslarindan dolay1 bolgedeki sahabiler tarafindan ikaz edilip elestirildig:
bilinmektedir. Hz. Hiiseyin'in sehid edilip de baginin Dimask’a, Yezid b. Muaviye’nin
yanina getirildigi esnada Yezid'in, mizraginin ucuyla Hz. Hiiseyin'in dudaklann: ve
gozlerini diirtmesinden dolayt sahibi Eba Berze Nadle b, Ubeyd ona, mizragim
kaldirmasin séylemis ve “Ben Resiilullah’in o dudaklan Optigiini gordim.” dedig:
rivayet edilmigtir. Ebi Berze, bu sézleri sGyledikten sonra kalkip gitmis ve Yezid, bu
tkaz lizerine elindeki sopayi cekmisti.” Yezid'in, Abdullah b. Hanzale tarafindan da
clestirildigi bilinmektedir. Abdullah, Medinelilerin Yezid b. Muaviye'ye itaat ve
bagliliklarin: saglamak amaciyla Emevilerin Medine valisi Osman b. Muhammed’in
Sariye'ye gonderdigi heyette Dimask’a gelmisti.® Yezid burada kendisine ikramda
bulunup iyi davrandi. Hatta kendisine yizbin dithem bagista bulundu. Abdullah

' Bk Rasid Kiigiik, “Ebd Said el-Hudsi”, DL, X, 223,
* bn Asikir, LXTX, 443,
’ Ibn Asikir, LXTX, 444,

* Ibn Asakr, LXII, 85, LXVIIL, 95; tbna’l-Esir, Kamil, IV, 85. Ha. Hiiseyin'in kesik bagina boyle bir
muameleyi daha Gnce Kufe'de Ubeydullah b, Ziyad'n da yapu: bilinmektedir. Bk. Yitksel, Ahme:
Turan, Thtirastan fkeidara Kerbela, Konya: Yediveren Kitap 2001, 5. 94.

* Ibnid'l-Esir, Usdi'lgibe fi ma'vifeti'r-sabibe, yy- 1970, I11, 216. Abdullah b. Hanzsl hakkindz bk Onkal,
“Abdulish b. Hanzale ", D14, I, 104-10s.
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Medine’ye dondiigiinde, Yezid'in igki igtigini, namaz kimadigini ve glinlerini igret
alemlerinde gegirdigini belirterek hilafet makamuna layik olmadiginn soyledi, Yapug
bagst da surf ondan sakinmak icin kabul ettigini belirtti. Goriildigi Gzere Abdullah
b. Hanzale de diger sahibilerin yapug gibi Islam’a muhalif gordiigi davranislara
tepkisini gt':'nsterrru';ti.l

Onu elegtiren bir sahabi de daha 6nce babast Muaviye'yi de elestirmis olan ve gok
hadis rivayet etmekle taninan Abdullah b. Amr b. el-As’dir. Yezid b. Muaviye,
Abdullah b. Amr’a hadis tahdis etme yasagt koyunca, buna “Babasi benim sizlere
hadis rivayet etmemi yasakladifi gibi oglu da yasakliyor” seklinde karsilik vererek
Yezid’in bu davranigini tenkid etmisti.”

Ashab tarafindan elestiriye maruz kalan idarecilerden biri de Emevi halifesi
Abdilmelik b. Mervin'dir (65-86/685-705). Sahibeden Gudayf b. Hiaris,
Abdiilmelik b. Mervan'in kendisinden hikiyeler anlatmasini isteyen teklifini
reddetmistir.’ Rivayete gére Abdiilmelik bir defasinda ona, insanlan iki gey tzerinde
bir araya getirdiklerini haber verince, Gudayf bunlarin neler olduklarim sormus,
Abdiilmelik bunlarin, minberde ellerin kaldirilmasi, sabah ve ikindi vaktinden sonra
kissalar anlatmak oldugunu soyledi. Bunun iizerine Gudayf, bunlanin kendilerinin
bid’atlerinden bagka bir sey olmadigini soyledi ve kesinlikle bunlara uymayacagini
belirtd. Abdillmelik bunun sebebini oOgrenmek isteyince Gudayfin, Haz.
Peygamber’den, “Bir kavmin ortaya ¢ikardif hicbir bid’at yoktur ki, bununla onun
benzerl bir siinnet ortadan kalkmis olmasin.” hadisini aktanp stnnete sarilmanin
bid'at ctkarmaktan daha hayirli oldugunu séyledigi rivayet edilmigtir.*

Yukanda adi gegen halifeler disinda bazs komutan ve valilerin de sahabiler
tarafindan elestirildikleri bilinmektedir. Halid b. Velid’in oglu Abdurrahman’in Hims
valisiyken bir sefer esnasinda dért savay esirini ag-susuz birakarak oldiirdiigii haberi
Eba Eyyib el-Ensari'ye ulasinca dehset icerisinde ayaga kalkmus ve He.
Peygamber’in bu sekilde oldiirmeyi yasakladifim anlatan hadisi rivayet etmisti. Bu
hadisi duyan Abdurrahman b. Halid’in dért kéle dzad ettigi bildirilmistir.”

Hims’a yerlesen sahabilerden Heddir es-Sekini’nin, Emevi halifesi Velid b.
Abdillmelik’in  (86-96/705-715) oplu Abbas’t® Hims valisiyken elestirdigi
bilinmektedir. Rivayete gore onu saf bugday unundan yapilmis ekmek yemesinden
dolay1 tenkid etmis ve Hz. Peygamber zamaninda bugday ekmeginin heniiz insanlar

arasinda yayilmadigint hatirlatmugtir.”

" Ibnit'L-Esir, ¢/ Kamil IV, 102.
* Miisned, I, 198,
? Tbn Asilkir, XLVIII, 76.

* Ahmed b. Hanbel, Mimed, IV, 105; Zur'a ed-Dimaski, Abdurrshman b, Amr b. Abdullah (281/894),

 Tarik, Beyrut 1996, 5. 307; Ibn Asikir, XLVIIL, 82.

" Ibn Asikir, XXXIV, 330-1.

* Babast Halife Velid zamanunda (86-96/705-715) Hims'ta valilik yapms ve bu dénemde Bizans'a karst
yaptlan sefederc komutan olarak katmustr. Bk. Yildiz, Hakki Dursun, “Abbas b. Velid b.
Abdilmelik”, DiA, 1, 29.

" Tbn Asikir, XXV, 43-48,
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Ashibtan Ebi Uméme el-Bhili‘nin, Hims valisi Hilid b. Yezid'i' ziyaret cto
sirada giydigi elbiselerden dolay1 elestirdifi rivayet edilmigtir. Ipek f;')ir clb::-e. S
Halid, bunun hakkinda bir sey duyup duymadigim sorunca Ebéi Umame, “Ex
duydum. Ipefi ahiretten nasibi olmayan kimse giyer” demistir. Halid b
Resulullah’tan m1 duydugunu sorunca Ebd Umime cevap vermemis, Halid bunc

fer -

defa tekrarlamugsa da ona cevap vermeyen Ebi Umime sonunda, “Allah’im affet >
hadis rivayet edip yalan séylemeyen ve yalanlanmayan bir toplumdaydik.” sozies
soylemistir.”

Idarecileri ve diger Miisliimanlar1 dinin ¢izmis oldugu sinirlan gozetme, on=
¢ignememe ve zahidane bir hayat yagamalan hususunda uyaran ve yeri geldigin:
onlarn clestirmekten ve ikazdan ¢ekinmeyen sahabiler, bunun yaminda yeri geldigi~
va'’z ve nasihatte de bulunmuslardir. Kaynaklanmizda ashaptan bazilarinun -
konudaki faaliyetlerine rastlamaktayiz.

C. Ashibmn Idarecilere Y aptiklart Nasibatler

Bolgedeki sahabiler, gordiikleri hatalan elestirirlerken, nasihat etmeyl de elc=
birakmarmuslardir. Sariye bélgesinde ismi Islim’a davetle meshur olmus olan Eba*
Derda zaman zaman idarecilere nasihat etmigtir. Onun Muiviye b. Eba Siafyar
miiteaddit defalar tavsiyelerde bulundugu bilinmektedir. Bir defasinda Muaviye
ziyaret etmcek istemis fakat yanina gittiginde kapisini kapali bulmustu. Rivayete gos
Muaviye’nin yanina girmesine izin verilmemisti. Bunun iizerine o esnada su sozic
soyledigi aktanlmugtr: “Kim emirin kapisina gelirse gecer oturur. Onu kapal: bulcs
hemen yan basinda agik bir kapi bulur. Istigfarda bulunursa magfiret olunur, bir =
isterse kendisine verilir,”* Ebu’d-Derdi bununla, Allih’in evinin kapisimin  siret
agik oldugunu ki bunun da mescidler oldugunu belirtmis ve kapisi kapali oldugunds
Muaviye'ye sitemde bulunmustu. Bazi rivayetlerde Ebu’d-Derda’mn bir ithtiyace=
dolayr bu ziyareti gerceklestirdigi, fakat hicibin, Mudviyc’nin o esnada mese.

olmasindan dolay1 onu igeri almadip bildirilmigtir. *

Bir rivayetten, Muiviye’nin insanlara nasihatte bulunan sahibilerden merro.
oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii o, bu dénemde insanlara nasihat etmekte olan AzD
b. Hiibeyre'yi biiyiik bir nasihatgi olarak tanitarak, nasihatlerde bulunmas: husvspes

kendisini tesvik etmistir.’ Muiviye, Abdurrahman b. $ibli de insanlara nacs

ctmeye tesvik etmigtir. Ona, insanlara tavsiyelerde bulunmasi i¢in haber gonder—
kendisinin Resilullah’'in ashabi icinde ileri gelenlerden ve fikhi konular en =
bilenlerden oldugunu hatirlatarak Hz. Peygamber'den duyduklann: insaniz=—

Ogretmesini istemistir. Bunun Gzerine Abdurrahman’in insanlan toplaylp onlars

; Meshur Emevi halifesi Yezib b. Muéviye'nin ofludur. Hims’ta uzun siire valilik YPOE: ve B —=
yihnda burada oldiga bilinmekeedir. Hakkinda genis bilgi icin bk Muhammed Abdolisds- = -
“Halid b. Yezid,” DLA4, XV, 293, o

* Ibn Asikir, XXIV, 71,

* Ibn Asakir, XLVII, 189,
* Ibn Asakir, XLVII, 190-1.
* ibn Asikir, LXVI, 512.
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Peygamber'den duydugu baz: hadisleri aktardifa kaydedilmistir.

Ebu’d-Derda’nin, Striye bélgesi komutanlarindan sahibeden Habib b.
Mesleme'ye de gesitli nasihat ve tavsiyelerde bulundugu bilinmektedir. Bir defasinda
ona, “Mazlumun bedduasindan sakin! Ben, Hz. Peygamber’in s6yle dedigini isitim”
diverek, “Kul zulme ugrayip da kendisine yardim edilmedigi zaman bakislarini
gokyiiziine diker, Allah’a ¢agnda bulunur, O’na seslenir ve Allah da onun sesine
kargihk verip sunlan séyler: Ey kulum! Sana bu diinyada da ahirette de yardim
edecegim.” mealindeki hadisi okumustu. Ebd’d-Derda, gorildugi tizere aktardigs bu
hadisle idarecilerin mazlumlara destek olmasi hususunda biiyitk bir nasihatte
bulunfr‘.u;i:u.2

Ebl Eyyib el-Ensari’nin Muaviye’yi ziyaret ettigi ve bu vesileyle ona nasihatte
bulundugu bilinmektedir. Bir defasinda aktardifn bir hadisle ona 6nemli bir hakikati
hanrlatmgt. Kaynaklarda hangi olaydan dolayr belirtilmedigi halde Eba Eyyab’un
Muaviye’ye, Hz. Peygamber’in, “Ey Ensar toplulugu! Benden sonra bagkalanimn size
tercih  edildigini  goreceksiniz. Bu durumda sabrediniz!” Thadisini  aktardif
bilinmektedir. Ebd Eyyab bununla onu, yapup bir uygulamadan dolayi haksiz
bulmus ve ayrica baz tavsiyelerde bulunmustur.’

Ebi Meryem Amr b. Miirre el-Ezdi'nin de Muaviye'ye nasihat ettigi
bilinmektedir. Muaviye’nin halife oldugunu duyan Eba Meryem onu ziyaret etmisti.
Muiviye onu yamna getiren geyin ne oldugunu sorunca iginde bulundugu konumu
ilgilendiren bir hadisi iletmek maksadiyla geldigini belirtmis ve “Kim insanlarin
idaresini iistlenir de onlann ihtiyacii gidermezse Allih da kiyamet giiniinde onun
ihtyacini gidermez.” hadisini okumustu. Onunla sohbet eden Muaviye, hacibini
cagirmus ve EbG Meryem’e bu hadisi ona da okumasim soylemisti. Eba Meryem
hadisi tekrar edince Muaviye, mesuliyetin kendisinden kalkugim belirtmis, bundan
sonra mesuliyeti kapictya yikledigini ve ona kim gelirse gelsin izin vermesini
cmretmistir. Bu esnada Muaviye'nin yiizini kapatp agladigs belirtilmistir." Ayrica
Ebt Meryem'in bu davramsinin hemen ardindan Muaviye'nin tedbirler aldigs ve
isitmis oldugu bu hakikatten dolayr ihtiyag sahibi kimseleri tespit icin adam
gorevlendirdii rivayet edilmistir.”

Muaviye'ye, annesi Hind bint Utbe’nin de zaman zaman tavsiyelerde bulundugu
gorilmektedir. Hz, Omer zamaninda oglunu $am’da ziyaret eden Hind'in ona,
halifenin Alldh nzasini 6n planda tutan bird oldugunu haurlatarak her konuda halifeyi
dinlemesini, kendi yakinlarina gereginden fazla bir sey vermemesini tavsiye etmis,

" Ibn Asakir, XXXIV, 427; Ibn Hacer, Sihabuddin Ebi’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalini (852/1448), e/
Isdbe fi Temyizi's-Sabibe, ngr. Adil Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Mukavviz, Beyrut 1995,
Daru'l—Kﬁtﬁbﬁ’l-i]miyyc, IV, 267.

* Ibn Asikir, LXVIIL, 115.

" Ibn Asikir, XV, 56.

" Ibn Asikir, LXVII, 209. Bu hadis bir rivayerte, “Ihtiya¢ sahiplerine ve yoksullara kapisint kapatan
hichir vali yoktur ki Alldh onun ihtiyscina goklerin kapilanm kapatmamug olsun.” seklinde

_ gesmekiedir. Bk Ibn Asakir, LXVII, 209. Hadis iin bk. Tirmizi, Abkdm, 6.

* Ibn Asakir, LXVII, 210.
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aksi halde halifenin kendisini azledebilecegini hatirlatmigt.’

Mikdim b. Ma'dikerb de Muaviye’nin huzurunda hak sézii séylemekten
cekinmemistir. Amr b. Esved’ ile beraber Muaviye’yi ziyaret ettigi bir esnada
Muaviye onlara Hz. Hasan’in vefat ettigi haberini verince Mikdim, el-Bakara
Stresi’nden (2/156), “...Mubakkak ki biz Allih'a aidiz ve O'na dinecegiz” mealindeki
istirca ayetini okudu. Bunun iizerine Muaviye, “Bunu bir musibet olarak mu
goriiyorsun?” diye sorunca, “Neden musibet olarak gormeyeyim? Restlullah’in onu
kucagina aldigini ve ‘bu bendendir, Hiiseyin de Ali’dendir’ dedigini isittim” karsiligin:
w::rrai;;ti.3

Bazi sahabilerin kiginin idareci olmasinin onlara toplum nazarinda bir iistiinliik
saflamayaca, kisinin ahlak ve davranislanyla istiin olabilecegi tarzinda mesajlar
verdigi gorilmektedir. Bu konuda iyi bir tavir sergilemis olan Ebu'd-Derdi, kizin:
istemeye gelmis olan Yezid b. Muaviye'nin istegini reddetmis ve kizini fakir biriyle
evlendirmigti.' Daha sonra Muiviye, oglu Yezid igin Dimask kadis1 Fedile’den kizin:
istemigti. O da kizint vermekten kaginmus ve su iki beyitle karsilik vererek Yezid’e,
beyitlerden ibret almasint soylemigti:”

“Eger nefsim bana itaat ederse

Cok sayida torunlari olur

Lakin o nefis, bir kus misali izerime konmak icin ugmakta

Diistik kimselere akraba olmaktan da kaginmakta”

Kaynaklarda baz sahabilerin Emevi halifelerinden Abdiilmelik b. Mervin’a da
nasihatlerde bulundugu bilinmektedir. Abdullah b. Omer, ona yazdifn bir mektupta,
kendisinin gorevi dolayisiyla bir coban oldugunu ve her cobanin siiriisiinden mes’ul
oldugunu séylemis, kiyamet giiniinii hatirlatarak Allih’in insanlan kiyamet giiniinde
toplayacagin ifade eden en-Nisa Stresi’nin 87. ayetine de’ yer vermisti.”

Abdilmelik b. Mervan’a tavsiyelerde bulunan bir sahabi de Besir b. Akrebe’dir.
Abdilmelik ondan, Amr b. Said b. As el-Esdak’in oldiiriildiigii giin (70/690) ayaga
kalkip bir konugma yapmasini isteyince, “Kim sirf gosteris ve desinler diye konusursa

' Bk. Kandemir, Yagar, “Hind bint Utbe”, DIA, XVIII, 65.

* Amr b. Esved'in mbiinden oldugu ve Siriye’de ikamet ettigi bilinmektedir. Bk. ibn Asakir, X1V, 414;
Ibn Hacer, el-[sibe, V, 167.

’ fbn Asikir, LX, 189.

* Ahmed b. Hanbel, (181/797), Kitahi'sibd ve'r-rekiik, Beyrut ts., Dirii'l-Kiitibi'l-llmiyye, tre. M. Adi]
Teymur, Istanbul 1992, Scha Negriyar, s. 62; Ebd Nuaym, Ahmed b. Abdullsh el-isbchani (430/1038)
Hilyetu'l-evityd ve tabakitii'l-esfiys, Beyrut s. , 1, 215; Tbni'l-Cevzi, Sufatn's-safie, 1, 633. '

* bn Asikir, XLVIII, 306. Unutulmamalidir ki Yezid bu strada heniiz halife degildir. Sayet halife olsayds
Fedile bunu muhtemelen yine soylerdic Nitekim bu sirada Muidviye halifedir ve bu sdzleri onun
bulundugu bir ortamda soylemigtir.

[ ]

Ayet gu sekildedic: “Allibtan bagka ilah yolinr, Gelooeginde sipbe olmayan kayamet giminde 555 montloke
soplayacaktr. Allih ‘tan daba dofrs sighi kim olabilr?™ i
" Ebi Zur'a, 5. 73.
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Allah kiyamet giiniinde onu gésteris yapanlanin duraginda tutar.” hadisini okumustu.’

Sonug

Yaptiklan faaliyetler ve soyledikleri sozlerle Striye’de Islami bir toplum
olusturmaya gayret eden sahabiler, bulunduklan her ortamu bu manada
degerlendirmeye calistilar. Gerektiginde idarecileri elestirmekten uzak durmadilar.
Kur'in ve siinnetten elde ettikleri bilgileriyle, idaresinde bulunduklan otoritenin
Islam’in ilkeleriyle uyusup uyusmadift konusunda uyarlarda bulunmak, hakk: dile
getirmek ve soylenmesi gerekeni soyleme hususunda kendilerini sorumlu gordiiler.
Bunu yaparken de kimayiclann kinamasindan asla korkmadilar. Gerektiginde
kotiliige elle miidahale etmekten ¢ekinmediler, idarecilerin tepkilerine alding
etmediler. Suriye bolgesinde Emevi idarecilerini hatali goérdiikleri her hususlarda
uyarip ikaz ettiler. lkazlarinda hakli olup muhataplanni Islim’in ilkelerine gore
hareket etmeye davet ettiler,

Ilk Emevi halifesi Hz. Muaviye, sahabiler tarafindan, mali harcamalanindan, Hucr
b. Adi’yi oldiirmesinden, Hz. Ali’ye hakaret icerikli konuymalarindan ve veliahtlik
sistemini ihdas etmesinden dolay1 elestirilmistir. Onu elestiren ve ikaz eden sahabiler
arasinda Ebd Zer el-Gifari, Yezid b. Esed, Ebu'd-Derda, Abdullah b. Amr, Ubade b.
Samit, Abdurrahman b. Sehl, Irbad b. Sariye, EbG Said el-Hudri, Ebi Eyyib el-
Ensir, Abdullah Ibn Abbas ve Ma’n b. Yezid gibi isimler yer almugtir. Yezid b.
Muaviye ise, sahabiler tarafindan, Hz. Hiuseyin’e yaptiklanindan, namaz
kilmamasindan, icki icmesinden ve giinlerini igret alemlerinde gecirmesinden dolay:
elestitiye maruz kalmistir. Onu elestren sahabiler arasinda Ebt Berze, Abdullah b.
Hanzale ve Abdullah b. Amr gibi isimler yer almistir. Abdilmelik b. Mervan ise
bidatler tiiretmesinden dolay: elestirilmistir. Bu konuda onu elestiren sahibi Gudayf
b. Haris™tr.

Yapilan ikaz, elestiri ve uyanlar karsisinda acaba Emevi idarecilerinin tavn nasil
olmugstur? Muaviye kendisine yoneltilen elestirilere karsi farkh tavirlar sergilemistir.
Mesela Abdullah b. Amr’a hadis rivayet etme hususunda yasak getrirken, Ebi Zer
el-Gifari'yi Suriye simirlan disina ¢ikarmak istemistir. Bundan anlagildipina gore
Muaviye yapilan tenkidlerin dozuna gére tavirlar sergilemistir. Yezid b. Ebd Siifyan
da Abdullah b. Amr’a hadis rivayet etme yasag getirmis ve dolayisiyla Abdullah
hakkinda babasi Muiviye'yle ayni tavn sergilemistir. Abdilmelik b. Mervan'in
gosterdigi tavir konusunda herhangi bir rivayet tesbit edemedik.

Sahabilerin Emevi idarecilerine yaptiklan nasihatler arasinda, halifenin kapisini
insanlara strekli actk tutmasi, sahabiler varken bagka insanlann tercih edilmemesi,
idarecilerin insanlarin ihtiyaclarini gidermeleri, 6limiin hatirdan gikarilmamast, ahiret
hayatinin unutulmamasi ve kisinin gosteriy amaciyla konugmamas: gerektigi gibi
hususlar yer almsstir.

Goriildiigii izere bolgedeki sahabiler, Kur'in-1 Kerim ve siinnetin ortaya koydugu
ilkeler dogrultusunda hareket etmisler, hakki séyleme ve iyiligi emredip kotiliikten
sakindirma konusunda asla taviz gostermemisler, yeri geldiginde en sert sekilde

" Tbn Sa'd, e-Tabakat, V11, 429; Tbn Asikir, X, 299. Bu hadisi, hadis kaynaklannda bulamadik.
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tepkilerini ortaya koyabilmislerdir. Kargilarinda duran kimselerin gok giiglia idarec
olmast onlan bu farziyeti yerine getirmekten alikoymamustir. Rivayetlerd
anlagildifina gore kinayicllann kinamasindan korkmama hakikati dogrultusun
hareket edip ikaz, tepki, uyari ve nasihat konusunda isimleri 6n plana cikanlar
ckseriyeti, Resulullah’in 6nde gelen sahdbilerinden olup Mekke ve Med:s
dénemlerinde onun rahle-i tedrisinden gegen isimlerdir. Onlann idarecilerle ay
schirde oturmalan, ayn1 ortamlarda bulunmalan iyilifi emretme ve kétiiliikten «
sakindirma agisindan 6nemli olmustur,
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Kur'an’da Aile I¢i Egitim: Lokman Suresi Ornegi

Harun Sabin

Bircok konuda oldufu gibi efitim ve terbiye konusunda da Kur'an-1 Kerim'in
htelif sire ve ayetlerinde Cenab-1 Hak insanogluna bir takim ilke ve disturlar

unarak onlara en dofru yolu gdstermeyi murad etmistr. Cocuk terbiyesi konusunda
1se Lokman stresinde bir ebeveynin ¢ocuklanm yetistirme stirecinde hangi unsurlan
ne gkarmas: gerektgine vurgu yapilmusur. Bu konudaki ayeder, ilgili sirenin 13.

den baglayip 19. ayetine kadar devam ctmektedir. Ilk ayctlerde gorillen temalar;
‘Allah’a sirk kogulmamas: vé Ebeveyne itaatin emredilmesi” seklindedir. Daha sonraki
avetlerde ise, ozellikle g:;l\'ba imam gocugun zihnine yerlestirmeye, Allah'in insanlara
i nimetlere ve O'nun yiiceligine iligkin agtklamalara yer vermektedir. Surenin
sonlarinda ise kiyamet giniinde kimsenin kimseye fayda veremeyecegi belirtilerek
miminlerin gecici dinya hayannin aldaticthfina kapilmamalan konusundaki uyanlar
ver almakradur.

Apnabhiar Kelimeler: Allah, Lokman, Iman, Namaz, Cocuk, Karakter, Egitim

In-House Family Education in the Our'an: [A Case Study of Sdirah Lugman,

article, we will deal with the advices of Lugman (Lugman he Wise) to his
s mentioned in the 31.th Sura (chapter) in the Holy Qur'an. We see in that sura
Lugman gives his son several advices that are considered to be very important,
“Do not attribute any partners to God, give thanks to me (God) and to your
cep up the prayers, command what is right; forbid what is wrong, do not
nose up at people, nor walk about the place arrogantly ...” Through these
gman wants to teach his son the principles of how to be a good believer
: good person. Thus, because God approved what Lugman instructed to his son
Muslims ought to follow these instructions by teaching their offsprings
raluable and vital principles.

Key Words: Allah, Lugman, Belief, Prayer, Child, Education, Character,

lusturan en kiiciik yapitas: ailedir, bir bagka deyisle aile
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toplumun gekirdegidir. Tarihen sabittir ki toplumlarin saglamhif, o toplurmi=
olugturan ailelerin saglamlif ile dogru orantil olarak siiregelmistr.

Yiice kitabimiz Kur'an-1 Kerim’de gerck fertlere, gerekse ailelere yonelik terbire
ve epitimle ilgili birgok diistur ve tavsiycler vardir. Hz. Mevlana da bu konuc
Kur’an-1 Kerim’e bir “ahlak ve edeb kitabi” olarak bakmaktadur.

Edeb, tetbiye ve ahlak kurallarnina riayet edilmeyen toplumlann sonlarn hasr=s
olmustur. Bu konuda meshur Rus yazar Tolstoy’dan géyle bir s6z nakledilir- = A bicr
kurallare ¢ignenmeye gelmes, zira onlar iglerini gok act alirlar”. Istiklal sairimiz Mehme-
Akifin, "Ne irfandir veren ablika yiikseklik ne vicdandsr. Fazilet bissi insanlarda iz
korkusundandsr” seklindeki beyti de bu gercegin giizel bir ifadesidir.

Siire Hakkmda Bilgi

Ailenin ve terbiyenin 6nemini kisaca bu jekilde vurguladiktan son=
inceleyecegimiz Lokman suresi hakkinda genel bir bilgi vermenin faydali olacas
kanaatindeyiz. '

Lokman stresi Kur'an-1 Kerim'in otuz birinci stresidir, omz dort ayettes
olusmaktadr.

Stre, diger 6nemli konularin yaninda, Hz. Lokman'in ogluna égiitlerini icerir. B
ayetlerde 6zetlenen unsurlar; sirk inancinin yasaklanmasi, ana babaya sayg: goster:
mesru buyruklarina uyma, sorumluluk duygusu, iyilik igin calisma, sabir, tevazu &=
dini ve ahliki 6devlerdir. Lokman (a.s)' 2 hikmetin verilisi ile devam eden sure, i
olarak hikmetin muktezasin; "Andolsun ki Biz Lokman'a bikmeti verdik ve *".Alizi
Sitkret” diye emrettik” ifadesiyle vurgulanmaktadir. Allah'in her tirli nimetine ka-
O'na siikretmek hikmet dolu bir hareket ve yonelisi ifade etmektedir. Bunlan izleve-
ayet-i kerimelerde de Lokman (a.5)'1n ogluna verdigi nasihatler yer almaktadar. '

Akabinde putperestleri sirkten vazgecirmeyi ve onlara kurtulus yolunu g&stermer
amaglayan bilgiler, deliller ve uyanlara yer verilmistir.' Allah'in insanlara verdss
nimetleri, O'nun yiiceligine iligkin agiklamalan ve Kiyamet gininde kimsen-

kimseye fayda veremeyecegini dile getiren ayetlerle sure sona ermektedir.

Lokman (Aleybisselam) Kimdir?

Kur'an1 Kerm, Lokman Aleyhisselam'in kimligi hakkinda detaylh bir wo-
vermez. Bu durum, Hz. Lokman'in (as), Hz. Peygamber dénemindel; ;_,__'_
toplulugunca bilindigini ve ének bir insan olarak tanindifina delildir. S
hakkindaki rivayetler, Lokman’in (as) Eyyub peygamber ile akraba Dldué;:;_
bildirmektedir.” Onun peygamber olup olmadigz konusunda ise miifessir KL;.__\.__
soyle demektedir: “Cumburun giriigi olan dogru giniis sudur ki: Lokman (@.s.), peyo S5
degil, Allab'm kendisine verdigi bikmet sayesinde hakim bir 3at idi. Hadiste séyle b:gn;:::- =
Lokman peygamber dejildi. Fakat, ok diigiinen, inanc giizel bir kulds. O Allab's sepi; e

' Diganet Isleri Bagkanlig, Kur'an Yok, Lokman Suresi Tefsiri.
*TDV Isdam Ansiklopedisi, stanbul 1993, Lokman Suresi, giris kism.

3 Kur'an- Kerim ve Tiirkge Agklamals Meali, (A. Ozek, H. Karaman, A. Turgut, M. Gagney, A. K e
S. Giimiis), Lokman 12. ayetin agtklamas. Do

____-2—____
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da onu sevdi ve ona bikmet verds.

Lokman (as)’a Verilen Hikmet

Allah (cc) Lokman (as)’a “hikmet” verildigini beyan etmektedir.”

Miifessirler bu hikmeti; “aksl, anlayss, dogru goris, bilgi ve bildigini sygulamak” geklinde
ramimlamuslardir. Abdurratf el-Munavi "Hikmetin bast Allab korkusudur" mealindeki
hadisi serh ederken soyle der: "Hikmet, insamn giici olgisiinde, varliklann bitiin
hallerini oldugu gibi bilmektir". Miifessir Elmalil’'ya gore tam anlamuyla hikmet,
"Sebepleri ve nedenleri bilerek, gayeye isabet edecek sekilde ameli ilme, ilmi de amele
uydurmakur. Bunun igin de kendine hikmet verilene, bircok hayir verilmis oldugu
belirtilmistir.". Kisi, bildigini uygulamadik¢a ona hakim (filozof) denmez. Hikmet,
"Allah'n kalbe ilham ettigi dogru bilgi" seklinde de tammlanr.‘

Bu konuda miifessir Taberi’nin tefsirinde su bilgiyi gérmekteyiz: “Cenab-1 Hakk
‘Biz Lokman’a hikmeti verdik’ demekle, ‘Biz Lokman’a fikh: (dinde ince anlayisi), akil
ve goriislerinde isabetlilifi verdik’ anlamim kastetmigtir.”’

1 okman (as)'m Ogluna Verdigi Ogiitler

Hz. Lokman'in ofluna verdigi 6giitler Lokman Siresinin 12. ayetinden baslayip,
19. ayete kadar devam etmektedir.

Islami kiiltiiriimiizde cocuk “felzetii J-kebid” yani “ager pare” olarak tammlanir. O
evin nesesidir, tadidir. Onun iyi yetismesi ailesinin en biyiik arzusudur. Baslangictan
itibaren iyi yetigen bir cocuk, icinde gelisip biiyiidigii ailesinin ve toplumunun
gelecege yomelik en biyik teminatidir. Giiniimiiz aile egitiminde ana-babamn
cocuklarina vermesi gereken temel egitim ilkelerini, Kur'an-1 Kerim, Lokman’in (as)
cocufuna verdigi ogiitler modeli ile bize aktarmaktadur.

Simdi sz konusu ayetlerden gikaracagimiz dersleri basliklar halinde ele almaya
calisahm:

1. “Allab’a irk Kogmal”
Hz. Lokman’in ilk égiidiinii dile getiren ayetin meali s6yledir:
"Lokmin'm offund’ gidiini' an. O giyle igiit veriyordu: Yavrucugum! Allah'a asla ortak

" ¢l Kurmubi, Ebu Abdullsh Muhammed b. Ahmed el-Ensari, e/Cami’ i Abkamu'l-Kur'an, Daru'l-
Kitabi'l-Arabi Lit- Tiba’z ve'n-Nest, Kahire, 1967, c.14, 5.59.

* Lokman, 31/12.

* Yazr, Hak Dini Kur'an Diki, c.6,s. 44. Ak¢ag Basim Yayim Pazarlama, Ankara, (t.y.)

j Atcs, Sileyman, Kur'an Ansiklspedisi, “Lokman” maddesi.

* ct-Tabed, Eba Ca’fer Muhammed b, Cerir, Cami'%/-Beyan an Te'vili Ayi't-Kur'an, Lokman Suresi, 12.
ayer tefsid, Daru’l-Fikr, 1984.

* Arapcada insan cinsi muhatap aliniken genellikle erkek (miizekker) isim kullanildigindan dolay hit2p
“ya bungyyd” seklinde gelmistir ve buna dayanarak da bir ¢ok terciimede “ey ofulcugum™ seklinde
terceme edilmistir. Hitabin bu sekilde “miizekkere” yapimasi, anlamunt sadece miizekkere has
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kogma. Ciinkii sirk, biiyiik bir zuliimdsir."

“Sozliikte ‘ortak olmak, ortak kogmak’ manasina gelen sirk, dini bir terim olarak
Allah’a zatinda, sifatlannda, filllerinde veya kendisine ibadet edilmesinde ortak
tanimaktir. Allah, en biiyiik giinah olan sirki affetmeyecegini beyan buyu.rmusmr.j Bu
giinaht igleyen miigriklere cennet haram kilinmugtr Sirkin bircok cesidi vardur.
Bunlardan en 6nemli ve yaygin olanlar sunlardar:

a) Biiyiik sirk: Yukanda tarif ettigimiz sirktir.

b) Yaratklara asi1 hiirmet: Hiristiyanlann Hz. Isa’yt ilahlik mertebesine
ctkarmalari ya da tabiatgilarin tabiati ilahlastiracak kadar onu yiiceltmeleri bu
kabildendir.

c) Riya: Gosteris anlamindaki bu kelime, dinde “Ahiret ameliyle diinya menfaata
gozetmek™ ya da sief Allah nzasi icin yapilmas: gereken salih amel ve ibadederi
insanlar goriip takdir etsin diye )«'aprrmlmx.”5

Yiice Allah, neden Hz. Peygamber'den, Hz. Lokman’in ogluna verdigi égtideri
anmasinl istemigtir? Clinki bu 6gtitder evrensel dini ve ahlaki degerleri kapsadigindan
gindeme gelmektedir. Ayni degerler Islim'da da yer almaktadir. Boylece ildhi
egitimin bir sireg niteligi tagidigina isaret edilmektedir. 1lihi egitim, asla kesintiye
ugramamuigtir,

"Ey yavrucugum" ifadesinde sefkat ve sevgi vardir. Bu hitabiyla o, ogluna olan
sefkat, merhamet ve sevgisini ifade etmektedir. Bu hitap, daha 6nce Meryem
siresinde gecen Hz. Ibrahim'in ve Hz. Yusufun babalanna “Ey babacigim™ diye
yaptiklari hitap etme seklinin ayrusidir. Birisi babasina, digeri de ogluna bu nazik
hitap seklini kullanmigti. Demek ki, 6giit vermeye baglayinca hitapta bu sekildé nazik,
kibar ve sevgl dolu bir ifade yer almalidir. Kargisindaki insanin dikkatini cekmenin
yollanindan biri ve en etkilisi budur. Kaba bir hitap sekli alakay: ldiirebilir.®

Tevhid, Allah'in hakkidir. $irk kogmak ise bu hakki ¢ignemektir, Allah'in hakkin:
¢ignemek zulimlerin en buyigidir. Bu zulim affedilmeyecek kadar biyik bir

kilmamaktadir. Dolayisiyla, Lokman (as)'in buradaki hitabi hem erkek ¢ocuga hem de kiz gocuguna
yapilmug olarak anlagilmalidir.

: ¢l-Mifedat sahibi Ragib el-Isfahani buradaki “ya’reubs” ifadesinin koki olan “ra'azs” hakkinda $5yie
diyor: Va'aza fillinden gelen Vaag, korkutmayla birlikte bir zorlamayi ifade eder. (Meshur dilci) Imam
Halil ise diyor ki: IYaag kalbi inceltecek gekilde hayn haurlaemakor.” (Isfzhani, Ragib, Mifredars
Elfaqa’l Kur'an, Va'y maddesi, s. 876, Daru’l Kalem, 1992, 1. Baski), Elmalil’ya gore Dild Imam
Halil'in tanumu daha guzeldir. (Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Hak dini Kur'an Diki, c.6 s. 45 Akcag
Basim Yayim Pazarlama A §. Ankar ty.).

Inglhzce Kur’an tefsiri miellii Muhammed Esed, buradaki “ya bameyye” hitabinin hem gocufz hem de
yetiskine yonelik olabilecegini belirtmektedir. (The Message of the Qur'an, Dar al-Andalus, Gibralrar
1980).

 Nisa 4/48.

* Maide 5/72.

Ahlm:,Hikmu,KnﬂuAuéndmmeM esnesi de Gizli Kur'ani Referanslar, Sanlurfa 2009, s. 41

® Bayrakli, Bayraktar, Yemi Bir Anlaysyin Ipgmda Kur'am Tefiiri, Lokman Suresi, 31 / 13- 19, (Ca
Versiyonu).
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giinahur. Su ayetlerde bu gergek gayet acik bir sekilde dile getirilmektedir:

" Allah, kendisine ortak kogulmasini asla bagislamag. Bundan bagkasin, diledigi kimse igin
bagislar. Allab'a ortak kogan kimse biiyiik bir giinab ile iftira etmis olur (Nisa 4/48); "Allah
kendisine ortak kojulmasini asla bagislamaz. Ondan bagka giinablars, diledigi kimse i
bagislar. Kim Allah'a ortak kogarsa biisbiitiin saputmgtir” (Nisa 4/116).

Yukarida da gorildigi gibi sirk, zulim olarak tammlanmaktadir. Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir bu konuyu su sekilde agiklamaktadir: “Ciinkii zulim, bir
seyl olmasi gereken yerden bagka bir yere koymaktir. Allah’in hakkimi Allah’tan

,!1

bagkasina vermektir.

Sirkin kirliligi goniillerde dururken, tevhid inancinin agacimi orada dikmek
miimkiin degildir. Once goniil sirkten temizlenmelidir.”

Bu ayetten sunu da anlhyoruz: Bir babanin ogluna verecegi 6giidiin ilk basamagini
Allah'a sirk kosmamak olusturmalidir. Bu &gt seklini Hz. Ibrahim ve torunu
Yakub'un ogullarina  verdigi  Ogiitte, yaptift  vasiyette de buluyoruz:
"Bunu Ibrabine de kendi ogullarma vasiyet etti. Yakub da: 'Ey ogullarm! Allah, siin icin bu
dint segti. O halde sadece Miislimanlar olarak liiniiz." Yoksa Yakub'a ilim geldigi yaman, siy
orada m idiniz? O zaman Yakub, ogullarma: 'Benden sonra kime kulluk edecelesiniz?” demigh.
Onlar da: ‘Senin ve atalarmn Ibrahim, Ismail ve Ishik'm ilabt olan tek Allab'a kulluk edecejiz.
Biz ancak O'na teslim olmusuzdur’ dedifer" (Bakara 2/132-133). )

Allah’in varhgx ve birligi inanci, girkin kotilGgi, insanlara kargi alqa.k gondllii

olmanin 6nemi gibi bilgiler, ¢ocuga aynen durumuna gore gida verir gibi dozu
ayarlanarak dogrudan ya da sembolik isaretlerle verilmelidir. Ozellikle Allah’in varlig

ve birligi, en erken ¢agda ¢ocugun zihnine ycrlc;t.irﬂmc].idi.r.‘

2. “Anne ve Babana Iyi Davran!”

Suredeki ikinci tavsiye anne — babaya iyi davranma konusundadir:

“Insana da, anne babasina iyi davranmasms emrettik. Annesi onu ber giin biray daba giicsiy
diiserek karmnda tagimustir. Onun siitten kesilmesi de iki yil iginde olur. (Lste onun igin) insana
siyle emrettik: ‘Bana ve anne babana gikret. Dindis banadsr.” “Eger onlar seni, hakkinda bilgin
olmayan bir seyi (kini kiriine) bana ortak kogman igin orlarlarsa, onlara itaat etme. Onlaria

diinyada ii gegin.”

Miifessir {bn Kesir'in Taberani’den naklettigi rivayete gore bu ayet Sa’d b. Malik
hakkinda nazil olmugtur. Sa’d diyor ki: “Bu ayet benim hakkimda nazil oldu, soyle ki:
Ben annesine iyi davranan bir kisiydim. Ne zaman ki Islam’ sectim ve Miisliiman
oldum, annem beni sorgulamaya baglad: ve yeni dinimden dénmem igin 1srar etti.
Ben kabul etmeyince aglik grevine bagladi ve “Sliinceye kadar a¢ ve susuz kalacagint”
soyledi. Sonunda beni “anne katili” olarak amilmakla tehdit etti. Annem bu gekilde

' Yazir, Hak Dini Kur'an Dil, c. 6 5. 45.

* Bayrakly, Yeni Bir Anlayssn Issginda Kur'an Tefsiri, , Lokman Suresi, 31/13.

" Bayrakly, Yeni Bir Anlayym Ipgjinda Kur'an Tefsiti, Lokman Suresi Tefsiri, 31/13.

" Duman, Zeki, Beyani'- Hak, Knr'an-s Kerim'in Niizul Srasma Gire Tefeirs, ¢.2, 5. 138-139.
* Lokman, 31/14.
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higbir sey yemeden ve igmeden devam edince ben de: “Anne vallahi senin 100 canin
olsa ve her giin biri ¢iksa ben yine de dinimden vazgegmem” dedim. Annem bunun

lizerine yemeye ve i¢meye baglads.”

Bu ayetlerden anlagilacag: izere, evlatlanni Allah’in emirlerine isyana ve sirk
kosmaya zorlamalan durumu hari¢ olmak iizere anne babayla giinlitk hayatta asil olan
itaat etmekdr. Sirke ve Allah’a isyana zorlamalant halinde de yapilacak sey, bu konuda
onlara itaat etmemektir. Bununla birlikte yine onlarla igcinde bulunulan toplumun
orfiinii dikkate alarak iyi davranmak gerekir. Mesela, yemek, igmek ve giyim gibi
ihtiyaglarint  gidermek, eziyet etmemek, afir soylememek, hastaliklannda onlara
bakmak ve olimlerinde defnetmek gibi dinyallk yirdimlan yapmamiz

gcn:li:rnclnctcdir.2

Bu ayet, evladim sirke zorlamamalan sartiyla, insan tizerinde Allah’tan sonra en
biiyiik hak sahibi olan kisilerin anne-baba oldugunu agik¢a bildirmektedir. O halde
gocuklar ebeveynlerine itaat etmeli, saygt gostermeli ve onlara hizmet etmelidirler.
Toplumdaki aile yapisi ve misterek ahlak, ¢ocuklarin anne-babalanna saygih ve
mitegekkir olmalanini zorunlu kilmaktadir, Aksi takdirde bu saygiyn dinyev:

mieyyidelerle saglamak imkansizdir.”

3. “Allab ' Her Seyi Bildigini ve Girdiigiinsi Sakn Unutma!”

Ugiincii tavsiyeyi dile getiren ayetin meali soyledir:

"(Lokmin ogiidiine devamla soyle demisti): Ey yavrucugum! Yaptsgn is bir hardal tanes:
agirliginda olsa ve bu bir kayanm iginde veya giklerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa, yine de
Allab onu getirir. Dogrusu Allab, en ince igleri ginip bilmektedir ve her seyden haberdardir.” *

"Allah'tn, bu amelleri getirmesi" demek, amelin biyikligi ne olursa olsun, ne zaman
islenmigse islensin, ister aciktan ister gizliden islenmis olsun, onun asla zayi
olmayacag), giinii gelince de Cenab-1 Hak tarafindan degerlendirilecegi, sahibinin
hesaba gekilecegi ve kendisine karsiliginin verilecegi demektir. Ciinki Allah latifor,
lutfu coktur, kudreti en ince ve en gizli seylere yetisir, habirdir, ilmi ile hepsini bilir.

insanlar gok basit gorseler dahi bir hardal tanesi bile Allahin ilmine dihildir.
Cenab-1 Hak zerre kadar sagmaz adaletinin geredi olarak bu kiiguklikteki bir sevab:
yahut ginahi kiyamette kulunun Oniine getirecek ve gerefince muameleye tabi

[
tutacakur.

4. “Namazz Dosdogru Kil, Iyiligi Emret, Kitilikten Nebyet!”

' Ibo Kesir, Ebul-Fida fsmail Amr, Tefiir’-Kur'ani’-Azm, Lokman Suresi, 15. ayetin tefsiri, Tahkik
Sami b. Muhammed Selame, Daru Tayyibe, 2. Basks, 1999.

* Yazr, Hak Dini Kur'an Diki, . 6 5. 47.

? Yilmaz, Muss Kazim, Kur'an Aikesi, Hilal Yayinlan, Sanliusfa, 1994,

* Lokman, 31/16.

> Yanr, Hak Dini Kar'an Dik, c. 6 5. 47.

® AL, Abdullah Yusuf, The Glories Kar'an, Translation and Commentary, Lokman suresi, 31/16. ayet tefsic
(s. 1084, 3601. dipiot), Dar al-Fikr, Beyrut, (t). ' i
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Ug sikki ihtiva eden dérdiincii tavsiyeyi de: "Ey yavrucugum! Namaza dosdogru ki,
iyilsgi emret, kotiliklerden sakndirmaya ¢alss, basina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, azim ve
kararhlsk gisterilmege deger seylerdir’” mealindeki ayet beyan etmektedir.

Ayetteki Ana Ugsurlar;

a) “Namazz Dosdogru Kil!”

Ayetlerdeki siralamadan 6nce girkin kotiligi, sonra ana babaya iyilik, ardindan
namaz ve diger ibadetlerin geldigine sahit oluyoruz. Buradan Kur'an-1 Kerim’in
nizuliinden 6nce de namaz ibadetinin var oldugunu gériiyoruz. Diger bir nokta da;
Lokman (as) 1 gocuguna “Namazs dosdogru ki’ soziiyle erkinina uygun kilinmasinin
onemine dikkat cekmektedir. Rasulullah (sa) "in; “Beni nasil namazg, kilarken goriyorsams
sigler de ayns gekilde ksl hadisi de namazin nasil kilinmasi gerektigi konusundaki
thtimamu uygulamali olarak gGstermek istemigtir.

“Namaz anlamundaki ‘sa/af kelimesi Kur’an-1 Kerim’de altmus bir defa
zikredilmektedir. Kelimenin kok anlami duadir ve bu anlamda kullaniddign ayetler
meveuttur.” Esasen bu kelimenin Kur'an-1 Kerim’de bu kadar ¢ok zikredilmesi ve
“namazz ikame ediniz, hakksyla eda ediniz!” emrinin de on iki defa tekrarlanmas,’ tek
bagina bu ibadetin ne denli 6nemli olduguna dair yeterli bir delildir. Peygamberimiz
(s.a.s) de birgok hadislerinde onun 6nem ve faziletini v1.u'guLamsttza.dJ.r.s

Namazin 6neminin nereden kaynaklandigim kisaca soyle 6zetleyebiliriz:

1- Namaz bedenle yapilan ibadetlerin 6zii ve esasidur.

2- Giinde bes defa miimine kul oldugunu hatrlatir.

3- Bu kulluk suuru ona bagtbos olmadifini, bir sultanin emrine itaat etmesi
gerektigini 6gretir. Boylece ihlasla namaz kilan bir miimin, Allah’in emirlerinin digina
gikamaz; onun yasaklanni ¢igneyemez; diger insanlarin irzina, malina ve canina kast
edemez; kul hakki yiyemez. Nitekim bu husus Kur’an’da acikca dile gcl:ixilmcktcdi.r."
Sayet namaz kilan bir insan, kétiilik yapabiliyorsa; bagka bir deyisle kildig1 namaz
onu kotilikten alkkoymuyorsa, o zaman bu namazda bir problem var demekdr.
Boyle bir kiginin imanini ve namazini gézden gegirmesi gerekir.

4- Namaz, kulun Allah ile olan irtibatini canli tutar. Namaz kilan miimin, sonsuz
kudret sahibi olan bir Yarauasiun varlifiyla sonsuz bir dayanma glicii elde eder.
Boylece sadece Allah’tan korkar, ondan bagka hicbir kimseden ve otoriteden
korkmaz. Hicbir seyden endise etmez. Allah’a olan sonsuz giiveni, diinyadaki biitiin
sikinulara kargi dayanma giicii verir. Bedeni ne kadar kotii sartlarda olursa olsun,
ruhu huzur ve given i¢inde mutlu olur. Namazin terk edilmesi Allah ile olan irtibaun

" Lokman, 31/17.

* Buhari, Fzan, 18.

" Tewbe 9/103; Ahzab 33/56.

* Ornek olarak bkz. Bakara 2/43, 83, 110; Nisa 4/77.

* Ornek olarak bkz. Bubdri, iman 43., Miskm, iman 21.
¢ Ankebut, 29/ 45. :
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kopmasina ve nihayet imanin zayiflayip sonunda yok olmasina sebep olabilir.””'

b) "lyiligi Emret, Kitiiliikoten Sakundirmaya Calysl”

Hz. Lokméin, namazdan ibadetinden sonra ogluna lyilifgi emretmesini ve
kotilliikten sakindirmasin tavsiye etmektedir. Boylece Kur'dn'dan dace de boyle bir
gorevin oldugunu anlyoruz. Bu gorev Ali Imrin Suresi, 3/104., 110, ve 114.
ayetlerde yer almaktadir; ayrica munafik ve mii'minlerin farking ortaya koymas:
bakimindan Tevbe Suresi, 9/67. ve 71. ayetlerde de geemektedir. O dyetlerde
miinafik, kétiiligi emredip iyilikten sakindinitken, mii'min de fyiligi emredip
kotiliikten sakindirmaktadyr.

Namaz lalmak, mii'minin kendisi jle Allah arasinda olan bir ibadet iken; iyiligi
emredip kétiiliikten sakindirmak sosyal bir gérev olmaktadir,

€) "Bagina Gelenlere Sabresr”

Islam alimleri sabrin t¢ kusimdan ibaret oldugunu belirtirler:2
1-Allah’a itaat yolunda karsilagilacak zorluklara sabir,

2-Gunahlardan sakinma konusunda sabr,

5 3
3-Bela ve musibetlere sabir,”

Konumuz olan ayetin (31/17) iiciincii basamaginda "sabur” yer almaktadir. Hz.
Lokman’in buradaki siralamas; "kolaydan gora dogru'' dur. Ciinkii sabir, en zor
gergeklestirilebilecek bir davranig, bir ibadettir. Sabrin ibadet olabilmesi icin Ra'd
suresi 13/22. ayette zikredildigi gibi Allah nizasini umarak, o niyetle yapilmis olmas:
gerekmektedir.*

Hiilas4; Insan; hayatta bagariya ulastiran énemli vasiflardan birisi sabirh olmakar.
Azick sabir gostermeyerek acele davranmakla ne kadar cok ve biiyitk firsatlan

5. "Kiiciimseyerek Insaniardan Yiiz Cevirme ve Yeryiiziinde Kibirlenerek Yiiriime!”
Son iki tavsiyeyi bildiren ayctin meali $6yledir:

”K.rfrﬁrr:_rg)'freé insanlardan VET cevirme e eryiizinde Eibirlenerek Ydiriime; zira Allab,
kendini begenm, dviiniip duran kimseleri asla sevmez, " :

 Akdemir, Kur'an'sm Ana konudarsna Gire Mesneri”de Gizds Kir'ani Referanslar, s. 140,

* Bkz. Ebu's-Suid, rudde AR s-Selim, V11, 55,

’ Akdemiz, Kur'an'm Ana konlarmma Gore Mesmevi'de Gigli Kur'ané Referanslar, s. 158.

i Bayrakli, Yens Bir A nlayssn Ipgnda Kar'am Tefiiri, Lokman Suresi, 31/17.

* Bakara 2/153, 155, 177; AL fmeia 3/ 17, 20; Hiid 11/49, 115; Hac 22/35; Lokman 31/17.
* Lokman 31/18.
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Bu ayetten il m

a) “Insanlardan Yiigiinii Cevirme!”

Miifessir Taberi ve Elmalih Hamdi Yazir'in agiklamalanna gore ayette gegen
“Sa’r” kelimesi deveye musallat olup da, ona boynunu biiktiiren bir derttir. Su halde
“tas’i”’, boynu dertli deve gibi, bagim yana biikmek demektir, Bu da kibirli kimselerin
adetidir. Dilimizde buna “asurt” etmek veya “kasiimak ” denir.'

Bu ayet, bir onceki dyetle baglanuli olarak anlagilmali ve yorumlanmalidir,
Bagkasina iyiyi emredip onu kotiliikten sakindirmak, bagkalannin egitimini, onlann
olgunluga ulagmasini ifade etmekte, baskalarini egitebilmek igin onlara karsi kibirli
davranmamayi ve algak goniillii olmay: gerekli kilmaktadsr.”

Insanlardan yiiz ceviren kisi onlarla saglikli iletisim kuramaz, dolayisiyla onlars
egitemez, onlara so6z gegiremez, onlan kendisine yaklagtiramaz. Cenab-1 Hak bu
gergegi Hz. Peygambere hitaben su ifadelerle belirtmektedir: "FEger kaba, kat kalpli
olsaydim, mubakkak ki insanlar gevrenden dagrlir giderlerd..."”

b) “Yeryiiziinde Kibirlenerek Yiiriime”!

Kur'an'in bu surede oldugu gibi "marahan" deyimi ile dile getirdigi yiiriime bigimi,
kendini begenip baskalarini kiicimsemektir. Miifessir Ibn Kesir'in belirttigine gore
"Mubtal” “Kendi sini cok begenen (yeni tabirle: Narsist, egoist) demektir, “Febur” ise
“bagkalarina kargi kibirli olmak” demcktir.' Bu durum esasen hastalikli bir
psikolojinin disa yansimas: olup, bébiirlenerek yiiriime bigiminde kendini gosterir.
Bu sebeple Cenab-1 Hak boylelerini sevmedigini su ifadelerle belirtmektedir: ".A/ab
kendini begenmis iviinen kimseys seomez."”

Gurur, insanin hakk: olmayan ve ona yakismayan bir hastaliktir. insanin hicbir
meziyet ya da fiiliyle kibirlenmeye ve éviinmeye hakki yoktur. Giinkii onu takdir eden
ve yaratan Allah’ur. Gururun kétii akibetine en ¢arpici 6rnek Seytan’in durumudur.
Kendisini Hz. Adem’den iistiin gorerek gururlanan $cytan Allah’in emrine kargt
gelmis ve bu davranugi ile ilahi lanete ugramignr. Kur'an’in bu olajn tekrar tekrar dile
getirmesindeki hikmetlerden biri de siiphesiz insanlan kibirden sakindirmakur.®

Sonug

Schirlesmenin hayaumiza her gegen giin daha fazla hikim oldugu giiniimiizde
ramdik gevrelerinden uzaklagan bireyler, daha 6nce dar gevrelerinde kinanma ve
ayiplanma korkusuyla yapamadiklan birtakim olumsuz fiillere kolayca tesebbiis
edebilmektedirler. Egitimsizlikten ve birtakim difer sebeplerden dolayr olusan bu
otokontrol zafiyeti o kisiyi birgok kétiliigiin agina veya tuzafina diisiirebilmektedir.

" Tabes, ibn Cerir, Cami'ul-Beyan an T:MA)I’ZKNM c.18. 5.559, Daru Hicr, Kahire, 1. Baski, 2001;
Yazir, Hak Dini Kur'an Difi, c. 6, s. 47.

* Bayrakhy, Yeni Bir Anlaysn Iysjrnda Kur'an Tefiri, Lokman Suresi, 31/18.
* Ali fmean 3/159.
* Ibn Kesir, Ebu'l-Fida {smail Amr, Tefiir J-Kur ‘ani’l-Azim, c.11, 5.58.
‘Hﬁdmﬂm

MH,&MMAMMGMM lecnevi'de Giizli Kur'ani Referanslar, s. 155.

W I L e et e T



ﬁ

90 Harvan U. labiyat Fakiiltesi Dergisi, yd 14, saye 22, Temmuz-Arahk 2009

Medyada bunlann sayisiz 6reklerine sahit olmaktayiz.

[.okman suresinde konumuzla ilgili yaptigimuz tahlillerden hareketle sunlan
soyleyebiliriz: Gocuk egitimi ilk 6nce ailede baglamals, ocufza 6ncelikle onu Yaratan’
ve O’nunla ilgili dogru ve acik bilgiler verilmelidir. Cocuga, Rabbine karst olan
vazifeleri, ebeveynine saygi, toplum icinde diger insanlara karsi nasil davranmas:
gerektigi ogretilmelidir. Ferdiyetgiligin olanca hiziyla daha fazla hayatmiza hakim
oldugu dinyamizda, nesillerimizi bu miikemmel donammlarla miicehhez kilmaliy1z
ki, onlar kendilerine karsi zamanin ve cevrenin olumsuz etkilerine karsi daha
donanimh bir sekilde karst koyabilsin. Diiniin sorunlan farkli, bugiiniin sorunlar
farkli olabilir, ama defismez bir gergek vardir ki o da yetisen nesillerin her zaman ve
her cagda Lokman (as)in ogitlerine muhtag olduklaridir. Insanlar bu ogiitlerden
aldiklan bilgi ve donammla gevrelerinde yasayan insanlara birer fazilet timsali
olabilirler.

Bu seheplerden dolayr Lokman (as)’in Sgitleri hem bu diinyadaki hayatimuz i¢in
hem de uhrevi hayatimuz igin zamanlar iistii bir 6rneklige ve 6neme sahipur.

Aile cocugun egitiminde kendi rolii ve gorevinin 6nemini idrak etmeli, bunu
okula veya bagka ortamlara havale etmemelidir. Bununla birlikte ailedeki egitim ne
kadar 6nemli olursa olsun, cocuk efitimi sadece anne baba ile yani aile ile suurlt bir
olgu deildir. Okul, gevre, sokak ve medya bir biitiin olarak gocugun egitimine katks
saglamaktadir. Eger bunlardan herhangi birisi gorevini layikiyla yerine getirmezse, bu
boslugu digeri dolduramayacakur veya yanlss bir sekilde dolduracaktr. Bu sebeple
her kurum kendi “egitici” gbrevini yapmalt ki gocugun / ferdin egitim hayatinda bir
bosluk olugmasin.

Burada soyle bir duruma da dikkat gekmek gerekmektedir: Cocugun cgitimiyle
ilgili olan bir kurumun (aile, okul, gevre... vb.) verdigi bilgiyi / egitimi diger bir
kurum tekzip etmemeli veya tahrip etmemelidir. Bilakis kurumlar, birbirlerinin eksik
biraktiklarini bir insicam iginde tamamlamalidir. Ancak bu gekilde gocuk ve genclerin
zihinlerinin berrak ve dengeli kalabilmesine yardima olabiliriz. Aile ile birlikte
cevrenin de 1slahy, gevre ile birlikte okulun da islahs, okul ile birlikte medyanin da
topluma karst sorumluluklarina dikkat etmeleri de bu konuda bir zaruret arz
etmektedir. Bir Arap atasoziinde bu durumun 6nemi gok veciz bir sekilde soyle dile
getirilmektedir: “Insan iginde yasadss gevrenin evladider [ iiriiniidiir.” Hilasa; toplum olarak,
“ancak iyi degerler ekersek, iyl iiriinler hasat ctmeyi umabiliriz.

Cocuk cgitiminde, cocuguna verecegi tavsiye ve ogutleri 6nce kendi hayatinda
uygulayarak gosteren ebeveynlerin “drneklikteki” baganlan, sadece ogit verip o
ogitlerdeki unsurlan kendileri uygulamayan ebeveynlere gore elbette ¢ok farkls
olacaktir. “Lisdn-r hil Lisan-1 kal'den daba ksvvetlidiy’ s6ziintin 6nemi burada da hatrda
tutulmas: gereken bir unsurdur. Kendisi namaz kilmayip ¢ocuguna bunu tavsiye ve
emreden ebeveynlerin meveut oldugu da bir gercekdir.

Sunu da belitmemiz gerekir, Cocuk cfitimi ve terbiyesi konulanndaki
incelememizi her ne kadar Lokman (as)in bu suredeki o&giteri izerinde
yogunlagtirmus olsak da Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ve daha geni§ cercevede bitin
bir dini literatiiriimiizde cocuk ve fert egitimiyle ilgili daha birgok, metod ve
diisturlanin var oldupu herkesin malumudur. Dolaystyla, Lokman (as) in buradaki
it ve tavsiyelerini bu konularda bir 8z, bir nive olarak degerlendirmek
gerekmektedir.
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Imaimet Tartigmalan — el-Hilli ve Ibn Teymiyye Ormegi -
Namik Kemal Karabiber

Ot

Baz siyasi firkalann, imimet diigiincesini siirekli giindemde tutmalan ve diigtince
yapilarinin merkezine oturtmalan nedeniyle Imamet, Islam siyaset disiincesinde siklikla
tarugilan bir mesele olagelmistir. Ozellikle Sia'mn diisiince yapisini imamet konusu
etrafinda insa etmesi nedeniyle bu konu, §# igin hayati bir kurum olarak kabul
edilmigtir. $ia’nn imimed wswiuddin arasinda zikretmesi, diger firka ve gruplann
muhalefetine neden olmustur. eHilli ve Ibn Teymiyye gibi imamet konusunda farkh
goriigleri savunan gagdas iki miellifin bu konuyla ilgili ortaya koyduklan goriigler o
dénemin imimet anlayisin gostermesi bakimindan 6nem arz eder.

Anahtar Kelimeler: Allame el-Hilli, ibn Teymiyye, iméamet, Niibiivvet, Ehl-i Siinne,
$id, Mezhepler

Discussions over The Lssue Of Imama -Excample of al-Hilli and Ibn Taymiyya-
Abstract

Imama is one of the disputed issues in Islamic political thought. Some of the
political sects, Shi'ite in particular, consider it as the core of their thought. Non-S54/'ize
groups rejected the Shi'ite’s consideration of the imama as onc of the pillars of din
(wsulsddin). Having different opinions in this subject, Ibn Taymiyya and ak-Hilli, who
were contemporarics, put forward different opinions on the issue of mmama. Their
ideas are important in terms of having different approaches to this issue at their time.

Key Words: Allama al-Hilli, Ibn Taymiyya, Imama, Nubuvva, Ahl al-Sunna, Shi'ite,
Sects.
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Girnig

Islam’in siyasi alaninda en cok tartisilan konularin baginda imamet meselesi gelir.
Bu konu etrafinda yapilan tarugmalar neticesinde Islam toplumu icerisinde farkl
telakkiler ortaya gikmus ve bu farkh telakilerin kurumlagmas: ile de bircok firka ve
mezhep ortaya gtkmustir, Hemen hemen biitiin mezhepler imamet konusu ile ilgili
farkh gorigler ortaya koymus, hatta kimi firkalar akidelerini imamet digiincesi
ctrafinda sekillendirmiglerdir.

Makalat ve Firak yazarlaninda, Islam’da ortaya gikan ilk ihtilafin imimet’ ile ilgili
oldugu hususunda genel bir kanatin varlig bilinmektedir. Sii miielliflerden Kummi,
Hz. Peygamber’in vefan akabinde Islam iimmetnin, iimmetin islerini idare edecek
kisinin kim olacag hususu ile ilgili olarak $ia, Ensir ve Hz. Ebubekir'in taraftarlan

olmak iizere iig gruba® aynildiklarini ifade eder. Kummi'nin bu tasnifi imamet/hilafet
ekseninde yaptig1 anlagiimaktadir. Yine $ii miielliflerden olan Allime ¢l-Hilli de, Hz.
Peygamber donemi ve sonrasi ortaya gikan ihtilaflan siralarken, en Snemli ihtilafin,
Muhacir ve Ensir arasinda ortaya ¢tkan imimet ile ilgili ihtilafi ilk sirada zikreder.’
Tasnifler farkl da olsa temel ihtilafin imamet ile ilgili oldugu hususunda bir ittifakin
bulundugu rahatlikla séylenebilir.

Ortaya gikan ilk siyasi ve itikadi mezhep olma &zelligi tasiyan Hariciler, imamet
konusunda kendilerine has fikirler ortaya koymuslardir. imamet ile ilgili yapilan
tartiymalar esnasinda ortaya gikan “imamlann Kureys'ten olmasi™ disiincesine bir
tepki olarak “Kureyy’e mensup olmayan birisinin de imam olabilecegi”™ goriisiinii
One stirmiiy ve imamlann mensup oldugu kabile veya milliyetin 6nemli olmadifina
vurgu yapmuglardir. Hariciler, ehil olduktan sonra “ister hiir ister kole ister Nebati

- Hz. Peygamber'den sonra ortaya gikan ilk ihtlafin imamet ile ilgili oldugu hususunda bkz., Eg’ard,
Makalits'I Lilanriyyin, Weisbaden 1980, 2; Schristini de, Islam timmeti arasinda ortaya cikan ihtilaflan
sayarken “ Ummet arasinda ¢tkan en biyiik ihtilaf imdmet hakkindaki ihdlafar. Higbir dini
problemden dolay bu olgekte kibiglar cekilmemis ve kan dokilmemigtir” diyerek imimet konusunun
Islam toplumunda ciddi problemler gikardigini ifade ctmistir. Bkz., Sehristini, Ebi’l-Feth Muhammed
b. Abdul-Kerim (548/1153), e/-Mile/ ve'n-Nibal, thk., Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut 1948, 1/16; ilk
theilaf ile ilgili olarak bkz., Figlal, E. Ruhi, Imémiye Siass, Istanbul 1984, 23.

* Buradaki Sia'dan maksat, hilafetin Hz. Ali'nin hakk: oldufuna inananlardyr. el-Kummi, Sa’d b. Abdillah
Ebi'l-Halef cl-Egari (301/913), Kitibw'-Makalit ve'I-Firak, tsh., Cevad Meskiir, Tahran 1963, 3.

’ Ha. Peygamber dénemi ve vefauns miiteakiben ortaya cikan diger ihrlaflara da yer verir. Ancak en
onemlisinin imimet ile ilgili oldugunu ifade eder. Bkz., Minhicu'/-Kerime, 142-3; Aynca Hilli, hilafetin
nassla Hz. Ali'nin hakka oldugunu savunurken ilging rivayetler aktanr, bunlarin en ilging ve dikkat
gekeni de Hz. Peygamber'den aktanlan su dvayettir. “Benden sonra Ali'min hilafeti hususunda
digmanca tavir takinan kimse kafirdir. O muhakkak ki Allah ve Resuli ile harp etmigtir. Ali hakkinda
siphe duyan da kifirdir.” el-Hilli, Hz. Ali'nin imimetini ispat edebilmek icin bu ve buna benzer bircok
rivayete yer verir. Hz, Al'in imimeti ile ilgili olarak aktanlan bu ve buna benzer rvayederin imimetin
itikadi alana taginmasinda Gnemli etkileri olmugtur. Bkz., Minbdou'/ Kerime, 173; Makalat sahiplerinin
hepsi, Hz. Peygamber'in vefaundan sonraki ilk ihtlafin, Ensir ve Muhicir arasindaki imamet ile ilgik
meydana gelen ihtilaf oldufunu soylemelerine ragmen, bir diger $ii miellif olan Seyh Mufid
(413/1022), makalat sahiplerinin bu konuyu kansnrdiklarin soyleyerek, Hz. Peygamber’in vefatundan
soaraki ilk ihtilafin Omer'in ihdlafi oldugunu ifsde eder. Canki o Hz. Peygamber'in 6lmedigini iddia
etmistir. Fasulu'f Mubtara, thk., es-Seyyid Ali Mir Serifi, Beyrut 1993, 240,

* Sehristani, o/ Mkl re'n-Nibal, 1/174.
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isterse Kureysi olsun” herkesin imam olabilecegi goriisindedirler. Haricilerin bir
kismu imdmetin gereklilifine inanmazken biiyitk bir kismu immetin islerini idare
edebilecek bir imamun tayininin gerekli (vacip) oldugu inancim tasirlar. Mesela
Haricilerin Necedit kolu insanlarin kendi aralarinda adaleti saglamalan halinde bir
imama gerek olmadif, adaletin saflanamadift durumunda da bir imamin
secilmesinin caiz oldugu’ goriigindedirler. Haricilerin pratikte mutlaka bir imama
tabi olduklan tarihi gercefinden hareketle, son tahlilde bir imamun gerekliligi
konusunda kendilerine has bir tavir talandiklan goriilmektedir. Ancak difer
firkalardan farkli olarak imam olabilecek kisinin mensup oldugu kabile/milliyetin
6nemli olmadify, adalet ve seriatin kurallarint tatbik ettifi miiddetge herkesin imam
olabilecegi seklindeki gorisleri de goz ard edilmemelidir.

Ehl-i Siinnet, imdmeti wswluddin arasinda saymamakta ve furuita ait bir mesele
olarak gni':brm{:ktedi:.3 Imameti zorunlu/vacip bir kurum olarak gormemekle® birlikte,
gerekliligini de sem’i delillere dayandirmaktadir.” Ehl-i Siinnet’in, ‘imimetin Kureys'e
tahsisi” ile ilgili olarak da farkl telakkileri bulunmaktadir. Bir kismy, hilafetin Kureys'e
tahsisini gerekli goriirken,® bir kismi da bu sart reddetmektedir. Diger taraftan
bunun bir tercih oldugu yéniinde de degerlendirmeler yapimustr. Yaptlan bu
tasnifler, Islam mezheplerinin imimetin dini bir zorunluluktan kaynaklandig
hususundaki farkls telakki ve degerlendirmelerine dikkatimizi gekmektedir.

Sii mezhepler arasinda da farkli goriisler bulunmakla birlikte, ehl-i beyte mensup
bir imama uymanin gerekliligi hususunda aralaninda ittifak vardur.

Zeydiler® imameti soya tahsis eden gruptandir. Ancak imamin Kureys'e tahsisi

" Sehristani - Milel ve'n-Nibal, 1/175.

* Schristini, e/ Mile/ ve'n-Nibal, 1/193.

* lidi, Abdurrihman b. Ahmed (756/1355) o-Mevaksf fi limi'l-Kelim, Beyrut ts. 395, Ciircini, Ali b.
Muhammed (812/1409), Serbu -Mekisid, Misir 1907, VIII/344.

* Bapdidi, Abdulkihir Tihir b. Muhammed (429/1037), Usulu'd-Din, Istacbul 1928, 271 vd; ibn Hazm,
Ebd Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelisi (456/1064), ¢/-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ebrdi ve'n-Nibal, Beyrut
1996, TI1/6. ¥

* Bkz., Tasi, Ebd Ca’fer Muhammed b. Hasan (460/1067), el-Ikfisad fi ma yetealleku bi'l-1'tikad, Necef
1979, 297; Fahm;ld'm er-Rizi, Kitabu'-Erbain, 419; Tisi, Naswruddin, Risdle-i Kavaidi -Akdid, 83-4; el-
idi, elMeviksf fi limi Kelim, Beyrut ts., 395; Ciircani, Ali b. Muhammed (812/1409), Serbu't-Mekisid,
Misir 1907, VII1/344; Krs., Bozan, Metin, Imanmiyye Siasmnm Iméamet Tasavvurs, Ankara 2007, 25-26.

* Bagdidi, Sinnilerin Kureyslilii bir sart olarak ileri siirdigiini sdylemcktcdir. Bkz., Bagdidi, Uswlu'd-
Dim, 275.

’ Ibn Haldin, EbG Zeyd Abdurrahmin b. Muhammed, (808/1405), Mukaddime, gev., Z. Kadini Ugan,
Istanbul 1997, 1/490. Ehli Sinnetin imamet ile iigili gériisle iin ayrica bkz., Bozan, Metin, Imdimiye
!ﬁ'a.mx M‘Tﬂm 25-26': Firkalann imamet hakkindaki goriigleri igin aynca bkz., Oz, Mustafa,
Ithan, Avni, “Imimer”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 202-3; Fahreddin er-Rizi, Islam mezhcplerinia
imimet konusu haklkindaki diigiincelerinden harekede bir tasnif yapar. Bkz., Usile'd-Din, Mektebetu'l-
Kulliyat'il-Ezheriyye, ts., 133-134.

: Zeydiler'in $ii firkalar arasinda sayihp sayilamayacag bash bagina bir problemdir. Zira onlar, imamin
bizzat Allzh tarafindan belidendigi gorigini kabul etmemektedirler. Zeydiler’in savundugu gorisiin
en belirgin 6zellifi imdmetin Hz. Peygamber'in kizi Fanma’nin soyuna rahsis edilmesidir. Onlara gore
imimet bu soydan kiyam edenin hakksdir. Bu sekliyle Hilafet Kureyy'e tahsis eden Siinni goris ile
arslannda ciddi bir fark yoktur. Sadece kriter Kureyslilikten Fatima soyuna tahsis edilmektedir. Ancak
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sartint daraltarak bunu sadece Ali-Fatima’dan gelen soya tahsis ederler.’ Zeydiyye,
Fatma soyundan olan ve gerekli sartlani tasiyan herkesin imam olabilecegi
goriisiindedir.”

Imameti usuluddin arasinda sayan ve imimeti zorunlu bir kurum olarak goren bir
diger $ii firka da Ismailiyye’dir. Ismailiyye ve Imimiyye’nin, imamin nassla tayinle
belirlendigine inanmalarina ragmen, bunun Allah’a vacip olup olmamasi hususunda
birbirlerinden farkli disiindiikleri g6riilmektedir. Ismailiyye, Allahin yapmas:
gereken bir gorev olarak telakki ederken, Imamiyye ise bunun Allah tarafindan bir
lutuf olduguna inanmaktadir.’

[mamet ile ilgili tarugmalarda akla gelen ilk mezhep hic siiphesiz Sia’dir. Yapilan
tarismalardan hareketle, hicri VIII. asir, Sii imamet nazariyesinin sistematik hale
getirildigi ve aymi zamanda bir inanc konusu olarak gorilmeye baglandign bir
dénemdir. Siinni diinya, $ia’uin imimeti bir inan¢ konusu yapmasina oteden beri
kargi olmugtur. Bu galiyma, $ii Imimi geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden el-Hilli
e, Sinni dinyanin énde gelenlerinden ve El-HillPnin de ¢agdast olan Ibn
Teymiyye'nin bu konuda ortaya koyduklan tezlere ve anti tezlerle sinurh kalacaktr.
Birbirleri ile iki diigiiniir ve miiellifin imamet ile ilgili ortaya koyduklan goriislere yer
vermek, donemin diigiince yapist hakkinda da bizlere fikir verecektir.

1. Allame el-Hill ve “Minbicu’l-Kerame” Adle Eseri

$1a nezdinde Allime olarak bilinen el-Hill’nin tam adi, Cemilud’-Din Ebu
Mansir el-Hasan b. Sediduddin Yisuf b. Zeynuw'd-Din Ali b. Muhammed b.
Mutahhar el-Hill'dir. 29 Ramazan 648/1250 tarihinde el-Hillede! dogdu.’ Og-
renimine babasi Sedidiiddin  Yasufun yaninda basladi® Sia imamlarindan ve
ulemanin biyiiklerindendir. Irak’taki Hille’ye nispeten el-Hilli de denilmektedir. el-
Hille’de dogmus ve 21 muharrem 726/1325 tarihinde yine el-Hille’de vefat etmistir.

yine de Ali'nin imametinin vasfen belirlencbildigi iddialan onlan farkh kimaktadir. Boyle bir
problemin vardigina ragmen biz, $ii firkalan tasnif ederken kaynaklardaki mevcut durumu esas
adldifimuzdan Zeydileri de Sia icinde miitalaa etmeyi daha uygun bulduk. Bu hususta bkz. Metin Bozan,
“Sii Fitkalann tasnifi,” (Nispet Edildikleri Imamlar Eksenli Bir Deneme) Dide Universitesi labiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. V1, Sayi, 1 (2004), 21-39, 24 Zeydiyye'nin imimet ile ilgili goriglerinin aynntilan
icin bkz., Yusuf Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayuep, (Basilmars Doktora Tezi), AUSBE 2006, 75 vd.

; Nisi, el-Ekber (293/905), Mesdilu Fmime, thk., Josef Van Ess, Beyrut 1971, 42; isfcrij".in.i, Ebu’l-
Muzaffer (471/1078), et-Tebsir f'd-Din, thk, Kemal Yiisuf el-Hut, Beyrut 1983, 28; Kalhid, Eba
Muhammed b. Sa'id (IV./X. yy), e-Keff ve'Beyin, thi., Scyyide ismail Kasif, Umman 1980, TT/460
Sehristani, e/ Milel ve'n-Nibal, 1/249,

! Nisi, 42; Faobma eviadindan bagkssinmn imimetine cevaz vermeyen Zeydigye, dlim, zihid, cesur,
comert olan Finmi birsinin imimet iddias ile ortaya ctkmast halinde ona uymanin vacip oldugunu
ifadc cder. Bk, Schristini, &Mk ve'n-Niball, 1/249-250.

* Razi, Kitibu'lErbain, 417 Ismailiyye ve Imamiyye’nin imimet hakkindaki gérisleri icin aynca bkz.,
Bozan, Imémiyye Siasmn Imimet Tasapeurs, 27 vd.

* cl-Hille, Bagdad ve Kife arasinda yer slan biyiik bir sehrin adsdsr. Aynnuh bilgi iin Bkz., Yikar el-
Hamevi (626/1229), Ma'com /-Buidin, Beyrut 1977, 11/294,

* Muhsin cl-Emin, Ayanu's-§i'a, thk., Hasan el-Emin, Darv’t-Tearuf, Beyrat 1986, V/396; bkz., Oz,

‘ Mustafa, “el-Hilli, Ibn Mutahhar”, D14, Istanbul 2001, XVIII/37.

* Oz, “cl-Hilki, fbn Mutahhar”, DL4, fstanbul 2001, XVIIT/37.
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Hille'de Sid'mn o6nde geleni oldugu ifade cdili.’  Yazdifa eserler sayesinde,
hayattayken bile biiyitk sohret kazanmusu. Kendisine es-$ii ve el-Mu’tezili
denilmesinden’ $ii olmakla birlikte, Mutezile mezhebinin bazi  gorislerini
benimsedii de anlaglmaktadir. El-Hilli, Islimi ilimlerin bircok alaninda eser veren
cok yonlii bir miiellif olup, 6zellikle usuli ekole mensup bir kelamer ve fakihtir. Akil-
vahiy arasinda dengeli bir yaklagim kuran El-Hilli, bilgi teorisi ve tabiat felsefesi gibi
konularda Mu'tezile'nin Basra ekoliine yakin goriiglere sahiptir, Ancak $ia'min temel
konulaninda ve ézellikle imamet meselesinde onlardan ayrilir.’

Kitibu Minkac'l-Kerame fi Ma’rﬁ?ﬁ’f-fméme,‘ el-Hill’'nin imamet ile ilgili ve Mogol
sultani Olcaytu’ya ithafen’ kaleme aldig yaklagik yiiz otuz sahifelik bir eseridir. Soz
konusu eser esas olarak, Sii Imamiyye’nin imimet ile ilgili goriiglerini ve bu konuda
Imamiyye'nin  difer firkalardan ustinligini ortaya koymayr hedefledigi
goriilmektedir. Eser, ehl-i stinne ve'l-cemaa’dan bir grup tarafindan Ibn Teymiyye'ye
gosterildiginde, s6z konusu eserin “cagimizdaki bazi Rafizi hocalannin er-Rafidatu’l-
imimiyye mezhebine davet amaciyla kaleme alindigins™ ifade ctmistir. Ibn Teymiyye,
“Bu musanmf kitabiw Minbdcu'l-Kerime fi Marifeti'l-Imame olarak isimlendirmis
oidugunu, halbuki bu kitabin ‘Minbacu’'n-Nedame” olarak isimlendirilmesi daha uygun
olacagint’ sbyleyerek kitabi begenmedigini daha bagtan belirtmigtir. EI-Hilli de, Ibn
Teymiyye'nin baz kitaplan ki muhtemelen kendisine yonelik yazilmig olan reddiyeleri
icermis olan kitaplanidir, kendisine ulagtifinda: “Benim dediklerimi anlamis olsayds,

ona cevap verirdim™® diyerek ashnda kendisine karst yapilan elestirileri kabul
etmedigini agikca ifade etmigtir.

cl-Hill’nin imamet ile ilgili gorisleri sadece Kitabuw Minhaci'l-Kerame adli risaleden
ibaret degildir. el-Hilli, imamet konusu ile ilgili goriislerini farkh eserlerinde siklikla
dile getirmigtir” Ancak, ibn Teymiyye'nin Minbacou’lKerime adh esere karsilik
Minbéow's-Siinne ads ile reddiye yazmasi nedeniyle, galisma bu iki eser ile sinrh

' Zirikli, Hayreddin, e-4%m, Daru’l-lm 1i1-Melayin, Beyrut 1986. 11/226; Bkz., Muhsin cl-Emin,
A'yina's-§7', V/396; Tbn Divud el-Hilli (h. VIILasir), Ricals Ibm Déoud, Tahran 1383h., 119-20.

? Bkz., Zehebi (748/1348), eldiber i Haberi men Gaber, thi., Ebé Hicir Muh, cs-Said b. Besydni Zaglil,
Daru’l- Kutubi'l-limiyye, Beyrut 1985, I-IV, IV/77; Krs., Safedi, Salahaddin Halll b. Aybeg
(764/1363), Kitab elVaff bi'l-Vefppat, thk., Ahmed el-Arnavut, Turki Mustafa, Diru ihyai’t-Turisi’l-
Arabi, Beyrut 2000, XII1/54-55.

® Bkz, Oz, Mustafa, “el-Hilli, [bn Mutahhar”, DL4, XVIII/37; el-Hill'nin hayan ve eserleri igin bkz.,
Muhsin el-Emin, A ydn'y-§7'a, V/396-408.

* Tbo Mutahhir el-Hilli, Kahire 1962. (Muhammed Regid Silim tarafindan tahkik edilerek basilan Tbn
Teymiyye'nin Mmbacu's-Sinneti n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami's-Siati'l-Kaderiyye adli eser ile birlikte) I, 75-
202; Bkz, Muhsin el-Emin, A'yinu’s-§i'a, V/400; Salih Sabri Yavuz, “Minhicu’l-Kerime”, DIA,
Istanbul 2005, XXX/109-110.

* el-Hilli, eserinin mukaddimesinde, kendisine olan hayranhfim agikca ifade ettii Olcaytu'ya ithafen
vazdigaru ifade edes. Bkz., Mimbacu'l-Kerdme, T1.

© Minbion's-Ssinne, 1/2.

] | Minbics Simm, 1/5.
® Ibn Hacer, Ahmed b. Ali Ebu’l-Fadl el-‘Askalini e§-$ifii, Lisdmu'-Mizin, Beyrut 1986, I1/317.
Hiﬂi'mnac:hund:uhnckcdclrnamctgoruﬂcnmnaynnu]mmbh Ahmet {shak Demir, “Tbnii’l-
Mutahhar el-Hill'ye Gore Imamet”, AUIFD., XLVI (Ankara 2005), sap 1, s., 85-102.
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kalmustir,

2. Ibn Teymiyye ve “Minkéen's-Siinne” Adle Eseri

Ahmed b. Abdul-Halim b. Abdusselim b. Abdillah b, Eb%il-Kisim el-Harrani,
Allime Takiyuddin Ibn Teymiyye, 661/1263 senesinde Harran'da' dogmustur.
Teymiyye lakabi biiyiik dedesinden almugtir. Babasinin 667/1269 senesinde Sam’a
g0¢ etmesiyle buraya yerlesmis ve 728/1328 senesinde Sam’da vefat etmistir.”
Yetismesi ve gohret bulmasi da $am’da olmustur.

Hayat miicadeleler ve hapislerle gecen ibn Teymiyye'nin farkli alanlarda kaleme

aldigy bircok eseri bulunmaktadir,’ Yazdigr eserler Islam Diinyasinin en velud
mielliflerinden biri oldugunu géstermektedir.

Ibn Teymiyye’nin, makalenin konusunu teskil eden eserinin tam adi Minkéeu's-
Sinneti'n-Nebeviyye fi Nakdi Kelimi's-$iati'l-Kaderiyye' dir. Tbn Teymiyye, bu hacimli
(dort ciltlik) eseri, isim belirtmemesine ragmen, bastan sona kadar el-Hill'nin
Minhacu'l-Kerime adli eserini elestirme gayesi ile kaleme aldipr anlagiimakeadir. Thn
Teymiyye, el-Hill’'nin bir mukaddime ve alt fasidan olusan eserinin tertibini esas
aldigs da gorilmektedir.

Yasadiklan asnin iki 6nemli miiellifi olarak kabul edilen, kitleler iizerinde etkileri
olan ve bircok eser kaleme alan Gnemli sahsiyctlerdir. Ancak biri Miisliman
diinyasiun $ii kanadiny, digeri de Siinni diinyanin goriislerini hararetle eserlerinde
savunmuglardir. Siyasi ¢alkantilann yogun yasandig bu buhranl dénemin tartismalan
yazilan eserlerde de kendini gostermistir, Sert tsluplan ve suglayic1 ifadeleri sz
konusu buhranlt ¢agin atmosferi ile yakindan alakali gériinmektedir. Ibn
Teymiyye’'nin $ia'ya karst yer yer sert ve keskin clestirilerinin oldugu bilinmekle
birlikte, onun bu sert dslubunun gerek sahsindan, gerek doneminin sartlanindan
kaynaklanabilecegi gibi, Mogollara duydugu 6fke veya baz Siflerin Mogollara verdigi
destekten de kaynaklanmus olabilir,

Bu galigmada, el-Hilli tarafindan ortaya konulan $i’nun imamet inanci hakkindaki
degerlendirmeleri ve Ibn Teymiyye'nin bu degerlendirmelere getirdigi elestirilere yer
verilecektir. Bu baglamda imametin Gnemi, gerekliligi, bir imamda bulunmas: gereken
sartlar, imamet ve risilet iligkisi, farkl mezheplerin imamet hakkinda diisiinceleri ve

 Harran icin bkz., Yakiit el-Hamevi, Mu ‘e - Buldin, 11/235,

* Bka., Safedi, Kitaba'LVdf bi’HVefeyis, VII/11; Ibo Tagriberdi, Cemaleddin Ebul-Mehisin Yusuf el.
Atabeki (874/1469), en-Nucimu'z-Zibire fi Muuluki Misr ve'tKibire, k., M. Huseyn $emsuddin, I-XVI,
Beyrut 1992, IX/196-7; Zirikli, Hayreddin, e/.A %im, 1/144.

? Eserlerinin aynnult bir listesi icin Bkz., Safedi, Kitabu'LVafi 'L Vefeyt, VII/16-19; Aynica bkz., ibau-
Imid, Sihabuddin EbilFelih Abdilhayy b. Ahmed b. Muharmmed el-Hanbeli ed-Dimeski,
(1089/1679), Sezeritu’s-Zebeh fi Abbiri men Zebeb, thk., Mahmud cl-Arnavut, Dara bn Kesir, Beyrus
1986, VIII/142-151; Zirikli, Hayreddin, e/-4 %ém, 1/144: Ferhat Koca, ‘Tbn Teymiyye, Takiyuddin’,
DLA, Istanbul 1999, XX/394-405.

* Ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim, Misir Bulak b, 1321 IV cilt; Bkz., Salih Sabri
Yavuz, “Minhacu’s-Siinne”, DA, XXX/110-11; Her iki maellifin sz konusu eserlerinden harekede
Hilli ve Ibn Teymiyye'nin imimet anlaysslari haklandaki farkll bir gahsma icin bkz, Adnan
Gediklioglu, Ker'an Apetheri Baglammda e/-Hill ve bn Tomipeye Gore Imimet Andeyps” (Basilmarmss
Yiksck Lisans Tezi), Konya 2008.
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bu konuda uyulmas: gereken yegine mezhebin Imamiyye oldugu ile ilgili iddia ve
tartigmalara yer verilecektir.

3. el-Hills ve Tbn Teymiyye'ye Gire Imamet

Makalenin girisinde de ifade edildigi gibi imamet konusu her donemde hararetle
rarugilmug, bu baglamda s6z konusu miellifler de bu konuda birbirlerine karsi
goru.;lcm’u savunan eserler kaleme almiglardir. Mesele, miielliflerden birisinin
imameti bir inang konusu olarak gérmesi ve buna kargilik olarak bir diger miiellifin
bu iddialara kars: reddiyeler ortaya koymas: baglaminda tartiglmaktadur,

Ibn Teymiyye, s6z konusu kitabinda, elestirisine Sia ile Yahudi ve Nasara
arasindaki benzerlige vurgu yaparak baglar. Ona gore, Sia ve Yahudiler arasinda
hevalarina uyma ve Yahudi ahlaki arasinda benzerlikler vardir. Ay sekilde Sia ve
Nasara arasinda da guluvy, cehl, hevalanina uyma ve ahlaki konularda benzerlikler
vardir. Ibn Teymiyye, Nasara’mn “Mesih ve Deccal ortaya gikincaya kadar Allah
yolunda cihad yoktur” sozii ile Rafiza’min “Mehdi ortaya cikincaya kadar Allah
yolunda cihad yoktur” seklindeki goriisleri arasindaki paralellige dikkat geker.’

ibn Teymiyye, el-Hilli'nin Minbacu'l-Kerame adl1 eserini Minbacu'n-Nedime” olarak
isimlendirip, bu kitabin igerifinin bilinmesi halinde dogru yolun da ortaya ¢ikacagini
ifade eder. Ayrica “bu adamun (el-Hilli) Rafiza seyhlerinden Ibn Nu'min el-Miifid
(413/1022)’in tabileri olan el-Keraciki (449/1057), Ebu’l-Kasim el-Musevi ve et-Tusi
(460/1067) gibi $ia ulemasinin gittikleri yolda gittifini belirttikten sonra Rafiza'nin
aslinda ehl-i ilim olmadiklarini da soyler. Ancak Sia ulemas: tarafindan her birisi ehl
iim olarak kabul edilen Ebu Mihnef Lat b. Yahya (157/774), ve Hisam b.
Muhammed es-Saib (205/820) gibi sahsiyetlerin de Ibn Teymiyye tarafindan yalanc
kisiler olarak tavsif edildigi goriilmektedir.”

3.1) Imimetin Gerekliligi Lle 1lgili Tartiymalar

cl-Hilli, eserini kaleme alirken Hz. Peygamber’den rivayet edilen “kim, zamann
imamumt tanimadan Oliirse cahiliye tizerine 6lmiis olur™ rivayetini dayanak noktasi
alarak, kitabini1 tamamen imimet kurumunun gerekliligi ve imani bir konu oldugu
etrafinda kurgular. Ibn Teymiyye de, el-Hill’nin imamet ile ilgili delil olarak ileri
surdiigii s6z konusu hadisin anlagilma bicimiyle ilgili elestiriler getirir. Oncelikle
hadisin baglamindan koparldifz ve bagka bir ols.y ile iligkisi goz ard1 edilerek ele
alindify goristindedir. Ayrica hadiste gegen “i ” ifadesi yerine “emir” ifadesi yer
alan benzer rivayetlerin gokluguna isaret edcrck kastin Mislimanlann islerini idare
eden emir oldugunu séyler. Imamiyye’nin anlayisint da, “Imamilerin dort yiiz yildur,
hayali (gaib) bir imama ¢agnda bulunduklanni; kendilerinden hi¢ birinin, ¢agnda
bulunduklan imamlanm gormediklerini ifade eder. Halbuki kendilerinin var olan,

bilinen ve giighi imamlara masiyette degil, iyilikte uymaya emredilmis olduklar”*

' Bkz. Minbécu's- Siinne, 1/6 vd.
¥ Mimbicu's-Siinne, 1/13.

* Bkz., Minbdc'-Kerime, T7.

© Mimbics's- Siinne, 1/26 vd.
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sozleri ile izah etmeye ¢alisir.

el-Hilli, imamet meselesini ahkam-1 diniyye’nin en 6nemli sorunu, Miislimanlann
meselelerinin en gereflisi olarak goriir, onun idrak edilmesiyle asalet ve gseref
derecesine nail olunacafimi ifade ederek, onunla cennette ebedi kalinacafini ve

Rahman’in gazabindan kurtulma vesilesi olacagim da iddia eder.’ $id’'nin imamete
yiikledigi bu ve buna benzer anlamlardan yola gikarak, §ia’nin imamet kurumunu
akide alanina ait bir konu olarak gordigii acikea anlagilmaktadir.

Ibn Teymiyye de imamet’in bir akide esasi olarak kabul edilmesi iddiasina kargilik,
“Hz. Peygamber’in Islam’a davet cttigi kimselerin Miisliman olmak istediklerinde
imameti, ne mutlak ne de muayyen olarak zikretmemesine ragmen, imamet nasil
oluyor da ahkim-1 diniyyenin en O6nemli meselesi olur” sozleri ile bu iddianin
gegersizligine isaret eder. Ayrica imamet’in bir ihtiyactan kaynaklandigam ileri sitrer.”

ibn Teymiyye, imametin immetin en 6nemli meselesi oldugunu iddia eden el-
Hill'nin iddiasina kargilik, “imamet meselesinin dini hiikimlerin en 6nemlisi ve
Miisliimanlarin en serefli meselesi oldugu soyleniyor ki bu iddia, Stnni’siyle Sii’siyle
Maisliimanlann icmai ile yalandir. Bilakis Allah’a ve Resuliine iman veya inkdr imamet
meselesinden ¢ok daha onemlidir. Misliman olmayan biri kelime-i sahadet
getimedikge mii'min  olamayacagn gibi, Hz. Peygamber ‘insanlarla, sahadet
getirinceye, namaz kilincaya, zekit verinceye kadar savasmakla emrolundum. Bunlan
yapuklan middetce benden kanlarii ve mallanini korumug olurlar.” demistir ki
bunlarin arasinda imamet zikredilmemistir” sézleri ile bu goriisu reddettigini belirtir.

Ibn Teymiyye, “Imamiyyc’nin wswliddin’i dort olup sirasiyla tevhid, adalet,
niibiivvet ve son olarak da imamettir, Tertip sirasina gore sonuncu olan imamet nasil
oluyor da ilk tgiinii 6nceleyebiliyor ve en gerefli ve en 6nemli mesele t:)kal:ii].i}(o1"'4
sozleni ile de el-Hilli'nin imametin en 6nemli ve serefli bir konu oldugu ile ilgili
ifadelerinin dayanaktan yoksun olduguna isaret eder. Diger taraftan, el-Hill'nin ve
dolayisiyla Imamiyye mezhebinin, imdmetin erkin-1 nnamyedeﬂ oldu.gu goru§u Ibn
Teymiyye tarafindan giddetle e.lc$lmhr Ibn Teymiyye, “Allah, mi’mini ve mii’min
olma hallerini vasfederken, Nebi, iman: ve imanin subelerini anlatirken, ne Allah ne
de Nebi imimeti erkin-1 imaniye biinyesinde zikretmezler.” Cibril hadisi olarak
meshur olan ve igerisinde Islam, iman ve ihsanin anlatldif: hadiste de imamet ile
ilgili herhangi bir ifadenin olmadigina dikkat ceken® Ibn Teymiyye, Kur'an'da iman
edilecekler hususunda da, bazt ayetleri’ delil getirerck, imidmetin iman edilecek
konulann arasinda zikredilmedigine dikkati geker.”

Minbacu'-Kerime, T7.
* Minbacw's-Siinne, 1/17.

* Minbécu's-Siinne, 1/17. Tbn Teymiyye Tevbe suresi 5 ayeti de buna delil olarak getirir. “...Eger tevbe
eder, namaz kilar, zekit verirlerse onlan serbest birakin. Ciinkii Allah gafurdur, rahimdir.”

* Minbacu's-Siinme, 1/23.

> Minbics's-Siinme, 1/25.

® Enfal, 8/2, 3, 4; Hucurit 49/15; Bakara, 2/1-5, 177.
" Bkz., Minbicu's-Siinne, 1/26.
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3.2) Imémet ve Risilet

Sia, imamed risiletin bir nevi devami ve tamamlayicisi olarak goriir ve imamet ile
risalet arasindaki iliskiye dikkati geker. el-Hilli de bu baglamda Imimiyye mezhebinin,
Allah'in adil, islerinde hikmetli, kotii (kabih) bir sey yapmadifina, zulmetmedigine,
insanlara karst merhametli olup onlara faydali olant yarattugina inanir. $oyle ki, Allah,
nebilerin, resullerin ve masum imamlann dili ile iyiliklere karsilik cennetin elde
edilecegini, giinahlara kargilik da cezalandirilacaklanni bildirmigtir. Bu nedenle nebi,
resul ve imamlarda hata, unutkanlk ve isyan sadir olmaz. Aksi takdirde onlann
sozlerine ve fiillerine olan giiven kaybolur. O takdirde de bi'setin gayesi de ortadan
kalkmus olur. Aynca Allah, Hz. Peygamber'in vefatiyla risalet, insanlanin yanls ve
hatalardan emin olmalan igin masum velileri atamak suretiyle imamet ile devam
ettirdi. Boylece insanlar Allah’in emir ve yasaklarnina uysunlar ve Allah’in liituf ve

merhametinden hissedar olsunlar.’ imameti akli deliller ile temellendirdikten sonra
olusturulan on iki imama uymanin gerekliligi ve bunlann sirasiyla kimler oldugu ile
ilgili bilgiler verir.

el-Hilli, $ii/Imamiyye’nin imamlan olan on iki kisinin isimlerini sirasiyla su sekilde
zikreder: “Hz. Peygamber risaletle goérevlendirilince, O da o afir vazifeyi yerine
getirdi. Kendisinden sonra halifenin Ali, sonra sirasiyla oglu Hasan ez-Zeki, kardesi
Hiiseyin es-Sehid, Ali b. Hiiseyin Zeynulabidin, Muhammed b. Ali el-Bakur, Ca'fer b.
Muhammed es-Sadik, Masi b. Ca'fer el-Kazim, Ali b. Misa er-Riza, Muhammed b.
Ali el-Cevad, Ali b. Muhamed el-Hadi, Hasan b. Ali el-Askeri ve Muhammed b. el-
Askeri” el-Hilli, aym1 zamanda Rasulullah’in vefat etmeden 6nce imamet icin
vasiyette bulundugunu da iddia ederek” klasik Imami goriisii savunmugtur.

cl-Hilli, bu klasik imami goriisleri ortaya koyduktan sonra Ehl-i Siinnet’in bu
hususlarda tamamuyla Imamilerin aksini diigindiiklerini ifade eder. Ayrica Siinnilerin,
“Allah’in fiillerinde adalet ve hikmet aranmayacag, O'nun kétiilik islemesinin caiz
oldugu, islerinin bir hikmete mebni olmadig, zulmedebilecegi ve kullan iq'm yararl
olaru degil de hakikatte bozuk olant -asilik ve kiifiir gibi- yaratmasiun caiz oldugu”
gorigiini savunduklanim iddia eder. Ona gore, Siinniler ayrica, “Alemde meydana
gelen biitiin bozukluklanin kaynag: Odur. Itaatkar sevaba miistahak olmadig1 gibi,
isyankar da mutlak olarak cezaya miistahak degildir. Peygamberi ta'zib eder, firavunu
ve iblisi miikafatlandinr. Peygamberler ma'sum degildir. Onlardan hata, zelle, isyan
ve yalan sadir olabilir. Rasulullah imam tayin etmeden vefat etmigtir. Ondan sonra
Omer'in biatiyla ve Ebu Ubeyde, Ebi Huzeyfe’nin kélesi Salim, Useyd b. Hudayr ve
Bisr b. Sa'd'in nzasiyla halife Ebu Bekir'dir. Ondan sonra Ebu Bekir'in hitkkmiyle
Omer'dir. Sonra Omer'in emriyle secilen ve aralannda Osman'in da bulundugu alt
kisinin -bazlanmin muhalefetine ragmen- hitkkmiiyle Osman, sonra halkin biatiyla
Ali'dir. Sonra ihtilafa diigerek bazilarnt imamin Hasan, bazilan da Muaviye oldugunu
iddia ederek, Beni Abbas’tan Seffah ortaya gikana kadar, imimeti Umeyye ogullarina
tevdi etdler”.’ el-Hilli ehl-i sinnet’e izafe ettigi bu ve buna benzer gériislerin
kaynafini ise vermez.

" Minbécu'l Keranse, T8.
* Minbicu'l-Kerime, 78-9.
* Minbicu - Kerdne, 79.
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ibn Teymiyye, ecl-Hill'nin ieri siirdiigii iddialann yalan ve tahriflerle dolu
oldupunu sdyleyerek, bu iddialara uzun cevaplar verir. Ozetle, Ona gore kader ve
adalet konusunu bu mevzulara sokmak, hem Ehl-i Siinnet hem de Rafiziler agisindan
dogru degildir. Giinkii bu mevzuda her iki guruptan bazilari ileri geri konusmuglardir.
Siilerden bazisi kadere inanirken, bazist da Allah’in adalet ve kudretini inkir ederler.
Ebu Bekir, Omer ve Osman’in halifeliini kabul eden Siilerden bazis1 Allah'in adalet
ve kudretini de kabul ediyorlar. Bu ihtilafin kaynafinin Mu'tezile oldugunu ifade ile
Rafizilerin ileri gelen ulamasindan olan Mufid, Musevi, Tési ve Karaciki'nin bu
fikirleri Mu'tezileden almis olduklanm ve “...halbuki ilk Siilerin bu hususta
fikirlerinin olmadigini ve bundan dolay miiellifin kader konusunu imametle beraber
zikretmesi dogru degildir” der.

ibn Teymiyye, el-Hill’nin Ehli Sinnete izafe ettifi “Peygamberler masum
degildir” sozinin iftira oldugunu beyan ederek, Ehl-i Sinnectin, Peygamberlerin
teblig ettigi risalet konusunda masum olduklan hususunda ittifak ettifini soyler.
“Allah’in dininin tebligi diginda bulunan konularda kendilerinden hatalanin sadir
olabilecegini, fakat onlar asla o hataya ve herhangi bir zelleye devam etmezler”
diyerek, peygamberlige zarar getirecek her seyden uzak olduklarini dile getirir.”

ibn Teymiyye, Sia’nin Peygamberler ve imamlar hakkinda agin gitmeleri nedeniyle
Hiristiyanlara benzedigini iddia eder. Allah, emredildikleri ve haber verdigi
hususlarda Peygamberlere itaat ve onlant tasdik etmek igin emir buyurmasina ragmen,
Huristiyanlar o kadar agin gitti ki, Hz. isa'ys Allah'a ortak kostular ve dini degistirerck
Ona isyan ettiler. Bu agmlklanyla dinden de gktilar. Ayni sekilde Rifiza da
Peygamberler ve imamlar hakkinda asin gittler. Oyle ki, onlan Allah'tan baska
rabbler edindiler. Peygamberlerin tevbe ve istigfarlanini haber veren nassi yalanladilar.
Bir de bakarsin ki, mescitlerde cuma ve cemaate engel olup, kabirlerin baginda buyik
topluluklar meydana getirerek Onlan yiiceltitler, hacceder gibi yaparlar. Hatta bazilan
daha asin giderck o kabirleri tavaf etmenin daha biiyik bir ibadet oldugunu iddia

eder hale geldiklerini ifade ederck bu tutumlanndan dolay Rafizayt elestirir.” Hatta
Rafizanin ileri gelen ulemasindan el-Miifid olarak bilinen ibnu’l-Nu'man, ki el-
Musevi ve et-Tusi’nin hocasidir, “Menisiku’l-Mesahid” ad: ile bir kitap te'lif ederek,
mahlikatin kabirlerinin kibe gibi haccedilebilecegini iddia ettifini de nakleder.*
Sia’nin, imamlann kabirlerine gosterdikleri agin ihtimam ve 6nem Ibn Teymiyye'nin
tepkisini gekmis olmali ki, bu hususta sert ifadeler kullandif gorilmektedir.

fbn Teymiyye, Ehli Sinnetin “Hz. Peygamber kimsenin halifeligi hakkinda
vasiyette bulunmamustir. O, vasiyet etmeden vefat etmigtir” goriigind savunur
seklindeki iddiasina cevaben, bu s6ziin, bitin ehli siinnetin goriigiini yansitmadifinn
ifade eder. Ehl-i Sinnetten bazilarina gore, Ebu Bekir'in hilafeti nass ile sabittir ki bu
hususta da Imam Ahmed su iki rivayeti nakleder: Birincisi Ebu Bekir'in hilafea
secimle tahakkuk ctmigtir. Eg'ar, Mu’tezile ve Ehl-i Hadis’ten bir topluluk bu

" Minbacu's-Siinne, 1/31.

? Minbécw's-Siinne, 1/130.

* Minbiox's-Sinne, 1/130.

* Minbéow's-Ssimne, 1/131.

® Bkz., Minbdcu'/-Kerinse, 79.
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goristedir. Ikincisi gizli bir nass ve isaret ile sabit olmustur, Hasan el-Basri, Ehl-i
Hadisten bir topluluk ve Hariciler’den Beyhesiyye bu goriiste olanlardir. Ebubekr'in
halifeligini ispatlayan nass, Buhari’nin Ciibeyr b. Mut'imden rivayet ettigi hadistir:
“Kadinin biri Resulullah'a geldi. O da tekrar kendisine gelmesini emretti, kadin, bir
daha geldigimde sizi bulamazsam -vefatimi kastediyor- demesi iizerine Resulullah
soyle buyurdu: “Beni bulamazsan Ebu Bekir'e git”' Tbn-i Hamid bir kag hadis daha
zikrederek bunlann Ebu Bekr'in hilafetine nass teskil ettigini ifade eder. Huzeyfe'den
gelen bir rivayette Rasulullah’in: “Benden sonra gelecek iki kisiye yani Ebu Bekir ve
Omer'e uyunuz”” seklindeki ifadelerinde Hz. Ebu Bekir’in hilafetine isaret olduguna
dikkat geker ve Siinni gériisteki halifelik siralamasim destekleyen birgok rivayete daha
yer verir,”

Biitiin bunlar siyasi olaylar ile ilgili olarak ortaya konan rivayetlerin sosyal hayatta
yansimalarinin olup olmamasi konunun anlagilmas: hususunda bize 6nemli ipuglan
vermektedir. Ozellikle siyasi konularda kimin hakli kimin hakstz oldugu ile ilgili
birgok rivayetin olmasi ve taraflarin kendi goriiglerini desteklemek amaciyla ortaya
atuklan delilleri 6ne ¢ikarmalan, taassubun da igin igine girmesiyle, isi iginden
cikilmaz bir hale sokmaktadir. Rivayetlerin baglamlanindan kopanlarak yorumlanmas:
ise, meseleyi daha da anlagilmaz kilmaktadir. Yapimasi gereken rivayetlerin sosyal
hayatta yansimasinin olup olmadif, taraftatlanin bu rivayet kargisinda takindiklan
tavirlan belirlemek ve boylece konunun anlagilmasina katki saglamaya galigmaktir.

3.3) fm&w&y& ve Imamet

Hz. Peygamber sonrasi siiregte Miisliimanlarin giindemini iggal eden konularin
basinda, islam iimmetini kimin idare edecegi ve idare edecek olan kiside bulunmas
gereken vasiflar konusu gelmektedir. Birgok firka ve mezhep bu hususta goriis
belirtmesine ragmen imamet konusunu her platformda tartisan ve disiince 6rgusiini
imamet etrafinda sekillendiren yegine firka $id’dir. Masum imam digiincesi
Sii/Imamiyye mezhebinin gelistirdigi ve akaid konulari arasinda zikrettigi bir
konudur. Bu tartiymalann hicri sekizinci asirda da yapilmus olmasindan, imamet
konusunun her dénemde tartigildign anlamina gelmektedir. Imamet konusuna yer
veren eserlere bakildiginda bu husus daha net anlagilacaktir.

Imamet konusunda Imimiyye mezhebine uyulmas: gercktigini iddia eden el-Hilli,
bununla ilgili bircok neden ileri siirer ve mezheplerin gorisleri incelendiginde
iclerinde en isabedi olanin Imamiyye mezhebinin gériisii oldugunu iddia eder. Ona
gore, “Imamiler akaidde biitiin firkalardan aynlmis ve kesin olarak kurtulusa
ermislerdir. Ciinkii onlar dinlerini masum imamlarindan almuglardir. Diger mezhepler
ise ihtlafa diismiislerdir ve bu sebeple gorisleri cogalmisur. Onlardan bazilan haksiz
yere halifelige talip olurken, bazilan da diinya menfaati igin ona biat ettiler.*

" Miislim, es-Sibab, Fedail, 10.
" Tirmiz, Gimi', Menakib, 16 (3662), 37 (3805); Ibn Mace, Sinen, Kitabu’s-Sunne, 11(97); Ahmed b.
Hanbel, Miimed, V/382, 385.

® Bicz., Minmbics's-Siinne, 1/134.
* Minhica'LKerime, B0-1.
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¢l-Hilli, Raséilullah'dan sonra Miisliimanlann bir gok gruba aynldigint ve dinya
menfaatini hedefleyerek hilafete talip olduklanmi ifade eder. Ibn Teymiyye bunun
biiyik bir yalan oldugunu, zira ashaptan hicbirinin saylan bu siniflara dahil
olmadigin: ifade eder. el-Hill'ye gore, haksiz olarak hilafete talip olan Ebubckir, hakl
olarak talip olan da Ali'dir. fbn Teymiyye, el-Hill'nin bu iddiastyla her ikisine de ifura
ettifini belirterek, ne Ebu Bekir'in nede Al’nin hilafete talip olmadiklanm ifade
etmistir. el-Hill'nin goriigiine gore haksiz yere, diinya menfaati igin ve kendi yanlis
fikirlerine korii koriine bagh olmakla sugladigt grup ile ilgili olarak Ibn Teymiyye,
“Gercekten insanin hakki 6grenmesi ve ona uymasi sarttir. Cinki Yahudiler hakk
ogrendikten sonra ona uymadiklan icin kendilerine gazap inmistir. Hiristiyanlar da
hakk: 6grenmek istemedikleri igin sapitmuglardir’ " sozleri ile kargt glkmugtur.

3.4) Imamianin Masuntiyeti

{mamet ile ilgili tartiyma konularindan biri de “imamin masumiyeti” meselesidir.
imametin tartisildign yerde Sii/Imamiyye’nin imamlann masum olduklan ile ilgili
goriislerine mutlaka yer verilir. Imamiyye’nin, imamlann da tipki nebiler gibi masum
olduklan ve hata yapmalarinin miimkiin olmadign gorigii ilk Sii onciileri saylanlar
tarafindan ve hemen hemen her donmemde savunulmustur” Aym sekilde, bu
calismanin kapsadift dénem olan, hicri sekizinci asirda da bu tartigmalar yapilmusur.

imamiyye, imamlann da tipki nebiler gibi masum olduklanini iddia edegelmistir.
Aym sckilde el-Hilli de “imamlann da nebiler gibi masum™ oldugu seklindeki
gorisiiyle klasik imimi yaklagimui savunur. Ibn Teymiyye, bu goriisiin sadece
[mimiyye’ye ait oldugunu, Zeydiler de dahil diger Miisliman gruplann bu gorise
katlmadiklarini séyler. Bu hususta ona gore, Ismailiyye’nin de Iméamiyye’ye yakin
gorigleri vardir. Bununla birlikte, Imamiyye'nin cchaletine, dalaletine ve hevasina
uymasina ragmen, Miisliiman toplulugun bir tiyesi oldugunu séylerken, Ismailiyye’nin
durumunun farkh oldugunu belirtir."

el-Hilli, Tmimiyyc'njn fikhi hiikiimleri masum imamlardan aldiklanni ve
imamlanin da cedleri olan Resulullah’tan naklettiklerini iddia eder. “Resulullah da
bunu Cibrilin vahyi ile Allah’tan alir” ifadeleri ile imami fikhun kaynagimn vahiy
oldugunu &ne siirer.” Ibn Teymiyye bu iddiaya da karss cikar. Ona gére, éncelikle
Sia'min imamlan da hadisleri difer Mislimanlar gibi 6grenmislerdir. Yani bilg:
kaynaklanmin sadece Hz. Peygamber olmayip, hadisleri diger sahabelerden de
naklettiklerini ifade etmektedir. Mesela, Ali b. Hiiseyin'in bazen Eban b. Osman b.
Affan’dan, bazen de Usiame b. Zeyd'den rivayette bulundugu goriilmistir. Diger

" Minbica's-Siinne, 1/151 vd.

* Bkz., Bozan, Imdmiyye Sianmm Imimet Tasavwnru, 133 vd.
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© Minhicu's-Siimme, 1/228-229.

5 Minbicy't Kerime, 83; baska bir yerde, Imimiyyenin imamlannin, her birinin fazilet, ilim ve zih:
bnlmmmimbd.ll bzt l.'m: sahsp oldugunu, bitiin vakiderini ibadet, dua ve Kurin tlaved ile
_sap:&k!cnm, ilimlerini misim imamlardan alarak diger insanlara da &Fremiklerinden bahisle
imamlann faziletlerinden bahseder. Bkr | Mimbday |- Kerdme, 96 vd.
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taraftan Ebéi Ca’fer Muhammed b. Ali, Cabir b. Abdillah’tan rivayette bulunmugtur.’
Ibn Teymiyye, bilgi kaynaklannin masum imamlar vasitasiyla direk Hz.
Peygamber'den Allah’a dayandirmalan iddiasimin gegersiz oldugunu ifade etmistir.
el-Hilli’ye gore, Imamiyye ve Ismailiyye disindaki mezhepler Enbiya ve imamlann
masum olmadiklan goriisindedir. Yalan soylemesi, unutmasi, hirsizik yapmast
miimkiin olanlarin peygamber olabileceklerini caiz gordiiklerini ileri siirmek suretiyle,

bu konuda kendi mezhebinin en sahih goris iizere oldugunu iddia eder.”
Peygamberlerin risaleti teblif etmede ma'sum olduklarint ve onlara itaat etmenin
vacip oldugunun ittifakla kabul edildigini ifade eden Ibn Teymiyye, peygamberlerin
aymi zamanda kiicik giinahlan (zelle) islemelerinin caiz oldugunu fakat bunda israr
ctmediklerini séyler.”’ Hatta el-Eg'ari’nin peygamberin masum olup olmamas:
hakkinda Revafidin iki gruba aynldzgzq gorisiine yer vererck, Revafid arasinda bu

konuda bir ittifakin olmadifina da yer verir.” Fakat imamlann ma'sumiyet meselesi
s6z konusu oldugunda, El-Hill'nin dediginin dogru oldugunu beyanla, “Imamiye ve
Ismailiyeden bagka hicbir grup, Zeydiyye de dahil, imamlarin ma'sum oldugunu
sdylememistir™ ifadelerine yer vermektedir.

Sonug Yerine

Imimet, 6teden beri tizerinde hararetli tartismalar yapildigindan, dini ve siyasal
acidan farklilagmalara neden olmus bir konudur. Imametin Sii-Imami cizgide
usuluddin’den sayilmasi sonucunda tartigmalar daha da siddetlenmistir. Imamet ile
igili digiincelerin farkhlagip kurumlagmasi sonucunda, belli bir mezhebin inang
diinyasinin merkezine konulmugtur.

Islam diinyasinda Hicri VIII. asir, siyasi ve fikri acidan calkanularla doludur. Biri
Sii digeri Ehl-i Siinnet olan Allime el-Hilli ve Ibn Teymiyye'nin goriislerinden
hareketle, imamet konusunda ortaya cikan tartigmalar ele alinmaya galisilmistir. el-
Hilli'nin imamet konusunu anlattfn “Mimbacu'/-Kerame” adh kisa risalesine, ibn
Teymiyye, “‘Minbacu’s-Siinne” adli hacimli kitabi ile cevap vermis ve onu elestirmistir.

Bir imamun tayin edilmesi, s6z konusu mezheplere gore farklilik arz eder. Allah’a
vacip goren ve temelde siyasi bir konu olan imameti israrla usuluddin arasinda
gosterme gabasinda olan Imimiyye’ye karsilik, Ehl-i Siinnet, bir imamin nasbinin
insanlara ait bir mesele oldugunu ve imimetin usuluddin’den olamayacag goriisiini
savunur. Bununla birlikte, Miisliimanlann iglerini yiiklenecek bir imamin segilmesini
de gerekli goriir. Makalenin sinirlari dahilinde $ia’min gériigleri el-Hilli iizerinden,
Ehl-i Sinnetin goriglerini de Ibn Teymiyye iizerinden ortaya konulmaya
cabsilmuster.

" Bhz, Minhicu's-Siinne, T1/229.

* Minbéc'lKeriine, 93

* Biz. Mimbao's-Siinne, 1/226.

" Revafid’dan bile Peygamber'in masum olduguna inananlann oldugu gibi, masum olmadifina inanlann
da bulundugu ifade edilir. Bkz., el-Es'ari, Makilitu'l-Islamiyyin, s. 48.

* Minbics's-Siinne, 1/226.

* Minbécx's-Siinne, 1/228 vd.
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Imametin Sia tarafindan usuluddin'den sayilmasi neticesinde, imametin her
tarnsmada merkezi bir konum kazanmasina neden olmustur. Diger bir ifadeyle,
masum imam inanct Imimiyyenin disiince drgiisiiniin her safhasinda 6nemli bir yer
edinmistir. Hz. Peygamber’in vefatin1 takip eden siiregte meydana gkan farkh
olusum ve diigiince akimlarinin, zamanla inandiklan ve savunduklan fikirleri yeganc
doprular olarak kabul ettikleri goriilmektedir. Gerek el-Hilli gerekse de Ibn
Teymiyye, mensubu bulunduklan disiince akimlarinin tarihi siirecte olusturduklan
fikirleri savunmus ve her iki miiellif de mensubu bulundugu diisiincenin yegane
dogru diigiince formu oldugu hususunda deliller ortaya koymaya galigmuglardir.

Her iki miellifin goriislerinden hareketle gerek Sia’min ve gerekse Ehl-i Siinnet’in
imamet ile ilgili goriislerinin giiniimiiz anlayislan ile de Griigtigiini sdyleyebiliriz.
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Islim’da Misikinin Hiikmii Konusunda ileri Siiriilen Ayet ve Hadislerin
Tahliki

Bayram Akdogan'

Ozet

Giiniimiizde Miizik halda Islim toplumlannda aqklfa kavusturulmamug
konulardan biridir. [slim’da Miizik konusunda birgok kitap yazilmasina ragmen, halen
tarugma siirmektedir. Miizik konusunda her kesin kendi diisiincesine gore referans:
bulunmaktadir. Bu yiizden tarihi materyalletin incelenmesi ve bu alanda dogru anlayisi
saglayabilmek lizumu hisil olmugtur. Biz bu galiymamizda, okuyucunun bizzat
kendisinin bir anlayisa varabilmesi icin, biitiin dokiimanlan 6zetle sunmaya ¢alisuk. Bu
konuda okuyucuyu diisiinmeye sevk edecek materyalleri ortaya koyuyoruz. Insanlann,
baskalanin verdigi fetvalarla tatmin olmalanini beklemek zordur. Biz direkt ve dolayh
olarak Kur'an Ayetlerinden ve Hz Peygamber'in hadislerinden biitiin kaynaklan
getirdik. Konu ile ilgili alimlerin gorusleri yaninda, kisisel kanaatlerimizi de acikladik.
Bu galisma Islim ve Miizik arasindaki miinasebetlerin aydinhga kavusturulmas
arzusuyla yapilmustr.

Anabtar Kelimeler: Miizik Hakkinda Islim'in Hitkmi, Islim’da Masiki Sanau, Hz.
Muhammed ve Miizik, Miizik ve Kur'an, Haraim ve Miibah Miizik.

Judgenent on Music In Islam: An Analysis of the Related V'erses and Hadiths
Abstract

Nowadays music is one of the actual topics which has not been clearly declared
yet in Islamic communities. Although numerous books have been written about
music in Islam, 2 controversy sdll prevails. Every one has his own ideas on it
Therefore it is a necessity that historical texts be analysed and put forward in order to
obtain true understanding in this regard. In our study we tried to bring together all
documents to help reader to conclude his own understanding. We are putting the
materials which to deal with music and we allow to reader thinking in this subject. It
is hard to expect people to satisfy with the decrees others make: for himself. Directly
or indirectly we brought together all sources from Qur’anic verses and hadiths of the
Prophet. Concerning the sources we declared our personel criticism besides other
evaluatons. This study is the product of the desire of clarifying the relation between
Islam and music.

Key Words: Islamic ruling on music, The art of Music in Islam, The Prophet
Muhammad and music, Music and the Qur’an, Music banned and permitted.

" Yrd Dog. Dr., Ankara U. Tlahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Misikisi Anabilim Dali Ofretim Uyesi, Ankara
TR; Bayram Akdogan@divinity.ankara.cdu.tr
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Giris

Islim’da masikinin hitkmii konusunda ileri siiriilen delillerin iyi anlagilabilmesi
igin, meseleye fiziksel ve estetik olarak kisa bir giris yapalim.

Musikiyi olusturan iki ana unsurdan birisi ses (vokal) digeri de soz (giifte)’diir. Bu
iki 6zellik insanin en énemli vasiflarindan olup, duygusunu ifade etmek icin cok
kiymetlidir. “Insanlar ilk defa bu unsurlardan hangisiyle hislerini dile getirmislerdir”
sorusuna bazilan: “Teganni ve terenniim (nagme ve miizikli sGyleme), konusmadan
Oncedir. Insanlar konusmaya gigleri yetmedigi zamanda hislerini kuslar gibi
terennim ile ifade etmiglerdis” demektedir. Insani duygularin en tabiisi olan hislerin
ifade edilmesinde bu derece énemli rol oynayan musikinin insanlik tarihi kadar eski
bir mazisi vardir. Insanin tabiatinda giizel duygulara, hissiyt-1 aliye adi verilen estetik
ve din gibi hususlara meyletmek vardir. Her insan yaratilis geregi bu duygulara
sahiptir. Giizellige ve giizel olan seylere icten ilgi duymasi, icat ettigi seylerde daima
en dstinini ve en mitkemmelini bulmaya ¢aligmasi, bunlarin hepsi, ondaki bu
duygularin eseridir.

Insandaki bu duygular ne kadar tabii ise, onun hayatina yén veren ve en guizel
hayati temin eden Islim dini de, onun fitratina en uygun dindir. Bu din, insanin
makul olan her tiirlii duygu ve isteklerini yerine getirebilecek, diinyevi giizelliklerden
azami derecede istifade edebilmesini saglayacak yegane dindir. Islam dininin fitri
olmast da onun yaratilisina, ruhi ve beden; ozelliklerine uygun olmas: demek olup,
ondaki maddi ve manevi kabiliyetlerin hi¢ birisini reddetmez demektir. Insanda
bulunan istidat ve kabiliyetlerin gelistirilmesini ve olgunlastiriimasini isteyen Islam
dini, bu 6zelliklerin yerli yerinde kullanilmasing tavsiye eder. Insanin giizel sanatlara
karst olan ilgisine, Islim dini daima hell ve tatmin edici yollart géstermis ama hicbir
zaman bu konularda onun kargisina bir engel olarak cikmamistir. Iste, insanin
yaratiisina ve onun karakterine uymast bakimindan Islim dini ne kadar fitrdi bir
ozellige sahipse, misiki de insan icin 0 kadar tabii bir olaydr.

Musikinin temelini olusturan ses ve 6lgii (ustl = ritim), Allah tarafindan yaratilmus
ve insanin ruhuna yerlestirilmistir. Insanin en onemli organt olan kalbinin atisin:
sanki bir kudimiin kuvvetli (diim) ve hafif (tek) vurusu gibi tanzim etmistir. insanin
yarauliginda ritmik bir 6zellik vardir. Ondaki by duygunun yok edilmesi veya
tamamen koparilmasi miimkiin degildir. Bundan dolayr musiki ile islam dini arasinda
bir miinasebetin olmas: ve bunlann birbirine zit iki unsur olarak degerlendirilmemesi
pek tabii bir hadisedir.

Peygamberimiz Hz. Muhammed (sa.v) zamaninda masiki nazariyatinin ve
bcstc]cumi;__ sirlerin bulunmadig soylenmektedir. Riviyetlere gore Arap siiri en
erken Hz. Omer zamaninda bestelenmigtir. Bu isin daha sonralan yapildig ihtimali
de vardir. Ik defa nagme ile okuyamin Ubeydullah b. Ebi Bekra oldugu

soylenmektedir.'

1) Miisikinin Lslim’daki Yeri
Masiki sanau, Islim toplumunda cesitli ilim adamlan tarafindan ele alinmus, her

" Ebul-Fadl Cemileddin Muhammed b, Mukarrem Ibo Manzir, Lisinu'/.Arsb, Beyrut M. 1968,/11
1388, c. XV, 5. 136.
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meslek erbabi kendine gore bu konuda degerlendirmelerini yapmugtir. Bu sebeple
misiki konusu dyet ve hadisler agisindan ele alinabilecegi gibi; konu, muhaddisler,
miifessirler, fakihler ve difer alimlerin degerlendirmeleri agisindan da ele alinabilir.

Yiizyillar boyunca Islim alimleri, hukukgular ve hatta farkli alanlarda eser veren
miiellifler dahi musikinin fayda ve zararlar tizerinde tartisarak belirli masiki tirlerd
lehinde veya aleyhinde yorumlarda bulunmuglardir. Siphesiz bunlarda tartiyma
konusu olan Hendese-i Savt’in biitiin kategorileri degildir. Ancak misikinin hikmi
konusundaki bu eserlerde goze garpan olumsuzluklar, misikinin Islim toplumu,
fertleri ve ibadetlerin yerine getirilmesi iizerinde yapabilecegi olumsuz etkilerden ve
bundan duyulan endiselerden kaynaklanmaktadir’. Biz konunun teferruatina
dalmadan bu konunun ana kaynaklardaki durumuna gegersek meseleyi daha kisa ve
6z olarak anlama imkanina kavusmus olacagz.

Evveld konuya dyetler a¢isindan bakahim. Kur'an-1 Kerim’de misikinin lehinde
veya aleyhinde bir hikiim bulmamiz mimkin degildir. Kur'an ayetlerinden
masikinin bir sanat olarak veya genel olarak haram olduguna dair bir hiikiim
ctkarmamiz miimkiin degildir. Helal olduguna dair agik bir ayette bulunmamakla
birlikte, hakkinda hitkiim verilmeyen bir ¢ok nimeter gibi, miibih oldugu konusunda
goriigler daha fazladir. Su var ki, helal oldugu kesin olan bazi hususlarin dahi kot
amacla ve maksadinin disinda kullaniimasi durumunda haram olacag agiktir. Eger
kétiye kullamilma ihtimali olan bir ¢ok seyl normal sartlarda da kullanildigy zaman
haram olacaf kanaatine gidecek olursak, Allah’in kullanina bahsettigi bir ¢ok nimeti
kisitlama ve inkir yoluna gitmis oluruz ki, bu konuda nefsimizden de 6teye gegerek,
bagkalarint bunlardan mahrum etmeye hakkimiz yoktur diye diisintiyoruz.

Kur'an'da ozellikle cirkin ses kotilenmis ve “Yiriiysigiinde miitevazi ol, sesini alalt,
ciinkii seslerin en cirkini, elbettelei esekelerin sesidir.™ buyrulmustur. Aslinda bu dyette cirkin
ses kotillenmis, ifade ettigi anlamin zidd: olan giizel ses de 6vilmigtir. Hal boyle
tken, bu ayet, muasikinin mubah oldugunu kabul edenlerle, musikinin haram
oldugunu sdyleyenler arasinda tartigtlmug, her iki taraf ta fikirlerinin dogrulugunu
ispat etmek icin bir takim ayetleri delil olarak gostermigtir. Ancak, yukanda
soyledigimiz gibi, bu ayetlerden kesin olarak misikinin helal veya haram olusuna dair
bir hitkiim gikarmak mimkiin degildir.

Misikinin lehinde ve aleyhinde olanlar hadislerden de kendilerine gore deliller
iler siirmilerdir. flerde goriilecegi iizere, misikinin miibdh olduguna delil olarak
gosterilen hadisler daha net, riviyet bakimindan daha saglam, Islim’n genel
prensiplerine ve diinya gorisine daha uygun bulunmaktadir. Fakat yine de bu
konudaki materyalleri incelemeden pesinen okuyucuyu etkilemek istemiyoruz. Masiki
ile ilgili oldugu séylenilen dyetleri, delil olarak kullanilan hadisleri ileride tek tek ele
alacagsz.

Islim alimleri arasindaki ihtilaf, masikinin varlifinda degil, mésikinin tiiriindedir.
Dolayisiyla, Islami prensiplere ve uygulamalara ters diisen miiziklerin miibah
olmayacag herkes tarafindan bilinmektedir, boyle miizikler hakkinda higbir
Masliman'in itiraz1 yoktur. Katip Celebi bir eserinde musiki konusunda bilgiler

" Luis Lamia el-Faruki, [dim’s Gire Miizik se Miizisyenier, Gev: U. Taha Yardim, Akabe Yay,, Istanbul,
1985, 5. 14-15.
? Bl Lukmin siresi, 31/19.
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verdikten sonra “Herkesin yineldigi bir kiblesi varder...” ! dyetini naklettikten sonra
“Akli olan bu soydan eski bir kavganin yatgip bitecegi umudunda olup ahmakhk

etmez vesselim.”” deyip konuyu bitirir. Katip Gelebi, Mislimanlar arasindaki bu tip
tarhismalann bitmeyecegini ima etmistir. Biz de diyoruz ki, eger ilim adamlan
meselelere ¢éziim arayis1 icinde olmazlarsa bu tiir tarigmalann bitmeyecegi
muhakkaktir, Konuya stk tutmast agisindan burada baz 6n agiklamalar yapma
thtiyac1 duyuyoruz.

“Hakkmnda kesin biikim bulunmayan egyada asil olan ibiha'dir” hukuk kaidesince
musiki miibahtir, onun hitkmii kullanili amacina gore degisir. Bu sebeple masikiyi,
gercksiz nedenlerle yasaklamaktansa, sesin ve birbirinden glizel nagmelerin yaraticisi
adina kullanmak ¢ok daha anlaml ve dogru bir davranis olur diye distniyoruz.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’den giiniimiize gelinceye kadar musiki konusunda ¢ok
seyler séylenmis ve yazilmigtir. Bunlara bakarak, bugiin misiki hakkinda bir sonuca
ulagmamuz ok zordur. Ayet ve hadislerin disinda bir cok kisisel kanaatler, idareci ve
hikimlerin baskist altinda gorev yapan dlimlerin zorunlu olarak verdikleri fetvalar
kaynaklara yansimistir. Bir cok ana ve téli konuda oldugu gibi, misiki konusunda da
ana kaynaklarin, yani ayet ve hadislerin ele alinmast gerekmektedir. Konunun ash ne
isc onu soylemeli ve ortaya koymalidir. Ciinki hi¢ kimse dindarlikta Restlullah’in
oniine gegemez, kimse de Allah’a dinini 6retemez.

Kaynaklarda gectigi iizere, Hz. Peygamber zamaninda onun ibadetini azzmsayan
veya onun ibadeti karsisinda kendi ibadetini az bulup Peygamber’le yansmaya kalkan
kisiler olmugtur. Asagidaki hadis buna bir misaldir.

Enes b. Malik (r.a.)’den rivayet edilmistir ki, o soyle diyor: Bir giin ii¢ kisi Hz.
Peygamber’in hamimlanmin bulundugu eve geldi ve Nebi (s.av.)'in ibadetinden
sordular. Kendilerine bu konuda gereken bilgi verilince, onlar bunu azimsar gibi
oldular ve Peygamber (s.a.v.) nerede, biz neredeyiz diye timitsizlife distiler. Halbuki
Onun gelmis ve gelecek biitlin glinahlar affedilmigtir dediler. Bunun izerine
onlardan birsi: “Ben geceleri uyumnayip hep namaz kilarak 6mrimi gegirecegim’™
dedi. Digeri de: “Ben daima orug tutup hi¢ orucumu bozmayacagim” dedi. Digeri de:
“Ben de kadinlardan uzak durup 6mriim boyunca evlenmeyecegim” dedi. Restlullah
geldi ve onlara: “$iyle soyle diyenler siz misiniz? Allab’a yemin ederim ki, sizin Allab 'tan en
gok korkaninez ve sakinaniniz benim. Fakat ben orug tuiarim ve iftar ederim, namaz kilanm ve
wynrum, kadinlarla da evienirim. (Igte bu benim sinnetimdir). Kim benim siinnetimden ysiz
pevirirse benden degildiy” buyurdu’. Bu hadise gore ibadet ve dindarlikta Peygamberden
ilern gegmek isteyen insanlar kinanmus oldu. Hz. Peygamber zamaninda baz
Mislimanlar daha da ileri giderck, maalesef, Allah’a dinini 6gretmeye kalkismuslardir:

Esed ogullanndan bir topluluk, bir kitik senesinde Medine’ye gelerek iman
ettiklerini soylemisler ve Hz. Peygamber’e “Sana yiiklerimiz ve ailelerimizle geldik.

' El-Bakara: 2/148.

* Katip Celebi, Migimu'-Hakk fi lbtiviri'l-Ebakk, Haz. Orhan Saik Gokyay, MEB, Istanbul 1972
Teganni konusu, s. 21.

* ibn Niiceym, Zeynu'l-Abidin b. Ibrahim, e£E shab e 5-Nezdir, Misir 1322, s. 26.

* Ebé Abdillah Muhammed b. lsmiil el-Buhiri, Sahibu Bubiri, Nikih: 67, bib: 1, c. VI, s. 116 (8 ciz),
tstanbul 1979. «
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Seninle filan kabile gibi savagmadik™ demisler, sadaka istemiglerdi.’ Hucurat stresi
14. 4yeti onlann bu durumunu tahlil ederek, onlann kalpten tasdik etmediklerini,
sadece dilden teslimiyetlerini belirttiklerini ifade etmektedir. Iman ettiklerini basa
kakarak bildiren ve seriatin kendi isteklerine gére hitkmetmesini isteyen bu topluluk
hakkinda: “De ki: sig dininizi Allab’a m igretiyorsunuz? Oysa Allah goklerde olanlan da
bilir, yerde olaniars da. Allab ber seyi hakksyla bilendir buyruimustur.

Islim tarthinde, savaslardaki ganimetlerin taksimi konusunda baz: Misliimanlann
Hz. Peygamber'den idil davranmasimi istemeleri, taksimat konusunda kendilerine
gore yorum yapmalan gibi bazi hadiseler gosteriyor ki, asr-1 saadette oldugu gibi
bugiin de baz kisiler Allah ve Restli’niin oniine gegerck —dindar olma hevesiyle-
kisisel diisiincelerini Islim’in prensipleriymis gibi ortaya koymakta ve Mislimanlan,
hicbir tutarliligs olmayan bu hitkiimlere itaat ettirmeye calismaktadirlar. Bana veya
sana gore haram olmaz. Bir sey ancak Allah ve Resili'niin emri ile farz, yasag ile
haram olur.

Islam arasurmalannda bir konunun hitkmii aragtirilirken énce o konu ile ilgili
ayetler varsa bunlar tespit edilir. Ayetlerin sebeb-i niizilleri gok 6nemlidir. Her hangi
bir konuda inen bir iyeti, zihiri anlamina bakarak baska bir konuyla ilgili gibi
gostermek Allah’a iftiradir ve biiyiik giinahtir.

Eger konu ile ilgili dyet yoksa o zaman Hz. Muhammed (s.a.v.) in hadisleri
arastrilr. Bulunan hadislerin kaynaklan gikariir. Hadisi nakledenlerin durumu
arasturilir, saplamlik ve giivenirlik konusunda bu hadisler incelemeye tabi tutulur.
Islam’in genel prensiplerine ve Hz. Peygamber'in teblig ettigi dinin temel esaslanyla
bagdasip bagdasmadify arastinlir. Eger hadislerde de bir gey bulunamazsa o zaman
sahabenin uygulamasina bakilir. Ciinkii Peygamber’e en yakin nesil onlardwr. Bir
konuda Hz Peygamberin davranigt ve tutumu nasil ise biz onu uygulamak
zorundayiz. “And olsun ki, Resiilullah sizin izin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: umanlar
ve Allab’t ok ikredenler igin giizel bir drmektir’ Ayeti bunun en agik delilidir. Bu ayet-i
kerimeye gore Resulullah, hislerine maglup olan insanlan memnun etmek ve onlara
pratik deferlerden mahrum bir takim nazari kaideler 6gretmekle gorevli olmayip,
onun hedefinin, insanlifa ameli kaideler 6gretmek ve bu kaideleri kendi yagayistyla
izah ve tarif etmek oldupu anlagilmaktadic’. Buna gore, bir konuda, Hz.
Peygamber'in uygulamas: bir gok saglam rivayetle bize ulagmus ise, bagka birisinin
uygulamasini 6rnek alamayiz veya bu konuda her hangi bir sahabenin ictihadina gore
davranamayiz. Bu, sahabeye saygisizlik olarak degerlendirilemez. Bilakis Resulullah
ve onun sahabesine sayg: boyle olur.

Bir konunun haramh ancak Allah veya Resiliiniin o konuda kati olarak agiklama
yapmasiyla miimkiindiir. Bu da gayet acik bir dyetle veya Peygamber'in bu konuda
sarih bir beyam veya u sinin tevatiir olarak nakledilmesi ile olur.

 Tba S2'd, er Tabakitu'lKibra', Beyrut, Tarihsiz, . 1, 5. 292; M. Asim Koksal, lslim Taribi, $amil Yay.,

 Iscanbul, Tarihsiz, ¢. IX, s. 53-54.

* E)-Hucurit siresi: 49/16

* El-Ahzib siresi- 33/21

* Kar'an+ Kerim ve Apklamah Medk, Hazrlayan: Heyet, TDV Yayinlan, No: 86, Ahzib siresi, Ayet 21'in
agiklamasing bakantz,
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Haram kelimesi hukuki anlamda, Kur’in ve hadis ile tamamen yasaklanmis,

yapildiginda ceza-had gerektiren hareketler ve davranislar icin kullanihr'. Yani bu
yasad isleyen kisiyi Allah cezalandinir, cehennemine atar, bu kisinin kesinlikle tévbe
ctmesi gerekir demekdtr. Islimi bir yonetimde de, hikim boyle bir kisiyi cezaya
carpurir, mahkam eder, kanunlara uymamakla suclu bulur demektir, Bu bakimdan
haram helal kelimeleri tizerinde oynamak caiz degildir.

[slim alimleri masiki konusunda, lehinde ve aleyhinde Kur’in-1 Kerim'de acikga
bir hiikiim bulunmadi hususunda ittifak etmektedirler. Ancak Iba Mes’ud ve
Miicahit (r.anhiima) gibi baz alimler, ayetler icerisinde gegen bazi kelimelerden
maksat sudur diyerek, bunlarn mausiki aleyhinde kaynak olarak gostermeye
cabigmuslardir ki, bu ayetlerin inis sebepleri aragtinldiginda musiki ile higbir alakas:
olmadigy agtkca gorilmektedir.

Hadis kaynaklarinda musikinin lehinde ve aleyhindeki hadisler yaklagik 50
civanindadir. Bu hadisler icerisinde musikinin aleyhinde rivayet edilenlerin birgogu
mevzd, maktu’ veya sahabe kavli tiriinden olup, senet itibariyle Hz. Peygamber’e
ulagmamaktadir. Endiiliislii bityiik alim Ibn Hazm’a gore musikiyi yasaklayan biitiin
hadisler mevzidur ve higbirinin ash yoktur. Ibn Hazm misikinin aleyhinde olan
hadisleri miistakil bir risilede toplamus ve onlan tenkit etmistir.”

Musikinin lehinde olan hadislerin hemen hemen hepsi kiitiib-i sitte veya tis’a da
(meshur 6 veya 9 hadis kaynafinda) zikredilmektedir. Ancak bunlar arasinda da
mevza olanlar vardir. Misiki konusunda bagka bir sahsin fikrine veya goriisiine
baglanmadan, direkt Peygamberimiz (s.a.v.)in bu konudaki uygulamalanni ortaya
koyacagrz. Masiki konusunun da ancak béyle anlagilabilecegi kanaatine varmus
bulunuyoruz.

Masikiyi haram kildip iddia edilen ayetler sunlardir:

Lukmin: 31/6-16, en-Necm: 59-61, el-En'am: 35, el-Isra: 64, el-Kasas: 35, el-
Furkin: 72, es-Suara: 224,

Bu dyetler Mekke’de nazil olmustur. Ameli ahkimun tesri edilmedifi (ortaya
konulmadigi) bir devir olan Mekke’de nazil olan bu sire ve dyetlerin misikiyi haram
kildigim iddia etmek isabetli bir karar olarak gorilmemektedir. Heniiz icki icmenin
haram, zekat ve orucun heniiz farz kiinmadif bir zamanda, musikiyi —velev ki ima
yoluyla olsun- yasaklayan veya kétiileyen bir nassin (Ayct veya hadis’in) bulunmas:
makul degildir. $ayct Mckke’de musikiyi haram kilan bir dyet inmis olsa dahi, Medine
donemindeki tatbikat bunun aksini gésterdigi icin, bu dyetlerin hiikmiiniin, Hz.
Peygamber’in fiili ve kavli (s6zi)) ile kalkmus (mensiih) olmast gerekir. Kald: ki, bu
ayetlerin diginda daha bir gok ayeti, konuyla alakali olmadif1 halde lehte ve aleyhte
kaynak olarak ileri siirenler vardir.

$imdi, masiki konusunda lehte ve aleyhte olanlann delil olarak ileri siirdiikleri
ayetleri inceleyelim.

" irfan Aycan, “Islim Toplumunda Eglence Sektbriiniin Ortaya Gikugt”, AULF. Dergisi, c. XXXVIII,
5.135.

? Bkz. Resiilu [bm Hazm el-Endiiliisi, Tahkik: Dr. Thsan Abbas, Risaletun f/-Ginii'l-Miilebhi ¢ Miibibun Huve
em Mabzirun?, 2. Basks, Beyrut 1987, 1. Ciiz, 3. Bahs, s. 417-439,
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2) Miisiki Konusunda Kaynak Olarak Lleri Siviilen Ayetler

Islam toplumunda misikinin lehinde ve aleyhinde olanlar iki gruba ayrilmuglar ve
her grup bir takim ayetleri, kendi iddialarim ispat icin delil olarak kullanmugtir. Gergi
Kur’an-1 Kerim -baz1 konularda oldugu gibi- musiki ve bu sanan icra eden sanatcilar
icin her hangi bir yasaklama getirmemistir'. Buna ragmen, miizik hakkinda bir gok
hikim Kuran'dan gkarlmustir. Burada 6nemli olan muzigin pesinen yargilanmast
degildir. Asil problem, konuyla hig alakast olmayan ayetlerin nasil yorumlanp delil
olarak ileri siiriilmesidir. Ayetlere niiz(l sebebi disinda anlamlar vermek dyle kolay
kolay kabul edilebilecek bir olay degildir. Bu sakincal bir eylemdir, ama ne yazik ki,
bu immet icerisinde miizige taraftar olanlar da muhalif olanlar da bu yanlsi
yapmuglardir. Oncelikle misikiye sempati duyanlarin ayetlerden getirdikleri delilleri
gorelim.

Miisikinin Lebinde Olanlarm Dayandsklar: Kur'an Ayetleri

Masikinin aleyhinde olanlar nasil ki bir takum dyetleri miizikle alakasi olmadi
halde kendi iddialanini ispat etmek igin kaynak olarak kullanrmuglarsa, misiki sanatina
sempati duyanlar da bir takim dyetleri, inig sebeplerine aykin olarak kullanmuslardur.
Is iddia safhasina ulaginca, misikinin lehinde olanlar da bazi ayetleri kaynak olarak
gostermiglerdir. $imdi, misikinin lehinde olanlarin Kur’ani delillerini ele alalm:

&“De ki: Allabin kullar igin yarattify siisi ve femiz rizkiare kim baram kildi? De ki:
Onlar, diinya hayatmda, izellikle de kesyamet giiniinde mivminlerindir. Iste bilen bir topiuluk icin
Gyetleri biyle agkliyoru?”. Ayette gecen “ziynet” ten maksat pamuk, keten gibi
acbattan; ipek, yiin gibi hayvandan; zith vesaire gibi madenlerden meydana gelen
siisler demektir.”

Bu dyetin ifade cttifi anlama baktjimiz zaman acik¢a musiki veya gina'dan
bahsetmedigini goriiyoruz. Ancak, yorumunda adi gegen ve insanlann siis olarak
kullandiklan bir takim nimetler gibi, misikiyi de boyle bir siis olarak kabul edenler
olmustuar.

Mausikinin miibah oldugunu savunanlann kaynak olarak ileri siirdiikleri bir diger
ayet sudur:

&“Iman edip iyi isler yapanlara gelince, onlar, cenmette nimetlere ve sevince mazhar
olacaklardi™. Baz miifessitler bu ayetteki “yubberin” kelimesini”el-hibratii = giizel
nagme, bos sed” olarak tefsir etmislerdir. Yani cennet chli, cennette sema’ edeceklerdir
(mosiki dinleyeceklerdir) demektir’. Goriilliiyor ki bu dyette de direkt olarak
musiki'den bahsedilmemekte, sadece, cennette nagme dinlemeye dair bir yorum

" Aycan, age., 5. 155.

*ElA'maf 7/32

* Hasan Basri Gantay, Kur'an-+ Hakine ve Medl-i Kerim, 1stanbul 1972, c. 1, s. 219. Gantay bu bilgileri
Beydavi, Celileyn ve Medarik tefsirlerinden nakletmektedir.

* Er-Rim: 30/15.

* Cadullah Mahmut b. Omer ez-Zemshseri; e/ Kegsaf an Hakaik-i Gavamiz't-Tenzil ve Uysinu'l-Ekarili fi
Vuaibi't-Tenzil, Beyrut, Tarihsiz, c. III, s. 471. Muhammed b. Muhammed el-Amidi, fryddu'~A%4s-
Sedim ili Meziye'l-Kur ini't-Kerim (Tefsir-% Ebi's-Suid), Kahire, Tarihsiz, c. VIL, s. 770.
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getirilmektedir.

Baska bir ayette:

&“Giikleri ve yeri yaratan, meleklers ikiser, jiger, dirder kanatls elgiler yapan Allab’a bamd
olsun. O, yaratmada diledigi artirmay: yapar. Ssiphesiz Allab, ber seye ghicii yetendir™ . Ayette
gegen “ma yesd” kelimesini miifessirler “giizel yiig, giizel ses, giizel siir, giizel yazs, melih gig,
keskin zekd, yiiksek akil, secaat ve saire olarak fefsir etmislerdi’ ?. Bu ayette de musiki ile
ilgili net bir agiklama yoktur, sadece yorum vardir.

&“Yed: gik, yer ve bunlarda bulunan ber sey O'nu tesbil eder. O'nu dugii tle teshih etmeyen
hichir sey yoktur. Ne var ki sig, onlarin tesbibini anlamazsoug. O halimdir, bagislayicide’ a
Ankaravi Ismail b. Ahmed er-Rustihi’ye g'c‘rrc‘, bu dyette gecen “se)” kelimesine def,
dudiikler, ney, davul, nakkire ve bunlar gibi miizik aletleri dahildir. Her sey Allah’:
zikrettigine gore, miizik dletleri de bu gey’e dahil olur ve bunlanin hepsi Allah’t sganina
laytk oldugu sekilde takdis ve tesbih cderler’. Ankaravi’nin bu goriistine biz de §oyle
diyerek katlabiliriz: Bu aletler ancak Allah’ zikretmesini bilen miizisyenlerin elinde
Allah’s zikreder, seytana kul ve kéle olmus insanlanin clinde de ona yardima olur.
Clinki bunlar kendi kendini calamazlar. Onlara yon veren insanlar nasil bir karaktere
ve yapiya sahipseler, bu dletler de 6yle bir yap: arz ederler.

*“Allabh sizi yeminlerinizdeki lagv'dan dolayr sorumlu twimag. Fakat kasitl yaptigimiz
yeminlerinigden dolayr sizi sorumlu tutar. Allab ok bagislayscder, halimdir (kullannin giinéb:
sebebiyle ngklannt da kesict dg"z’:h?t"a. Bu ayet-i kerimeye gore Allah Teald, aliskanhik
sebebiyle bir insanin bos yere yemin ederek séyle boyle yapacagim deyip yapmamas:
durumunda insamt sorumlu tutmuyor. Ciinkii bunda bir kasit yoktur. Ashnda bu
konunun musiki ile alakasi da yoktur. Fakat bazi ilimler bu ayeti miizikle ilgili
oldugunu séyleyerek ona gére yorumlama yoluna gitmislerdir.

Bu ayetle ilgili olarak Ankaravi: “Beyhude yere Allah’in ismini bir ey iizerine
zikredip hicbir faydasi olmadif halde o isi yapmasa bile, Allah bundan dolay1 hesap
sormuyor da, siir okumak, raks ve sema’ etmek sebebiyle neden insam muihaze

' ElL-Fiar: 35/1.

v Gantay, a.g.c., c. II, 5. 770.

* El-fsri: 17/44.

* smiil b. Ahmed er-Rusihi el-Mevievi el-Ankaravi (d.?-v. 1041/1631) X. Yiizyihn ikind yansinda
Ankara’da dogdugu ve yedstfi, ailesinin de Ankara’da meskin oldufu ve Bayrimiyye tarikan
gevresinden oldugu tahmin edilmektedir. Bayramiyye ve Halvetiyye tarikadanndan icazet almus, en son
Mevlevilikte seyhlik makamuna yiikselmis, Mevlina’nin Memer?sine serh yazmus, degeri bir ilim adarmu,
dlim ve fazil bir insan. Kisa adiyla Ankaravi olarak meshur olan bu Tiirk alimi ve mutasavwify
1019/1610 wmrihinde Istanbul'da Galata Mevlevihinesine seyh olarak génderilmis ve orada 22 vii
araliksiz seyhlik yaprmus, bir cok deferli eseri de bu arada kaleme almigtir. Minevi rehberligiyle daima
kalpleri Islim’a isindirmaya calisarak bir cok gonil erbabimi gevresinde toplamus ve birbiriyie
kaynagtrmugtir. Galata Mevlevihinesindeki seyhligine devam ederken 1041/1631 yilinda vefat etmistir.
(Bkz. Bayram Akdogan, “Hiccetu's-Semi’ Adl Misiki Risilesi ve Ankaravi Ismiil b. Ahmed’in
Masiki Anlayig”, A.U.LF. Dergisi, Ankara 1996, C. XXXV, 5. 477-478)

* lIsmiil b. Ahmed er-Rusihi el-Ankaravi, Huceetw's-Semd, Sileymaniye Kitiiphanesi, Pertev Pasa K.
255/2, yk. 27/a. Maellif ve Esed haklunda genis bilgi icn bkz. Bayram Akdogan, [omiili Amkarayi min
Hucertu's-Semi’ Adk Eserine Gire Miisik? Anleyzs, Basilmarmus Y. Lisans Tezi, Ankara 1991,

¢ El-Bakara: 2/225.
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(azarlama) etsin ki”' demektedir.

& Gerpekien biz, peygamberlerin kimini kiminden distiin kildik; Dévud'a da Zebsir'n
verdik”” Bu ayetten Davud (as.)in dstiin kiinmasina dikkat ¢ekilmektedir. Zira
Davud peygamber biyiik bir melik idi. Boyle iken, bu ayette onun miilkii ele
alinmayip ona Zebir kitabi verilerek yiiceltildiginin séylenmesi, onun mal ve miilk ile
degil de, ilim ve din ile yiceltilmesi sOylenmektedir. Kaldi ki, Zebir’da son
peygamber Muhammed ve onun immetinin, immetlerin en hayitlisi oldugu
yazilmust.” Bu dyetin miizigin lehinde delil olmas: ise, 6zellikle Avrupa kokenli veya
orada yasayan bazi Mislimanlarin, Davud peygamberin Zebur'un bazi ayetlerini
besteleyip miizik egliginde onlan soyledigine dair yanlis bir goris ve distinceye sahip
olmalandr.”

&“(Resiliim!) Kulumuz, Eyyib’u da an. O Rabbine: Dogrusu seytan bana bir yorgunluk ve
exiyet verds, diye seslenmisti. Ayagins yere vur! Iste yrkanacak ve iilecek souk bir su (‘dedik).s
Baz cahiller, Eyyib (a.s.)’a hastaliklardan kurtulmasi ve igmesi igin ayagini yere
vurarak bir mucize olarak yerden suyu gikarmasina dair bu ilahi emri, miizik ve dans
etmek igin bir kaynak olarak gostermiglerdir. Burada, Allah’in bir kuluna, sifa vermek
amactyla, ayagini yere vurdurarak hemen yani baginda bir tedavi vesilesi olacak suyu
sunmast, mizik ve dans etmenin cevazina delil diye gosterilemez. Bu, konuyla hig
ilgisi olmayan sagma bir goriitiir. Ayagina yere vurmak suretiyle yerden su figkirmug
ve Eyylb (as.) o sudan igmis ve onunla yaralarini ve hastaligini temizlemigtir. Olayin
aslt bundan ibarettir.*

&““Sen daglar: goriir, onlar: yerinde durur samrsm. Halbu ki onlar bulut gibi geer gider. (Bu)
her seyi sapasaglam yapan Allah’nn sanatrder. Siphesiz &, O, ne yaparsamg hakkiyla
haberdardr” Baz tasavvuf biiyiikleri son zamanlarda raks ve hareketten
aynilmuglardir. Bunlan inkar ettiklerinden degil de artik (daha yiiksek zevklere ulasip)
onlara ihtiyag duymadiklarindandir, Yoksa bu dyet raks ve hareket i¢in delil olamaz.
Ciineyd-i Bagdadi’ye Onceleri raksettigi halde sonradan niye rakstan vazgectigi
soruldugunda bu ayctle mukabelede bulunmugtur. Yani siz beni sakin goriiyorsunuz
2ma benim icim daglar gibi gidip geliyor demektedir.”

Bu ayetlerin diginda daha bir ¢ok ayeti masikinin lchinde kaynak olarak
gosterenler cikacaknr, cikabilir de. Miizikle ilgili olarak gosterlen bu ayetlerin hig

' Ankaravi, age., yk. 6/b.

? Elfsri- 17/55.

* Bkz. Elmall Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Escr Yayinevi, Istanbul, Tarihsiz, c. 5, s. 3182, ilgili
ivenn refsin.

* Abu Bilal Mustafa el-Kanadi, The Iskamic Ruling on Music and Singing in Llight of The Ouraan, Savdi Arabia
1991, 5. 1.

" Es Sad: 38/41-42.

. El Kanadi age_s. 3, Aynca Bkz. Yazir, age, c 6, 5. 4099-4100.

" En-Neml: 27/88.

" Ankaravi, age., yk. 9/b. Bu dyet diinyanun sabit olmayip, hareket halinde olduguna igaret etmektedir.
Daplann harcket etmesi, Gizerinde bulunduklan yer kiirenin hareket etmesi demektir. Bkz. Kar'dn-s
Kerim ve Apklamals Meli, Hamtlayan: Heyet, TD.V. Yayinlan, Ankara 1993, s. 383.
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birisinin inis sebebi miizikle alakal degildir.

Misikinin Aleyhinde Olanlarn Dayandeklars Kur'an Ayetleri

Masikinin aleyhinde olanlar Kur'an’dan bir ¢ok ayeti kendi iddialan icin delil
gostermiglerdir. Ashnda miizikle direkt alikast olmayan veya miizik hakkinda
inmemis olan bu dyetlerden bazilan sunlardir:

&“Insanlardan vylesi vardir ki, ber hangi bir ilmi delile dayanmadan, Allah yolundan
saptirmak ve sonra da onunla alay etmek. igin bos lifs satm alir. Iste onlara riisvay edict bir azap
vardi?”'. Bu dyette gegen “bos lifa misteri ctkan adam” séziinden maksat Nadr b.
Haris tir ki, Acemlerin masal kitaplarini satin alip getirir, Mekke’lilere: “Muhammed
size Ad ve Semid hikyelerini anlanyor, ben de Acem ve Rum masallannt (yahut,
Riistem, Isfendiyar, Kisrd masallanni) sdyleyecegim diyerek onlan okur, bu suretle
miisrikleri eglendirir, Kur'n dinlemekten oyalard:”™

ibn Mes’iid bu dyetteki “Lehve’l-Hadis” soziinii “gind” yani msiki olarak tefsir
ctmis ve misikiye karst olanlar da bu dyeti kendilerine kaynak edinmislerdir’. Aslinda
bu dyetin musiki aleyhinde kaynak olarak ileri siiriilmesi sadece kisisel goris ve
yorumdan bagka bir gey degildir. Clinkii bu ayetin ne lafiz, ne anlam ve ne de niizil
sebebi bakimindan misikiyle higbir alikas: yoktur.

Ankaravi bu dyeti, masiki aleyhinde kaynak olarak gdsterenlere cevaben: “Bos
sozit dinle depistirerek satin almak ve onunla Allah’in yolundan saptrmak amact
varsa, hi¢c tartigmasiz bu haramdir. Fakat her §ini dinden bedel degildir ki onu
Allah’in yolundan saptrmak igin satn almuis olsun” dedikten sonra, insanlan
sapurmak amaciyla Kur'an okumak bile haram olur diyerek, soyle bir tarihi olay1
nakleder:

Cemaate imamlik yapan bir miinafik vardi. Sabah namazlannda her zaman Abese
suresini okudugunu, bundan amacinin da o surede Hz. Restl’e itab oldugu icin, O’nu
miiminler nazannda kiiciik diigiirmekti. Durum halifeye iletildi. Hz. Omer (r.a.) bu
miinifik'in katline kararla mukabelede bulunmustur'.

Bagka bir ayette:

&“Bu size mi taaccib ediyorsumuz, da aglamsyorsunuz? Siz cidden ok dik bajlisinrg
(:&middniq)"s. Bu dyette gecen “samidin” kelimesi ile mugannilerin kastedildigi ilen
siirilmagtir. Tkrime, ibn Abbas’tan naklen bu kelimenin gind anlamina geldigini
bildirmistir. Simid muganni demektir. Ikrime’den nakledildigine gore musrikler
Kur'an’ isittikleri zaman teganni yaparlardi, bu ayet iste bu gibiler hakkinda nazil
olmustu’, Bu ayette de dirckt olarak kétilenen musiki sanatn degl, misriklerin
Kur'an’ dinlememek igin bunu arag olarak kullanmalandir.

" Lukmin: 31/6

. Gantay, a.gec, C I, s. 728.

? Ankaravi, ag.e., yk. 21/b.

* Ankaravi, a.g.a., ayni yer.

$ En-Necm: 52/59-60-61.

* Sileyman Uludag, Inkim Apsmdan Misiki ve Semé’, 2. Bask, Bursa 1992, s. 47.
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&“Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri davetinle sagirt; siivarilernie, yayalarmla onlars
yaygaraya bof; mallarna, evlatlarma ortak ol, kendilerine vaadlerde bulun. Seytan, insanlara,
aldatmadan bagka bir sey mdetmez.”' Bu dyette gecen seytanin insanoglunu sesiyle
sasirtmasindan maksat, “miizik ve garkiyla insanlan sagirtmasidit” seklinde yorum
vapanlar vardr. Bunlann baginda Mucihid ve Ad-Dahhik’ gelmektedir. Bu
yorumlamalar dyetin indirilis scbebine aykindir ve mizikle higcbir ilgisi yoktur. Hz.
Muhammed (s.2.v.)’den de bu dyetin miizikle ilgili olduguna dair bir agiklama da her
hangj bir kaynakta gegmemektedir.

Maksat muhalefet olduktan sonra, ini sebebine aykin olarak daha bir gok ayeti
musiki aleyhine yorumlayanlar ¢ikacaknr. Lehte ve aleyhte ileri sunulan bu ayetlerden
sonra sonug olarak Kur’an-1 Kerim’de musiki veya gina hakkinda, dogrudan konu ile
ilgili ayet gorilmedigini sdyleyebilitiz. Durum boyle olunca, musikinin hikmi
konusunda kanaatlerimiz hadislerin anlagilmasina kalmaktadur.

3) Miisiki Konuswnda Kaynak Olarak Heri Siirilen Hadisler

Musikinin lehinde ve aleyhinde olanlar kendi kanaatlerini kuvvetlendirmek icin bir
talkaim ayetleri kendilerine delil olarak kabul ettikleri gibi, hadislerden de kendilerine
uygun kaynaklar bulmuglardir. Hatta Islim tarihi icerinde ozellikle Emeviler
doneminde sarkii calgili isret alemleri artinca, ulemd ve idareciler bu serkeslifin
ontnd, musiki sanatina haram fetvasinu vererck almaya baslamyslar’, sarkicilar, calgt
aletleri ve galgicilar hakkinda en agir tenkitler ve sézler hukuk kitaplarina ve hadisler
arasina girmeye baslamustir, Maalesef misiki konusunda en gok bu dénemde hadis
uyduruldugu bilinmektedir.

Miisikinin Lebinde Olanlarin Dayandiklars Hadisler

Masikinin miibih oldugunu savunanlar bir ¢ok hadisi kendi kanaatlerini
desteklemek icin delil olarak getirmiglerdir. Bu hadislerden bazilan sunlardir:

& Hz. Aise’den riviyet edilmistir: Restlullah (s.a.v.) oturmakta idi. Bir giiriiltit ve
cocuk sesleri isittik. Hz. Peygamber ayaga kalkn, bir de bakt ki, Habesli bir kadin
raks etmekte ve etrafinda da gocuklar toplanmus bulunmakta. (Bana) bunsu seyretmek
ister miisin? diye sordu. Evet, demem iizerine beni usanana kadar seyrettirdi.’ Ayru
hadis daha degisik sekillerde de rivayet edilmektedir:

Hz. Aige (r.a.)’den soyle dedigi nivayet ediliyor. “Nebr (s.a.v.) beni ridastyla ortiiyor ve
bew de mescitte oynayan Habeglilere bakiyordum. Ta ki usanmeaya kadar onlars seyrettin’™. Bu
hadiste Hz. Aisc’nin “wamncaya kadar onlan seyrettim” sozii, onun uzun miiddet

" Eliss- 17/64.

" Biz. KurtwbiTefiini, c. 10, 5. 289; Ibn Kesir, Tefiiru'l- Kur'dni’)- Azim, <. 5, 5. 91, Tefsiru's Taberi, c. 15, s.
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- Aycan age, s 193

Ahmed b. Hanbel, Mimed, C. 111, s. 152; c. VI, s. 116.

" Ebé Abdilsh Muhammed b. Ismiil cl-Bubisi, Sabibw Bebiri, (8 ciiz), Istanbul 1979, Saldt: 69,c. I, .
117; Ideyn: 25, c. 11, 5. 11; Gihad: 79, c. 11, s. 227; Menilab: 15, ¢. IV, s. 161; Nikih: 114, c. VI, 5. 159.
Maskm Ebul-Haseyn b. El-Haccic, Sabibu Miiskm, Beyrut, Tarihsiz, [deyn: 17.21.22, c. 11, 5. 608, 610.
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Habeslileri seyrettigine isarettir. Bir bagka rivayette Hz. Aise (r.a.): Resalullah b
“aryu eder misin?’ buyurdu, ben de evet dedim, yanagim onun yanagina de
vaziyette usanincaya kadar beni durdurdu, sonra “yefer w7/’ buyurdu. Benn de ¢
dedim. “ O halde artk git” buyurdu'. Mislim’in Sahih’inde Hz. Aise: ““Baz
Resiilullab’m omuzuna koydum ve ayrip gidinceye kadar onlarn oyumlarina bakiz
demektedir.

Ankaravi bu hadisleri izah ederken: Eger raks, eglence ve oyun mutlak har
olsaydi, Hz. Aise raks eden Habeglilere bakmazd:’ demektedir.

Oyun ve eglence ile ilgili olarak Hz. Enes’ten nakledilen bagska bir riwvaye
“Resulullah (s.a.v.) Medine’ye tesrif cttikleri zaman, Onun gelisinden duyduk
mempuniyeti ve sevinci ifade etmek icin Habesliler harbeleriyle oynamiis
denilmektedir.*

& Ibn Azib diyor ki: Resdlullah (s.a.v.) Medine’ye geldikleri zaman burad
halkin duymug olduklart derin sevinci bagka bir zamanda duyduklanni hi¢ g&rmed:
Cariyeler: “Allah Resiili gehrimize tegrif ctrni§ bulunmaktadirlar™ diye =
ediyorlardi. Bu olayla ilgili olarak Hikim’in riviyeti séyledi Hz. Peygamt
Medine'yi sereflendirdigi zaman Beni Neccir kizlan Onu karsilamaya ciktilar. Kiz
def galarak siir ve tiirkiiler okumuslardl. Kadinlar def ¢alarak ve miizikli olarak (Br
deffi ve'l-elhani) su meshur beyitleri okumuglardi: Talaa’l-bedru aleyna.. .

Ankaravi bu hadisle ilgili olarak: Hz. Nebi (s.a.v.) Medine’ye geldiklerinde bz
sarkici kadinlar iirler sGyleyip, defle ve nagme ile kargilama yaparak:

“Veda tepelerinden iizerimize bir ay dogdu,

Aramizda Allah’a davet eden olduk¢a bize siikretmek vicip oldu.™ siir
okuyorlardi. Bu sebeple her gelen kisinin gelisinde ve her miibah olan sevi-
sebebiyle musiki dinlemek ciizdir, demektedir.’

#Buhari ve Mislim’in Hz. Aise (r.a.)'den ittifakla rivayet ettikleri bir hadis- ser -
Hz. Aise 36yle anlatyor: (Babam) Hz. EbG Bekr bize geldi, benim yamimda, Ensa-
Biias harbinde karsiikli atgmalann sozleriyle terenniim eden iki cariye war:
Resilullah (s a.v.) de ka&amna birinmiis yattyordu. Ebii Bekr: “Restlullah’in exin-
scytanin mizman nc gezer” diye beni azarladi Bu olay bayram giiniinde cerc
ctmisti. Hz. Peygamber (s.a.v.) yiiziint act ve: ™ (Birak) ey Ebsi Bekr, ber meziies -
bayram: var, bugiin de bizim bayramimnzdir” buyurdu. ¥

Musiki dinlemenin ciiz oldugunu soyleyenler bu hadisi kaynalk Clur
gostermektedirler. Cevazim kabul etmeyenler de: Bunda tartisma yoktur, canks &

' El-Bubisi, age., Ideyn: 13, bib: 2, . I, 5. 3.
? El-Maslim, a.ge., ideyn, bib: 4, Hadis: 20, c. 11, . 610.
: . Ankaravi, g, yk. 5/b.

* Eba Divud Sileyman b. Eg'as es-Sicistini; Sineni Ebi Démnd, Diru Thyat-Turasil- Arshs =
Tarihsiz. Kitabu'l-Edeb, Bab: Fi'n-Nehyi ani’l-Gina, c. I1, s. 579. =

L'ludzg, age.,s. 92
® Ankaravi, Hiaeiu's-Semd’, yk. 26/,
- % 4
El-Buhir, age., Ideyn: 3, ¢ II, 5. 3; Ibn Mice (Ebit Abdillah) Muhammed b. Yezid ol-K= reing ©
Ibn Mace, Nikih: 21, Hadis: 1898, c. I, 5. 612, T
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musiki, savagta cesaret ve maharet gosterme ve bunun gibi seyler hakkindadir ki
bunda itiraz yok, bu ciizdir. Zira bunda fesat yoktur' demektedirler,

# Restlullah (s.a.v.) gaza maksadiyla Medine’den ayrilmuglardi. Medine'ye
déniince siyah bir carye, huzuruna gelerck: Ya Restlallah, Allah seni sag-salim ve
muzaffer olarak gonderirse huzurunda def ¢alacagim ve tirkii soyleyecegim diye
nezretmistim. Simdi ne yapmamu emir buyurursunuz? Resalullah (s.a.v.): “ Eger bayk
bir adak adadrysan nezrini yerine getir, aksi halde yapma.” buyurdu, Bunun tizerine cariye
calgt calmaya basladi. Bu sirada Hz. Ebd Bekir geldi. O galmaya devam ediyordu.
Sonra Hz. Osman geldi ve ciriye yine ¢almaya devam etti. Daha sonra Hz. Ali geldi,
o yine caliyordu. En sonunda Hz. Omer geldi. Cariye onun geldigini gériince defi
altina ald1 ve istiine oturdu. Bunu goren Restlullah (s.a.v.): “Ya Omer! Siiphesiz ki
seytan seni goriince girmeye delik arryor.” buyurdu ve durumu Hz. Omer’e hikiye etti.”

#Hz. Hamza’'nin kizinin himaye edilmesi kissasinda anlatldigy tizere Ali b. Ebi
Talib, kardesi Cafer ve Zeyd b. Harise (Allah onlardan razi olsun) birbirleriyle
miinakasa etmisler ve Hz. Restl Muhammed (s.a.v.)’e gelmislerdi. Restlullah Hz.
Ali'ye: “Sen bendensin ve ben de sendenim” deyince Hz. Ali (sevingten) raks
etmistir. Restilullah sonra Cifer'e donerek: “Yarauly ve ahlak bakimindan bana
benzedin” deyince Hz. Ali’nin raksindan sonra Hz. Cafer de raks etmistir. Resalullah
sonra Zeyd'e donerek: “Sen bizim efendimiz ve kardesimizsin™ deyince Hz. Ciferin
raksindan sonra Zeyd raks etmistir.’ Ankaravi bu hadiste gegen “Hacel” ve “Ziifn”
kelimeleri liigatte “Raks” demcktir. Bunlann raks ecumeler seving ve nese
sebebiyledir, Mevlevilerin raksi da bu cinstendir’ diyerek agiklamada bulunmustur.

Hadisler igerisinde ozellikle Kur'an-1 Kerim’in giizel sesle okunmasi hususunda
Peygamberimiz (5.a.v.)’in emir ve tavsiyeleri vardur.

& “Kur'dm seslerinizle siisleyini. Ciinkii giizel ses, Kur'an'n giizelligini artirr””

&““Her seyin bir siisii vardsr. Kur'an'm siisi de giizel sestir.™

&“Kur'an’t Araplarin nagmeleri ile okuyunuz”

&< Kur'an’t nagme ile okumayan bizden deildir.”®

#“Ebt Misa’nin methinde Peygamberimiz: “Ey Ebié Musa! Gergekten sana, Davnd

" Ankaravi, ag.c, yk. 25/b.

£ Tirmizi, Sinen, Kitibu’l-Menikib, Bib: 71; Eba Déavud, Sinen, Kitibu'l-Eymén ve’n-Niizdr, Bab: Ma
Yu'meru bihi Minel-vefa ani’n-Nezr, . IT, 5. 213; Ahmed b. Hanbel, Miimed, c. V, 5. 353.

* Ebi Himid Muhammed b, Muhammed cl-Gazzill, Ihyis Ullimi'd-Din, Terc. Ahmed Serdaroglu, Bedir
Yawinlan, Istanbul 1973, c. 11, s. 748.

5 Ankaravi, age., yk.5/b ve devamu

" El Buhad, ag.e, Kitibu't-Tevhid, bab: 52; Eb Divud, Siinen, Vitir, 20'de rivayet edilmigtir.

': Celaleddin Abdurrahman Es-Suytti; effCamiu's-Sagir fi Ebddisi'{-Begiri'n-Nezir, Misir 1954, ¢ 11, 5. 125.
Es-Suyid, age., [I/52

* By hadis, Sa'd ibn Ebi Vakkas'tan (Kitbu't-Tabakiti’l-Kiibrd, 111/137) ve Ebid Divud, Tbn Mice
Stnenlerinde rivayet edilmektedir.
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ailesine verilen mizpmarlardan bir mizmar  verilmigtir.” buyurmustur.” Peygamberimiz
bulundugu meclislerde Kur’an’t EbG Musa’ya okutur ve Kur'ant ondan dinlemey:
severdi. Bir giin ona Kur'an okuduktan sonra sesinin ve kiraatinin giizelliginden
dolay1 béyle iltifatta bulunmugtur.

&“Cenib-1 Hak; giizel sesiyle agiktan ve teganni ile Kur'an okwyan bir Peygambere kulak
verdigi gibi highir seye kulak permmi,rtin”a Bu hadislerde gecen “Ezine” kelimesi, kulak
verdi fiili, mecdzi anlamda kullandmustir. Byiik bir istek ve arzu ile dinlemekten
kindyedir. Nagme ile okunan Kur’an’in Allah tarafindan dinlenmesi demek, bu new:
kiratlanin dinlenmesini Allah Teald’nin istemesi demektir.*

& Allab Teald; giizel sesiyle cebren Kur'dn oksuyan bir adam (m tildvetin) i, muganniye bir
ciriyeye sabip bulunan bir kimsenin cariyesini (nin mysikisini) dinlemesinden daba fazla bir
istekle dinler.”

&“Siiphesiz ki, bu Kur'an biiziinle nazal oldu. Onu okudugunuy 3aman aglaymiz. Eger
aglayamazsams, aglar girininiiz. Onunla tefanni ediniz. Kurin's teganni (nagme) ile okumayan
bizden degildir.™*

& Hz. Bera diyor ki: Bir aksam Restlullah (s.a.v) i Tin saresini okurken
dinlemigtim. Sesi (veya kiraatt) ondan daha giizel birini gérmemistim.’

& Peygamber Hz. Muhammed Ezan vakt gelince Bilal-i Hebesi’ye hitaben: “Ey
Bildl, bizi rabatlandsr’ buyurmugtur.” Bilil Habesi’nin sesinin ok giir ve giizel oldugu
bilinmektedir. Bu sebeple Ezan vakti gelince Hz. Peygamber haydi bizi giizel sesinle
namaza davet et de ferahlanalim diyerek Bilal'i gorev bagina caginrdi.

& Davud (as.)in methinde Nebi (s.a.v): “ O balks dine davet etmede ve Zebuir
okumada giizel ses sabibi idi, Gyle ki (taftrmaya ve Zebiir'u okumaya basladsge zaman) insanlar,
ciner, vahsi hayvanlar ve kuglar onu dinlemek igin toplaniriards” buyunnaktadlr.g Kaynagim
bulamadigimiz bu sézlerin bir cok klasik eser icerisinde hadis olarak rivayet edildig:
gorilmistiir. Bazlan tarafindan bu haber, giizel sesin dinlenmesinin miibah
olduguna dair bir rivayet olarak kabul edilmektedir.

& Hz. Aise (r.a.) anlatiyor: “Ashab-1 Resul siirler okuyorlardi, Restlullah da onlan
tebessiimle karsihyordu. Sahabeden higbir kimseden, giizel ses ve 6lciili nagme

; Ligatte “diidik, zuma” gibi Gflemeli sazlar anlamuna gelmekiedir. Kutsal kitap Zebur'un ayctlerine de

Mezmiir adi verilmektedir.
® cl-Buhin, age., Fediilu'l-Kur'an: 31, c. VI, 5. 112; el-Mislim, ag.c., Salitu'l-Musafirin: 235-236,c. 1, s.
546

> Buhiri, Tevhid, ¢. VIIL, 5. 214; Mislim, Salati’l Misifirin ve Kasrih, c. I, s. 545; Ebd Divid, Salit, ¢
I, 5. 339; Nesai, Istftih, c. I1, s. 140.

! Uludag, age., s. 108.

* fbn Mice, Fediili1-Kur'in, c. I, . 425.

* [bn Mice, Fediilil-Kur'in, c. I, 5. 425; Ebé Diviid, Kitibu's-Salit, c. I, 5. 339.

" Buhiri, es-Sabib, Kitibu't-Tevhid, c. VIII, s. 214.

* Ebi Divud, Es-Siines, Edcb, Hadis: 4985-4986, c. IV, 5. 296- 297

” Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi el-Fetteni, bu hadisin kaynaklarda bulunmadigin: séylemekredis
Bkz. Teghiretu't-Mevgiit, Diru Thyii't-Turisi’l-Arabi, Beyrut 1399, s. 196
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olmasi nedeniyle siiri inkir eden bir haber nakledilmemis, bilakis zaman zaman
develeri yiritmek, bazen de zevk icin siiri kullandiklan haber verilmistir.”' Hz.
Peygamber'in saghifinda yaninda siirler okuttuguna hatta def ile sarkilar ¢aldirdigina
dair bir cok sahih haber mevcuttur.

& Restlullah (s.2.v.)’den rivayet edilmistir ki: Bir giin Ashab-1 Dirkile’ye ugrad: ve
onlara: “Ey Erfede ogullars oynaymn, eglenin ki, Yabudiler ve Hristiyanlar bizim dinimizde
rubsat ve serbestlik oldugunu bilsinler” buyurmustur.” Peygamberimiz bir defasinda
Erfede Ogullan mahallesine ugramisti. Bazilart bu esnada oynuyordu, Resulillah’in
gelisini goriince sayg icin oyunu birakular. Bunun izerine Resilullah’in béyle
soyledigi riviyet edilmistir. Ankaravi, masikiye karst olanlara cevap olarak yazmus
oldugu risilede: “Mevlevilerin deverani da bu cins bir seydir. Bu iy dinimizde bir
ruhsattir. Ruhsat olan konuda nasil bir insan kafirlikle suglanabilir” demektedir.’

& Hz Peygamber zamaninda, Onun da hazir bulundugu kervan ve yolcu
topluluklarinda develer yiirtitmek igin tiirkiiler soylenirdi.

Hz. Enes’ten rivayet edilmistir: Restlullah (s.a.v.)'in giizel sesli bir deve siiriiciisii
(el-hadi) vardi. Restlullah ona: “Ey Encese, develeri yavas siir ve cam (gibi nazik olan
kadin)lars sakm ksoma.” buyurdu.*

Nebi (s.av.) hamimlannin yanina gelmigti. Kadinlann bmdﬁden develer Encese
denilen bir siriicii tarafindan sevk edilmekteydi. Sesin ve nagmelerin tesiriyle
develerin hammlan rahatsiz edecek kadar hizlandiklanm goren Hz. Peygamber:
“ Aman Encege, cam gibi nazik olan kadimnian agrr sevk e” buyurdu.

Bu rivayetler, issiz gollerde giinlerce yolculuk yapilirken hem  yolculan
eglendirmek, hem de develerin hizli yiiriimelerini saglamak icin tiirkii séyleyen
kimselerin, kervanlarda gorevlendirilmekte olduguna isaret etmektedir.

# Seleme b. el-Ekva’ anlatiyor: Haybcr fethi miinasebetiyle Resalullah (s.a.v.) ile
birlikte yola gkmustik. Icimizden biri, sdir bir zat olan Amir b. El- -Ekva’a; bize biraz
nagme ile siir okumaz musin? diye ricida bulundu. Bunun iizerine Amir nagme ile siir
okumaya ve develeri siirmeye basladi. Amir:

“Ey Allah’im sen olmasaydin biz hidayete ermezdik,

Sadaka vermez, namaz kilmazdik,” beyti ile baslayan siiri nagme ile okumaya
koyuldu. Hz. Peygamber bu sesi isitince bu siiriicii kimdir? diye sordu. Amir diye
cevap verilince, “Allab onu rabmetine kavustwrsun,” diye dua buyurdu. Sahabeden bir,
Yi Resdlallah! Siiphesiz ki bu duan kabul olacak. Fakat ne olurdu biraz geg dua
etseydin de onun (misikisinden veya arkadaghifindan) faydalansaydik, dedi. Bir
muddet sonra savas baglayinca, Amir bir Yahudiyi 6ldiirmek icin ona kilictyla hiicum
etti, fakat kaza eseri olarak kilic kendine dondii ve kendi kiiar ile sehit oldu.

" Tirmizi, Edeb: 70, Hadis: 2850, c. V, 5. 140, Tirmizi bu hadis icin “Sahih ve Hasen” demektedir; Malik
b. Enes, d-Masatta’, Sefer: 93, c. 1, 5. 175; Neséi, Schv: 99, c. I11, s. 80- 81.

j Ahmed b. Hanbel, et Mamed, VI, 116, 223.

" Ankaravi, ege v 7/a

* Encese hadisi en saflam kaynaklar tarafindan riviget edilmigtir. Bkz. Buhiri, es-Sabib, Kitibu'l-Edeb, c.
IV, s 108. Muslim, es-Sahih, Kiabu'l-Fediil, Bab: Rahmetu'n-Nebi Ii'n-Nisa ve Emri’s-Sevvik
Maszyihinne bi'r-Rifk bihinne, c. IV, s. 1811, Ahmed b. Hanbel, Mismed, c.1, s. 35, 84; c. I11, 5. 107,
117, 176, 187, 202, 206, 227, 254, 285, 286; c. 6, 5. 376.

L e e i




T

124 Harran U. liahiyat Fatkiiltesi Dergisi, yil 14, sayt 22, Temmuz-Araltk 2005

Sahabeler Amir’in ameli ve ibadeti bosa gitti demeye bagladilar, Kardesi Seleme buna
cok iiziildii. Restlullah Amir'in kardesi Scleme’ye neye tGztldigini sordu. O da,
sahabeler boyle boyle diyorlar, onun igin tizgliniim deyince, Hz. Peygamber: “Yalan
siyliiyorlar, Antir serefli bir miicibit ve sanlt bir gazi olarak sebit oldw.” buyurdu.”

# Hz. Muhammed (s.av.)'den riviyet olunmustur. Hz. Peygamber bir giin
cennetten ve orada bulunan nimetlerden bahsediyordu. Toplulugun arkasinda birisi:
Ya Restlallah cennette semd’ (misiki dinlemek) var mudir diye sordu. Hz.
Peygamber: “Evet ey Aribi cennette bir nehir vardir, onun etrafinda bekir huriler
vardir ki bunlar yaratklann benzerini duymadiklan ok giizel seslerle nagmeler
sylerler ve bu da cennet nimetlerinin en istiiniidiir.” buyurmustur.” Bu hadisin sayet
dogru olmas: halinde, misikinin cennetin en éstiin nimed oldugunu giz éniinde
tutarak yorum yapanlar olmustur. Ankaravi, sema’1 inkir edenlere. Madem ki sem3’

cennet ehlinin en lstiin nimetidir, nasil béyle bir nimet inkar edilebilir’ demektedir.

# Enes b. Milik (r.a.)’den rivayet olunmustur ki, o sbyle diyor: Biz Restlullah
(s.av.)'in yaninda idik, birden Cebriil (as) geldi ve O’na: Ey Allah'in Resdli,
ummetinin fakirleri, zenginlerden yanm giin énce cennete girecektir ki bu da diinya
senesiyle bes yiiz yil eder. Restlullah (s.a.v.) sevindi ve : “Aranizda siir syleyecek yok
mu?” buyurdu. Bir bedevi: “Vardir Ya Restilallah dedi, “o halde séyle “ buyurunca
bedevi baglad: ve:

“Gergekten heva yilan: cigerimi soktu,

Onu iyilestirecek ve tedavi edecek bir doktor yoktur,

Tedavimi ancak bir sevgili yapabilir ki ona asikim,

Kurtulusum da panzehirim de ondadir.”
medlindeki beytini okudu. Bu beyitteki “Habib=sevgili” ismini Hz. Peygamber
duyunca —ashab da onunla beraber olmak iizere- tevaciid’e (oynamaya) bagladilar,
hatta tevicid sebebiyle ridalan, miibirek omuzlarindan yere diistii. Teviciid hali
sona erip (oradakilerin) her bir kosesine gekilince, Muaviye b. Ebi Sifyan: Ya
Resulallah! Ne kadar da giizel oynarsiniz deyince, Resdlullah: “Sus! Sus! Ya Muaviye.
Sevgili anildif zaman titremeyen kisi kerim (yiice ve degerli) kisi degildir.” buyurdu.
Sonra ridisum dértyliz parcaya ayird: ve (teberriiken) oradakilere dagitt.*

Ankaravi, Hiiccetu's-Sema’ adli eserinde: “Hadisciler bu hadisin sthhatt konusunda
konusmuslar ve biz, zamanimizdaki baz kisilerin semi’ina, vecdine ve toplanmasina
benzeyen ve Resiilullah’tan nakledilen bundan bagka bir haber bulamadik. Bu hadis,
zamanimiz stfilerinin semd’lan ve vecde gelip hirka paralamalan hakkinda ne glizel

' Hadis kaynags icin Bkz. Buhiri, Kitibul-Megizi; Maslim, Cihad, 111, 1427; Ahmed b. Hanbel, Miiswed,
c. IV, 5. 47, 48, 50.

* Hadis Sileyman b. Aw’ tarikiyle Ebu'd-Derdi’dan riviyet edilmistir, rivi zincirindeki Saleyman,
Minkeru'l-Hadis oldugundan, hadis zayif gorilmektedir. Bkz. Cidullh Mahmud b, Omer cz-
Zemahgeri, el-Keggdf an Hakiik-i Gavimiz't-Tenzil ve Uyiinu't-Ekisili ff 1V, wosibi't-Tenzil, Beyrut, Tarihsiz,
c. I, 5. 471, dipnoc: 1.

* Ankaravi, agee, yk. 21/a

© Petteni bu hadisin ve devamunin ihid ve mevzd’ oldugunu séylemektedir. Bkz. Muhammed Tihir b.
Ali el-Hindi cl-Fettenf; Tekiretu /- Mevia, Dira Thyii't- Turisil-Arabi, Beyrut 1399. 5. 197,
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bir delildir demislerdir.” diye sdylemektedir.

& Hadis olarak nakledilen bir metinde: “Allab Teald sesi giizel olmayan bighir
peygamber gindermemigtir.” denilmistir.”

Hz. Aise’den rivayet edilmistir: Hz. Aise bir defasinda (yaminda biyiittigi akraba)
bir kadint Ensar’dan bir adamla evlendirmisti. (Diigiinden donen Hz. Aise’ye) Nebi
sav) sordw “Ya Aige! Siiphesiz ki Ensar (kadmlar: miisiki ve) eglenceys severler”” Yani
hadisin anlamu, “...Aadmlars eglendirecek bir muganniye ]a& mu idi, bir muganniyenin tirki
veya sarks siylenresi Ensar'n ok hoguna gider” demektir. Imam Ahmed bu hadisi s6yle
rviyet etmektedin “Hz. Aise Ensar'dan akrabasi olan geng bir kizi (cariye)
evlendirmisti. Resdlullah ona sordu: Kizi kocasina gotirdiiniiz mi? Kizi kocasina
teslim edecek ve zfafa atacak kadinlar gonderdiniz mi? Hz. Aige, cvet diye cevap
verdi. Resilullah: Keske bir de muganniye gonderseydiniz de:

“Eteynakim, eteynakiim,

Fe-hayyuna nithayylkim.” “Size geldik, size geldik, Bizi sclamlayiniz, sizi
selamlayam” iirkiisiin@t syleseydi. Ciinkii Ensar, gazel (kadin tasvir eden siirlerin
nagme ile okunmasini) sever buyurdu‘.

& Nebi (s.a.v.) gizli yapilan ve def calinarak: Size geldik size geldik, bizi selamlaymiz,
siz7 selimlayalm tiirkiisi sdylenmeyen nikihlardan hig hoslanmazlards.’

& “Helal (nikab) ile haram (iliski) arasindaki fark, (beldl olanda) tiirksi soylenmesi ve def
calmmasidir”” Yani, zina ile helal iliski arasindaki fark, helal olan cinsel iliskinin nikih
akdine dayanmasi, zina'da ise akdin olmamasidir. Hadisteki def vs. evlenme akdinin
onemli bir unsuru olan “sahitlige” vurgu yapmaktadr.

Imam Ahmed bu hadisi kitabinda séyle bir hidiseden sonra kaydetmektedir: Eba
Belc, Muhammed b. Hatib’e “Ben iki defa eviendim, fakat hig birinde de digiiniimde
def calinmadi” demisti. Tbn Hatib: ¢ok fena, hig iyi etmemigsin, dedikten sonra
“Resalullah’in heldl nikih ile haram arasindaki fark def galmaktan ibarettir” dedigini
1sitm, dcmi;rjr.? Bu hadise gore Restlullah’in, insanlan fuhugtan korumak ve zinayl
engellemek icin, evlilik gibi 6nemli bir miiessesenin herkes tarafindan duyulacak
sekilde ilin edilmesini Oneriyor, bunun da def calinarak, tiirkiiler soylenerek
vapiimasini istiyor.”

& “Nikibt def ¢alarak ilin ediniz”” Bu hadiste de yine nikdhin gizli degil, acik

Asiarsvi, age, vk 10/b.

" Tumizi, Semdili Serif, Terc. Hisimeddin en-Naksibendi, s. 324. Fetteni bu hadisin zapf oldufunu
soviemeksedir. Bz, Tegkintu /- Mevzidt, s. 196.

" Bohard, Ideyn: 3, c. IL s 3; Ibn Mice, Nikah: 21, Hadis: 1898, c. I, s. 612

" Abemed b, Hanbel, Mimned, Beyrut, 1969, ¢ L, 5. 391; c 6, 5. 360.

' Abdullzh b. Ahmed trafindan E/Mimed de riviyet edilmigtir.

* mam Abmed, Mimed, c. 4, 5. 259.
Anmed, Mimed, c. 4, 5. 259.

Uidef age s 71,

' Tom Mice, Siinen, Kitibu'n-Nikih, Bib: M Cic fi [Tani'n-Nikih, c. I, 5. 611.; Tirmizi, Sines, Kitibu'n-
Nikzh, Bib: Mi Cae § [Mani’n Nikih.
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olarak yapimasina vurgu vardir. Ayrica bu ve buna benzer daha bir gok hadis, Hz.
Peygamber zamaninda, o zamanin kiltiir ve sosyal gevresine uygun bir misiki ve
miizisyen gurubunun meveut oldugunu géstermektedir.

% Hz. Aige (r.a.)’den rivayet edilmistir. Restlullah (s.a.v.): “Nikab: tlin ediniz, onu
mescitlerde kiyiniz, ve onda def palmsz.” buyurmustur.

# Abdurrezzak riviyet etmektedir ki, Hz. Omer bir (nagmeli) ses veya def isittii
zaman “bu nedir?” diye sorards, kendisine “diigiin veya siinnettir” denilince susards.’
Burada Hz. Omer’in susmasi demek, halkin bu davrangina yasak degil, sessiz bir
onaylama ve tasvip olarak algilanmaktadir,’

% Surayh’tan riviyet edilmigtir ki o bir def sesi isitti ve: “S. #phesiz ki melekler icinde
def bulunan eve girmezler™ demistir. Bu sozii ibn Ebi Seybe hasen bir isnatla rivayet
ctmigtir, fakat s6z Peygamberimiz (s.a.v.)’in s6zii deil, tabii’nin kendi goriistidiir.

& Ibrahim en-Nahai dedi ki, Abdullah Ibn Mesud, ellerinde def bulunan
cariyelerin, dar yollarda 6niinii keser ve deflerini parcalardi. Bu olayr Ibn Ebi Seybe
sahth bir senetle riviyet etmistir. Fakat bu tatbikat, Hz. Peygamber’in uygulama ve
emirlerine ters bir icraattr,

4 Kadin'in biri Resilullah (s.a.v.)’e gelmisti. Restilullah Hz. Aise’ye: Bunu taniyor
musun? diye sormus, o da hayir, ya Resdlallah diye cevap vermisti. Bunun iizerine
Resilullah, bu falanin miiganniye (kayne= sarkicy) sidir, sana sarki séylemesini arzu
eder misin? demis, o da evet, demigti. Restlullah, &yleyse ona bir tabak ver, demis,
bunun iizerine kadin sarki séylemeye baglamisti. Onun sarkistu dinleyen Hz.
Peygamber, “Bunmun burnunun deliklerine seytan iflenis.”” diyerek kadinin okuyusuna
takdirlerini agiklamus oluyorlardi.

4 Muavviz b. Afra’'min kizi Er-Riibeyyi (Halid b. Zekvan’a) anlatiyor: Zifafa
girdigim gecenin sabahi Resilullah yanima geldi, ve Simdi senin oturdufun gibi
yatagima oturdu. Bu swada kizlar Bedir savasinda 6len babalanmiz hakkinda
sOylenen hamasi giirleri def calarak soylemeye basladilar. Bu sirada kizlardan birisi:

“Igimizde yann ne olacagint bilen bir Nebi vardir” dedi Bunun iizerine
Restlullah ona: “Bunw birak da evwelce siyledigin gibi siyle” buyurdu.® Resilullahin,
kizlan “Icimizde yann ne olacagini bilen bir Peygamber var” sozlerini def ile galarak
okumaktan menetmesinin nedeni, “Yarm ne olacagin: Allab'tan bagka bhichir kimse
bileme3?”" seklindeld ayete ve Islimi akideye aykin oldugu ve Resélullahin gaybt bildigi

" Bu hadisi Tirmizi, Tbn Hibbin ve digerleri “Hasen™ isnatla riviyet ctmiglerdir.

* Bkz. Abdurrezzak b. Himim es-Saa"ini, e/Musanng/, Tahkik: Hubeyb b. Er-Rahmin el-A’zami, 2.
Baski, Beyrut 1403, c. X1, 5. 5. Abdurrezzak Bu hadisi zayif bir senetle riviyct eomigtir.

: cl-Kanadi, age, s. 61, 221 numarah dipnot.

* b Ebi Seybe, ~Musannef, Tahkik: Kemal Yusuf el-Hit, Riyat 1409, . V, 5. 316.

* Ahmed b. Hanbel, Miimed, . III, 5. 449.

* Buhiri, Nikih, Bib: Darbu'd-Def f'n-Nikih ve'l-Velime, c. VI, s. 360; Ebé Divud, Siimen, Kitibu'l-
Edcb, Bab: Fi'n-Nchyi anil-Gin, c. 2, s. 578; ibn Mice, Siinen, Kitabu’n-Nikih, Bab: 21; imam
Ahmed, Masned, c. 4, 5. 259, c. 6, 5. 360.

" Lukmin: 31/34
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minisin tagidif icindir.

& Amir b. Sa'd diyor ki: Bir diigiin miinasebetiyle Kur b. Ka’b ve Ebi Mesud cl-
Ensiri'nin yanina gitmistim. Bu iki sahabenin yanlannda tirki soyleyen muganniye
kizlann bulundugunu gordiim. Dedim ki: Siz Restlullah’in sahabelerisiniz, ayni
zamanda Bedir savaginda bulunma faziletine ve serefine de sahipsiniz. Buna ragmen
huzurunuzda boyle isler nasil yapiliyor? Dediler ki: Istersen buyur, otur ve bizimle
birlikte sen de dinle, istersen gec-git, fakat sunu bil ki: diginde musiki (Ichv)
dinlemck igin bize ruhsat verilmigtir.”

Yukarida gecen ve bunlar gibi daha nice hadisler, Peygamberimiz'in diiginlerde
eglence ve musiki kargisinda aldi@ tavn ortaya koydugu halde, musikiye kars1 olanlar
bunlann hepsine zoraki bir itiraz noktast bulmaya calismuglardir. Simdi de masikiye
karsi olanlann kaynak olarak dayandiklan hadisleri ele alalm.

Miésikinin Aleybinde Olanlarn Dayandiklarr Hadisler

&“Ebii Amir veya Ebji Malik el-Eg'ari, Nebi (s.a.v.)'in goyle dedigini igittim demigtir:
“Ummetimin iginde zina yapmays, ipekli giymeyi, icki icmeyi ve misiki dinlemeyi beldl sayan
kimseler tiireyeceksir. Bunlardan bazalars daglarn kenarlarina mesirelik yerlere (iys-u nig eimek
icin) gekilecekelerdir. Cobanlar: sabip olduklar: siriileri (mezelik yapmak. igin) aksam yanlarina
getirecek, sabab tekrar ghitmeye gotsirecek. Ibtiyag icinde bulunan bir kimse (yardim istemek igin)
yanlarna gelecek (zina, igki ve miisiki ile sermest olan) bu sefib ve hissiz insanlar ona bugin git,
‘yarm gelirsin diyeceklerdir. Siphesiz ki, iste bundan dolays Allab Teala onlarn basina daba
cabah olamadan bir beld verecek ve (eteklerinde eglendikleri) dagi baslarma yikacaktir. Bu
masibetten arta kalanlar ise ta kiyamet giniine kadar maymun ve domuz suretinde olduklar:

balde Jealacaklardi™.

Bu konuda riviyet edilen hadislerin en saglam ve en kuvvetlisi Buhiri’nin bu
hadisidir. Bu meélde daha bagka hadis varsa da bunlar garib, miinker ve mevza
hadisler olarak bilinmektedir. Boyle hadislére dayanarak birisine bidatgt, dalaletci veya
kafir demek mimkiin degildir. Aynca Buhir’nin bu hadisinin senedi de tenkit
edilmigtir. Senette ismi gegen EbG Amir isimli rivinin kim oldugu bilinmemektedir.
Buhiri bu hadisi senetli olarak riviyet etmemistir. Buhari’'nin bu hadisine itiraz
edenlerin basinda, Endiiliis’iin tamnmus alimlerinden Ibn Hazm gelmektedir. Buhari
tarafindan riviyet edilen bu hadisin, Emevilerle Abbasiler zamaninda yaygin olan bir
isret cesidini tasvir ettigi ileri surilmektedir. Ibn Hazm: “Misikiyi yasaklayan badislerin
bepsi riiktiin, bu buswsta sabih olan highir ey yoktur™ demcktedir. Bu konuda riviyet
cdilen hadislerin hepsinin zayf oldugu hususunda Ibnu’l-Arabi, e/-lbkan’ da; Ibnu'n
Nzhvi, #-Umdda, Gazili ve Tbn Tahir ibn Hazm’a muvafakat emmislerdir.”

Sileymaen Ulndag, [niaw Aarmden Misiki ve Semd’, Bursa 1976, s. 69.
" Wesai fimen, PGﬁIm'n-Nikih_. biab: el-Lehv ve'l-Gini indel-Gurs.
" & Buhid, ag e, Kiribu'l-Egribe fi men Yestshillane'l- Hamre, c. VI, 5. 243.
° Ebd Muhammed Al b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, Risiletun fi-Ginis'F-Milbi ¢ Mubibun buve em
Mabirsn, Sehit Ali Paga Kistiiphanesi, No: 2704, yk. 233/b; Resdil-u [bn Hazm el-Endulusi, Tahkik: Dr.
 Insan Abbas, 2 Baska 1987, 1. ciiz, 5. 434.
“Ulodsj ape s 141-142

_‘



128 Harran U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil 14, sayt 22, Temmuzy-Aralk 2009

#Nifi'den rivayet edilen bir haberde o soyle diyor: [bn Omer'e bir yolda gidryorza.
bir gobamin kavalm: ijitince, parmaklarm kulagma tikads sonra yolundan dinds, durmece

bana, ¢y Nafi, kavals isitiyor musun diyordy, ben artek igitmiyorum deyince, parmabicr
kulagindan gkards ve ben Resilullah (s.a.v)'in biyle yaparak men etiigini girdine dedi T

Davud bu hadisin miinker oldugunu soylemektedir.’

Ankaravi'ye gore bu hadis, sema’in haramljina delilet etmez. Giinki fbn Ome
sadece kendisi parmaklartyla kulaklarint tikamug ve bunu Nafi'e emretmemis ve one-
dinlemesine kars1 cikmamugtir. Sayet Ibn Omer'e gore musiki dinlemek haram olsavc:
Nafi'e de kulaklanm boyle kapamasini emrederdi. Ibn Omer'in béyle yapmasims
sebebi, i¢inde bulundugu zikir ve fikir halini, o anda kavali dinlemekten daha @sti-
gormig ve onun terkini daha iistiin kabul etmis olabilir ki, bircok hallerde ve baz
vakitlerde biz de semi’1 terk etmeyi daha iyi goriiriiz’ demektedir.

#Ibn Mesud’un kavlinde: “Swyun bakiay: (veya yesil otu) bitirdsgi gibi, ging da mifak:
kalpte Gylece bitinr.” denilmistir.” Nevevi bu hadisin sahih olmadigini séylemektedis.”
Bu hadisin senedi sahih degildir, Ibn Mesut’a ait mevkdf bir hadis oldugu
bildirilmektedir. Bu hadisi Ibnu’l-Kayserani baska bir tarikle Eb Hureyre'ye isnad
etse de, hadis senedinde bulunan Abdurrahman b. Abdillih el-Amsi hakkinda mens
yonde konuganlar olmugtur. Mesela Ahmed b. Hanbel: “...onun naklettigi hadis bir
seye benzemez, onun hadisleri hatalarla doludur ve o yalancinin biridir” seklinde
soylemektedir.”

Ankaravi'ye gore bu hadis, insanlara kendini arz etmek isteyen, insanlanin
mahabbetini kazanmak ve onlann kendi tegannisine ragbet etmelerini isteyen
sarkicilar hakkindadir. Bu hadisle misiki dinlemek haram olmaz. Bu durum guzel
elbise giymek, ata binmek ve diger zinet gesitlerinde ekin ekmek, toprag: sirmek ve
hayvancilik yapmak gibidir ki riya ve nifik bitirmez. Ancak bunlarla oglinmek riya ve
nifik’t meydana getirir.’ Kald: ki, hadis diye nakledilen bu haber, ilgili sahabenin
kendi gorisidir.

# Hadis diye nakledilen bir metinde: “Melibi (eglence, falgr v5.)’yi dinlemek fasiklek_
ondan zevk almak da kifiirdiir”” Boyle zayif bir haberle musiki dinleyenin veya ondan
zevk almanin kiifiir olacagint séylemek miimkiin degildir.

Ankaravi bu hadisin de sema’in haram olmas: icin delil olamayacagini séyleyerelk
sema’dan maksat sadece eglenmekse bize gore (Mevlevilere) de onu dinlemek fasiki;ic

ve ondan zevk almak kiifiirdiir" demektedir. Ashnda Ankaravi’nin de miizil
hakkindaki bu goriigi tenkid edilebilir. Giin boyunca helil nzik kazanma pesinde

: Bkz. Ebd Diavud, Sileyman b. Es'as es-Sicistini: Sinen-i Ebi Disud, El-Edeb: 52, Hadis: 4924 g
ih:.‘i.i'r Turasi'l-Arabi, Beyrut Tarthsiz, c. IV, 5. 281-282. -

g Ankaravi, ag.c, yk. 24/a

* Ali -Muttaki, Kengu-Ummil, Beyrut 1985, c. XV, s. 218- 219- 221, Hadis no: 40658, 40659, 406
* Bkz. Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdirrshman es- Sahivi, Makdside - Hasens, Misir 1956, 5. 296.

’ ibn Hazm,age. s. 422,

* Ankaravi, ag.e., yk. 23/a.

" Fetteni, bu hadisin zapf oldugunu séylemektedir. Bz, Tepkiny - Mevzidt, 5. 196.

0.

’ Ankaravi, a.g.c.,, yk 23/a.
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olan bir mislimanin, istirahat saatinde miizik dinlemesinin ve boylece ferahlik
duymasinin fasiklik veya kiifirle ne alikast var dogrusu bunu -7ah etmek gergekten
cok zordur. Boyle zayif haberlerle “haram” gibi 6nemli b {ctva vermek miimkiin
degildir.

& Ebd Umame’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.)in:" Sesini teganni
ile yiikselten kigiye Allah iki seytan gindenir, onlar teganni edenin omuglarna OHTHr Ve
topullartyla susuncaya kadar onun gogsine vururlar.” buyurmu;mr.‘

Ankaravi'ye gore bu hadis, hayvani agk ve seytanin amaci olan ve gehevi arzularla
Lalbi harckete gegiren bazl miizik gesitleri hakkindadir. Ama bizim kardeslerimizin

Mevlevilerin) yapmi$ olduklar sey, Resdlullah (s.2.v.)'in cariye ve Habegliler
Lissasinda caiz gordigu gibi, seytanin muradina zit olan sema’dir. Bu konuda cevaz,
<ema’in mitbah oluguna delildis” demektedir.

& Bir hadis-i erifte: “Her eglence haramdir fakat kisinin yaynyla ok aimast ve ailestyle
oynamast bundan mié:lgméd:r."‘ buyrulmustur. Bu hadisle msiki dinlemek haram
olmaz. Ciinkii sema, Imam Safii, Imam Gazali, ilimlerin coguna ve Mevlevilere gore
lehv degildir.

& Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber: “ Allab’a itaatten aldeoyan ber eglence bitildir™”
buyurmustur. Miizik eger ibadete engel olursa elbette ki baul olur. Ibadete ve
caligmaya engel olmayan miizik nicin batl olsun ki. Masikinin kullanig amaci cok
snemlidir. Ankaravi bu hadis hakkindaki yorumunda: «Sema’ bizi nasi Allah’tan
uzaklastirsin ki, bilakis Allzh ile mesgul kilmaktadur. Ozellikle sema’ rahanidir, kisinin
ailesiyle oynamast nefsanidir. Nefsani olan etlence mibih olur da, rohini olan
eglence nasil miibah olmaz ki”® demektedir.

& Hz. Aise (ra)'nin riviyet cttigg bir hadiste Peygamber (s av.): “Suphesiz ki Allah
Tedld sarks siyleyen cariyenin satilmasin parasimt ve onun egitimini meslel baline getirmeyi
haram éxz'rm,fm:"T Burada kastedilen sarkici cariyeler, igki meclislerinde fasiklar igin
sarki soyleyen cariyelerdir. Bundan sema’in haram oldugu hitkmt q;kanlamaz.“ Bu
hadisi Ibn Hazm reddetmistir. Ciinkl ¢ivi zincirinde bulunan Said b. Ebi Rezin'in
kardesinden nakletmesini kabul etmemigtir. Ayrica onun bu gorisint Zehebi (Mizan:

e e

Hadis diye nakledilea bu haberlerin kaynaft yokeur- Fetteni bu haber zayf olarak kitabinda
nakletmektedir. Bkz. Teghiretu'l-Merzidt, s- 197.

* Ankarvi, 2.g:¢., YK 22/b.
£ba Muhzmmed Abdillah b. Abdirrahmn b. El-Fadl ed-Dirimi, es-Sénen, Cihad: 14, c. 1L, s. 204-205;
Et-Tirmizi, es-Snen, &l-Fedailu’l-Cihad: 11, < IV, s. 174 Tbn Mice, es-Snen, Cihad: 19, Hadis: 2811,
c 11, s. 940.

* Ankaravi, ag€, Yk 23/
cl-Buhard, age, feri'zan: 52, c. VIL s. 144.

. Ankaravi, 2g.c., yk. 23/a.
:‘ivTum.in. age., Biyd™ 51, c. I, s. 579; Tefsid Stre: 32, c. V, s. 345-346. Eba 1sa bu hadis “garib” tir
demigtir; Tbn Mace, 2.g€, Ticarat: 11, < I, 5. 733.
Ackgravi, a.g.c., yk- 22/a
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#Nafi'den rivayet edilen bir haberde o séyle diyor: Ibr Omer'le bir yolda gideyers:
bir cobamn kavalm igitince, parmaklarim kulagma tikads sonra yolundan dindi, durmss
bana, &y Nafi, kavalr igitiyor musun diyordu, ben aritk igitmiyorum deyince, parmakiors
kulagmdan gkards ve ben Resilullah (s.a.v.)'in biyle yaparak men ettigini girdim deds. ©:
Davud bu hadisin miinker oldugunu sdylemektedir.

Ankaravi'ye gore bu hadis, sema’'in haramligina delilet etmez. Ciinkii fbn Ome
sadece kendisi parmaklanyla kulaklarint ikamus ve bunu Nafi’e emretmemis ve oo
dinlemesine karst gtkmamugtir. Sayet Ibn Omer'e gdre musiki dinlemek haram olsse
Nafi'e de kulaklanni béyle kapamasim emrederdi. Ibn Omer'in bayle yapmasine
sebebi, iginde bulundugu zikir ve fikir halini, o0 anda kavali dinlemekten daha st
gormiy ve onun terkini daha dstiin kabul etmis olabilir ki, bircok hallerde ve bax
vakitlerde biz de sema’i terk etmeyi daha iyi gériiriiz” demektedir.

#Ibn Mesud'un kavlinde: “Suyun baklay: (veya yesil otu) bitirdigi gibi, ging da miize
kalpte dylece bitirir”” denilmigtir.” Nevevi bu hadisin sahih olmadigini sGylemektedis
Bu hadisin senedi sahih degildir, Ibn Mesut’a ait mevkif bir hadis olduie
bildinlmektedir. Bu hadisi Ibnu’l-Kayserini baska bir tarikle Ebdi Hureyre'ye isnad
etse de, hadis senedinde bulunan Abdurrahman b. Abdillih el-Amsi hakkinda ment
yonde konusanlar olmugtur. Mesela Ahmed b. Hanbel: *...onun naklettigi hadis b
seye benzemez, onun hadisleri hatalarla doludur ve o yalancaimin biridir” seklinde
soylemektedir.”

Ankaravi'ye gére bu hadis, insanlara kendini arz etmek isteyen, insanlann
mahabbetini kazanmak ve onlann kendi tegannisine ragbet etmelerini isteyen
sarkicilar hakkindadir. Bu hadisle masiki dinlemek haram olmaz. Bu durum glzel
clbise giymek, ata binmek ve diger zinet cesitlerinde ekin ekmek, toprag siirmek ve
hayvancilik yapmak gibidir ki riya ve nifak bitirmez. Ancak bunlarla ogiinmek niya ve
nifak’t meydana getirir." Kaldi ki, hadis diye nakledilen bu haber, ilgili sahiabenin
kendi goriisiidiir.

# Hadis diye nakledilen bir metinde: “Melibi (eglence, ¢algr v5.)'yi dinlemek faskisk
ondan zevk almak da kifiirdiir”’ Boyle zayif bir haberle misiki dinleyenin veya ondan
zevk almanin kiifiir olacagint séylemek miimkiin degildir.

Ankaravi bu hadisin de sema’in haram olmas icin delil oIamayacnglm sOyleyerek
sema’dan maksat sadece eglenmekse bize gore (Mevlevilere) de onu dinlemek fasiklik
ve ondan zevk almak kiifiirdiir’ demecktedir. Ashnda Ankaravi'nin de mi=ik
hakkindaki bu goriisii tenkid edilebilir. Giin boyunca helil nzik kazanma pesinde

' Bkz. Eba Divud, Sileyman b. Es'as es-Sicistini; Simeni Ebi Diswd, El-Edeb: 52, Hadis: 4924, Dar,
Ihydi't-Turasi’l-Arabi, Beyrut Tarihsiz, ¢. IV, 5, 281-282.

) Ankaravi, ag.c, yk. 24/a.

} Al el-Mutraki, Kewzu i-Ummal, Beyrat 1985, c. XV, 5. 218- 219. 221, Hadis no: 40658, 40659, 40670
* Bkz. Ebul-Hayr Muhammed b. Abdirrshman es- Sahivi, Makdride ' Hesene, Masir 1956, 5. 296,

: Ibn Hazm, age,s. 422

* Ankaravi, age,yk 23/a

! Fetteni, bu hadisin zayif oldugunu sdylemektedir. Bkz. Tezkiretu'i-Mevgidt, s. 196.

" Ankaravi, age,yk 23/a
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olan bir miislimanin, istirahat saatinde miizik dinlemesiin VE boylece ferahlik

duymasinin fasiklik veya kifiirle ne alakast var dogrusu bunu 7ah etmek gergekten
cok zorduf. Boyle zayf haberlerle “haram” gibi dnemli bir tetva vermek miimkin
degildir.

2+ Ebd Umime'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.)in:” Sesini teganni
ile yikselten kistye Allah iki gseylan gonderir, onlar teganni edenin omuzlarina oturir Ve
topuklartyla susuncaya kadar onun gigsine yururlar.”’ I:mgrm'rmlgir1|.1r.1

Ankaravi'ye gore bu hadis, hayvani ask ve jeyranit amact olan ve sehevi arzularla
kalbi harckete gegiren baz miizik gesitlerl hakkindadir. Ama bizim kardeslerimizin
(Mevlevilerin) yapmig olduklart ey, Resalullah (sav.)in cariye Ve Habegliler
lissasinda caiz gordigu gibi, seytanin muradina zit olan semi’dir. Bu konuda cevaz,
sema’in miibih olusuna delildir’ demektedir.

& Bir hadis-i gerifte: “Her ejlence haramadsr fakat kiginin_ yaysyla ok atmasi ve ailestyle

gymamast bundan mﬁrze.médzr.""' buymlmugmr. Bu hadisle musiki dinlemek haram
olmaz. Cuankil semd’, imam $afil, fmam Gazali, alimlerin goguna ve Mevlevilere gore
lehv degﬂdj:.4

& Bir hadis-i serifte Hz. Peygamber: « Aflah’a itaatten altkoyan ber edlence btilder.”
buyurmustur. Miizik eger ibadete engel olursa elbette ki baul olur. Ibadete ve
calismaya engel olmayan miizik nicin batl olsun ki, Masikinin kullanig amact cok
S nemlidir. Ankaravi bu hadis hakkindaki yorumunda: «Gernd’ bizi nasil Allah’an
uzaklasnrsio ki, bilakis Allah ile mesgul kilmaktadir, Ozellikle sema’ rahanidir, kisinin
silesiyle oynamasi nefsanidir. Nefsini olan eglence miibah olur da, rithani olan
eglence nasil miibah olmaz ki"® demektedir.

& Hz. Aise (r.a)'nin rivayet ettifi bir hadiste Peygamber (s.av.): “Siiphesiz ki Allab
Tedla sarks soyleyen cariyenin sattlmasini, parasini ve Onun editimini meslek haline getirmeyi
baram a(=..u'z:::,u‘r:-:"T Burada kastedilen sarkici cariyeler, igki meclislerinde fasklar icin
sarki sOyleyen cariyelerdir. Bundan sema’in haram oldugu hitkmi glkan]amaz.s Bu
hadisi Ibn Hazm reddetmistir. Cuinkt favi zincirinde bulunan Said b. Ebi Rezin'in
kardesinden nakletmesini kabul etmemistir. Ayrica onun bu goristind Zehebi (Mizan:

SR == =
H.dis diye nakledilen bu haberlerin kaynaf yoktur. Fetteni bu haberi zayif olarak kitabinda

: nakletmektedis. Bkz. Tr;-_a'rjmx’!-Mm{iéI, s. 197.

* Ankaravi, 28.C, Yk 22/b.
Eha Muhammed Abdillzh b. Abdirrahmn b. El-Fadl od-Dirimi, es-Sénen, Cihad: 14, c. I, 5. 204-205;
Fr Tirmizi, es-5anen, el-Fedailw'l-Cihad: 11, €. IV, s. 174 fbn Mice, es-Sinen, Cihad: 19, Hadis: 2811,
11, s. 940.

__ Agkaravi, 286 ¥k 23/

" el Buhar, ag.t, isti'zan: 52, c. VI, s 144,

; 3 akargvi, 2.g.€., YK 23/a.
o Tirmizi, 2.8, Biayd’; 51, ¢. L, s 579 Tefsid Stre: 32, < V, 5. 345-346. Ebd isa bu hadis “garib” tif
emigur; [bo Mice, a.ge, Ticirat: 11, c. IL, s 733,
ankargvi, 2., Yk 22/a
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2:136) ve Tbn Hacer (Lisin: 3 :29) desteklemistir.

Ayni meilde bagka bir hadis Eb Umame’den merfiian nakledilmektedir. Raviler
arasindaki {smail b. Ayyis’t ibn Hazm zayif olarak tenkit etmektedir.”

& Hz. Ali (ra)den rivayet olunmustur ki o soyle demistir: “Restlullah beni,
sarkict kadinlanin ve cenazelerde aglayanlann (Naiha) alimindan saumundan ve

onlann ticaretinden nehyetti ve (bana) onlann kazancinin haram oldugunu soyledi.”
Hadis senedindeki el-Hiris b. Nebhan hakkinda fbn Hazm, onun hadisi alinmaz

demektedir.’

4 Hadis olarak nakledilen bir haberde Restlullah’in: “Sarksur kadma bakmak
baram, onun siylemesi baram ve parass da baramdrr.” buyurdugu haber verilmektedir.
Hadisi Yezid b. Abdilmelik en-Nevfili riviyet etmistir ki, Ibn Hazm bu sahsin
metrukii’l-hadis (hadis rivayeti kabul edilmeyen kisi) oldugunu ve onun kéti seyler
rivayet ettigini sdylemektedir.”

# Hadis olarak nakledilen bir haberde: “Bagersp gagiranlarin ve teganni edenlerin evvels
,rq!andu:”s

Ankaravi bu hadis hakkinda gorisiinii belirtirken: “Bu problem degil, ctinki bu
hadisten, Davud (a.s.)in ¢agnisi ve giindhkiarlann kusurlan sebebiyle Allah’a yalvanp
yakanglan istisna edildifi gibi, cariyelerin Hz. Muhammed’in Medine’ye gelisinde
sdyledikleri nagmeler ve yine onun evinde iki cariyenin bayram giinii teganni ettikler:
gibi, mendib ve miibah olan duygulan tahrik etmek amaciyla sylenen nagmeler de
bundan istisna edilmistir’ demektedir.

& Hadis olarak nakledilen Ibn Omer’in bir soziinde: “Dikketli olun ey Ummrer-i
Mubammed! Allah sizi, icinde muganni (sarkia) bulunan giinabkar bir kavmi dinleyenlerdern
kdlmasin?”’

Ankaravi, ibn Omer’in bu séziniin, mésiki olmasi chetinden haramlik ifade
etmedigini soyleyerek, onlann giinahkir olmalan, semi’lannda sehvetlerinin galip
gelmesinden, Allah’a kavusma veya Kibe'yi ziyaret edebilme 6zleminden
kaynaklanmayip, miicerret olarak eglenme’ amacindan ortaya ¢tk icin, hallerine

" ibn Hazm, Risiletun fi Ginai'l-Milebhi ¢ Mubibsn buve em Mabzgirun, Resiile Tbn Hazm el Endulusi.
Tahkik: Dr. Thsan Abbas, 2. Bask:, Beyrut 1987, s. 421.

? fbn Hazm, age.,s. 423,

* b Hazm, age., s. 427.

*Ibn Hazm, age., s. 427.

* Iriki bu hadis icin, onu aslen Cabir hadisi olarak bulamadim. Sihibu’l-Firdevs onu Ali b. Ebi Talib
hadisi olarak zikretmigtir demektedir. Bkz. Zeynu'd-Din Ebi’l-Fadl Abdirrahim b. El-Huseyn el-Triki
el-Mugni an HamiiI-Esfari fi Tabrici ma fi'l-Ihyai Mine'l-Abbar, (Thyiu Ulimi’d-Din) Arapca basks, ¢. IT, s
285.

© Ankaravi, age., yk. 22/a.

3 Thn Omer'in bu sbzii vee b buna benzer bir hadis kaynaklarda bulunamamistr.

konuda Hiiccetw's-Semd’ adl sisilesinde bazi rutarsiz agiklamalan vardir. Insamin daha iyi ﬁnﬁt,
pmbﬂnmsgmn:zcvﬂcgdchhnmmmdmknm;o]mmgu&qucbumm
zaman, haram olan bir eylemi yapmadikea, miicerret olarak eglenmenin haram olarak nitelendiriimes;
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izifetle bunlanin sem#’lan da miinker ve yasaklanmis olur’ demektedir.

& “Kim bir ses sanatkar: cariyeyi dinlerse kulagina (ktyamet giiniinde) eritilmis Eursun
dokiifiér” Tbn Hazm, bu hadisin felaketle dolu oldugunu, ¢iinkii bu hadiste bir gok
bilinmeyen kisi var oldugunu sdylemektedir. Ayrica hadisteki Eba Naim, ibn
Kayserini’'nin kayitlarinda Ubeyd b. Muhammed olarak bilinmekte oldugunu, bu
sahsin hadis rivayetinde zayf oldugunu ve Ibnu’l-Mubarek’e de ulagmadigin
soyleyerek bu hadisi garib bulmugtur.”

& Saffin b. Umeyye'den riviyet edilmistir ki o: biz Restlullah (s.a.v.)’in yaninda
otmruyorduk. Amr b. Kurre geldi ve: Ey Allah'in Peygamberi, siiphesiz ki Allah
benim kismetsizligimi takdir etti, nzkimu ancak defim ve avucum ile kazaniyorum,
ifrata kagmaksizin benim garki séylememe miisaade et dedi. Restlullah: “Sana izin
yoktur, bu iste haymr da yoktur, bu nimet de degildir” buyurdu. Bu hadis Ibn Mace’nin
Sinen’inde gegmesine rafmen, ravi senedindeki Yahya b. El-Ala’ giivenilir (sika)
degildir fakat yine de bu hadisi kaynak olarak kullananlar vardir.’

# Hadis olarak rvayet edilen bir haberde Restlullah’in soyle buyurdugu
nakledilmektedir: “I&i abmak ve ginibkar sesten menedildim. (Birincisi) musibet anindaki
bagirp ¢agirma, (digeri de) oyun ve eglence esnasindaki nagmeden ve seytanin migmarlarindan.”
Bu hadisi Cabir riviyet etmistir. Ibn Hibbin bu hadisi kabul etmemis ve ravisi
hakkinda: Berbat bir hafizasi vardi, cok evhamli ve fahis hatalar1 vardi, vehimler
iizerine haberler nakleder ve zan iizere konugur, dolayisiyla onun rivayet ettigi
hadisler terk edilmigtir demistir. Aym hadis az degisiklikle: “Iki melun sesten
menedildim...” seklinde de rivayet edilmektedir.

4 Abdilmelik b. Hubeyb’ e isnat edilen bir hadiste Hz. Peygamber'in soyle
buyurdugu nakledilmektedir: *“Sarksmin kulagi seytanm elindedir, onn susuncaya kadar
titretir”” Ibn Hazm, Abdiilmelik b. Hubeyb’in biitin hadislerini “feliket” olarak
nitelendirmis ve kabul etmemistir.”

& “Nefsim yed-i kudretinde olan Allab’a yemin ederim ki, Allah o kimselerin baglanna tag
_yagdirmadan ve onlari yerin dibine sokmadan kiyames kopmayacaksir.” Orada bulunan birisi:
Anam babam sana feda olsun, bu ne zamandir Ya Resulallah diye sordu. Resulullah;
Kadnlarin egerlere bindiklerini, sarkialann ¢odaldigme ve yalan yere sabitligin yapildigin:
gordigiin zamandsr”’ buyurdu. Hadisi Siileyman cl-Yemami EbG Hiireyre’de nihayet
bulan bir senette rivayet etmistir. Buhard, El-Yemami’yi munkeru’l-hadis olarak kabul

Et{:‘]iﬁﬁt.ﬁ
# Ali b. Ebi Talib’den rivayet edilmistir. Restlullah buyurdu ki: *“Usnmetimde on bes
baslet olursa onlara beld nazil olur. (Orada bulynaniar) "Ya Resulullah, onlar nelerdir?"

dogru deildir. Ciankd bunlar miibih olan iglerdendir. Yemek yemek, su igmek, uyumak vs, gibi. Yeter
ki bu iglerde agnlifa gidilmemis olsun.

. Askaravi, 2gec., yk 23/b.

? tha Hazm,age, 5. 425.

’ Iha Hazm, age., s 427.

" Ibo Hazm, age, 5. 425-426.

' b Hazm, age., 5. 423, Hadis: 6

* Tbo Hazm, 2 ge., 5. 426, Hadis: 1.
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diye sorduklarinda Resultllah séyle buyurdu: “ Insanlar serveti elden ele devrettiklerinde
(mustabak olan FKimselerden esirgediklerinde), emaneti ganimet bildiklerinde, wekinr zarar
saydiklannda, erkek bantmina itaat edip annesine karst geldigmde, (arkadaglaryla tyi gegnip)
babasina ulmettiginde, camide sesler yiikseldiginde, asagilte kimseler toplumu yonettiginde, kiszye
serrinden korkularak ikram edildiginde, (erkek tarafindan) ipek elbise giyildiginde, sarkscs kadsr
ve galgt aletleri edinildiginde, immetin sonradan gelenleri incekileri lanetlediklerinde, bunlars
yaptiklamda si¢ beliyr beklemelidirler: kirmiza (sam) yelinin esmesini, insanlarnn meshedilmress
(bilkatlerinin degismesini) ve loplumun fﬁ{if‘bmrim‘.’ Bu hadisin senedinde bulunan Ebu’l-
Miircd el-Ceylini, Ahmed b. Said, Muhammed b. Kesir cI-I-IIumusi, Ferec b. Fudale
gibi bir ¢ok kisinin kim olduklan bilinmediklerinden Ibn Hazm bu hadisi
reddetmistir.” Kaldi ki bu hadis, kiyimet vaktinin yakinhgna dair alimetleri belirten
bir hadis olarak bilinmektedir, masikiyi bir sanat olarak yasaklayan hadis degildir.

# Muaviye’den nakledilen bir hadiste, Restlullah dokuz seyden menetmistir, ben
de sizleri bunlardan menediyorum: “ Olimiin arkasindan doviinmek feryat etmek, siir,
kadimn siislenerek ekiciliging artirmasy, resim yapmak, vahgi hayvanlarn kiirklerini giymek,
miisiki, (erkekler igin) altin, ipek giymek ve demir yiizik takmak.™ Bu hadiste kim oldugu
bilinmeyen Keysan oldugu icin Ibn Hazm kabul etmemistr. Ayrica ibn Hazm,
Muhammed b. Muhicir zayifur. Muhammed b. Muhacir isminde alt: kisi oldugu icin
bunlardan hangisidir belli degildir. ibn Hazm’in bunlardan hangisini zayif olarak
niteledigi de belli degildir."

& “Unmmetimden bazy insanlar igkiyi bagka bir isim vererek igeceleler, onlarm yans baglarndz
calgilar galmir ve sarkict kadmlar sarks siyler, Allah onlars yerin dibine geirir.”” Hadis Ahmed
b. Hanbel'in Mismedinde ve biraz daha degisik sekilde Ibn Mice Simer’inde
gegmektedir. Hadisin ravi zincirinde Muaviye b. Salih oldugu igin Ibn Hazm onun
hadisini zayif olarak nitelemis ve kabul etmemitir. Ibn Hazm, yine raviler arasinda
bulunan Malik b. Ebi Meryem kim oldugu bilinmiyor diyerek bu hadisi reddetmistir.*

& “Ummetimden bazs topluluklar yemek igmek ve lebv (palge) ile geceleyeceklerdir ki sonra
maymunlar ve domuzlar olarak sabablayacaklarder. Bunlarm, Allab’m izerlerine tas yagdirdigr
ve yerin dibine soktugu toplulukelardan olmalarnin sebebi, sarkici kadimlar tutmalar, igkilers
ipmelers, def ¢almalare ve ipek (elbise) giymeleridir...” Bu hadiste ismi zikredilmemis kisi
vardir ki o da hadisi kabul edilmeyen Ziyid b. Ziyad el-Cassas’ur.® I¢kili sefihat ve
sefalet dlemlerini tasvir eden bu hadis olmasa da bu tip toplanti ve alemlerin
yapilmasinin dinen ciiz olmadif1 herkes tarafindan bilinen geylerdendir.

% “Aziz ve Celil olan rabbim tanbur ve mizmar (diidiik)'’s reddetmemi bana emretts.” Ay
hadis baska yollarla da dejisik sekilde nakledilmistir: ... diidiiklers ve davsellar: yrkmak,
(bagka bir rivayette) diidikleri kirmak icin gonderildim.”” Bu hadisi Tbrahim b. El-Yesa’

! Tirmisd, es-Siimen, Fiten: 38.

* fbn Hazm, age. s. 421,

* Muhammed b. fsmiil b. fbrahim Ebd Abdillah el-Buhiri, Taribu’Kebir, Nesreden: Diru’l-Fikr,
Tahkik: Es-Seyyid Hasim en-Nedvi, ciiz. 7, 5. 234.

“ibn Hazm, age., 5. 422, Hadis: 3

* fba Hazm, a.ge., s. 425, Hadis: 11.

® fba. Hazm, age., s. 426.
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rivayet etmistir ki Buhiri onun miinkeru’l-hadis oldugunu séylemistir.' Bu hadiste bir
oariplik vardur ki, “Ben ancak yiiksek bir abliks tamamlamak igin ginderildim” diyen bir
peygamberi, musiki aletlerini kirmak icin gbnderilmis gibi gostermek, O’nun yiice
gayesini kiigiiltmek ve ulvi vazifesini basitlestirmek olmaz my? O, ne musiki aletlerini
imal etmek ve ne de kirmak igin gonderilmemisti. Miizik aletlerini imal etmek ve
kullanmak kadar, onlan kinp yok etmek de onun yiice gorevinin disinda idi. Bu
scbeple Islam’a ve ahlika aykin olmadikga misiki uygulamalarini mitbah gormds,
hatta bazen bu isi tesvik etmistir. Buna kargilik bir kere olsun bir musiki aletini kirdij
veya kirdirdi bilinmemektedir. “...algr dletlerini kirmak ign gonderildim...” sOz4, Hz.
Peygamberin asil gonderilis amaci ile ilgili olan hadis veznine tatbik edilerek
uydurulmus sagma bir s6zden baska bir sey degﬂclir.2

& ibn Abbas'tan rivéyet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Siphesiz ki
Allab bana ighiyi, kumars ve davulu haram kdddr.”* buyurdugu nakledilmektedir.

& “Siiphesiz ki Allah Tedld simmetime icksyi, kumars, mizr'i (iahildan yapian ickiy),
davulu ve ud'n haram k:!}m,r::r.”‘

& Gece tefanni yapan bir adamun sesini isiten Nebi (sa.v.): “Bu adammn esldigr

namazin bikmi yokiur.” b:.lyi.l.t:di.t.5

Misikinin aleyhinde riviyet edilen daha birgok hadis vardir. Ancak bunlar
gercekten masikiyi bir sanat olarak yasaklayan hadisler degildir. Bu hadislerde
misikinin yasaklanmasi hep arizi (gecici) nedenden dolayidir yahut da hadis sahih

degildir.

Sonsug

Masiki hakkinda kaynak olarak ileri siirillen dokiimanlann teker teker ele
alinmasindan sonra bir sonuca ulagmak igin sunlan soyleyebiliriz.

Kur'in1 Kerimde musikinin lehinde veya aleyhinde bir hikim bulmamz
miimkiin degildir. Kur'an dyetlerinden misikinin bir sanat olarak veya genel olarak
haram olduguna dair bir hiikiim gikarmamuz imkansizdr.

Hadislere gelince, musikinin lehinde ve aleyhinde olanlar hadislerden de
kendilerine gore deliller ileri sirmislerdir. $u var ki, masikinin miibah olduguna delil
olarak gosterilen hadisler daha net, rivayet bakimindan daha saglam, Islim’in genel
prensiplerine ve diinya goriigiine daha uygun gorilmektedir. Musikinin haram
olduguna delil olarak gosterilen hadislerin bir cogu uydurma (mevzi), bir kismu
rivayet edenin kendi yorumu, bir kismut da o hadisle ilgili olayin tam anlagtlmadan
misiki aleyhine delil olarak kullamldifini gostermektedir.

Ibn Hazm, age., s. 426.

PUlsdsg, age, s 152

* Ahmed b. Hanbel, Mimed, c. 1, s. 289 ve 350, c. 2, 5. 158 ve 171-172.

* Ahmed b. Hasbel, Miimed, c. 2, 5. 165 ve 167.

* Mubammed b. Ali b. Muhammed ey-Sevkani, Neylu#Evtir min Ebidis-i Seyyids't Alyir Serbu Miinsekea'l-
Abkir, 1darens’t Tibaad'l- Miniriyye, Beyrut, Tarihsiz, c. VIIL, s. 179.
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Aragtirmalanmiza gore, ayni Kitaba ve Peygambere inanan Miislimanlar arasinda,
musiki konusundaki farkli uygulamalar bazi sebeplere dayanmaktadir:

a) Ayetlere inis sebepleri disinda anlamlar verilmesi, kisisel yorumlar yapilmasi.

b) Misikinin miibih oldugunu gosteren hadislerin iyi anlastlamamasi, masikiye
karg1 olanlar tarafindan bu hadislere dejisik anlamlar verilmesi.

©) Mausiki konusunda, Hz. Peygamber'in uygulamasindan ok, Sahabe sozii (kavi-
i sahabe) ve ictihadina (mevkaf hadis’e) dayanilmasi.

d) Musikinin cinsi, okuyanin durumu, meclisin hali, sézlerin (giiftenin) niteligi,
icra yeri ve zamani gibi hususlarda Miislimanlann farkl goriislere sahip olmalari.

€) Baz tarikat onciilerinin musikiye ilgi duymalan ve miisimaha gostermeler:
hatta tegvik etmelerine ragmen, digerlerinin aksine masikinin her gesidini yasaklarma
yolunu tercih etmeleridir.

Misikinin kétiiye kullanilmaya miisait bir konu olmas: sebebiyle, halkin bu sanat:
kotiiye kullanabilecegi ihtimalini gz oniinde bulunduran baz fakihler, musiki
sanatini en idi meslekler icinde zikretmisler, bu sanatla ugrasanlan fastk olarak
nitelendirmigler ve bunlanin sahitliklerinin kabul olmayacagim séylemislerdir. Salt
yasakeilik anlayistyla misiki konusunu hukuk kitaplarinda “Kitabu’l-lehviyyit” “Bos
ve lizumsuz seyler boliminde) zikretmislerdir. Boylece ihtimal dahilinde olan,
gergekle ilgisi olmayan bir takuim endigelerin halka yansimalanina sebep olmuslar,
meselenin inceligi ve sebepleri aciklanmayarak yasaklama yolunu tercih etmislerdir.
Dolayisiyla, bu konu hakkinda liyakatsiz kisilerin verdikleri bilgiler, toplum icinde
degisik anlayislara sebep olmustur. Islami sahada sz sahibi olan kisilerin bu konuda
gozim aramast yerine, perhizkir bir yol takip etmeleri en kolay yol olarak
goriilmistir. Boylece Miisliimanlar arasinda, misiki konusunda degisik u ar
ortaya gtkmugtyr.

Peygamberimiz 6zellikle digiinlerde eglenme, sen sakrak olma, sevinme, oynama
ve gilme gibi konularda hususi bir ilgi gosterdizi halde, onun bu tutumunun
sonradan, dindarlik hevesiyle bazilan tarafindan ne hale getirildigi meydandadir.
Bayramlarda, digiinlerde, neseli giinlerde ve eglencelerde, insan olmas hasebiyle
iginde bulundugu toplumun fitratina ters diigmeyen tavirlanyla, insanlar icin
gergekten eysiz bir Srnek olan yiice Peygamberimiz, teblig ettigi dinin prensiplerine
aykin olan davramglan da aninda diizeltmesini bilen bir sorumluluk anlayisiyla
harcket etmistir. O, gerck insani, gerek dini harcket ve tavirlanmizda nasil olmarmis
gerektigi konusunda bizlere en giizel 6rnek olmustur.

" Biz. Bayram Akdogan, “Bazi Ayet ve Hadisler Dogrultusunds, Islim Acisindan Misiks Sanatinen
Degerlendirilmsi”, A.U.LF. Dergisi, c. XXXIX, 5. 379-392.
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flahi Kitaplarda Hz. Muhammed’in Gelecegini Miijdeleyen Haberler ve
Kur’an’da Bu Haberlere Yapilan Atiflar

Osman Kaya‘

Ogzet

Niibiivvet miiessesesi insanhk tarihi kadar eskidir. Bitin peygamberlerin inang
sistemi balumindan beslendikleri tek kaynak ildhi vahiydi. Ayrica her peygamber
kendisinden sonraki peygamberi destekleyecegine ve kendi {immetine tavsiyede
bulunaca@ina dair Allah’a séz vermiglerdir. Bu baglamda semavi kitaplara sahip olan
peygamberlerin son peygamber olan Hz Muhammed’i miijdelemis olmalari da bunun
dogal bir sonucudur.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Semavi kitaplar, Kur’an, Muhammed, Ahmed, Paracletus,
Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Himada Shalom.

The good News Telling That Prophed Hz. Mubammed will be sent in the divine boks and
atiributions in the Holy Koran

Abstract

The history of prophethood estalblisment is as old asthe history of humanity the
sole source which all of the prophets were cherished from the point of view of the
belief system is the hymn source. Also all of the prophets prumised, to Allah that they
would sopport the next prophet after themselfs and advise to the worldwide Mislim
communities from this point of view, it is the natural result of this, that the prophets
who have celectial books told Hz. Muhammed who has been the last prophed.

Key Words: Revlation, The Celestial books, Qur'an, Muhammed, Ahmed,
Paraclctus, Paraclit, Paraclytos, Munhamanna, Himda, Himada, Shalom.

D= Imam Harip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmeni, Adiyaman TR; osmankaya57@hotmail.com
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Girig

Risalct gorevini yerine getirmek tzere génderilen biitiin peygamberler, insanliz=
ayni mesaji getirmekle birlikte, risalet silsilesini koparacak ve kendinden éncekilerin
ve sonrakilerin davetini yalanlayacak herhangi bir girisimde bulunmamislardir.
Kur'an’da belirtildigi gibi onlar birbirlerinin mesajin1 tekzip etmek igin degil.
dogrulamak ve tasdik etmek igin génderilmislerdir.’ Aynca Kuran, bu konudza
Allah’in  biitiin  Peygamberlerden soyle so6z aldigini  belirtmektedir: ““Allan
peygamberlerden soyle s6z almisu; ben size kitap ve hikmeti verdim simdi yaninizda
bulunan kitabi dogrulayici bir peygamber geldiginde, ona mutlaka inanacak ve yardim
edeceksiniz, bunu kabul ettiniz mi ve bu hususta agir ahdimi Gzerinize aldimiz m:-
demisti, onlar da kabul ettik dediler. O halde gahit olun ben de sizinle beraber sahit

olanlardanim™

Dolayistyla  peygamberlerin  birbirlerini  tasdik etmeleri; birbirlerine aufrz
bulunmalar, kendilerinden 6nce ve sonra gelenlerden bahsetmeleri peygamberlik
anlayisinin bir geregidir. Bu baglamda ézellikle Ibrahimi dinler icerisinde yer alan
peygamberlerden HzMasa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in (as) birbirlerinden
bahsetmelerinin, daha agik bir ifade ile 6nce gelenlerin sonrakileri miijdelemelerinin
ne kadar dogal oldugu ortadadir. Zira daha 6nceki peygamberler tarafindan kimin ne
zaman, nerede peygamber olabilecegi tiim agikligtyla belirtilmemis olsa da, boyle bir
gorevin peygamberlere verilmis oldugu anlagilmaktadir® ilk dénem Islam tarih:
kaynaklarinda konu ile ilgili pek gok bilgiye rastlamak miimkiindiir. Kaynaklarda yer
alan tarhi bilgilere gore, Arap yanmadasinda ve ozellikle Medine’de yasayan
Yahudilerin, miladi VI. asrin baglarinda kendilerini her tiirlii bela, sikinti wve
zorluklardan kurtaracak bir peygamberin gelmesini bekledikleri anlagilmakead:r.
Boyle bir beklenti igerisindeki Medineli Yahudiler, Araplarla aralaninda kavga cikoz:
zaman: “Goreceksiniz kisa bir zaman sonra bir peygamber ¢ikacak ve onunla birlik:e
sizi Ad ve Irem topluluklan gibi yerle bir edecegiz.” diyerek onlan tehdit ediyorlard:®
Hatta Medineli Yahudilerin, Medineli Araplani bu tiir haberlerle bilgilendirmes:,
onlann Hz. Muhammed’in davetini kabulleri konusunda etkili olmustu.’ Thn
Hisam’in naklettigi tarihi bilgiler arasinda, Selman-1 Farisi’nin Miisliiman olmasiyia
ilgili rivayet de, bu konuda Gnemli bilgiler igermektedir. Buna gére Selman-1 Fari<:
(r.a), gercek dini bulup tabi olmak maksadiyla yaptigi seyahat esnasinda karsilastz
Ammuriye’ deki papazin su sézlerini nakleder; “Oglum! Allah’a yemin ederim ki: 5:_
insanlar arasinda bizim Gzerinde bulundufumuz hal iizerine Slen hicbir kimsey-
tamumuyorum. Ancak bir peygamberin gelme zamam yaklagsmustir ve Ibrahim’in (as
dini ile génderilecektir,

' Saf61/6A1i Imran,3/ 3,50, Maide,5/46, 48Neml,27/76; Yunus.10/37; Yusuf, 12:111;Fanr /31-
Ahkaf 46/12; Bakra,2/101;Nis2,4/47;En’am,6/92.

2 Al-i Imran, 3/81.

* Resid Ruzd, Tefiiru'-Kur ani i-Hakin (Tefiiru'-Menar), Beyrut, ty,1X.232

“Ibn Hisim, Ebi Muhammed Abdulmelik, es-Siretu'n-Neberippe, Beyru, ty. 1,225; Taberi, Tiribu's-Tnbwr:
Beyrus, 1997 I1,354; Tbou'|-Esir, of-Kiml i+ Tarib, Beyrst,1965. 11,95; Tbn Kesir, el-Bidaye pe'm-Nizbiye
Beyrut, 1977. 11,149.

51bn Hisam age . 1,225 ;Hamidullah, fskm Peygamberi I, 5,162-163.

&ibn Hisam,es-Sire. 1/231-232.
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Kur'an-1 Kerim, kutsal vahiy gelenegi igerisinde yer alan Allah’in kitaplarini tasdik
etmek’ ve her tiirli yozlasmadan arindirip saf ve berrak mesajlar sunmak iizere
gonderilmis, Hz. Muhammed’in (as), peygamber olarak gonderilecegine dair
haberlerin Tevrat ve Incil gibi kutsal kitaplarda yer aldifina agikga isaret etmistir.

“Onlar ki, yanlanndaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklan o elgiye, o immi
peygambere uyarlar. O (Peygamber) ki onlara iyiligi emreder, onlar kétiiliikten men
eder, onlara giizel seyleri helal, koti seyleri haram kilar; Gizerlerindeki agirliklan ve
zincirleri kaldinp atar. O’na iman cdip saygt gosteren, yardim eden ve O’nunla
birlikte indirilen nura (Kur’an’a) uyanlar; iste kurtulusa erenler onlardir.”” “Meryem
oglu Isa da: ‘Ey Israilogullan! Ben size Allah’in elgisiyim, benden 6nce gelen Tevrat’s
dogrulayia ve benden sonra gelecek olan Ahmed adindaki bir peygamberin de
miijdeleyicisi olarak (gonderildim)™ demisti. (Fakat Isa’nin mijdeledigi el¢i ) Onlara
acik deliller getirince; bu apagik bir biiyiidiir dediler.”” Bu Ayet-i Kerimeler, Hz.
Muhammed'in son peygamber olarak gonderileceginin difer semavi din mensuplan
tarafindan bilindigine isaret etmektedir.

Ashaptan, Abdullah b. Amr, kendisine Hz. Peygamber’in Tevrat'ta kayith olan
vasiflan sorulunca sunlan séylemistir: “Evet Allah’a yemin olsun ki Resulullah’in bazi
vasiflan Tevrat'ta da anidmustur” dedi ve su Ayet-i Kerimelerin benzerini mealen
zikretti: “Ey peygamber biz seni hakikaten bir sahit, bir mijdeleyici bir korkutucu ve
O “nun izniyle Allah’a davetci ve aydinlatict bir 151k olarak gonderdik”.* “Sen elbette
benim kulum ve Resuliimsiin. Sana miitevekkil adini verdim. Bu peygamber, koti
huylu, kat kalpli ve cargilarda gifirtkan degildir.” “O, kotilige kotilikle karsiik
vermez; kotiiliigi ancak af ve magfiretle kargilar.”

Allah sapmus toplumu bu peygamber vasitasiyla “Lailaheillellah™ diyerek
dogrultmadik¢a, onun ruhunu asla kabz etmeyecektir. Allah gormeyen gozleri,
duymayan kulaklan ve Hakka kapali olan kalpleri ancak bu kelimeyle agacakur.” dedi.

Kur'in-1 Kerim, ayrica Hz.Peygamber’in yasadit donemdeki kitap ehlinin konu
ile ilgili bilgi diizeylerine de §oyle isaret etmektedir. “Kendilerine kitap verdiklerimiz

O’nu (Hz Muhammed'i) ogullarim tamdiklan gibi tanirlar.””® Bu ayet o dénem kitab
ehlinin, Hz. peygamberin geleceginden haberdar olduklanini beyan etmektedir. Bu
ayeter ozellikle suna da isaret ediyor ki; yalmzca ilim ve marifet ya da bilmek, sirf
kalbe ait olan iman icin yeterli degildir. Iman igin itaat ve boyun egmek, ayrica
Abdullah b. Selam’in yaptg: gibi, gercegi gizlemeyip aciktan ikrar ve itiraf etmek de

1827 61/6; Ali Imran, 3/ 3,50; Mide, 5/45-48; Neml,, 27/ 76;Yunus, 10/37; Yusuf, 12/111; Fanr,
33/31; Ahkaf, 46/12; Nisa, 4/47; En’am, 6/ 92; Bakara, 2 /101.

2 Amf, 7/157.

35af 61/6.

< Ahzab, 33/45-46.

: Al Imran, 3/159,

& Fusilet, 41/34,

" Buhid, Buyw'50 (I11/21); Ahmed b. Hanbel, I1/174; Ibn Sa'd, Muhammed, er-Tabakdtu'i-Kubra,
Beoyrut, 1968, 1/362; Taberi, EbaCa'fer Muhammed b. Cerir, Camin'/Beyin an Te'wili Ayi'l-Kur'an,
Boyrut, 1995, XIX/83%; ibn Kesir, Ebd1-Fida Tsma'll, Tefisr'tKur'ani L Azim, Beyrst, 1386, 11/243;
Klurtubi, Eba Abdullih Muhammed b. Ahmed, eLCami'u ki Abkimi'|Kur'in, Beyrut, 1988, VI1/190.

® Bzkara, 2/146; En’am 6/20.
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gerekir," Yine Kur'an-1 Kerim, Ehl-i Kitabin bu konuda mutad tavirlanina isaret
ederek onlan gdyle uyarmaktadir. “Ey kitab ehli, elgimiz size geldi. Kitaptan
gizlediginiz seylerin gogunu size agikliyor, cofundan da gegiyor. Size gercekten
Allah’tan bir nur ve agik bir kitap gelmistir,”> “Ey Kitab ehli, nigin hakki baula
kanigtiniyor ve bile bile gergegi gizl.iyorsunuz?”’

Buraya kadar meilen zikrettigimiz ayetler, Kitap chlinin boyle bir peygamber
bekledigini gostermektedit. Ancak onlann sadece kiskangliklanndan® dolay:
peygamberi kabul etmedikleri de anlagiimaktadar.

flihi dinlerin temelini, Allah, ahiret ve peygamber inanci olugturmaktadir. Yiice
Allah diinyaya gonderilecek insanlann ruhlanndan, “Ahd-i misakta (kalu belada)™
tevhid iizerine soz aldiktan sonra’ Peygamberler zincirinin ilk halkasini ilk insanla
baslatmis,” Hz. Muhammed’le noktalatm;t:lr.? Hz. Adem ile Hz. Muhammed arasinda
gegen peygamberlerin kesin sayilarin bildirmemis;" fakat her millete bir peygamber
gonderdigini belirtmistir.” Ancak Kur'in-1 Kerim, bunlardan ¢ok azmun adim
zikreder. (yirmi bes veya yirmi sckiz ) Bununla birlikte Yice Allah, gonderdig
peygamberler arasinda Onemli bir bag kurarak, Hz. Muhammedi diger
peygamberlere tanutmus, peygamberlerden son nebiyi haber vermelerini istemistir.

“Allah peygamberlerden soyle s6z almust: Bakiniz size kitap ve hikmet verdim.
Sonra yaninizda bulunan (kitabs) tasdik eden bir peyg-ambm' geldiginde, O’na mutlaka

inanacak ve yardim edeccksiniz Bunu kabul ettiniz mi ve bu hususta agir ahdimi
fizerinize aldiniz m1 demisti, Kabul ettik dediler. O halde gahit olunuz ben de sizinle

beraber sahit olanlardanim™'’ dedi. Bu éyet-i kerimenin yorumunda islam ilimleri iic
onemli noktaya temas etmektedirler:

1.Her peygamber kendisinden sonra gelen nebiyi haber vermekle gorevlidir.

2.Her peygamberin immetinden Hz. Peygambere yetisenler, O’'na inanmak
durumundadir™

3Biitiin peygamberler Hz. Muhammed'in (as) gelecegini haber vermekle
gorevlidirler'”

Yukandaki ayetin” hitkmiiniin ehl-i kitabin kutsal kitaplarinda bulundugu

! Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Diki, Istanbul, ty.I/438.

2 Maide, 5/15.

3 Al imran , 3/71.

“Bakara, 2/109.

5A'raf, 7/172.

¢ Bakara, 2/ 30-33; Al imran, 3/30,59.

7 Ahzab, 33/59.

8 Nisa, 4/64.

9 Faur, 35/24.

10 Al Imran, 3/81.

11 Taberi, Tefiir, TV/331; Tbn Kesir, Tefiir, 11/65.

12 fbn Kesir, Tefiir; 11/56; Aliisi, Sihabuddin Seyyid Mahmiid, Ribu -Medni fi't-TefsirsKur'dni'l-Azine ve’s-
Sebu'l Mesani, 111/209;Derveze, lzzet, et-Tefsiru’l-Hadss (Niizgil Sirasina Gére Kur'an Tefsin), tc.
Komisyon, Ekin Yaymlan, Istanbul, 1997, VITI/121.

13 Ali Imran, 3/81.
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Kur'an'da haber verilmektedir. “jsrailogullaﬂmn alimlerinin O’nu bilmesi onlar icin
bir delil degil mi?”' Bu konuda (Suara,26/ 196-198) ayetleri de ayn bir énem
rasmaktadr. Ayet-i kerimede gegen “Ziibiirii’l- evvelin” sozciigii Hz peygamberden
once gonderilen ilahi kltaplan ifade etmektedir. Ayctl yorumlayan miifessirler, Hz.
Peygamberin ve Kur'an’in gonderilecegine dair haberlerin ilahi kitaplarda zikredilmis

oldugunu belirtmektedirler.” Zira Hz. Peygamber biitiin insanlar igin bir rahmet
peygamberi olarak gonderilmis ve biitiin peygamberlere tartilmustir,”

Soz konusu ayet-i kerimeler incelendiginde, Hz. Peygamberin geleceginin 6nceki
lihi kitaplarda haber verilmis oldugunu anlariz, Ciinkii Ald Imran 81. ayetini
yorumlayan miifessirlere gore, li¢ gorasin hangisinden hareket edilirse edilsin, 6nceki
peygamberlerin Hz. Muhammed’i (as) haber vermekle gorevli olduklan anlagilir.
Suara Sdresinde "O evvelkilerin kitaplannda da vardir.”Ayet-i bunu acik bir sekilde
ortaya koymaktadir. Bu bilgi ister Kur'an-1 Kerimin gonderilecegi mijdesini, ister Hz.
Muhammed’in gelecegi haberini versin, ayni neticeyi yansitmaktadir. Zira Kur'in Hz
Peygamberin peygamberligini ispat eden bir mucizedir. Nitekim Zemahserl
v.538/1149) Suara Suaresin’deki dyeti, Saf Suresi'nin 61/6 ayetiyle aciklamakta,
Kurtabi’de (v.671/1273) A’raf Stresi,7/157. ayetini delil géstcrmcktcdir.d Kur'an-1
Kerim'de chl-i kitabin Hz. Peygamberi kendi ogullarini tamidiklan gibi tamimus
olduklarim haber vermiy olmasi, kendi kitaplaninda Hz. Peygamberin gelecegini ve

O’nun vasiflanint okumug olduklarint géstermektcdjr.s Nitekim Kur’dn-1 Kerimin,
Hz. Peygamberin Tevrat ve Incil'deki vasiflanint haber vermis olmasi, 6nceki ilahi
kitaplarda son nebinin haberinin bulundugunu ortaya koymaktadir. Yiice Allah
Kur'an1 Kerimde eski ilahi kitaplardan; "Incil, Tevrat, Zebir ve Zabiirii’l-evvelin,
Suhuf-i Ula ve Elvah" isimleriyle bahsctmektcdlr. Zamanimizda Hz.Isa’ya verildigine
mnantlan Incller, HzMdasa’ya verildigine inanilan Tevrat, Suhuf ve Levhalar, Hz.
Davida verildigine inamilan ve Kitab-1 Mukaddes iginde bulunan Zebur gibi
itaplarda yer almaktadir. S6z konusu kitaplara inananlar kabul etmeseler de bu
kuaplann wuhrif edilmiglerinde bile, Hz. Muhammed ile ilgili haberleri bulmak
mimkiindir.

1. Incillerde Hy. Mubammed
1.1. Inciller'de Hz. Mukammed'in Gelecegine Dair Haberler

Incillerde Hz. Peygamber'in (as) gelecegine dair haberlere gegmeden 6nce, sunu
oelirtelim ki, Hiristiyan toplumunun giivenilir (cononice) saydign Matta, Markos,
Luka ve Yuhanna Incillerinin Grekge yazili niishalan miladi IV. yy.dan &teye
gecmemektedir. Hz Isa’dan sonra gegen 300 yil gibi bir zaman igerisinde bu
<taplarda ne gibi degisikliklerin oldugunu tam olarak tespit ctmek de miimkiin

Suara 26/196-198.

Taberi, XIX/113; Zemshser, Ebil-Kisim Carullih Mamid b. Omer, e-Kegaf Beyrut, ty.,
11/128Kurewbi, XI1/138.

[bn Ishik, es-Siretu'n-Nebepiyye, thk. Muhammed Hamidullah, Konya, 1981 140, 109.
* Zemabgeri, Kegzaf, 111/128;Kutubi, 111/138; Elwakiy,Hak Dini NT1/4929-4935.

Bakars 2/146; Enam,6/20.
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dt:j‘;ilt:lir.l Bu durumda Inciller'de gegen ve Hz. Isa'ya ait oldugu nakledilen sozlerde
herhangi bir degisiklik yapiip yapimadigini anlamak oldukga zordur. Ancak bu
siipheli duruma ragmen bugiin elde bulunan nishalanyla bile Incilledn, Hz.
Muhammed (as)’in risaletine isaret ettigi scklinde yorumlanan baz ifadeler icerdi
goriilmektedir. Halen mevcut olan bu Incillerde Hz. Peygamberin gelecegi ile ilgili
cok sayda Incil ciimlecigi bulunmasina ragmen; Hiristiyanlann Hz. Muhammed’e
inanmamalarinin sebebi olarak:

a.Hiristyanliktaki Mesih inancy,

b.Hased etmeleri,

c.Diinya menfaatlerine olan meyilleri gosterilebilir.

Giinkii ncillerde gegen bazt ciimleler son peygamberin Hz. Isa degil, tam aksine
Hz. Muhammed oldugunu gostermektedir. Bu ifadelerden bazilan soyledir:

Yuhanna Incilinde Mesih’in gelisi sirasinda Israil ogullaninin i¢ ayn sahsiyet
bekledikleri ifade edilmektedir.

“Ve Yahya sahittir ki, Yahudiler Kudiis'te kendisine, sen Mesih misin? diye
sormak iizere kesis ve rahipler gonderince O, ne olumlu ne de olumsuz cevap verds;
aksine kendisinin Mesih olmadifini soyledi. Onlar sordular: Oyle ise sen kimsin? Sen
flya musin? O, dedi ki ben degilim (sonra dediler ki) sen o, ncbi misin? O, dedi ki
hayir. Bunun tizerine onun kim oldugunu sordular. O, dedi ki, ben sahrada cagiran
birinin sesiyim ki, siz tannmn yolunu dizeltesiniz. Onlar tekrar O’na sordular,
madem ki sen ne Mesih, ne Ilya ne de o peygambersin o halde sen ne diye insanlan
takdis edersin..””

Bu ifadeler gosteriyor ki, Israilogullan, Hz. Mesihle Hz. llyasn’ disinda
(incildeki ifadesiyle flya) baska bir peygamber daha bckliyorlard1.3 Bu beklenen
peygamber Hz.Yahya da degildi. Aksi takdirde Yahya'ya soru sormazlardi Aym
zamanda. Hz. Yahya'nin kendisi de, o beklenen peygamber olmadigini ifade etmisti.
Israilogullan bu iigiincii nebinin gelecegine kesin goziyle bakiyorlard.

Hiristiyan diinyas: bu ifadeyi farkhi yorumlasa da, Tevrat'ta gelecefi beklenen
peygamber' haberi, bu ifadelerle birlestirildiginde her iki ifadenin de aymi peygambere
isaret cttigini anlariz.’ Aynca Incillin diger birgok ifadelerinde bu isaretleri gormek
miimkiindiir. “Ve ben babama yalvarirsam O, size ikinci yardimet gonderecektir. Bu
yardime: ebediyen sizlerle kalacaktir. Diinyanin elde edemeyecegi “Hak ruhu™ bunu
diinya ne goriir ne de bilir. (ama) siz Onu bilirsiniz ¢iinki sizlerle yagar sizinle
bulunur.”® “Ben bu sdzleri sizinle beraber iken size sdyledim. Ama pederim Ruhu’l
Kudiis adina size gonderecefi yardimct size her seyl Ofretecek ve size bitin

! i’bnu’l—sz!ﬂ.m, Hf@eﬁ?—f‘fgm i Ecvibeti'-Yabdidi ve'n Nasdra, Kahire, 1987.5,84-85; Mevdidi, Tefbims -
Kur'am, trc., Komisyon, Insan Yayinlan, Istanbul, 1991, VI1/272.

2Yuhanna, 1/19-25.

3Bkz. Yuhanna, 7/40-41.

¢Tesniye, 18/18.

S Resit Ruza, Tefisr, [X/235-236; Mevdudi, Tefbim, VI/271 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevbid Miicadeless ve Hz
Peygamber’in Hayan, tre. Ahmed Asrar, Istanbul 1992,1/107-108

6Yyuhanna,14/16-17.
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sovlediklerimi hatirlatacak”’ “Bundan sonra ben sizinle pek konusmayacagim, zira
dinyanin Onderi geliyor ve bende O’nun higbir seyi j),r(:akm.t2 “Ama pederim
tarafindan size gonderecegim yardima yani (Hakikatin Ruhu) size gelince de benim
icin sahitlik yapacaknr.”s “Ama ben dogruyu soyliiyorum benim gitmem sizin icin
daha fajdall olacaktir. Zira ben gitmesem O yardima size gelmeyecektir, ama
gidersem O’nu size gonderirim ve O geldigi zaman gilinah igin, salah icin ve hitkiim
icin diinyay1 ilzam edecektir™, “Size soyleyecek daha ¢ok seylerim var; fakat siz simdi
bunlara tahammiil edemezsiniz. Fakat O hakikat ruhu gelince her dogru yolu
gosterecektir, Zira kendilifinden de soylemeyecektir. Fakat her ne isidrse soyleyecek
ve gelecek seyleri size bildirecektir, O beni ta’zim edecektir. Ciinkii benimkimden
alip size bildirecektir Peder’in oldugu her sey benimdir, onun i¢in dedim ki; benden

- 2 R
alacak size verecektir.”

Hz. Is2’nin, Inciller heniiz yazilmadan énce insanlara aktarmak icin kullandig dil,
Arami dilinin bir lehgesi olan Siiryanice idi.’ Isa'nin dogumundan yaklagik 200-250
senc evvel Seluk’da/Selefkos (Seleucide) Ibranice’nin kullanilmasina son verilmis,
yerine Siiryanice kullanlmusar. Incillerin dordii de Hz. Isa'dan sonra Hiristiyanlig
kabul etmis ve Helence konugan kimseler tarafindan sifahi olarak Siryanice konugsan
kimselerden dinlenerek Helenceye cevrilmistir. Hi¢ biri miladi 70 yilindan énce
kaleme alinmamig, Yuhanna Incil’i ise yaklagik miladi 100 yiinda ve muhtemelen
Efes’te l:sitin‘.lmigt:'t.l'.-F Buna ilaveten Inciller’in hic birinin Helen’ce niishasi muhafaza
edilmemistir. Ilk Incil nishasi, IV. asirdan Steye gitmemektedir. Boyle bir sonuc
Inciller'deki tahrifan gostermektedir. Yukanda Yuhanna incilinde gegen ibarelerde
“o, ecbediyen yagayacak” “dogrulugu biitiin yollari gosterecek,” “bizzat kendisi
(HzlIsa'y)) teyid edecek” bir kisi olarak tarif edilmektedir. Ancak asil ibarelere
“Ruhu’l -Kudus” (hakikatin ruhu, kutsal ruh) ilave edilmek stretiyle ifade muglak ve

hatta anlamsiz kilnmak istcnmi;ti:r.s

Nitekim Incillerin biri disinda hepsinin Grekge yazilmis olmasi, Hz. Isa’mun
ogretilerinin orijinal vahiy diliyle degil de bagka dillere gevrilmek stretiyle sonraki
nesillere aktanldigini gostermektedir. Hiristiyan camiasi eskiden beri bu terclimelerde
isimleri oldugu gibi aktarmak yerine, asil manalarina gore terciime etmeyi tercih
edegelmistir. Bu da cogu kez isimlerdeki orijinalligin kaybolmasina sebep olmugtur.’

Bu ibarcler tahlil edildiginde gelecek kisinin bir ruh degil, bir insan oldugu
anlagilir. Ogretileri evrensel olup herkesi kapsayacak ve kiyamete kadar yasayacak
nitelkte olacakur. Bu o6zel kisinin hususiyeti de "yardimciikur". Hiristiyanlar,
"yardma" kelimesinin, Yuhanna Incilinin Helence asil nishasinda gegen

Yuhanna, 14,/25-26.
*Yuhanna 14/30.
$Yuhanna 15/26.
*Yuhanna 16/7-8.
: ‘_Y.;}_mni,lﬁflz—l 3
Ion Kayyim e/ Hidaye,, 98; Resit Riza, Tefsir, IX/298; Mevdudi, Tefbim, IV /272.
"Regit Riza, Tefeir, IX/245;Mevdudi, Tefbim, V1/272.
* Mevdudi, Tefbim, V1/272-274.
*Rege Riza, Teferr, IX/ 245.
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“Paracletos” kelimesiyle es anlaml oldugunu séylerler.’

Tirkgeye tesellici olarak gevrilen “Paracletos” kelimesi Siiryanice’den Grekgeye
cevrilen kelimelerdendir. Bu kelimenin ne anlama geldigi kesin olarak bilinmemekle
birlikte, Ibn Hisam’in bu konuda naklettii bir haber oldukea dikkat ¢ekicidir. Ibn
Hisam, Yuhanna'nin, 15/26. pasajinda nakledilen “Paracletos”yerine Siiryanice
“Munhamanna” kelimesini kullanir ve bunun sebebini goyle izah eder: Siiryanice
“Munhamanna” kelimesi Muhammed (medhedilmis) demektir. Bu kelimenin

Yunanca kargili ise “Periclytos”tur.” Bundan dolaya Hz, Muhammed’in Hz. Isa
tarafindan miijdelenmis oldugu kesinlik kazanmaktadir. Bu kelime Yunanca incil'de

“Perclytos™ iken Hiristiyan din adamlari onu “Paracletus”olarak degistirmislerdir.’
Abdu’l-Ahad Daviid ise, Yunanca’da “rahatlatan, teselli eden kimse” anlamina gelen
kelimenin sanildif gibi “Paraclytos”deil, “Paracalon”oldugunu iddia eder. Daha da
Onemlisi O, “Paraclytos”kelimesinin gerek imla, gerekse gramer bakimindan bu
anlama gelmesinin miimkiin olmadifini ve esasen bu Yunanca kelimenin, ashnin”
periclytos™ oldugunu belirttikten sonra “periclytos”kelimesini etimolojik yonden
soyle tahlil etmektedir: “Periclytos”, gerek etimolojik, gerekse liigat manasi itibariyle;
en meshur, sani ylice, ve Sviilmege layik kimse demektir.*

Alexander Dictionnaire, "Grec Frangais” adli eserinde bu kelimenin cesitli
agtklamalanni verdikten sonra, Ingilizce “Periglytos” ya da “Pericleitos” diye telaffuz
edilen bu kelimenin, Arapga’da “en meshur, en cok hamd eden ve san1 yiice olan
anlamina gelen” Ahmed” kelimesinin tam kargilign oldugunu belirtir. Bununla birlikte
O, “periclytos” kelimesinin “Paraclytos” seklinde tahrif edildigini, bu durumun Kilise
tarafindan yiizylllarca korunarak onun yerine kullanildipn iddia eder.® el-Hindi ise,
bir papaz tarafindan kaleme alinan ve “Paraclit" hakkinda bilgiler bulunan bir
risaleden bahsederek su agiklamalarda bulunur: "Bu kelime Yunanca bir kelimedir.
Aslimin “Paraclytos™ oldugunu soylersek, teselli edici, yardimer ve vekil olur. Sayet
kelimenin ashmn “Periclytos” oldugunu soylersek, manasi Muhammed ya da
ovilmiis ve Ahmed (cok hamd eden) anlamina gelit”. Bu durumda Islam
dlimlerinden bu miijdeli haberi delil sayanlar “Periclytos” kelime manasindan O’nun
Muhammed ve Ahmed’e daha yakin bir anlaminin oldugu kanaatine vanrlar ve Isa
(as) nin Muhamed (as)’in gelecegini haber verdigini iddia ederler. Fakat onun ash
“Paraclytos” tur der.’ Bu agtklamalar telaffuz itibariyle bir birine cok yakin olan iki
Yunanca kelimenin terciime esnasinda ya kasten ya da yanlshkla kanstnldigin
gostermektedir. Son dénem Islam alimleri, Incil’deki ifadenin “Periclytos” olmas:
durumunda, bunun Kur'an'da Hz. Muhammed’in (as) risaletinin Tevrat ve Incl'de
kayith oldugu seklindeki ifadeyi kesin olarak dogrulamus olacagim belirterek, bu
degisikligin Hiristiyan camiasi tarafindan kasten yapildigim ileri siirmektedirler.’

! Mevdudi. Tefbim, V1/272-274.

2fbn Higim, es-Sir, 1/248.

3 Mevdudi, Tefhim, VI/275.

4 Giiner Osman , Reswlullahtn Fbii Kitapla Miinasabetieri, 153

’ Aynu yer

$Guner Osman, a.ge., 154,

" Resit Ruza, Tefsir,IX,,280; Edmaks, Hak Dini,VII1/16; Mevdudi, Tefbim, V1/275.

"Blez. Maide, 5/17, 72, 75, 116-118; Elmalilly, Hak Dimi, VII1/16; Meveudi, Tbim, V1/275.
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Yuhanna [nclinde “Paraclytos”la ilgili Hz. Muhammed'in (as) risaletine isaret eder
mahiyette bilgiler bulundugu seklinde yorumlar da yapimusur. Mesela “Paraclit”
benim icin sehadet edecektir” ifadesi Kur'an’da Hzlsa'min Hiristiyanlarca kabul
edilen ilahlik vasfinin reddedilmesi,’ dopumu ve oliimine iliskin gergeklerin
hatrlanlmast,” olarak yorumlanmugtir. “Kendilifinden soylemeyecektir, fakat her ne
isitirse soyleyecektir. Ve gelecek seyleri size bildirecektic” ifadesi de Kur'an’da Hz.
Peygambere atfen soylenilen “O (Muhammed) Kendi arzusuna gore konusmaz
O’nun konusmasi kendisine vahyedilenden baska bir sey dcgﬂdir."E' ayetine uygun
diisturu belirtilmigtir. “O geldigi zaman giinah i¢in ve hitkiim icin diinyayr ilzam
edecektir.” seklindeki ifade ise, Hz. Muhammed’in (as) yeryiiziindeki inang
gruplannin Allah’t inkédra/ giinahkirliga ve isyana yonelik her tiirlii hatalanni ikaz
ctmesi ve uyarmast seklinde }'ommla.nmlgnr.“

Ayrica yukariya aldigimiz Incil pasajlannin disinda Matta ve diger Incillerde de bu
konuda bir takim bilgiler verilmektedir.’

1.2. Barnabas Incil'inde Hg, Mubammed

Hz.Isa'ya verilmis olan Incil bir tane iken, zamanla sayilani hayli ¢ogalmis, daha
sonra bunlann sayilan dért olarak kabul edilmigtir. Kabul edilmeyen Incillerden biri
de Barnabas Incil’idir, Bu Incil'in kabul edilmeme sebebinin Hiristiyanhktaki teslis
inancimt reddetmesi ve Hz. Muhammed'in gelecegini haber vermesine dayandigt
sanilmaktadir. Barnabas Incilinde de Hz.Muhammed’in gelecegine dair bir¢ok haberi
bulmak miimkiindir. Hz. Isa, Hz.Muhammed (as) igin bazen “Resulullah” bazen de
“Mesih” kelimesini kullanmigtir.Yine Hz. Muhammed hakkinda bazen takdir
edilmeye layik, bazen ise “Kelime-i Tevhid” anlamina gelecek sézciikler kullanmustir.
Bunlardan bir kag s6yledir:

“Allah’in diinyaya gonderdifi peygamber ki sayllan 144 bin idi muglak ve
karmagtk bir sekilde konugtular, ama benden sonra biitiin peygamberler ile mukaddes
varlklann nuru gelecektir ki, peygamberlerin soylediklerini agiklayacak, sizi
aydinlatacakor. Ciinkii O, Allahin restliidur”.’ “Isa Mesih dedi ki; Tanrinin benim
vasitamla gosterdifi mdcizelerin maksadi, benim yaptiklanmin hepsinin Tannnin
istegine bagh oldugunu size gdstermektir. Yoksa ben kendimi sizin bahscttiginiz
Mesih’ten) biiyitk saymiyorum, Ben sizin Mesih dediginizin gorabinin boncugunu
veya ayakkabi baglanni agacak seviyede bile degilim. O Mesih benden once
yaratulmist ve benden sonra gelecektir, O, dinin hi¢ son bulmamas: icin hakikatleri

yamnda getirecektir.”’ “Size yemin ederek soyliiyorum, gelen her nebi sadece bir

' Bkz Maide, 5/17, 72, 75, 116-118; Meryem, 19/29-35.

? Dogumu igin bkz. Al-i Imran | 3/35-53; Meryem, 19/16-36; vefati igin bkz. Nisa, 4/157-158; Al-i
Imran, 3/55; Maide, 5/117.

3 Necm, 53/3-4

¢ Iba Kayyim ¢/ Hidaye, 5.99-100; Resit Rrga, Tefir, IX/15-16.

* Bz Matia, 3/1-2, 4/12-17, 23; 6/10; 10/7; 13/31-32; 212/43; 152,40/3; Yubanna,1/23; Lukad/1-2;
10/9.

¢ Barmaabs Indli (Ingilizceden Tiirkceye Geviren Mehmet Yildiz Onsoz ve nodar Ali Unal) Kiiltiir Basim
Yayun Birligi Ts., Bolim,17.

" Barnsbas. Bolim,42
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millet igin Allah’in rahmetinin isareti olarak gelmistir. Bu sebeple bu peygamberlerin
talimati, génderildikleri uluslarin disina ctkmadi. Ama Allah’in Resulii gelince Tann
adeta onun cline mithriinii verecektir. Ta ki O’nun tilimatins almis olan diinyanin
bitin uluslari selamete ve rahmete kavusacaklardir. O, tann tanimazlara hakim
olacak ve putperestligi Oylesine yeryiiziinden silecektir ki seytan kagacak delik
arayacaktir”.” “Bu sebeple size diyorum ki; Resulullah, Tanrnin yaratug: hemen,
hemen biitiin mahlikat ve esyayt memnun edecek bir saadettir. Zira O, anlays,
hikmet, nasihat, sefkat ve sevgi gibi giizel duygularla doludur. O, comertlik, rahmet,
adalet, takva, diiriistlitk, efendilik ve sabrin ruhu ile donatlmisur. Kendisine bu
faziletleri ti¢ misli verilmistir. Yani Allah’in yaratug diger mahlikatlara nispetle
O’nun diinyaya gelisi miibarek bir an olacaktir. Inanin ben O’nu gormiis ve O’na
saygilanimi sunmusumdur. Tipki diger peygamberlerin O’nu gordiigi ve O’na
saygilarint sunduklan gibi Allah O’nun ruhunu gorerek O’na niibiivveti bahsetti ve
O’nu goriince heyecandan ruhum titredi ve ben O’na dedim ki, ‘ey Muhammed
(medh edilmis kisi) Allah senin yardiman olsun, layik yapsin. Zira ben bu mevkiye

yiikselirken kendimi biiyiik bir peygamber ve Allah’in mukaddes varlig1 sayacapim’.”’
“Buradan gidecegim. Yiireginiz sizlamasin ve siz korkmayin. Ciinkii sizi yaratan ben
degilim. Sizi yaratan yaraticamuz Allah’ur ve sizi koruyacaktir. Bana gelince su anda
diinyaya selamet ve kurtulus getirecek olan Allah elcisine zemin hazirliyorum. Andres
dedi ki; ey iistad; O’nun bazi belirgin &zelliklerini bize bildir ki O’nu tantyalm. Isa
Mesih (as) cevap verdi: O, sizin zamaninizda gelmeyecek aksine birka¢ zaman sonra
gelecek, o zamana kadar benim Incil'im oylesine tahrif edilmis olacak ki diinyada en
fazla otuz mi’min bulunacak, O zaman Allah dinyaya actyacak ve Resuliinii
gonderecektir. Resuliin basinda beyaz bulutun gélgesi bulunacaktr. Bu golgesi
sayesinde Allah’in sevgilisi ve yakini oldugu belli olacaktr. O’nun aracilifyla diinya
Allah’'in magfiretine kavusacaktir. O, Tann tanimazlara kars1 biiyiik bir giicle
gikacaktir. ve yeryiiziinde putperestligi siirecektir ve ben bundan son derece memnun
olacagim. Zira O’nun sayesinde Tann tanimaz taminacak, takdis edilecek ve
hakikatimi diinya anlayacaktir O, ayrica beni insanlar étesi bir sey zannedenlerden
intikam alacaktir. Oyle bir hakikatle gelecektir ki, bu hakikat biitiin peygamberlerin
getirdiklerinden daha agik, secik olacaktir.”

“Allah icin and Kudiis'te mi yoksa Siileyman tapinaginda mu icilmisti? Fakat
sézlerime inanin, bir giin gelecek, Allah rahmetini bagka bir sehre inzal edecektir.
Ondan sonra her yerde O'nun igin dogru ibadet yaplacakur. Ve Allah kendi
rahmetiyle her yerde hakiki namazi kabul edecektir, Ben aslinda Israilogullan icin
kurtarict nebi olarak gonderildim. Fakat benden sonra Mesih gelecek Allah’in biitiin
diinya icin gonderdigi dyle bir nebi ki Allah biitiin diinyayt O’nun igin yaratmustir. O
zaman bitin diinyada ‘Allah icin ibadet edilecek, her tarafa onun rahmeti nazil
olacaktir** “(Mesih bas rahibe dedi) yasayan Allah ve elinde canim olan Yaratana
yemin ederim ki, biitiin diinya milletlerinin bekledigi o Mesih ben degilim. Allah bu
nebi ile ilgili va'dini atamuz Ibrahim’e §6yle diyerek vermisti: “Senin neslin vasitastyla

! Barnabas, Bolim,43.
* Barnabas Bolim 44,
* Barnabas, Bélim 72
‘ Babnabas, Balim 83,
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verviziniin  biitiini  berekete lm\r"l:lg:;.f::alv;tul"’.1 Ancak Allah beni bu diinyadan
kaldinnca seytan yine isyan gikaracak ve mi’min olmayanlar benim tanrt ve tanrinin
oglu oldugumu iddia edeceklerdir. Bu nedenle sozlerim wve talimattm tahrif
edilecekdr. Ta ki belki de otuz iman sahibi geriye kalacak. O zaman Allah diinyaya
aayacak ve Resuliinii gonderecektir. O Resul ki; O’nun igin diinyanin her seyi
yaraulmusur. O Resul ki; biitiin gliciyle giineyden gelecektir ve putlan, putperestleri
beraberce mahvedecektir, Scytandan iktidariu alacaktir. Ve Allah'in rahmetini
yamnda tastyacakur. Ve Allah, rahmetini kendine iman edecek olanlann kurtulusu
icin yaninda getirecektir. Ne mutlu O’nun sozlerini d.irlla.:g,rem:.”2

“Kahinlerin bagi sordu, bu Mesih hangi isimle cagnlacak ve O’nun gelisinin
isretleri ne olacaknir.? Tsa Mesih dedi ki: Bu Mesihin adi “Takdir edilmeye layik” Zira
Allzh O’'nun ruhunu yaratti1 zaman O’na bu ismi kendisi vermistir. Ve orada O’na
kral muamelesi yapimustr. Allah dedi ki:”Ey Muhammed bekle ¢linkii senin igin
cenneti, diinyayi birgok mahliku yaratacagim ve bunlan sana hediye olarak
gonderecegim zaman kurtulus habercisi olarak gonderecegim. Senin sézlerin dogru
olacaktir. Oyle ki, yeryiizii, gokler kayip olup gidecekler ama senin adin ayakta
duracaktir dyle isc O’nun miibarck ismi “Muhammed’dir”.’

“Barnabas diyor ki: Bir defasinda Hz. Isa, sakirtlerine hitaben yaptg bir
konusmada: Sakirtlerinden biri (ki sonradan Yahuda, Judah, Judas, oldugu ortaya
cikti) beni 30 sikkeye karsilik diismanlara satacaktir, dedi ve sunlan ekledi: Bundan
beni satacak olarun benim adimla Gldiiriileceginden eminim, zira Allah beni yerden
semaya kaldiracak ve o hainin yiiziini oylesine degistirmis olacak ki, herkes onu ben
sanacak. Ne var ki, koti sekildeki 6liimii bir miiddet benim karalamama yol
acacaktir. Fakat Muhammed yani Allah’in mukaddes Resulii gelince bana siiriilen
leke temizlenmis olacaktr, Ve Allah bunu benim O Mesih’le sadakatimi bildirecegim
icin yapacaktir. O, miikifatumu verecektir. Bu gekilde herkes benim yasamakta
oldugumu ve bu rezil 6liimle hig iligkim olmadifini anlamug olacakur.

“(Hz. Isa sakirtlerine dedi ki) Elbette ben size diyorum ki, eger Musa’nin
dtabindan gercekler cikanlmamig olsaydi Allah, atamuz Davud’a bagka kitap
vermeyecekti. Ve eger David’un kitabinda degisiklik yapilmamis olsaydi bana Incil’i
vermezdi. Zira Allah yani rabbimiz, tahrif eden veya degistiren degildir. Ve herkese
ayn! mesajt vermistir. Resulullah geldigi zaman inkérci insanlann benim kitabima
bulasnrdiklan biitiin (uydurma) seyleri temizleyecektir.”*

“Allah dedi: Bekle Muhammed; clinkii senin ugruna cenneti, diinyayt ve
mahlukati yaratacafam. Iglerinden seni elgi olarak gonderecegim. Oyle ki kim seni
kabul ederse yiicelecek, kim seni inkir ederse lanetlenecektir. Seni gonderecegim
zaman kurtulus elgisi olarak gonderecegim. Senin sdziin gergek olacak. O kadar ki

g6k ve yer ve senin dinin diismeyecek. Muhammed O’nun meshur adidir.”
Barnabas Incilindeki bu ifadelerden, Hz. Isa ve havariler tarafindan gelecegi

Tekvin, 22/18.
~ Bamgsbas, B6liim,96.
Bamshas, Boliim 97.
“Barnghas Boliim, 124.
* Barnshas, 0o 97.
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miijdelenen, goklerin melekutunun, Hz. Yahya olmadif ve kendi dénemlerinde
ortaya ¢ikmadign anlagilmaktadir. Goklerin melekitunu Hz. Isa’nin seriatiyla ortaya
gikacak “kurtulus yolu” diye yorumlamak da mimkin degildir. Zira yukandaki
ifadelerden, peygamberlik  iddiasinda bulunduktan sonra ortaya gkacag
anlagiimaktadir. Bu ifadenin Hz. Muhammed (as)’in risalet ile ortaya cikacak olan
Islam toplumuna isaret etmesi kuvvetle muhtemeldir. ;

Kur'in-i Kerim, Hz. Muhammd’e (as) tabi olanlann Tevrat ve Incil'deki
vasiflarina §oyle isaret etmektedir: “Muhammed Allah’in elgisidir. O’nun yaninda
bulunanlar, kafirlere karsi getin, kendi aralannda merhametlidirler. Onlan riikaya
varirken, secde ederken goriirsiin Allah’tan lituf ve niza isterler. Yiizlerinde secde
izlerinden nisanlar vardir. Onlann Tevrat'taki vasiflan ve Incil'deki vasiflann da
soyledir: Onlar filizini yanp cikarmus, gittikge onu kuvvetlendirerek kalinlasmis
govdesi iizerinde bir ekine benzerler ki, bu ziraatgilarin hoguna gider. Allah boylece
onlan cogaltp kuvvetlendirmekle kafirleri 6fkelendirir. Allah onlardan inanup iyi isler
yapanlara biiyiik miikafat vadetmistir.”

Yukarya almiy oldugumuz Incil cimlelerine dikkat edilecek olursa, meselenin
Hiristiyanlann iddia ettigi gibi olmadifn, aksine Hiristiyanlanin kabul ettikleri veya
ctmedikleri Inciller'de, Hz. Isa disinda ahir zamanda bir peygamberin gelecegi cok
actk bir sekilde yer almaktadir. Nitekim Habegistan’a hicret eden Miislimanlar
Necasi’ye Hz. Peygamber ve Islam hakkinda bilgi verince, Necasi’nin “Ben, O’nun
Allah’in resulii oldupuna sehadet ediyorum. Incil'de zikri gegen elbette O’dur ve
gelecegine dair miijdeyi Meryem oflu Isa bize vermistir.”’ diye cevap vermistir. Bu
da bize Inciller'de Hz. Peygamberin gelecegine dair haberlerin meveut oldugunu ve
VIl.yy.daki Hiristiyanlarin da bunu bildiklerini gostermektedir.

1.3. Kur'an-+ Kerim'in Incil’e Atsfia Bulunmas:

Kur'an1 Kerim, Hz. Isa’ya verilen Incilin tek bir kitap olarak verildigini
bildirmesine ragmen’ Hz. Isa'dan giiniimiize kadar Hiristiyanlann inandig1 bircok
Incil bulunmaktadir. Bu durum Inciller'in asillanindan ne kadar uzaklastigio
gostermektedir. Bununla birlikte giiniimiizde mevcut olan Inciller'de bile Hz.
Peygamberin gelecegine dair haberleri bulmamiz miimkiindiir. Her seyden énce Hz
Isa’in Hz. Muhammed’i tanimamast ve O’nu haber vermemesi peygamberlerden
alinan ahide uymamaktadu.s.Nitckim Kur'an-1 Kerim, Hz. Isa’nin su séziine isaret
etmektedir. “Meryem oglu Isa da: "Ey Israilogullari, ben size Allah’in elgisiyim
benden &nce gelen Tevrat'i tasdik edici ve benden sora gelecek Ahmed ismindeki bir
peygamberi miijdeleyici olarak génderildim" demisti. ¢

Bu ayet-i kerimeden su sonuglara vanhr:

a. Hz. Isa (as): "Ben sadece gonderilen ender kisilerden biri degilim. Ayru

1 Resit Ruza, Tefiir, [X/271.
2Fetih, 48/29.

3Mevdudi, Tefbim, 1V1/275.
4ALi Imran, 3/3

5 Ahzab, 33/7; Maide, 5/14
6Saf, 61/6
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zamanda benden 6nce gonderilen Tevrats tasdik ediciyim" demisti. (Aslinda tiim
peygamberler ayni mesajt bildirmislerdir).

b. Tevratin vermis oldugu mijde gerceklesiyor. "Ben size peygamber olarak
gonderildim, gecmiste miijdelenen kisi olarak benim gelmeme sevinin".

c. "Gegmiste Tevrat'in miijdeledii Allah Resuliinii mijdelemek icin gonderildim,
iste O’nu mi.'tjclt:]ijyf:arum".I

Yiice Allsh Hzlsa’mn Incil'de olmasi gereken Hz. Isa’min soziini, yukardaki
sckilde haber verdikten sonra, Hz. Muhammed ve beraberindeki Miisliimanlanin Incil
ve Tevrat'taki vasiflanna da §dyle isaret etmektedir: “Muhammed Allah’m elgisidir.
O’nun yaminda bulunanlar, kafirlere karst ¢etin, kendi aralaninda merhametlidirler.
Onlan ritkiya vanrken, secde ederken goriirsin Allah’tan lituf ve nza isterler.
Yiizlerinde secde izlerinden nisanlar vardir. Onlann Tevrat'taki vasiflan ve Incil’deki
vasiflan da soyledir: Onlar filizini yanp gikarmug, gittikge onu kuvvetlendirerek
kalinlagmus govdesi iizerinde bir ekine benzerler ki, bu ziraatgilann hogsuna gider.
Allah boylece onlan gogalup kuvvetlendirmekle kifirleri 6fkelendirir. Allah onlardan

3 ’Pz

inanup iyi igler yapanlara biyiik miikafat vadetmistir,

2.Tevrat'ta Hy. Mubammnied (as)

2.1.Tevrat'ta Hy. Mubammed'in Gelecegine dair Haberler

Tevrat'ta yer alan haberlere gegmeden 6nce sunu belirtmek gerekir ki, Kur'an,
Yahudilerin ilahi emirleri ve teblifleri kendi arzu ve istekleri dogrultusunda tahrif
edip bozduklarini ve degistirdiklerini acgikca soyle m:::g‘u.la.maln;'cad.tr:3 “Elleriyle (bir)
Kitap yazip onu az bir bedel karsihginda satmak icin ‘Bu Allah’in katindandir’
diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle yazdiklanindan otirii vay haline onlann! Ve
kazandiklanindan étiirii vay haline onlarin!” *

Kur'an'in bu ifadelerine gore Tevrat bugiinkii haliyle degerlendirildiginde O’nun
Misa’ya vahiy edildifi sekliyle korunamadify, dolayisiyla tarih boyunca cesitli
kanallarla tahrifat ve degisiklige ugradigs kesin olarak soylencbilir.” Ancak buna
ragmen Kurin in da isaret ettiji gibi’ su andaki haliyle bile Tevratta Hz.
Muhammed'in (as) risaletine isaret eden baz ifadeler yer almaktadur.

Kur'an-i Kerim, Yiice Allah tarafindan Hz. Misa’ya gonderilen kitabin O’ndan

sonra tahrif edildifini haber verdikten sonra diinyada mevcut olan ve zamanimiza
kadar o sekliyle gelen Tevrat ciimleciklerini hahamlann bir uydurmas: olarak kabul

eder” HzMasa'ya verilmis olan Tevrat, nazil oldugu sekilde korunamanug, Yahudiler
rarafindan tahrif edilmistir.’ Durum béyle olmakla birlikte Hz.Peygamber’in gelecegi

* Mevdudi, Tefbima -Kur'an, V1/268.

1Fesh, 48/29.

3 Bakara, 2/75.

“Bakans, 2/79.

*Reg, Ruza, Tefiir; 5,141;Ates Sitleyman Cagdas Kur'an Tefiiri, 11/ 297.
6 Bakara, 2/146; En'am,6/20; A'raf,7/157.

7 Tewbe, 9/31.

§ Bakara, 2/ 59; Nisa, 4/46; Maide, 5/13.
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ile ilgili haberlerden bazlan gozden kagarak zamamimiza kadar gelebilmistir. Zira
Hicaz Yahudileri zaman, zaman Migrikler tarafindan saldinya ugradiklannda, onlan
ahir zaman nebisinin gelecegini ve kendilerine yardim edecegini soyleyerek
korkutmuglardir. Hatta Medineli Yahudilerin Medineli Araplan bu tir haberlerle
bilgilendirmelerinin Medineli Araplanin, Hz. Muhammed’in davetini kabulleri

konusunda etkin roli olm.i.l;,;1:_1.11'.'l

Hz. Ibrahim, Ahmed isminde son nebiyi haber vermis, Yahudi Hahamlan da her
firsatta son nebi ile ilgili bilgilerin kendi kitaplannda mevcut oldugunu

agiklamuglardir.”

Islam tarihgilerinin kaydettikleri bir riviyete gbre Yemen hitkiimdan, Esad Ebu
Kerib (Tubba’) dogu seferinden dénerken Yesrib’e (Medine’ye) ugramig ve giderken
burada biraktigt oglunun éldiiriilmiis oldufunu 6grenince buray: yerle bir edecegine
yemin etmistir. Fakat Benu Kurayza’ya mensup iki haham, ona bu beldeye son
peygamberin hicret edecegini, sayet bu beldeye saldirirsa kendisinin de helike
ugrayacagini soyleyerek bu fikrinden caydirmist.”

Bu dénemde yasamis olan Yahudi hahamlarindan ibn Heyeban adinda birisi,
Suriye’den Medinc'ye gelerek hayaunin sonlarina yaklastgn bir sirada Suriye gibi bir
bolluk tilkesinden yoksullugun hakim oldugu Medine’ye hicretinin gerekcesini soyle
agiklar: “Buraya, zaman ¢ok yakin olan bir Peygamber’ in ortaya cikmasint beklemek
tizere geldim. Burasi O’nun gégecegi yer olacaktir. Umit ediyorum ki (saghgimda)
gonderilir de ona tabi olurum. Ey Yahudiler toplutugu; O’nun éniine gegmeyin, zira
o kendisine muhalefet edenlerin kanlarini akitmak, kadinlarini ve cocuklanns esir, ve
evierini tahrip etmek iizere gdnderilir. Siz onu bundan men edemezsiniz Ibn
Heyeban bu s6zleri soyledikten kisa bir siire sonra vefat etmigtir.

Onun bu sozlerine sahit olan ii¢ Yahudi genci Benu Kurayza kusatmasi strasinda
onun sozlerini haurlayarak Hz. Peygamber’e tabi olmus ve bu sayede mallanin: ve
canlanm kurtarmuglards,*

Yahudi bilginlerinden Zubeyir b. Batta’min elindeki Tevrat kalintlarinda Hz.
Peygamberin Ahmed ismiyle gelecegini gorip okudugu halde, ahir zaman nebisi
geldikten sonra onu bile, bile inkir cttigini nakletmektedir.’ Diger tarafran Kabu’l-
Ahbar gelecek peygamber'in Tevrat'ta gecen sifatlan hakkinda bilgi verirken;
Medine’ye hicret edip $am’t alacagini, iyi huylu ve yumusak kalpli olacagini,
pazarlarda usilsuz konugmayacagini, kétilige iyilikle muamele edecegini, af etmey
sevecegini ve namaz kilacafini haber vermektedir.’ Yukandaki vastflara ilaveten
gelecek peygamberin, sahid, miijdeci, ve Allah’in kulu ve resuli sifatlarina sahip
olacaginin da Tevrat'ta mevcut olmas: gerektigi ileri siiriilmektedir.”

1 b Hisam, es- Sir, 11/195; Taberi, Tarik, 11/354; ibn'ul- Esir, o/ Kanril, 11/95 ; ibn Kesir, e/ Bidiye ve’s-
Nibaye, Beyrut,1977, I1/149.

2 Ibn Ishak, es-Sir, 62-63.

3 Editor Vecdi Akyiz,Bitiin Yénleriyle Asr-s Saadet'te Islam, Beyan Yaymlars Istanbul, 1994, 11/200

4 1bnm Hisam, es-Sirr 1/197-198.

5 Ibn Sa’d Tabakat, 1/159.

6 Tbn Ishak,es-Sire, 123.Aynica bkz. Ahzab,33/45; Fetih 48/29; A’raf, 7/157.

7 Asim Koksal , Lslimr Taribi, istanbul, 1978, 1/123; Aynca bkz. Ahzab, 33/45.
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Hz.Yakub son nebi icin “Yice Allah Mekkeli olan Peygamber’i gonderecek ve
O’'nun Gmmetd Kabe’yi tekrar inga edecektir. O, peygamberlerin sonuncusudur.
O’nun ismi Ahmed'dir.’ Kitab-1 Mukaddeste Hz. Miisa’nin soyle dedigi nakledilir:
Allah'in, Rab, senin i¢in aranizdan kardeglerinden benim gibi bir peygamber
gikaracak Onu dinleyeceksin. Nasil ki Horeb’de (Tur-i Sina) toplant giiniinde; bir
daha Allah’im Rabb’ in sesini isitmeyeyim ve artik bu biiylik atesi gérmeyeyim ve
olmeyeyim diye Allah’in Rab’den istedin ve Rab bana dedi: soylediklerin iyi dediler.
Onlar igin kardesleri arasinda senin gibi bir peygamber gikaracafim ve sozlerimi
Onun agzina koyacagim ve Ona emredecegim her seyi onlara soyleyecek ve vaki
olacak ki, benim ismimle soyleyece§i sozlerimi dinlemeyecek olan adamdan ben

ara}'acagim.: Bu agiklama Tevrat’taki ifadelerle daha da kuvvetleniyor. Bu
pasajlardaki ifadeler dikkatle incelendigi zaman Hz. Muhammed'in (as) Hz.Musa’dan
sonra gelecegi vurgulanan peygamber oldufunu anlamaktayiz. Nitekim bu pasaj
azerinde tetkikler yapan bir Islam alimi bunu teyid etmektedir.” ‘

Kur'an'da da Hz. Muhammed'in (as) bu vasiflani tagiyan Gimmi bir Peygamber
oldufu soyle vurgulanmaktadir: “Onlar ki yanlanindaki Tevrat ve Incili yazili

4

bulduklan Gmmi bir Peygambere uyarlar.” Yine bagka dyet- kerimelerde de
“Muhakkak ki o(Kur’in) dlemlerin Rabbi’nin indirmesidir. O’nu er-Ruhu’l-Emin
(Cebrail) indirdi”“Apacik Arapga bir dille” O (nun séyledikleri) evvelkilerin
kitaplaninda  vardir.” “Israilogullarioun  bilginlerinin onu bilmesi de onlar igin
(Kur'an'in glivenilir bir ruh tarafindan vahyedildigine) yeterli bir delil degil mi?” :
Yine Tevrat'ta bu hususa igaret etmek tizere Arap toplumunun atasi olarak
addedilen Hz. Ismail’ in neslinden gikacagr bildirilen bir toplumdan soyle soz
edilmektedir “Melek Hacer’e: kalk ¢ocugu (Ismail’i) kaldir ve O’nu kendi elinde tut.
i Cinkii O’nu bityiik bir millet yapar:agirn.”6 “Ibrahim Allah’a dedi. Keske Ismail senin
oniinde yasayabilse ve Allah dedi ki; hakikaten senin karn Sara bir ogul doguracak ve
O’nun adim Ishak koyacaksin O’nunla ve O’ndan sonraki ziirriyetle ahdimi ebedi
ahit olarak sabit kilacagim. Ve Ismail’e gelince seni duydum iste O’nu miibarek
glacagim O’nu yliceltecegim ve O’nun neslini arttiracafim, on iki beyin babasi

olacak ve O’nu biiyiik bir millet yapacagim.”’

“Toplant1 gianti Horeb’de,(Tir-i Sina) Rabb’ine yaptigin miinacata uygun olarak
size bir nebi gonderilecekdr. Sen o giin demistin ki; Rabbimin sesini bir daha
duyayim. Ben senin gibi bir nebi gondermekle ve O’nun agzina kelamimi koyacagim”
Burada sozil edilen Horeb Hz. Misa’'nmin ilk kez Allah’in nuru ile karsilasmasi ve
O’nun sesini duymast kendisini miithis derecede sarsmuis ve bir an Sleceginden
sorkmustu. Burada sbzii edilen Israilogullaninin yakangi ve miinacat da seriatin

i Ton , Sa'd, Tabakat, 1/163.

2 Kitab 1 Mukaddes Tesmiye ,18/15-19.

3 Genis bilgi icin,bkz., Ibn Kayyim, Hiddyets'! -Hayra, 91; Resit, Riza, Tefiir, [X/253-255; Elmali, Hak
Dimi, 1/413:Mevdudi, Tefhim, V1/268-270. aynca Bkz. Tekwin 16/10-12; 25/17-18.; Tensiye, 34/10-12;
Marez 5/17-18; Miizemmil, 73/15.

4 A'raf T/157.

5 Suars, 26/192-197.

& Teksin ,21/17-18.

7 Tekwn, 17/18-20.
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Horeb daginda aldigy korkung gartlar altinda verilmesiyle i.].gi.l.il:iir.1 Hz. Muhammed
hakkinda Tevrat'n soyledigi bu hiikiimler kesin gibidir. Ciinki kardeglerinden
maksat, millet ve itk yoniinden yakin iligkisi olan kisiler anlagiliyor. Ancak sadece
Israilogullari i¢in demis olsaydi o zaman yalnizca “aranizdan bir nebi verecegim
demek, kifi olurdu. Israilogullanmin kardeslerinden demesi Israilogullaninin kast
edilmis olmasina yatkindir. Israilogullan Hz Ibrahim’in torunlan oldugundan Hz.
Muhammed Israil ogullannin yegeni sayilr. Ote yandan Hz. Musa ile Hz.
Muhammed arasindaki en biiyiik benzerlik, ikisinin de miistakil bir geriata sahip
olmalandur.”

Remzi Kaya, “llihi Kitaplarda Hz. Muhammed”adli makalesinde Abdu’l-
Ahad'dan naklen; soyle der: "Abdu’l-Ahad, Tevrat'n "Haggay" 2/7-9 da yer alan
“Shake™ yerinde “Himada” veya“Himda” kelimesinin bulundugunu bunun Arapca
karsiiginin Ahmed oldugunu bildirmektedir". Diger taraftan aymu ciimleciklerdeki
(Haggay 2/9)da Prosperity kelimesinin yerinde “SHALOM” kelimesinin yer aldigin:
bunun karsiliginin da suthu ve bangt ifade eden islam oldugunu ileri siirmektedir.”

Tevrat'ta yer alan Himada ve Shalom kelimelerinin karsilift olarak Ahmed ve
Islam kelimelerinin mana itibartyla Sviilmiis ve sulh anlamlarina gelmis olmalarn
Kur'anin verdigi bilgilere uygunluk arz etmektedir. Bugiinkii Tevrat ciimleciklerine
baktiirmiz zaman “shalom” kelimesinin yerine “Selamet” kelimesinin kullanildig;,
bunun da islam kékiinden geldigi goriilmektedir.*

Yahudilerin  Kitab-1 Mukaddesi tercime ederken sclamet, sulh ve bans
kelimelerinin Islam kelimesiyle ayn: anlamu tapidifins bir an igin gozden kaqirmus
olduklanini diigiiniiyoruz. Aksi halde “Prosperity” kelimesini ve selamet kelimelerini
de degistirmeleri kaginilmaz olurdu. *

Eski Ahit cimlelerinde Hz. Peygamber’le ilgili daha birgok delil bulmak
mumkindir. Yahudi bilginleri Tevrat’s tahrif ederek kendi gikarlanm korumak, dini
somiiriilerini devam ettirmek isteseler de, tahrif edilen metnlerde gozden kagirdiklan
onemli ipuglan bulunmaktadir. Yahudi Hahamlan vasitasiyla Yahudi milletinin Hz.
Misa’y1 son peygamber olarak kabul etmeleri, peygamberligi Hz. Misa ile sinirlamis
olmalan, Hz. Muhammed ile Hz. Isa'ya inanmamalan, kendi peygamberlerine de
inanamadiklanini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Zira Hz. Misa'nin getirdigi
Tevrat'in ashm bulmak ve saglam kaynaklarla korundugunu sdylemek Yahudiler
agisindan da miimkiin degildir. Her seyden énce Tevrat'in hacmi ile ilgili Yahudi ve
Islam kaynaklan agisindan da sthhatli bir bilgiye sahip degiliz. Yukanda vermis
olugumuz Tevrat ayetlerinden de anlagilacajn gibi kesin olan sudur ki; Hz.
Muhammed’ in gelecefini Hz. Misa haber vermistir. Bugiinkii Tevrat'ta da bunu
gormemiz miimkiindiir. Yahudi Hahamlan ve diger Yahudi bilginleri de bunu her
firsatta dile getirmislerdir. Ayni zamanda Islam &ncesinde bunu diger Araplara kars:
bir &vgii vesilesi yapmuglardir.

1 Bkz. Kitab-+ Mukaddes, Tenstye, 18, 15-19; aynica krs, Cikis, 19/17-18; Kur'an- Kenm, Bakara 2/555,
56, 63; A’raf, 7/153-171.

2 Mevdudi, Tefbim, VI/269.

3 Remzi Kaya, llibi Kitaplarda Hz. Mubammed, Uludag Univesitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Say1 6, 6/229.

4 Tbn Manzur, Lisanu'l- Arap, X11/293; Tahir Ahmed Tertibu'l- Kamusa'l ~Muhid T1/602-606.

5 Remzi Kaya ,ag mk, 230.
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2.2. Kur'an-t Kerimin Tevrat'a Isareti

incil'de Hz. Peygamberin gelecegine dair haberlere igaret edildigi gibi, Hz Masa’ya
verlen Tevratta da Hz. Peygamberin gelecegine dair haberlerin oldugunu
gormekteyiz. Bu haberleri okuyan Hz Misa’nin iimmeti, ahir zaman peygamberinin
gelecegini biliyorlardi. Nitekim Yiice Allah bu gergegi haber verirken, "Kendilerine
kitap verdiklerimiz kendi ogullario tanidiklan gibi onu tanurlar, Oyle iken iglerinden
bir grup kendiled bilip durduklan halde mutlaka hakl giz.lcrll:r."T buyuruyor, Bu
ivet-i kerimenin yorumunda Miifessirler, s6z konusu muhatabin ehl-i kitab alimleri
oldugunu séyieﬂer.z Konu ile ilgili olarak Hz. Omer, bir Yahudi alimi iken
Misliman olan Abdullah b. Selam’a bu durumu sorar. Abdullah, Hz. Peygamberin
vasif ve haberleri konusunda oglunun kendi oglu oldugunu bildigi kadar; hatta
bundan daha fazla bildigini ifade eder. Zira zayf bir ihtimal da olsa, haniminn,
cocugun kimden oldugu konusunda yanilgtya diigebilmesi ihtimalinin bulundugunu;
ancak Hz. Muhammed’in peygamberligi hakkindaki bilgilerinde asla stphe
bulunmadiins ifade eder.’

Yiice Allah Tevrat'ta olmast gerekeni haber verirken; “Muhammed Allah’in
Rasuliidiir. Onun mahiyetinde bulunanlar kifirlere karsi ¢etin, kendi aralannda
merhametlidirler. Onlan rukii ve secde ederken goriirsiin Onlar Allah’in fazlini ve
rahmetini isterler. Onlar yiizlerindeki secde izlerinden tamimr. Iste bu onlann

Tevrat'ta ve Incil’de olan vasiflandir..””* buyurur.

Dikkat edilirse bu dyette Hz. Muhammed ve O’nunla beraber olanlarnn sekil, tavir
ve ibidetleri tasvir edilmektedir. A’raf stresi, 7/157. dyetinde de Incil'le birlikte Hz.
Peygamber’ in; bmrmh@;, Iyiligi emretmesi, Kotiliikleri yasaklamasi, Temiz
viyecekleri helil ve pis yiyecekleri haram kilmasi, Miislimanlann yapamayacag islerin
kendilerine yiikklenmeyecegi gibi hususlan haber verilmektedir.

3. Zebur'da Hy. Mubammed'in Gelecegine Dair Haberler

Kur'in4 Kerim Hz. Diviid’a verilmis olan kitaptan haber vermis’ ancak Tevrat
ve Incil’de oldugu gibi Zebir'un iceriginden bahsetmemis, Israilogullannin aynihga
diastigi konulann 6nemli olanlarina isaret etmistir.’ Zebtr'da Hz Muhammed’le ilgili
haberlerin agtk olarak zikredilmemis olmasi, bu konuda higbir bilginin olmadif
anlamina gelmez. Clinkii Kitab-1 Mukaddes igerisinde yer alan Mezmurlar
boluminde konuyla ilgili 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Buna gore ahir zaman
Nebisinin bazi vasiflan su sekilde zikredilmektedir:

Adem opullannin en giizeli olacaf, Cihad edecegi, Peygamberliginin ebedi
olacagy, lyiligi emredip kotiliigi yasaklayacag, Nesilden, nesile isminin zikredilecegi,
Emin, adil ve hakka ridyet edecegi, Milletleri emri altina alacagy,..... gibi dikkat gekici

1 Bakara, 2/146.

2 Tzben, Tefirr, 11/25; Ibn Kesir, Tefsir, 1/280
3 F Razi, Tifei; IV/128.,

4 Fech, 48/29.

5 Nisa, 4/163.

6 Neml, 27/76.
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bilgiler bulunmaktadir’ Bu bilgilerin aynisim Kur'dna Kerim'de de bulmak
miimkiindiir.”

Yukariya almiy oldugumuz Zebur cimlelerinde oldugu gibi, zikredilen bilgiler
Peygamberimizin vasiflannin aymsidir. Diger bir tabirle Hz. Peygamber, adaleti,
hakks, cihad, diinya ve ahiret dengesini getirmistir. Bu bilgilerde ayrica biitiin
Peygamberlerin ortak vasiflan yer almaktadir. Ciinkii hicbir Peygamber bunlann
disinda insanliin zararna olan seyleri emretmemistir. Objektif bir sekilde Zebiir
ciumlecikleri tahlil edildifi zaman gériilecektir ki; Zebir’da da Hz. Peygamber’ in
gelecegine dair haberler mevcuttur.

Sonug

Netice olarak bitin peygamberlerin aym: ilahi kaynaktan beslendiklerini
soyleyebiliriz. Yiice Allah biitiin peygamberlerden ahit almistir ve hepsi de Allah’a
vermis olduklan ahitlerini yerine getirmislerdir. Allah’in peygamberlerden almus
oldugu ahitlerden birisi de; her peygamberin kendisinden sonra gelecek olan
peygamberi miijdelemesidir. Dolayistyla peygamberlerin diger biitiin ahitlerini yerine
getirip sadece kendilerinden sonra gelecek olan peygamberi haber vermemeleri s6z
konusu olamaz.

Dolayistyla  peygamberlerin  birbirlerini  tasdik etmeleri; birbirlerine anfta
bulunmalan, kendilerinden énce ve sonra gelenlerden bahsetmeleri peygamberlik
anlayigiun bir geregidir. Bu baglamda 6zellikle ibrahimi dinler icerisinde yer alan
peygamberlerden Hz. Misa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in (as) birbirlerinden
bahsctmelerinin, daha agik bir ifade ile 6nce gelenlerin sonrakileri miijdelemelerinin
ne kadar dogal oldugu ortadadir. Zira her ne kadar daha o6nceki peygamberler
tarafindan tim agikligiyla kimin ne zaman, nerede peygamber olabilecegi
belirtiimemis olsa da, boyle bir gorevin peygamberlere verilmis  oldugu
anlagilmaktadir.

Hz. Muhammed son peygamber oldugundan sadece kendisinden &nceki
peygamberin degil, daha 6nceki peygamberler tarafindan da miijdelenmis olmas:
dogaldir. Nitekim bu haberlerin gerek Incillerde gerekse Tevrat'ta yer almast bunun
bir kamtidir. Kur'in-i Kerim'de de bu tir haberlere atfta bulunmaktadir. Hz.
Peygamber'in dogumundan énce Hicaz bolgesinde yasayan Ehl-i Kitab alimlerinin
(Yahudi ve Hiristiyanlann) bunu zaman, zaman dillendirmeleri de bunun bir
kanitidir.

Son 56z olarak Hz. Muhammed'in gelecegini miijdeleyen kantlar gerek Tevrat,
gerek Incil ve hatta Zebir'da bulmak miimkiindiir. Ehl-i Kitab ilimleri bunu cok iyl
biliyorlardi. Hatta kendi gocuklanini tamdiklan kadar biliyorlardi. Fakat iman
etmemeleri ve O’nu Peygamber olarak gérmemelerinin altinda yatan gercek scbep
kiskanmalanindan kaynaklaniyordu.

1 Bkz. Megmurlar, 45/1-18.
2 Bakara, 2/253; Ahzab, 33/56.
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Tefsirde Iheilaflar Ve Sebepleri
Ferrub Kabraman

Ozpet

Tefsirde ihtliflar ve sebepleri baglkhh bu makale ¢ bolimden olusmaktadir. Birinci
balimde ihtlif kelimesi ele alinmus, ihdlafin kelime ve isulah anlamlarina deginilmistir.,
Ihtlafin cesitleri adlh ikinci béliimde ihdlaf, tenevvii ve tezad seklinde ikili bir rasnifle
incelenmis ve her bir tasnif ayetlerden getirilen 6rneklerle agiklanmigtir. Bu bolimde ayrca
mifessirlerin ihtlaflar hakkindaki gorislerine yer verilmigtir, Makalenin (giinct bolimiinde
ihtlaf sebeplen ele alinarak, bu sebepler ondort alt baglik altinda 6rmeklerle izah edilmistir.

Anabtar Kelimeler: Tefsir, Thuilaf, Farkhlik, Thalaf Cesitleri, Thalaf Sebepleri

Different interpretations and reasons in commantary

Abstract

This article is composed of three parts. At the first part having given general information
abour disagrements in Quranic studies. At the second part, the information about
disagrement sorts in accordance with Quranic studies is given. It also given general
information about the views of interpreters on disagrement about contradiction and
perversity are mentioned. In the last section is dedicated to several reasons of controversy of
tefsir.

Key Words: Quranic Studies, Disagrements, Interpreters, Interpretation.

Ging

Bu calisma, Kur'dn-1 Kerim’in, anlasimasi ve yorumlanmasi noktasindaki
thdlaflan, ihdlaflann  mahiyeti, c¢esitleri ve sebeplerini ortaya koymay
hedeflemektedir.

Yapilan galismalar incelendiginde, tefsir alaninda 20. yiizyila kadar ihtilaflarla ilgili
genss caph caliymalanin yok denecek kadar az oldugu gorilmistiir. Thtilaf konusu
wefsir camiasini fikih, dil, kelim ve hadis ilimleri kadar meggul etmemistir. Bunun en
onemli sebeplerinden biri Kur’an tefsirindeki ilk ihtilaflann itikadi ve fikhi meseleleri
cle alan ayetlerde ortaya gikmasidir. Itikadi ve fikhi konulu dyetlerde meydana gelen
thulaflar aym zamanda birer tefsir ihdlaflandir. Ancak konu ve metod farkindan
dolay1 ayn miitadla edilmis ve cdilmektedir. Son asirda ise miifessirler; miifessir
thulaflan, ihtilaflann sebepleri ve Kur'an’a ve tefsire ctkileri tizerinde gegitli akademik
ve kiltirel caliymalar yapmaya baglamuglardir.

Tefsirde ihtilaflara sistemli olarak ilk deginen kisi Ibn Teymiyye’ (6.728/1328) dir.
Daha sonra ihtilaf konusunu bolimler halinde Zerkesi, (6.794/1391) e/-Burhan fi
sltims'- Kaar'dm; SuyGti, (8. 911/1505) el-ltkan fi whimu’l-Kur'dn adli Kur'an ilimlerine
dair eserlerinde ele almuslardir. Son dénem kaleme alinan Suud b. Abdillah el-
Flneysan'in [bélafii'l-miifessirin esbabiihii ve eserwbii, Salih es-Sayi‘nin Esbabii ihtilafi’l-

Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstiriisii., Tefsir Anabilim Dah Doktora Ogrencisi, Sakarya TR;
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mibifessirin ve Abduilah’in Esbabii ibtilafi'I-miifessirin fi ayati’l-abkam adl eserleri bu alanin
en meshur eserlerindendir, Bunlara tefsirde yanls yonelisleri ele alan Hiiseyin cz-
Zehebi'nin e-Itticihati'F-miinbarife ile Abdiilcelil Candan’in Kur'dn Tefsirinde Sapma ve
Nedenleri adl eserlerini de dahil etmek miimkiindiir. Bunun yaninda $afi'nin, Risd/e’si,
bagta olmak iizere Taber (6. 310/923)'nin Camiu'l-beyin an te'vili @yi'l-Kur'an, Ibn
Adyye (6. 546/1151)’nin, el-Mubarraru’l-veciz, Kurtibi (6. 571/1272)nin, el-Cami‘ i
abkdmi'l-Kur'an, Tbn Ciizeyy el-Kelbi (6. 741/1340) nin, et-Teshil /i slimi't-tenzil, 1bn
Kesir (6. 774/1372)’in, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim adli tefsirlerinin mukaddimeleri ile
Gazzili (6. 505/1111)’nin, f@v&ﬂ uliimi’'d-din adli eserinde ihtlaflar, konular halinde
islenmistir.

1. Ihtilaf

Thtlaf h-l-f kokiinden tiiremis olan iftial babinin mastandir. Thtilif kelimesinin
koki olan balefe ve bu kékten tiireyen kelimeler ligatte “geriye dondi””’, “siit vb.,
yemekler bozuldu veya bayatladi™, “oruglu olan birisinin agzt fena halde koktu’™,
“cocuk babasinin ahlakini takip etmedi, onun yolundan gitmedi™, “arkadaglanndan
geri kald”®, “bozgunculuk yapt”* gibi manalara gelmektedir. S6z konusu fiilin iftial
babindan mastan olan zbsilif ise “ittifakin gergeklesememesi™’ ve “iki kisiden
herbirinin 56z ve davramiglannda, diferinin  aksini ilzam etmesi” olarak
tanumlanmistir’. Ayrica ihtilaf, “bir tek gorlsin bulunmasi gercken yerlerde karsilikls
iki goriigtin bulunmas:’ seklinde de tanimlanmustir. Ayni zamanda bu manada ihtlaf
“bir konu hakkinda serdedilen gériis aynliklar” seklinde anlamak da miimkiindiir'’.
Ginki “thalaf” kelimesi Kur'dn-1 Kerim'in bazt dyetlerinde bu anlamda
kullanilmustir,

Ihtlaf basit anlamiyla ittifakin karsin olup “géris aynbpina dismek.

'Isfehini, Ragtb Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Mifredit effizi’-Kur'in (thk. Muhammed Seyyid
Keylani), Daru’l-ma‘rife, Beyrut ts. 5.155; Ibn Manzir, Lisinu’tArab, Diru’l-fike, Beyrur , 1990, IX,
82; Feyrizibadi, Mecmuddin Muhammed b. Ya'kub, ofKamdisu'Lmubiz, Miessescti'r-risale, Beyrut
1987, 5.1042.

* Ibn Manzisr, Lisinu'l-Arab, 1X, 92; Zebidi, Tacu'kirks min covibiri'Lkimus, (thk. Al Sibsi ) Daru’l-fikr,
Beyrut 1994, XII, 195; Feyrizibidi, ef-Kamdsu'Fombit, s.1044; Kermi, Hasan Said, e/ Hids il Ingats]-
Aprab, Diru Liibnan, Beyrut 1991, 1, 661.

* fbn Manzir, Lisanu'l-Arab, IX, 93; Zebidi, Taeu'Fdnis, XI1, 195; Feyrazibadi, e/-Kamisuf-mubit. <. 1044;
Kermi, o/-Hadi, I, 661.

* Ibn Manzis, Lisinu'l-Arab, IX, 88; Feyrazibadi, el Kamiisu l-mubit, 5.1044, 1045,

* Peyrizibadi, e-Kamdisu'Lmubit, s. 1045; Kermmi, e-Hadi, 1, 661.

* Zebidi, Taca'kdrés min cevibini-himus, (¢hk. Ali $ibri ) Diru’l-fikr, Beyrut 1994, XII, 195.

" Feyrizibidi, e Kamiisu F-mubit, s. 1045; Kermi, el-Hids, T, 662, 664,

* Feyritzibidi, Basdir, 11, 562; Kermi, elHad;, T, 662.

’ Tekines, Ayhan, Hadiskri Anlama Problemi, Isik Yay., Istanbul 2002, 5. 41.

* Iba Kuteybe, Te'silii mubielifi'I-badss, (thk. Abdiilkadir At), Milessctii kitibi’s-sekifiyye, Beyrut 1998,
s. 35.

"' Bakiniz, Meryem 19/37; Bakara 2/176.
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uzlasamamak”’ veya “farkh goriiglere sahip olmak” manisina gelir. Buna gore ihtilaf,
farkh gorigler karsisinda iglerinden birini daha glicli ve zayif olarak nitelendirmeyip
wrafsiz kalmayr yahut zayif da olsa bir tarafa temayiili yansittgindan bir dleiide
olumlu ¢agnisima sa.hipﬁr".

Ibn Kuteybe (6. 276/889) ihtilaf kelimesini bazen tenikuz kelimesiyle birlikte
kullanmustir’. Tahavi ise meseleyi riviyetlerle ilgili degerlendirip, ihtilifi riviyetlerin
birbirleriyle gelismesi’, isnatlanin geliskili olmasi® ve ilimlerin ihtilaf etmesi seklinde
ifade etmistir. Bunun yanunda diger kelimelerde oldufu gibi ihtilifla tenikuz
arasinda birtakim farklar vardir. Bu farklann en 6nemlisi de umim-husus farklthdar.
Buna gore her tendkuz, ihtilif kabul edilitken, her ihtilaf tenakuz kabul
edilmemektedir. S6z konusu durum tezad icin de gegerlidir. Ciinkii ihtilaf tezattan
daha kapsamldir. Her z1t ihtilif kabul edilirken her ihtilaf zit kabul edilmez’, Kisaca
ifade edilmesi gerekirse ihtilaf, tezat ve tendkuz gibi kelimelerden daha kapsamlidir.
Bazi konularda aynit manada kullanilsa da ihtilifin bunlardan daha genis bir kullanim
alani vardir. Bunun icindir ki ihtilaf her zaman olumsuz bir durum ifade etmez.

Thilafin 1sulah anlamu “bir kiginin ifade veya davransglarinda diger insanlardan farkls bir
yol takip etmesi” olarak taimlanmustiy’. Insanlar arasindaki gbriis ayrilif netice
inbaryle tartiyma ve cekismeye gotiirdiigii icin ihtilaf kelimesi bazen mecaz olarak
miinazas ve miicidele anlaminda da kullanilmaktadir.” Bunun icin insanlar ve limler
arasindaki anlagmazlik, gatisma ve miicadeleler hep bu kavramla ifade edilmistir’.

2. Lbtilaf Cegitleri

Tefsirdeki ihulaflar degisik acilardan farkli tasniflere tabi tutulmaktadir. Mesela
thtilafin gercekten olup olamamasi agisindan tenevwvii ve tezad olmak izere ikiye
ayrimaktadir. Bunun yaninda ihtilaflar fayda ve zararanna gére de ikiye
aynimaktadir. Bir ayetin muhtemel manalarindan herhangi birine isaret edip ayetin
daha iyl anlagilmasint saglamaya faydali/mismir/memdih ihtilif denilirken bir ayetin
maksat ve amact diginda tefsir ve te'vil edilmesine de faydasiz/akim/mezmam ihtlaf
denilmektedir.

Ihtliflar konusu itibariyle de usili ve fer’i olmak iizere ikiye aynimaktadir. Usili
thulaflan, kelimi ihdliflar olusturuken fer’? ihdlaflan da fikhi ihtilaflar
olusturmaktadir. Bu ¢aliymada, ihtliflar konularina gore kelimi ve fikhi olmak tizere

 Ozen, Sitked, ‘Hilaf, DIA, fsam Yay., fstanbul 1988, XVII, 527.

* Ton Kuteybe, Tevill mubtelifi Lbadss, 5. 105, 132, 167,

* Tahavi, Jerbu miigkili'|-car, (nsr. Suayb Arnatt), Mitesseseti’risale, Beyrut 1994, I11, 61.

* Tahavi, Mgk, 111, 126.

" Takavi, Migkil, 111, 127.

" Lsfchini, Mafrdis, 5. 155,

Isichini, Mifredit, 155-157; Feyrzabidi, Basdir, 11, 562; Ozen, Sitkesi, “Thali€”, DIA, Istanbul 2000,
XX1, 565-568.

" Isfichini, Migredis, s. 155; Ozen, “Hilaf”, XVII, 527.

" Ogen, ‘Hilaf, XVII, 527-538; Ozen, “Ihtilif”, XXI, 565-568.
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degil de sadece ulimu’l-Kur’in 6zelinde ihtilafin hakikati yoniinden tenevvii ve tezad
izerinden ele alinacaktir.

2.1 Tenevvii/ Cegitlilike Ihsilflars

Tenevvii ihdlaflan, hakikatte olmayip, bir lafzin miifessirler tarafindan farkh
isimlerle ifade edilmesinden ve muhataplann dikkatini konunun bir yoniine cekmek
istenilmesinden kaynaklanan, konunun 6zl ile degil de aynnnlarla ilgili farklh
yorumlar veya degisik tefsir beyanlanidir. Bu tiir ihtiliflar miifessirler tarafindan caiz
kabul edilip Gvillmiigtiir .

Bilindigi gibi Kur'an-1 Kerim'in kendine has yapisy, dil 6zellikleri ve iislubu vardir.
Buna bir de yapilan, karakterleri, kapasiteleri ve egitim diizeyleri farkli miifessirler
eklenince bir takim degisik goruslerin ortaya gikmasi kagimilmazdir. Bunlara bagh
olarak birden ¢ok maniya gelebilme ihtimali olan bazt ayetleri miifessirlerin farkh
yorumlamalan’ tefsir icin hem bir cesitlilik, hem de birer zenginlik olmustur. Bu tiir
ihtilaflar ilk devirlerde goriildigii gibi giiniimiizde de gorillmeye devam etmektedir.

Tenevvii ihtilaflanmin degisik sekillerde cereyan ettigi goriilmiistir. Bunlar; Esma
ve sifat gesitliligi; Miisemma ve kisimlannin farkli 6zelliklerle ele alinmasy; Bir lafzin
iki veya daha fazla manaya gelmesi; Bir maninin yakin lafiz veya miiteradiflerle refsir
edilmesidir’. Esma ve sifat cesitliligi; birden fazla isim ve sifat olan bir lafiz
agtklanirken bazi miifessirlerin bu lafzin herhangi bir isim ve sifatlanim tercih etmesi,
bazi miifessirlerin de aymi anlama gelen veya yakin anlamli diger isim ve sifatlarin:
tercih etmesi sonucu olugmugtur. Boyle durumlarda hakikatte ihtlaf yoktur, ihtilaf
sadece o kavramun ifade ediliy tarzindadir. Glinkt miifessirlerden her bir, ayette yer
alan bir hakikatin farkh vechelerine igaret etmislerdir, Béylece ortaya gikan farkhiliklar
sadece agiklama ve yorumlama tarzindan meydana gelmekte, miisemma (adlandirilan)

¢ agklanan yey aym kalmaktadir. Boyle farkl ve degisik gibi goriilen izahlarda
aslinda aym hakikat ifade edilmistir’. Mesela Fatiha siresinde yer alan hiiall }

{Hi-'--n ; “dogru yol” ifadesi; Kur'an'a uyma, Islim’in emirlerini yerine getirme,
Islim millet, ehl-i siinnet ve'l-cemaat, kulluk yolu, Allah ve Resuliine itaat gibi

degisik yorumlarla tefsir edzlnu;u.r Bu farkli agtklama ve tefsirer, ilk goriiniiste

'bn Teymiyye, [ksidii’s-siity L mistakim, Sirketiyl-ubeykin, Riyad 1984, 1,128-130; $iyi’, Muhammed b.
Abdum\hnnu b. Salih, Esbdbi ibtilafi'l-micfessirin, Mcktebeti’l-ubeykin, Riyad 1995, s. 14.
Mo[l.zlbmh:moglu. Sileyman, Makalk, Sitleymaniyye Vakfi, Istanbul 2000, s. 72: Aydiiz, Davut, Tefsir
Taribi, Cegitleri ve Konuiu Tefsir, Is1k Yay., Istanbul 2004, s. 64.

* Bilmen, Omer Nasuhi, Biyiik Tefsir Tanibi ve Tabakita'l-mifessirin, Bilmen Yay., Istanbul 1973, s. 155;

Abdirrahman cl-Akk, Usilii t-tefsir ve kavdidihii, Dirv’'n-nehiis, Beyrut 1986, s. 84; Siyi’, Erbbi ihssilar)

mg&rmm 5.16,17.

“bn Teymiyye, Mukaddime fi usiili't-tefsir, Diru’s-sahibeti’t-tiirds, Batanta 1988, s. 67-69; Ibn Teymiyye,
Lktidisi’s-sirits'-mriistakim, 1,128-130; el-Akk, Usili't-tefiir, 5. 84; Sayi‘, Ershabii ibtilafs l-mifessirin, 5. 16, 17.

Fau.hal/ﬁ

® Taberi, Ebd Ca’fer Muhammed b. Cerir, Canri'ul-beyan fi tefiiri dyi'l-Kar'an, Daru'l-fikr, Beyrut 1995, 1,
108-110; Ibn Teymiyye, Mﬂ&%tﬁmf?ﬁm 5. 69; Ibn Kesir, Ismail b. Omer, Tefsira't Elrm;’-
Agzim, Miesscti kiitibi's-sekifiyye, Beyrut 1993, 1, 26,27; Suyad, ed-Diirmu f-mensir, Daru’l-fikr, Beyrus
1993, 1, 39, 40; Suyid, e-Barhin i alinu'l Kur'an, Dieo’l-ma'rife, Beyrut 1990, 11, 176, 177; Cevdes By,
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ihclifi capngtirsa da biraz tetkik ve tefekkiir edildiginde buradaki ihtilafin sadece
mescleyi ifade tarzinda oldugu agikea anlagihr’. Ciinkii ayette belirtilen dogru yol,
hakka ulagma, Allah’in nizasini kazanma yoludur. Hakka ulagma ve Allah’in rizasin
kazanma Kur'dn’a uymayla, Islim’in emirlerini siki sikiya yerine getirmeyle, siinnete
irtiba ile, Allah ve Restliine itaat sekillerinin hepsiyle miimkiindiir, Neticede bu tefsir
ve yorumlarda aymi hakikat ve mana kastedildigi igin Tefsir ilminde sadece
tencvvii/gesitlilik ihtlafi olusturmakta ve bu da Miislimanlar icin rahmet vesilesi
sa}ﬂmk:aduz.

Tepevvii ihtilafimin cereyan edis sekillerinden bir digeri de miifessirlerin
muhataplarin  dikkatlerini ¢ekmek igin bir lafzin bir manasini ele alarak tefsir
}‘apmalandxrj. Mesela, 1...:51.- ey 4addll BT H—‘*‘i Ude Uy Uil () CUSH U5 o)
(8 Jail A W0 & o AN Gl adaly “Sonra kitabi kullarimiy arasindan
seqtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi, kendisine Zulmeder, kimi orta yolu igler, kimi de
Allab'm izniyle hayirlarda ine ge;mek icin yangr'®. Ayette gecen 4l Al ek bendisine
zulmetmek ifadesi, farzlan terketmek, haramlara alding etmemek; Lalia H:“J orta yolu

x .xg.

izkemek ifadesi farzlann yerine getirilmesi, haramlardan sakinilmasi; @533 (30 agia
bayrrlarda one gegmek ise farzlan yerine gedrmekle birlikte hayir ve hasenatla Allah’

vakinlagtimasi ve O’nun rizasinin kazanilmas: seklinde tefsir edilmi$tfr5.

Ayni ayet baska miifessir tarafindan zekat, tesadduk ve sadakanin ihmal edildigi
bir toplum i¢in olsa gerek, zekat merkezli ele alinarak 51ra31yla birincisi, s agd
Al Eendisine zulmetmek zekat vcrrnemek ikincisi, salke sg3a’y orta yolu izlemek zekat
vermek; iigtinciisii ©IpAN (38 aay hayrriarda ine gemek de zekaun yaninda sadaka

vermek olarak yorumlanmugtir’.

Tefsir Tarthi, Talebe Cemiyeti Negriyan, Istanbul t.s. s. 41, 42; Zehebi, Hiiseyin, rJ_‘-Tg;G‘Fm ve'l- milfessirin,
Diru'l-hadis, Kahire 2003, 1, 244; Sofuoglu, Mehmed, Tefidre Giris, Cagn Yay., Istanbul 1981, s. 198,
199; l-Akk, Usiidii't-tefiir, 5. 190; Cerrahoglu, Ismail, Tefiér Usilé, TDV Yay., Ankara 2006, s. 224; Fehd
er-Rimi, Usili't-tefsir ve menibicibii, Mektebetit't-tevbe, Riyad 1993, s. 42 43; Eren, Sadi, “Kur'an’in
Buninligh ve Tefsirde Tenevvi ihtilafi” EKEV, Erzurum Kiltir Vakfi, Ankara 1998, s, 25;
Mollaibrahimogha, 3 Makale, 85; Sayi', Esbabii ibtilaf l-méifessirin, s. 18.

" Ibn Kesir, Tyfiv, I, 26; Saubi, Ebd Ishak, Murdfakds, Matbaati'r-rahmaniyye, Misir ts. IV, 214;
Sofuoglu, Tefiire Ging, s. 198, 199; cl-Akk, Usdli'ttefsir, s. 190,Cerrahoglu, Tefiir Usili s. 224;
Mollsibrahimoglu, 3 Makal, s. 72.

" Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili't-tefsir, s. 67; Ibn Teymiyye, Mecmiiu'l- fetivi, Mektebetii meirif,
Ribat/Magrib ts., X111, 382; Ibn Kesir, Tefiir, I, 27; Suyuti, Itédn, 11, 176, 177; Zehebi, Hiiseyin, -
Tefeirn pe'l mag&mm, Diru’l-hadis, Kahire 2005, I, 244; Sofuoglu, Tefsire Giriy, 5. 198, 199; el-Akk,
Usicla't-tefir, 5. 190; Cerrahoglu, Tefsir Usali s. 224; Mollaibrahimoglu, 7 Makal, s. 85.

Tbn Teymiyye, [ksdid's-sirin l-miistakim 1, 129; Tbn Teymiyye, Meomiu'l fetava, X111, 383,384; Suyid,
[2225, 111, 176-180; Mollaibrahimoglu, 3 Makak, s. 85, 86.

‘ Finr35/32.

Tha Teymiyye, Mukaddime fi usils't-tefsir, s. 70; ibn Kesir, Tefsir, 111, 532-535; Suyud, Tekan, 11,176, 177;
Cevdet Bey, Tefsir Tanbi, s. 42; Bilmen, Tefsir Taribi, 157, 158; Zehebi, ef-Tefsiru ve'l- miifessiriin, 1, 244;
Sofuoplu, Tefiire Giriy, 5. 199; el-Akk, Usilié't-tefsir, s. 84;Cerrahoglu, Tefrir Usilii s. 224, 225; Rimi,,
Usitli t-efiir, s. 43; Eren, Sadi, “Kur'an’in Biitiinlagi ve Tefsirde Tenevvii Ihalafi” s, 26, 27; Sayi’,
Eshibii thislaf I-miifessirin, s. 19.

* Ton Teymiyye, Mukaddime f§ usils't-tefsir, s. 70; Ibn Teymiyye, Mecmiin’i- fetava, X111, 383,384; Cevdet
Bey, Tefiir Tanibi, 5. 42; Bilmen, Tefiir Tariti, 157, 58; Zehebi, e-Tefsiru ve'I- miifessinin, 1, 244; Sofuogly,
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Yine aym ayet bir bagka miifessir tarafindan, namaza karst gevseklik ve
ihmalkarligin oldugu bir toplum icin olsa gerek 4sadil sl aglad Lendisime ulmetmek
namaz geciktirip vaktin sonunda kilmak; el agia’y orta yolu izlemek namaz vaktin
ortasinda kalmak; AN (& wglay bayrrlarda ine gegmek isc namaz vaktin girmesiyle
beraber hemen kilmak’ diye tefsir edilmistir.

Tenevvii ihtiliflaninin gtinciist bir lafzin iki veya daha fazla miniya gelmesinden
kaynaklanan tenevvii ihtilaflandir. Meseld “ayn” kelimesi Arapga’da goz, kaynak ve
casus manalarina gelmektedir. Burada lafiz tek ama manalan farkh farkhidir. Kur'an-

.....

gibi kagyorlar™ ibaresindeki 3,98 “kasverah” kelimesi hem atici/avel hem de aslan
manilarina gelmektedir’.

Tenevvii ihtliflannin dordiinciisii ise bir lafzin yakin anlamblanyla veya
miiteradifleriyle tefsir edilmesi sonucu ortaya cikan tenevvii ihtiliflandir’. Mesela
ol Uy el Ll 0l 43 B “Senr (ralnrz; Kur'im ile) va’y et ki, Allab’tan baska yardimess ve
sefaasisi bulunmayan highir nefis, igledigi giinablar yiiziinden belike testim edilmesin™ Ayetinde
yer alan Jud “tiibsele” lafzim miifessirler, “tiisleme” teslim edilmek; “tithbese”
hapsedilmek; “tiirthene”, rehin olmak manilannda tefsir etmislerdir. Her ne kadar
bunlar birbirleriyle alakasiz gibi goriinseler de bunlan birbirine yakin yorumlar
scklinde degerlendirmek miimkiindiir®.

Tenevvii ihtiliflannda Kur'an'in anlagilamamasi, yanls anlasimas: ve Kur'an'in
ruhuna ters diigen bir anlama problemi yoktur. Miifessirler arasinda birbirlerine zit
diisen agiklamalar da yoktur. Bu ihtilaf cesidinde sadece isim, sifat, ibre ve ifadelerde
olan baz farkliliklar vardir. Genelde tili meselelerde meydana gelen bu tir ihtilaflar
Miislimanlar igin bir rahmettir. Tenevvii ihtilifi seklinde sarf edilen her s6z ve
kelamin dogru olabilme ihtimali de gok yiiksektir. Miifessirler arasinda goriilen bu tiir

ihtilaflar, sahabe ve tabiiler arasinda goriilen thtilaflara benzemektedir.’

Tefsire Giny, s. 199; el-Akk, Usili'ttefii, 5. 84:Cerrahofglu, Tefiir Usiili s. 224, 225; Rései, Usitl'rtefir, 5.
43; Siyi', Esbibi ibtilaf l-mifessirin, 5. 19.

" Ibn Teymiyye, Mukaddine i usiils't-tefiir, s. 70; Ibn Teymiyye, Meomiu'l- fotiva, X111, 383,384; Cevder
Bey, Tefsir Taribi, s. 42, Bilmen, Tefsir Taribi, 157, 158; Zehebi, er-Tefsiru ve - miifessiriin, 1, 244; Sofuoglu,
Tefsire Ginig, 5. 199; el-Akk, Usili't-tefiir, s. 84;Cerrahojlu, Tefrir Usilii s. 224, 225; Rimi, Ulsiidia t-sefiir, s.
43; Sayi', Esbabii ihtslaf -mitfessirin, 5. 19; Mollaibrahimoglu, 3 Makale, s. 86, 87.

? Miiddessir 74/51; Genis bilgi icin Bakimz., Taber, Cimri'wl-beyan, XXIX, 210-213; ibn Teymiyye,
Mukaddime ff wil't-tefir, 5. 70; Suyuti, ltkdn, 11, 177; Cevdet Bey, Teféir Tarihi, s. 43 Sofuogh, Tefiir
Ginig, 5. 199; Sayi', Eshabi ibtilaf l-mifessirin, 5. 22.

“Ib Teymiyye, Mukaddime fi wsili't-tefir, s. 72, 73;Suyuti, ithdn, 11, 177: Cevdet Bey, Tefsir Tanibi, s. 43;
Rami,, Usilii t-tefsir, s. 43, 47; Sayi', Esbabii shislf I-miifessirin, s. 21, 22.

* Ybn Teymiyye, [ksidii’s-srits Fmiistakim, 1,128, 129,

* En'am 6/70; Taberi, Cimi'ul-beyin, VI, 300-303,

“Ibn Teymiyye, Mukaddime fi weil't-tefir, s. 75; Suyud, lekan, I, 178; Rémi, Usiili't-tefiir, s. 44;
Siiyi*, Exshibii ibtilaf Lmifessirin, 5. 23, 24,

Ton Teymiyye, Isidis's-srin'bmistakim, 1,128-130; ibn Teymiyye, Mecmin’’ fitiné, XIIL 381. Tbe
Teymiyye tefsirdeki ihliflan ikiye ayirp sadece tenevvii ihtilifins tefsirde ihtiliflar olarsk kabul ..
icin bbyle demistir. Bu caliymada ise tefsirde ihtiliflan tenevvii ve tezad ihtilifi olarak cle ahnacag: icin
sahabe ve tabiin arasindz Kur'in-1 Kerim'i anlama nokeasinda pek fazla gorilmeyen daha sonraki
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22 Tezad| Kargst Ibtilaflan

Tefsirde tezad/karsit ihtilafi, tenevvii thtilifi gibi bir lafzin miifessirler tarafindan
farkl isimlerle ifade edilmesi ve miifessirlerin muhataplanin dikkatlarini, bir konunun
onemine ¢ekme amaclaninin olmadif ihtlaflardir. Bu tir ihdlaflar tenevvii ihdlaflan
gibi 1ali meselelerde meydana gelen aynnularla ilgili ihtilaflar olmayip, meselenin i¢
yiziinde ve temelinde olan ihdlaflar ve farkhiliklardir. Bu tiir ihdlaflarda birbirine zit
veya birbirleriyle gelisen farkli aciklamalar vardir'. Kur'an tefsirinde bu tiir ihtiliflar
daha gok rivayet tefsirinden dirayet tefsirine gecildikten sonra gérilmeye baslamugtr.
Bu tiir ihtlaflar genellikle hevaya uyma, mezhep taassubu, sapik fikirler, eksik ilim ve
bozuk bir itikattan kaynaklanmaktadjrz. Bunlar da kendi aralannda ikiye
aynimaktadir.

Ihtilaflan tenevvii ve tezad seklinde ikiye a.;mr‘a.rl3 ibn Teymiyye, bunlan riviyet ve
dirayet ihtilaflan olmak tizere tefsir gesitleri yoniinden de ikiye ayirmustir. Bunlardan
birincisi sadece nakli metodu kullanarak tefsir edenler, digeri de nakli metodu
kullanmadan sadece akli yolla yani istidlali metot kullanarak tefsir yapanlardir’, ibn
Teymiyye'ye gore akli yani istidlali metodu kullananlar, Kur'an kendi diisiinceleri
dogrultusunda, Allah’in ve Resaliniin maksadini dikkate almadan sadece dile dayali

olarak yorumlamuslar ve bir ¢ok yanilgiya dii;miiglcrdirs‘

2.2.1 Raviyet Tefsirinde Goriilen Tezad Ibtilaflars

Tefsir ilminde nakle dayali tezad ihtilaflan genelde herhangi bir kissa ile ilgili
meselelerde ilahi maksadin kapsamu disinda, ilmi degen olmayan bazi konulara agin
dalma seklinde tezahiir etmigtir. Bu meselelerin giiniimiizde pek énemi olmasa da
geemiste tefsir glindemini ve bazi mislimanlan bir hayli meggul etmistis’. Bu tiir
thdlaflar daha gok Kur’an-1 Kerim ve Ahd-i Adk’te gegen miisterek kissalarda
gorilmektedir. Kur'in’in miicmel ve ozet seklinde ele aldigr bazi kissalar, Ahd-i
Atk’teki kassalarla hem doldurulmaya hem de tamamlanmaya ¢aligilmistir. Genelde
bu tir ihulaflar tefsirde Israili riviyetlerin kullanilmasi sonucu meydana gelmistir.
Mescli “Bakara kissasi”nda’ inegin kesilmesindeki asil amag, s6z konusu millete ve o

devirlerde ortaya qikan tezad farkliliklan da ele alinacakur. Gergi Tbn Teymiyye de tezad ihtilifin:
kavram olarak kullanmug ve bunu daha gok “Iktidai’s-siratan’l-misstakum” adli escrinde iglemigtir.

Ion Teymiyye, [ksiddsi 's-mrisn l-miistakim, 1, 130; Tbn Teymiyye, Mukaddime 7 usiili't-tefsir, s. 75; Bilmen,
Tefir Taribi, 153; Siyi', Esbabii ibtilaf | miessirin, s. 23, 24.

 Sayt', Esbabii ibtilif l-miffessirin, 5. 16, 17. Sayi* burada bunlan tezad ihtilifi icin ifade etmis. Bu caligmada
1se eksik ilim ve mezhep taasubu digindakiler inhiraf ihtiliflan icerisinde degerlendirilmistir.

 Iba Teymiyye, Mukaddime fi usiili't-tefiir, s. 67.

" Iban Teymiyye, Mukaddime fi usithi't-tefsir, s. 76; Tbn Teymiyye, Mecmiin'l- fetdvd, X111, 344; Sofuoglu,
Tefiire Girig, 5. 200; el-Akk, Usilii't-tefsir, s. 84, 86,Cerrahoglu, Tefiir Urdlii s. 225; Mollaibrahimoglu, 3
Makak, s, 90,
Ibn Teymiyye, Meomin'l- fetird, XIII, 355; Sofuoglu, Tefifre Girg, s. 200; el-Akk, Usili't-tefrir, s. 84,
gﬁﬁaﬂhﬂgil-k Tefsir Usiilié s. 225; Molhibrahimoglu, 3 Makak, s. 90.

Mollgbrahimoglu, 7 Makals, s. 89.
Bakarg 2/67.-73.
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bolgeye yerlesmis olan siira tapma gelenegini bozmak ve bir insanin diriltilmesi ile
de Allah’in kudretini ispat etmektedir'. Ancak bazi miifessidler bu maksattan
uzaklasmus, “maktiile inegin hangi uzvuyla vurulmustur?” gibi farkli miilahazalara
kapilmus ve bu konu tizerinde farkli farkh goriisler serdererek ihtilifa diismiiglerdir.
Yine Ashab-1 Kehfle anlatiimak istenen asil maksat, “bir mii’minin onlar gibi her sart
ve her durumda haktan dénmemesi gerektigi, maddi imkanlardan cok Allah’a
dayanmanin gerekliligi ve Allah’in &liileri diriltmeye kadir oldugudur”. Ancak baz:
mifessirler onlarin isimlerinin ne oldugu ve bu magaranin nerede bulundugu gibi asi!
maksattan gok uzak pek ¢ok aynnuya girmislerdir. Yine Hz. Nih’un gemisinin
uzunlugu ne kadardi? Hz. Adem’e hangi agag yasaklandi? Bu vb. konular nakle dayals

temel ihtilaflardan sayilmaktadir’,

2.2.2 Dirayet Tefsirinde Goriilen Texad Ihtiliflars

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde ihtilaf ve hatalara diisiilmemesi icin 6ncelikle riviyet
ve dirdyet tefsirinin iyi bilinmesi gerekir’. Ciinkii Kur’an’in temel incelik ve sirlanna
ancak bu yolla ulasmak miimkiindiir. Bunlarin yaninda bir de miifessirin bilmesi
gereken baz ilim dallan vardir® ki aksi halde miifessirin Kur'an’t anlama sans! azalir

ve bircok hataya diigmesi an meselesi olur’. Bunun yaninda miifessir kendisi hata
yapmakla kalmaz, insanlari da birtakim yanlis yollara ve anlamalara siriikler.

Dirdyet tefsirinde gérillen biiyitk hatalardan ilki, miifessirin birtakim inang ve
kanaatlere sahip olmasi, akabinde de Kur’an lafizlanni bu inan¢ ve kanaatlerine gore
yorumlamast’ veya fivayeti terk ederek kendisini, felsefi bir cereyana ve ideoljiye
kaptirmasi sonucu olusmugtur. Bunun sonucunda dyetler bihakkin tefsir edilememis
ve Kur'dn'in asil maksad: asilmus, dolayisiyla bir takim te'villere girilerek ihtilaflar

olusmustur®. Bunun yaninda miifessirlerin bazilan tefsirini batl inang ve esaslara
dayandirarak hem delil hem de medliillerinde hata yaparak biyik yanilgiya

" Elmalih, Hek Dini, 1, 323,324. Yildinm, Suat, Ker'ans Hakim ve Apklamah Meiki, Feza Gazetecilik,
Istanbul 1998, s. 10.

* Yildnm, Medl s. 295.

* Iba Teymiyye, Mukaddime fi usili't-t¢si, s. 76; Tbn Teymiyye, Meomsn'’ Jetind, XIIL, 345; Suyid, [tkas,
I1, 178, 179; Cevdet Bey, Tefeir Taribi, s. 45; Zehebi, Hiscyin, e/ ltticibiti I-mimbarife, Mcktebets vehbe.
ys. 1986, s. 27, 28; Cerrahoglu, lsmail, Tefiir Taribi, Fecr Yaynlan, Ankara 2005, s. 101;
Mollaibrahimoglu, 7 Makak, s. 89.

* Mollaibrahimogiy, 7 Makak, s. 92.

* 1bn Teymiyye, Mukaddime fi wsil'tefir, 5. 15-18; Suyi, ltkin, IV, 185; Zehebi, er- Tefiiru ve't- migfssirin,
I, 229, 234; Aydm, Muhammed, “Ayetleri Yorumlamada Digilen Hatalar Uzerine Bie Incddeme”,
SAU., liah, Fak., Der, 4/2001, SAU., Rekeorlik Basimevi, Adapazan 2001, 113-144.

s Mollaibrahimoglu, 3 Makak, s. 92.

" 1bn Teymiyye, Mukaddime fi usilit-tfiir, s. 86; Zehebi, Itticibiti}minbarife, 5. 20.

* Zehebi, ef-Tefeiru ve'l- miffssiriin, 1, 241.
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dﬁ;!‘!’lﬁ;iﬂ‘dﬂ':,

Kur'an kendi inan¢ ve kanaatlerine gore aciklayan bazit miifessirler, bazen de
Kurin lafizlannin delalet ettiklen manalan ve bu lafizlardan murad olunan
mefhumlan hem soyup almuglar, hem de reddetmislerdir. Bazilan da herhangi bir
lafza, ona delilet etmeyen ve ondan murad olunmayan pckgok mina yiiklemislerdir.
Her iki durumda da, hatalan hem delil hem de medlulde olmustur, Bunun sonucunda
da ret veya kabul ettikleri minalar yanls veya baul olmustur. Kur'an lafizlanina
yuklenilen manalar dogru olsa bile, bu durumda lafizdan kastedilen méaninin o
olmamast sebebiyle delilde hatalar olmustur. Kur’an't akli/dirayet tefsir metoduyla
yorumlamaya ¢alisan miifessirler arasinda bu tiir hatalar ¢ok gﬁrﬁ]mﬁ;tiirz.

Tefsirde akla dayali ikinci buyik tezad ihtilaflan ise Kur'an1 Kerim'in kim
tarafindan kime indirildii, muhataplarinin kim oldugu, Kur'an’in ne gibi fitri gaye ve
maksatlar gozettigi bilinmeden, kelamin siyak-sibaki ve sebeb-i niizali aragtirilmadan
sadece Arapga kaide ve kurallariyla tefsir edilmeye kalkisiimasindan k.aynaklanrru.f»t:.rj.
Aymt zamanda dil bakimindan lafzin hangi manaya geldigi konusunda da pekcok
yanhslara di.i;l‘.ilmiigtl'.i.r'.

Kur'an'in manasinin tam olarak anlagilmasi igin sadece Arapganin iyi bir sekilde
bilinmesi yeterli degildir. Bununla birlikte tegri tarihinin, ayetlerin indigi 6zel sartlann
yani sebeb-i niizalin, nasih-mensahunun ve Mekki-Medeni olmasi gibi bazi 6neme
haiz konularin da gok iyi bilinmesi gerekir. Bunu yaminda Hz. Peygamberden,
ashabindan ve tabiilerden nakledilen tefsire dair rivayetlerin bilinmemesi de hata ve

inhiraflara sebep olan amillerdendir’.

3. Tefsirde Lhtilif Sebepleri

3.1 Kirdat Farklisgimdan Kaynaklanan I btilaflar

“Karae” fiilinin mastan1 olan “kiraat” sozlitkte okumak, toplarrmk"s anlamlarina
gelmektedir. Kiraat'n istilahi anlamu ise, “Kur'an’daki herhangi bir kelime iizerinde
med, kasr, hareke siikun, nokta ve i‘rdb gibi degisikliler anlarmina gl:]mcktcd‘ur”?.
Kur'an’in okuma tarz1 gesitli kiraatlerle gergeklestrilebilmektedir. Bir dyetin okunusu

Tbn Teymiyye, Meomiin'i fetdvd, X111, 355,356; [bn Teymiyye, Mukaddime ff usiih't-tefiir; s. 85,86; Suyiti,
Itkan IV,178,179; Zehebi, er-Tefiiu ve'll- miifessinin, 1, 241242; el-Akk, Ulwilii't-tefirr, s. 85;
Mollzibrahimoglu, 3 Makak, s. 94.

" Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili't-tefir, s. 86; Zehebi, Itticabati l-mimbartfe, s. 20-24; el-Akk, Usili t-tefsir,
s. 228

* Ibn Teymiyye, Mukaddime fi ussili t-tefiir, 5. 86; Zehebi, Hiseyin, es-Tefiiru te' miifessinin, Dara’l-hadis,
Kahire 2005, 1, 241,242, l-Akk, Usili'+#fsir, 5. 228; Mollaibrahimofiu, 7 Makal, s, 92.

" Teymiyye, Mukaddime ff usiili't-tefiir, 5. 86.

: Mollaibrahimogiu, 3 Makak, s. ?3; Aydin, Muhammed, “Kur'an ﬁlyetlcrinde Celiski Gortniimu Veren
Sebepier ve Giderilmesi”, SAU,, lab., Fak, Der, 3/2001, SAU, Alemdar Ofset, Adapazan 2001,
5.119-136.

Isfehani, Mafredas, s. 402; Feyrizabadi, o/ Kamiisu'l-nrubit, s, 62.

7.4:::::;1, el-Barban fi wlitmn'l-Kur'n, Daru’l-ma‘rife, Beyrur 1990, 1, 318; Zilrkz_ini, Menabili'Firfan, Daru
1hyarl katabi’l- Arabiyye, Misir h. 1372, 1, 405; Fineysan, Suud b. Abdillah, Ib#lafiil-miifessirin esbabiibii
s ererib®, Daru igbiliye, Riyad 1997, 5. 59.
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hakkinda sahabeden birbirinden farkh iki veya daha fazla kiriat sekli rivayer
cdildiginde bu farklh okuyuslar bazi dyetlerin tefsirine etki etmis' ve miifessirler,
sahabe ve tabiinden gelen bu kiriat farkliliklanini dikkate alarak degisik tefsir ve
yorumlar yaprmuglardir.

Bu konu ile ilgili en giizel drekler, tefsir ve kiraitlerle ilgili 6zel gah;malard'a .gc'i‘ze
garpmaktadir. Meseld, Bakara suresinde wlasal o6 Jod §79 15035 a3y AL 1 Gy
{p2332) “Biz seni srf Kur'an'la miiijdelemen ve wyarman igin geryegin ta kendssi olarak ginderdik.
Yoksa sen cehennemliklerden itiirii sorguya ekilecek degilsin” dyetindeki Jisd ¥ lafzindaki
< baz lardatlerde d B ¥ olarak okunmustur, Asim (6. 128/745) ve onu takip eden
kirdaderde ~ & seklinde okunurken Nifi (5. 169/785) ve Yakub (6. 205/820)
kiriatlerinde & olarak okunmaktadir. " seldine yani JUud ¥y okunuglarda mani “Sen
cchennem ehlinden, cehenneme gireceklerden sorumlu degilsin” anlamina gelirken,
& seklindeki okunuslarda (yani J U ¥3) nehy-i hazr oldugu icin “Artik ashab-:
cahimin halini sorma” olmaktadir’. Zeccic (6. 311/923) her iki kirdati de aktarip
mandyl ona gore vermistir'. Tabersi (5. 548/ 1153), Alasi (6. 1270/ 1854), Elmalil: (
6.1946), “Biz seni insanlara peygamber olarak gonderdik, sen de onlara tebli§ etmesi
gereken seyleri onlara ulastirdiktan sonra sen cehennem ehlinden sorumlu degilsin”
mindsint verirken® ikinci kirdatin de kafirlerin akibetlerinin ok siddetli olacagina
isarct cttigini ifade etmistir’. Sevkini (6. 1250/1854), cumhurun kirdatinin JUd §
seklinde oldugunu séyledikten sonra buna gore mana vermis, ardindan da diger
kiraate gére anlam vermeyi ihmal etmemistir’. “Kur'din Yolu” adl tefsiri yazan
gagdas bilim adamlannin olusturdugu heyet ise sadece mevcut mushaflarda yazih
kiraati esas alarak “Sen cehennem chlinden cehenneme gireceklerden sorumlu

sy e gk o . i
degilsin” méanasini tercih etmistir".

3.2 I'rab Yiniinden Meydana Gelen Ibtilaflar

Arapca dil bilgisi kuralina gére kelimelerin ciimle igindeki yerlerine gére son
harekelerinin degismesine i‘rab denilmektedir. i‘rabin degismesi ile ciimleye verilen
mana dcgi;;rpckto'dir. Ve bunun sonucunda tefsirde ihtilaflar meydana gelmektedir.
Meseli: {maall) QAN 3h &) 4le Gl i€ 43 e o3 A8 < ders, Rabbinden birtakim
kelimeler dgrenip aldi” ayeti giizel bir Grnektir. Bu dyet, s/ Adem kelimesi merfa,

" Aydiiz, Tefeir Taribi, s. 64.

? Bakara 2/119.

> Taberl, Camin'Moeyin, 1, 516; Maciiridi, Te'silati Ebiis-siinne, Miiessetiic’s-risile, Beyrut 2004, I, 87.
Elmalily, Hak Dini Kur'én Dili, Azim Dagiam, Istanbul s, 1, 398,

* Zeccic, Meini’}-Kur 'in ve i'ibichi, Alemii'l-kiivib, Beyrut 1988, T, 200.

* Tabersi, Mecwen'-bepin, Dire ihyii't-tiirisil-Arzbi. Beyrut 1992, 1, 11, 250; Aliisi, Ribw Lmedni, Diru"l-
fikr, Beyrut 1997, I, 583; Elmahh, Hak Dini, I, 398,

* Tabersi, Mecmen -beyin, 1, 11, 250; Alisi, Ribw Fmeani, 1, 584; Elmalily, Hak Dini, 1, 398,

" Sevkini, Fetbulkadir, Diru’l-ma'rife, Beyrut 1997, 1, 173.

* Karaman, Hayreddin ve dgr., Kur'én Yole, DIB Yay., Ankara 2007, 1, 198.

* Bakara, 2/37.
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shalS/kelimat kelimesi ise mansup okundugunda yukandaki anlami kazanmsur.
Ancak lkirdat imamlanndan Ibn Kesir, pdl/Ademi  kelimesini mensub,
a8 /kelimatini de merfu okumugtur. Bu takdirde failler degistigi i¢in, manilarda da
degisiklik olmustur, Bu kiraate gore ayetin manasi “Adem’e Rabbinden bir takim
kelimeler geldi, wlagt?”" olmaktadir. Ferra 6. 207/ 823) , her iki i‘rablama tarzinin da ayn
manay ifade ettgini belirtmisitir. Ona gére bir kimsenin bir seyi telakki edebilmesi
icin ona bir seylerin gelmesi, gelen seylerin de bir kimse tarafindan algilanmasiyla
deger kazanacagini ifade etmistir’. Zeccic, ayeti her iki kirdate gore de tefsir etmistir’,
Martiridi (6. 333/944), sadece mushaflarda yazili olan mevcut kiraati esas almus, Hz.
Adem’in Rabbinden baz kelimeler alip tevbe ettifini ve tevbesinin de kabul
olundugunu ifade etmistir’, Tabersi de her iki kirdati verdikten sonra o da Ferra gibi
her iki irablama tarzinin ayni maniy verdigini ifade etmis, “Rab’den Hz. Adem’e
birtakim kelimeler geldi ki Hz. Adem de onlan telakki etti, yoksa nasil telakki edecek
k> demigtir. Ebussuud (6. 982/1574) ve Vehbi Efendi (6. 1195/178 , her iki
g <
kiraati esas alarak “Rab’den ilham olunan kelimeleri Hz. Adem’in telakki ettigi”
mandsint vermislerdir’. $evkani, iyetin i‘rabindan zipade Hz. Adem’in tevbe

esnasinda tevbesinin mahiyeti hakkindaki riviyetler tizerinde durmugtur’.

3.3 Nasib-Mensib Ibtimalinden Kaynaklanan Ihtiliflar

Nesh lugatte, “bir geyi ortadan kaldirmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak ve
vazilan birseyl yazildif1 yerden bagka bir yere aktarmak” mindlanina gelmektedir”.
Istlahta ise nesh, “Serl bir hikmiin, bir bagka seri bir delil veya hiikiimle
kaldinlmasy; 6nce nazil olmug bir nassin hitkmiiniin, daha sonra nazil olan bir nas ile
kaldinlmasi ve degistirilmesi” anlamlanina gelmektedir’. Dolayisiyla bu tanimlar
dikkate alindiginda nesh, emir ve yasaklarla ilgili hitkiimlerden bazilarinin bir hikmete
binzen hikminin yiriirlikten kaldinlip, yerine bagka bir hitkmiin konulmas:
manalanna gelmektedir. Hitkmii neshedilmis/kaldinlmis ayete “mensih”, hitkmii

" Fexrd, Meini'-Kur'in, Hey'eti’l-Misriyye, Mustr 1980, 1, 28; Zemahseri, Kegdf, Diru ihyafl-kiicibi'l-
Asabiyye, Beyrut 1997, 1, 157; Elmall, Hak Dimi, I, 277; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 226; Duman,
Ungulamals Tefiir Usiilii ve Tefsir Taribi, EU, Yay, Kayseri 1992, s. 186; el-Akk, Usiilii*tefsir, s. 87; Aydiiz,
Tefiir, 5. 65.

" Ferra, Meiniu'tKur'an, 1, 28. Aslinda Ferrd’run ibaresinin sl “Sana ne ulagirsa sen de ona ulagirsin, sen
bir seye nail olursan o da sana nail olur” cimlesidir. Burada harfi terciimeden ziyade tefsiri terciime
tercth edilmigtir,

" Zeccic, Meani'}Kur'dn, 1, 116.

* Masiridi, Te'wilitii Ebl's-siinne, 1, 44,

" Tabersi, Mecmes'Lbeyan, 1, 11, 111, 112,

: Ebussuud, Iryddii akii's-selim, Diru ihyiil-virsi’l-Arab, Beyrut 1994, I, 92; Vchbi Efendi, Hulisatii’/
beyan, Ugdal Negriyat, Istanbul 1966, 1, 104,

Sevicani, Fetha'l-kadir, T, 92, 93,

" Isfchini, Miifredat, 5. 490; Zemahser, Esdsié'l-belaga, Hey'erii’'l-Misriyye, Kahire 1985, 11, 438; Zerkesi,
Baerhan, T1, 29; Suyid, [tkan, 111, 59; Tehinevi, Kegsaf, 11, 1377; Ziirkani, Menabil, 11, T1.

" Ciarcani, Ta nfat, (chk, Abditlmiim el-Hafni), Diru’l-irgad, Kahirc t.s. 5. 268; Ziirkini, Mendbi/, 11, 73;
Hzsan Abmed, “Nesh Teorisi”, (trc. Mehmet Pagact), Islimi Araghrmalar Der., 1/3, ocak 1987, s. 103.
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nesheden/kaldiran ayete de “nisih” denilmektedir. Neshi kabul etmeyen miifessirler,
Kur'an'da neshin varhgini acik bir sekilde gosteren herhangi bir dyetin veya ona
delalet edecek herhangi bir karinenin bulunmadigini iddia etmislerdir. Neshi savunan
miifessirlerin ileri sirdiikleri Bakara 2/106, Nahl 16/101 ve Ra‘d 13/39. ayetlerinin,
bir ayetin bir ayeti degil de Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplant neshettigine isarette
bulundugunu ifade ederler. Onlara gore sozii edilen nasdaki “ayet” kelimesi “risalet”
anlamundadir. Bu ayetler verilen bu mana ile Hz. Mdsi ve Hz. Isi’mn risaletlerinin
Hz. Muhammed (s.a.s)in peygamber olarak gonderilmesiyle son buldugunu
agiklamaktadirlar’. Neshi kabul etmeyen miifessirler, neshedilen iyetler konusunda
ittifakin olmamasi ve bu konuda saglam verilerin bulunmayigint ileri siirerek neshin
yerine tahsisi ikame etmeye calismaktadirlar,

Mesela Bakara stiresinde {ale pually &) &) &) 43 2 AP AR A i)
“Dogu da Batr da Allab’mdrr. Hangi tarafa dinerseniz, orada Allab'a itaat ve ibadet cibeti
vardir! Mubakkatk ki Allab’in litfu ve rabmeti genigtir, itmi her seyi kugatr” * ayetinin
muhkem oldugunu séyleyenler oldugu gibi mensuh oldugunu soyleyenler de
olmustur. Zikredilen dyetin muhkemlifini savunanlar, bu ayetin yolculuk esnasinda
nafile namazlanin kiinmasi hakkinda nazil oldugunu ifade etmektedirler.’ ibn Omer
de bu dyetin Hz. Peygamberin Mekke'den Medine'ye yolculugu esnasinda nazil
oldupunu riviyet etmistir’. Ibn Abbas (6. 68/688), Hasan Basi 6. 110/728), Katade
6. 117/735) ve Ibn Zeyd bu iyetin mensuh oldugunu rivayet etmislerdir. Ibn Cevzi
(6. 597/1201) bu ayetin muhkemligini savunanlardandir. Bir kisinin namaz kible
harici bir yone kilmasinin ancak yolculukta binek tistiinde kilinan namazlar ile nafile
ve korku namazi icin gegerli olabilecegini ifade etmistir’. Zeccic bu ayetin i‘rabin
yapmus, mandsini vermis, nisih ve mensthlugu gibi konulara girmemistir®. Suyuti ve
evkani bu dyetin neshedildigini ifade etmislerdir’. Ibn Asir (6. 1973) da bu ayetin
kible ayetiyle neshedidigine dair goriislerin oldugunu belirtmistir®.

3.4 Miitegabiblerden Kaynaklanan Ibtilaflar

Tesabith, “sibh” kékiinden tiiretilmis “tefaiil” vezninde bir kelimedir. Tesibiih
masdaninin ism-i faili olan miitegabih kelimesi, ligatte “iki seyin birbirine benzemesi”
manilanina gelmektedir. Bunun anlamu “iki seyin birbirine benzemesi” demektir.
Ortak bir tamim alindiginda “sibh™ ve “miitesabih”, “iki seyin birbirine benzemesi”

" Simsek, Kur'dn'm Anlagimasmda [ki Mesele, Yonclis Yay., Istanbul 1991, 5. 97-108.

? Bakara 2/115.

* Buhisi, “Misafir Namaz: ve Kusalulmas:” I, 486; Tbn Agér, er-Tabriv e i-fensiv. Diru't-Tunisiyye, Tunus
1984, I, 682; Rimi, Usilsi*tefeir, s. 52, 53.

. Buhiri, “Misafir Namaz ve Kisalnlmast” [, 486; bn Astr, et-Tabrir ve't-tenvir, 1, 682; Rami, Usili “sefair,
5. 52, 53.

* bni’l Cevai, Zidi F-aesir, Diru'Lkiitibi'Lhmiyye, Beyrut 1984, I, 117, 118; Mckki b. Ebi Talib, e 7
& nasibi'l- Kur'dn ve mensiibabt, Daru’l-menir, Cidde 1986, s. 131.

® Zeccic, Meani’l-Kar'dn, 1, 197.

" Suyiit, ed-Diirriomensii, 1, 263, 266; Sevkini, Fetbukadir, T, 169,

*Tbn Agdr, et Tabrir ve't-temi, 1, 682.
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veya “birbirine benzeyen iki seyden her biri”ne denilmektedir’,

Isra siresinde yer alan b Pl e pligl Ly il e t,',‘!.')Il J C.L‘)“ e -ﬂbm-u}
(& Sana rubtan sorwyorlar. De ki: “Rik, Rabbintin emrindendir. Size ilimden pek az bir sey
senibwisti?”” dyetinde ifade edilen ruhun mahiyeti hakkinda kesin bilgi sahibi olunmasa
da buradaki rth ile neyin kastedildigi konusunda tefsirde ihtiliflar cikmugtir, Bazi
mifessirler bunun Kur'an oldugunu séylerlerken, Hasan Basri ve Katide Kurin’
Hz. Peygamber'e indiren Cebriil’; Zemahseri (5. 538/1144) ve Razi (5. 606/1209),
Cibril'le beraber Kur'an'in vahyedilis sekli; bazilari da bedenlere hayat veren rihun
kastedildigini ifade etmiglerdir’, Matiiridi, rih’un Kur’an’in melek ve bedenlere hayat
veren nesnenin olabilecefi konusundaki degisik rivayetleri aktarmis ve bunlar kendisi
degisik dyetlerle desteklemistir”. Suyiti (6. 911/1505), bu konu hakkindaki degisik
dviyederi aktardiktan sonra bunun melek oldugunu ifade etmistir’. Sevkini (5.
1250/1834), ruhun mahiyetine girmeden daha ¢ok bunun niizil sebebi iizerinde
durmugtur’. Elmalili, réh’un kendisi ile hareket yapian sey, kandisi ile hayat olunan
sy ve kendisi ile anlagilan ey anlamlanni vererck soz konusu kelimeyi liigat manis
ve sebebi niizdlinden yola gikarak yorumlamus, daha sonra bu gériisiinii ilmi verilerle
actklamaya (;allsrmg.u:s. Ibn Agir ise ruhun, insanin cesedine hayat veren bir cisim ya
da Cebriil oldugunu ifade etmistir’.

3.5 Miigkllerden Kaynaklanan Ibtilaflar

Eskele filinden tiiretilmis olan “miigkil” kelimesi ligatte “kangik olmak”
minilanna gelmektedir'’. Terim olarak ise miiskil, “Kur'dn’dan baz iyeterin
virbirleriyle ihdlaf, tezat ve tearuz minisini andirmasidir””’. Gergekte Kuran'in
ivetleri arasinda ne bir ihtilaf ne de bir celiski ve tearuz asla s6z konusu degildir. Bu
adece Kur'in'a vakif olmayan insanlann zihninde olusan bir tevehhiimdiir, Bu
‘urumu Yice Allah Kur'dan-1 Kerim'de 153%) &1 & Lo a S8 oy T8 27000 Sy
(58 WSGRI L “Kir'an's geregi gibi disgiinmeyecekler mi? Eger Kur'an Allak'tan baskasina ait

bn Manzir, Lisanw'l-Arab, XIII, 503; Feyrizabadi, efKamdisu'l-mubit, s. 1610; Asim Efendi, Kamus
Tereemes, Cemal Efendi Matbaasi, Tstanbul 1305, TV, 813; Elmalih, Hak Dini, 11, 309.

1sra 17/85.
ibn Agir, et-Tabrir se't-tenvir, XV, 197.

* Zemahgeri, Keggd, 11, 645; Rizd, Meftibu'Layh, Diew'l-fike, Beyrut 1990, XXI, 38; Tbn Kesir, Tefi, 111,
#0; Ate, Stleyman, Yiice Kur'n'm Cagdas Tefsini, Yeni Ufuklar Nejsriyat, [stanbul 1989, V, 246.

Matiridi, Te'wilatii Ebli’s-siinme, 111, 189, 190.
SayUt, o Dibrrid l-mensiir, V, 331, 333.
Sevkan, Fethulkadsr, 1, 468.
“Bekaniz Elmakil, Hak Dini, V, 319-326.
o0 A, d-Tabrir ve't-temviz, XV, 197.
150 Manzir, Lisdna't-Arab, X1, 359,
_fx):f-—s.‘mgiu, Tefsir Usicli, 5. 179; Cetin, Abdurrahman, Kur'an Ilimieri, Dergah Yay., istanbul 1981, s.
Fi, R
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olsayds, elbette iinde birgok tutarsizltklar bulurlardi”* Ayetiyle acik bir sekilde belirtmistir.

Migkillerden meydana gelen ihtiliflar daha ¢ok tenewu/ zahiri ‘lhtzliﬁaxd.!r
Bunlar te'vil yoluyla giderilebililer, Meseli, Gl U 1523 3l b | shoudd 41 20 1
{lahon 91 0 G ASGYT T o Tyl B3l 1 gkt 91 2008 2 By 25Ky 2 LN e 58
“Himayeniz altmdaki yetim kizlarla evienince haklarnt  gizetemeyeceginizden, adalets
saglayamayacagmizdan endige ederseniz, onlarla degi, size belal olup argu ettiginiy diger
kadilarla iki, ji veya dirt hamm olmak dizere evienin. Eger bu takdirde de aralarinda adaleti
Gerpeklestirmekten endige ederseniz, bir kadimla veya elinizin altmda olan cariyelerle  yetinin. Bu
durum, adaletten ayrimamantz igin en sygun olansder™ dyetiyle O 193 of 1 bl (1)
{ Ak G 7 L) K ) yhad S pieaa s gy plill “Ey kocalar! Biitiin benliginizle isteseniz
dahi egleriniz arasinda tam adaleti saglayamazsiny. Opleyse bir tarafa biishiitiin gonlinizi
kaptrip da obiiriinii kocastzms gibi bir vagiyette _b:mkmym”a ayeti arasinda ilk anda ihdlaf
ve miigkil varmuy gibi goriilebilir. Ancak Islim kocaya, esler arasinda adaleti farz
kilarken, zahiri haklarda, giin ayirmada esit davranmay kasdeder. Yoksa bir erkekten
yash ile geng, cirkin ile giizel eslere aymi sevgiyl istemek fazla bir beklenti olur.
Yapmasi gereken, ihmal etmemek, bir es gibi davranmak, kocasiz bir kadin
durumuna diigtirmemek, hiilasa zahiri haklan yerine getirmektir".

Ikinci ayette apagik goriildiigii Gzere aslolan bir kadinla evlenmecktir. Birden dérde
kadar kadinlarla evlenmek ise sadece caizdir ve bu da adaleti saglama saruna
baglanmustr’.  Adaletin saglanmast icinde birtakim sartlann  yerine gelmesi
gerckmektedir. Bunlardan basinda erkegin ekomik durumunun yerinde olmas:
gelmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) “kisinin gecimlerini saglamakla miikellef
olduklan kimselerin  ihtiyaglanii  kargilamamasi  ona ginah olarak yeter™
buyurmugtur. Ikinci sirada ise ailesi ve cocuklarinin manevi egitim ve Ggretimlerini
saglanmasi bulwnmaktadir,

3.6 Hakikat ve Mecaz, Ihtimalinden Kaynaklanan Itiliflar

Hakiki mani bir lafzin akla ilk gelen anlamudir. Bu lafzin liigavi, ve ser’i olmas:
hicbir seyi degistirmez ayn1 durum hepsi igin de gegerlidir. Mecaz ise lafzin ilk manas:
disinda farklt anlamlarda kullanidmasidir, Hakiki mina dururken mecaza kacmak caiz
degildir. Ancak hakiki mandnin anlagimasini engelleyen bir karine bulunursa o
zaman mecazi mana tercih edilir. Bazen de iyet hem hakiki hem de mecazi mana
ifade edebilir.

Neem siresinde, {(Sil's 8aial sh 813} «Siphesiz O, gildiiriir ve aglatir”’ yeti konuya
guzel bir droektir. Ayette gecen giilme ve aglama insanoglunun bilinen gilme ve

! Nisi 4/82.

* Nisi 4/3; KM; Tesniye 21/10-14; Matta 25/1-12.

* Nisi 4/129.

“Maciiridi, Te'vilati EbG s-sinne, 1, 353.

*Bakuniz. Matiiridi, Te'silitii Ebi's-siinne, I, 353; Zemahsesi, Keggif, 1, 498, 499.
* Ebit David, “Zekit” 6.

" Necm, 53/43.
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3:E;a:nas1: olarak ele abindifinda hakiki manada kullanilmakta; arzin, nebati vermekle

giilmesi, semanin da yagmurla aglamast ise mecazi manida kullanilmaktadir’. Dahhik
kincd mandy1 tercih etmistir. Bunun yaninya séz konusu ayete Hasan Basr ve
Micihid 6. 103/721), tarafindan cennetliklerin cennetle giilmesi ve cehennemliklerin
de cchennemle aglamast minilan verilmistir. J#/kile tarikiyle de arzn agaclann
yesermesiyle gilmesi, semanin yagmur yikli bulutlarla aglamasi olarak tefsir
edilmistir. Gilinkii edebiyatta giilme, siiriir ve feraha isaret ederken, aglama da hiizne

delilet etmektedir’. Ferra, bu konuda tercihini “cennetliklerin cennetle glilmesi ve
cehennemliklerin de cehennemle aglamas: ve Arapgada giilmenin, siiriir ve feraha,

aghhma da hizne delalet etmesinden yana kullanirken® Matiiridi, bunun surur ve
hiziaden kinaye oldugunu belirttikten sonra hakiki giilme ve aglama manilanna da
gelebilecegini soylemistir”. Razi, Hizin (6. 741/1341), Aldsi ve Vehbi Efendi gibi
mifessirler de yukarida verilen manalani cem ederek ya ortak bir anlam vermeye
galismis ya da bu konudaki biitiin riviyetleri aktarmaya caligmuglardir’. Sevkéni,
Hasan Basri ve Katade'den cennetliklerin cennetle giillmesi ve cehennemliklerin de
cchennemle aglamasi mandlanim vermis, Dahhdk’dan da agaglarin yesermesiyle
gilmesi, yagmur yiikli bulutlarin da suyla aglamasini rivayet ettikten sonra Sehl b.
Abdillih’dan itaat edenlerin rahmetle giilecegi ve asi olarak gelenlerin de Allah’in
gazabiyla aflayacagini ifade etmisti’. Aliisi, bunlara ilaveten dyetin siyakinin hayat ve
olimden bahsetmesi hasebiyle dogumun sevince, giilmeye; 6limiin de hiizne,

aglamaya igaret ettiini ifade ederken® Vehbi Efendi bu ayetin bir insanin normal

olarak gillme ve aglamasinin megruluguna isaret etttigini belirtmistir’. Elmalili ise
meseleye biraz daha farkl yaklagnus giilme ve aglamasinin hayatin safhalanni anlatan
i zit durum oldupunu ifade ettikten sonra gilmenin neseye tekabiil ettigini
2Zlamanin da actya tekabiil ettigini belirtmistir. Dolayisiyla nesenin, sevap, cennet ve
cive-i cemilden; aciin da azap, cehennem ve cilve-i celil’den kinaye olduguna

vurgy yapmustir' . ibn Asdr da buradaki gllmenin seving ve surura, aglamanin da

Zemahgeri, Kegsdf, IV, 428.

- Kurtishi, elCami' li abkami'l-Kur'dn, Daru’l-kistibi'l-Misriyye, Misir 1967, XVII, 116, 117; Ebd Hayyin,
Babra'mrubiz, Diru'l-fikr, Beyrut 1983, VIII, 168; Duman, Upgulamals Tefsir Usiilii ve Tefsir Taribi, 5. 187,
cl-Akk, Usili't-tefiir, s. 88; Sayi',Esbibii ibtilifi-mifessirine, s. 63; A ydiz, Tefiir Tambi, s. 67,
Mollzibrahimoglu, 3 Makak, s. 77, 78.

Tond'V-Cevzi, Zidi'l-mesir, V11, 286, 287; Kurtibi', e/-Cimi*, XVII, 116, 117; el-Akk, U'sdiléi 't-tefsir, s. B8,
Siyi', Erbiba ihtilaf l-mifessirin, s. 63.

" Ferrd, Medns -Kuer'an, 111, 101.

Mariridi, Te'yilitii Eblf's-siinne, IV, 614.
Razi, Mefatibu Fgayb, XXIX, 20; Hazin, Tefsine Hazn, y.s. Beyrut ts. V, 201; Alisi, Rahu'l-meani, XXIX,
104, 105; Vehbi Efendi, Hudisatii l-beyan, X111, 5654,
Sevkani, Fethu V-kadir, V, 143,
 Alissi, Ribu'Lmeani, XXIX, 104.

Vehbi Efendi, Haldsatiil-beyan, XI11, 5654.
Elmah, Hat Dis, VII, 323,
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tizlintli ve kedere isaret ettigini belirtmistir.

3.7 Miicrmel-Miibeyyen Thtimalinden Kaynaklanan Ihtilaflar

Miicmel kelimesi, icmal masdanndan tiremis ism-i meful olup “dagimk seyleri
toplayip bir araya getirmek, kisaca ve 6zli bir gekilde ifade etmek” manilarina
gelmcktcd.i:z. Kavram olarak ise kendisiyle ne denilmek istendigi anlagilmayacak
derecede kapali olan, ancak maksadin Sari tarafindan agiklanmasiyla anlagilan lafiz ve
ayet olarak tanimlanmaktadir’.

Mibeyyen ise “agiklamak, izah etmek” manalanina gelen beyan kelimesinden
tiretilmistir, S6zlik anlamu “agiklanmug, beyan edilmis ve anlagihir hale getirilmis™
mandlarina gelmektedir. Isulahta ise “Kuran ayetlerindeki kisa, 6zli ve kapali
ifadelerin agiklanip anlagilir hale getirilmesi” demektir’. Tefsir usiliinde ise kapal: bir
kelamy, dyeti acikliga kavusturan, onu anlagilir kilan lafizlar ya da ayeter, “miibeyyin”
olarak isimlendirilmektedir.

Kur'in-1 Kerim’de bir lafzin icmali olarak kullamimasindan dolay1 pekgok
ihtilaflar meydana gelmistir. Onun igin bu lafizlar, agiklanmaya ihtiyag duyar. Bundan
dolayr bu lafizlar ya Kur'an’in difer dyetleriyle agiklanmali, ya da siinnetle ya da
icthatla aqﬂda.nmahdu Lafzin icmali olmk ifade edildigi bu dyetlerin ba;mda ‘_,m}
(P QI b &) 4 GUE S ) 0a p3 “Biiyiik pismanltk duyan Adem, Rabbinden
birtakim kelimeler ogrenip onlara gire hareket etti. Rabbine yalvardi. Allabh da tovbesini kabul
etti. Zaten O tivheyi kabul eder, merbameti boldwr™ iyeti gelmektedir. Malum oldugu
tizere Hz. Adem, cennette Allah’in emrini dinlemeyip bir zelle islemistir. Vuku bulan
zelle heniiz tabiat (huy) haline gelmemistir. Onun i¢in bu musibetten hemen sonra,
bu yaraulisiyla Rabbine dénmis ve O’nun kendisine baz kelimeler telkin ettigini
sezmis ve o kelimeleri alip onlarla amel etmistir. Ancak bu kelimelerin ne oldugu
hakkinda ii¢ goriis vardir’. Bunlardan birinin Lo 2y U1 iR Al 1l it s 3, 9y
{Oamedd Ga 3683 “Ey Rabbiniz, kendimize yazk ettik. Sayet Sen kusurumuzu irtiip, bize
merbamet buysrmazsan, en biyik kayba ugrayanlardan oluruz” diye yaharp yakardiar”
ayetinin oldugu Ubey b. Kab (6. 30/650), Ibn Abbas, Hasan Basri, Said b. Ciibeyr
(6. 95/713), Miicihid, At (6. 114/732), Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ve Ibn Zeyd
tarafindan bﬂdmhm;u: Daha sonraki donmelerde Zeccic, Matiiridi ve Zemahseri

bu goriisii benimsemistir'. Sevkani ise basta Arif siresinde gecen ayet olmak iizere

"1ba Agir, et-Tabrir ve's-tenvir, XXVII, 142,

* isfchani, Mifredit, s. 97, 98.

*isfehini, Mafredat, s. 98; Zeydan, Abdiilkerim, Fuksh Usslé, (gev. Ruhi Ozcan), Ifav Yay., Istanbul 1993,
s. 331; Demirci, Tefsir Usniii, s. 229.

Isfehani, Mifredat, s. 67-69.

Bakara 2/ 37.

Alisi, Ribu'l-meini, 1, 377; Eimalils, Hak Dini, 1, 278; Siyi*, Eshabi ibtilaf Lmigfessirin age, s. 69.

Arif 7/ 23.

Alisi, Riibw t-medni, V111, 151; Elmaltls, Hak Dini, 1, 278.

Bkz. Zeccic, Medni'F-Kur dn, 1, 116; Matiiridi, Te'vilitii Ebi's-shinne, 1, 44; Zemahsesi, Kagsif, 11, 92.
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Thn Abbis, Siiddi ve Ibn Me’sud’un bu konudaki riviyetlerini vermistir'.

Ikincisi ise Siddi 8. 127/745)’nin Ibn Abbas’tan “Ey Rabbim, sen beni kendi
clinle yaratmadin my? ~Evet. Ey Rabbim, senin rahmetin 6fkeni geemis degil midir?
—Evet gegmigtir. Ey Rabbim, ben tevbe eder ve halimi islah edersem sen beni yine
cennetine dondiiriir misiin? — Evet déndiiriiriim” seklinde naklettigi rivayettir.

Usiinciisii Ibn Mes’ad’un (6. 32/652) “Allah’im sana hamdinle tesbih ediyorum.
Senin ismin mukaddestir. Senin janin yiicedir. Senden bagka ilah yoktur. Ben nefsime
zulmettim, beni bagisla, Senden baska glinahlan affeden yoktur” riviycl:idirs. Tabersi,
s6z konusu rivayetlerin igerisinden sadece bu rivayeti tercih etmistir’. Bunun yaninda
halk arasinda gok yaygin bir goris olan “Hz. Adem’in yillarca tevbesinin kabul
olmadif1 ancak semada yazili olan Hz. Peygamberin ismini gorlip dua ettigi onun
yizi suya hirmetine tevbesinin kabul oldupu gonisi Aldsi tarafindan J#/kile
tarikiyle verilmistir’.

3.8 Lafon Lki veya Daba Fazla Maniya Gelmesi/ el-Igtirakii'l-lafei

Tefsirde ihtlafa yol acan sebeplerden biri de bir kelimenin bircok miniya
gelmesidir. Her dilde oldugu gibi Arapgada da bir lafiz pekgok manilara
gelebilmektedir. Hatta bir lafiz hem olumlu hem de olumsuz yani zit anlamlara ayni
anda gelebilmektedir. Bu konuda en meshur ayetlerden bir tanesi kadinlarin
bosanmas: durumunda beklemesini bildiren dyette gecen $38 /kurd’in kelimesinde
meydana gelmistir. Bakara siresinde gecen{ pud 490 Cgudly oyl Clalal) g
“Boganmus kadinlar kendilerini tutup yeni bir nikih yapmadan ince jic adet beklesinler’
ayetindeki pad kelimesi, ¢4 kelimesinin coguludur. # A ise hem temizlik hem de
hayiz halinin adidir’. ki anlama gelen bu kelime ile ayetin manast iizerinde ihtilaf
edilmigtir. Imam Malik (6. 99/714) ile Safil (6. 204/820), Hz. Aise (8. 59/678), Ibn
Omer (6. 73/692) ve Zihri'nin yolundan giderek tuhur manasint tercih etmislerdir.
Hz. Aise'den rivayet edilen “Cariyenin bosanmas: iki kez ve iddeti iki hayiz”®
hadisine ve Ibn Omer'den nakledilen baz haberlere gore iddetten hayzin kastedildigi
anlagiimaktadir, Zira hiir kadin ile cariyenin iddetlerinde bazi konularda farkliliklar
slsa bile bu konuda her ikisi de aym 6zelliklere sahiptir. Ayetin siyak ve sibaki da
buradaki kasdin hayiz olduguna delalet etmektedir. Ciinkii rahmin temizligi ancak
nayizla anlasilabilmektedir. Basta Eba Hanife olmak iizere Hanefi alimleri de bu

Sevkini, Fethu'l-kadrr, 1, 92, 93.
" Alisi, Ribu't-meani, 1, 377; Elmalily, Hak Dini, 1, 278; Siyi‘, Esbabi ibtilafi l-miifessrin, 5. 69.
Alissi, Ribu'Laeini, 1, 377; Elmalih, Hak Dini, 1, 278; Siyi', Esbibi ehtslafi l-miifessrin, 5. 70.
" Tabersi, Meomen'l-beyan, 1, 11, 112, 113.
Alasi, Ribu'Laeini, 1, 377.
Bakars 2/228; Fincysin, Esbibii ibtilifi Loifessrin, 5. 100.
Cevher, es-Sabab, 1, 64, 65; [sfehani, Miifredat, s. 402; Ibn Manzur, Lisinu'LArab, T, 131; Zemahgeri,
Kegf, 1, 298, 300; Funcysin, FEsbabi ibtilafi'l-miifessrin, s. 100; Rimi, Usili'ttefiir, s. 43
Mollaibeshimoglhe, 3 Makale, s. 73,
- Ebi Divid, “Talik” 6; Tirmiz, “Talik” 7; Ibn Mice “Talik” 30; Dirimi, “Talik” 17, 18.
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kanaate sahip olmuslardir. Ayn1 zaman da bu gorii§ sahabenin de kahir ekseriyetinin
goru;.udu.rl Matiridi, bu kelimenin her iki anlama geldigini ifade ettkten sonra whur
ménasiin daha uygun olacagim ifade etmigtir’. Tabersi de bu kelimenin hem tuhur
hem de hayiz anlamina geldifini baz siirlerden igtishad yaparak agiklamaya
calismustr’. Sevkini, bu dyetin Taldk 4. iyetiyle neshedildipini ifade ettikten sonra,
s6z konusu kelime ile alakali olarak ortaya konulan degisik goriisleri aktarmugnr”. Tbn
Astr da bu kelimenin hem tuhur hem de hayiz anlamina geldigini ifade etmis ve
konudaki goriisleri tefsirinde aynintili olarak aktarmustir®.

3.9 Zamirin Merciinden Kaynaklanan Ihtilaflar

Kur'an'in kendine has ifade ozelliklerinden bir tanesi de zamirleri sikca
kullanmasidir. Arapcada gaib, muhatap ve miitekellime delalet eden hiive-hiima —
hiim, ente —entlima —entiim ve ene-nahnii gibi ismin yerini tutan unsurlara zamir

denir”. Bir dilde zamir kullanilmasinin asil scbebi, ciimleyi kisalup ifadeyi kolay ve
anlagilir kilmaktr. Zamirler bir lafzin bir yerde pekgok defa tekrarlanmasina firsat

VCImcez.

Ayette gecen baz fiillerden sonra gelen zamirler, kesin olarak nereye ait oldugu
belirlenemedigi zaman, ayete verilecek manay ister istemez etkilemekte ve farkl:
anlayislara sebep olmaktadir. Meseld, Necm sdresi 13. ayetinde {soa 403 o, 4y}
“Andolsun ki, O'nun bir bagka inisini de girmiisti” * buyrulmaktadsr. Kimin, kimi
gordiigl ayette actkca belli degﬂdu' Acaba Peygamberimiz (s.a.s) Allah"i (c.c) nmu
gordi? Yoksa Cebraili (as) mi gordi? Gorildigi ilizere zamirin merciinin
tayinindeki giicliik, miifessirler arasinda ister istemez ihtilifa sebep olmustur”. Taberi,
bu konudaki degisik riviyetleri aktararak her iki maniya da yer vermistir’. Zeccac,
Hz. Peygamberin Cibrili ikinci defa Sidretii’l-miintcha’da gordigiint ifade etmistir'’.
Matirdi, bu dyetle Hz. Peygamberin Rabbini kalbiyle gormesi ve Cibril'i de asli
suretiyle gormesi konusunda agik bir ifadenin olmadigin: séylemistir'’. Mezhebinin

Tahcn, Carnis'wl-beyin, 11, 604, 605; Elmalih, Hak Dins, 11, 105, 106; Bilmen, Tefsir Taribi, 5. 158; Rami,
Usiilsi t-tefiir, s. 43, Funcysm, Esbabii ibtlafi I-miifessrin, s. 100, 101; Sayi‘,Esbébii ihtilafs l-miifessrin, s. 82;
Hcytt. Kur'dgn Yolu, 1, 361, 362,

Mztundl, Te'vilitié Ebk's-siinne, 1, 178.
* Tabersi, Meome ul-beyin, 111, 421.
* Sevkini, Fetbu'Lkadr, 1, 300.
> Ibn Agtir, e-Tabrir ve't-tensiv, 11, 390, 391.

Zcrkc;l Burhdn, TV, 24; Suyid, Itkan, 11, 281; Aydin, Muhammed, Gene/ Tefsir Kurallan, Nun Yay.,
Istanbul 2009, s. 83.

\ccm, 53/13.

T:bcn. Cami'ul-beyan, XXVII, 68-70; Kurtibi, e;Cami* & abkimi'l-Kur'an, XVII, 94; Cemshoglu, Tefir
Usili, $.226-227; Duman, Uygulamah Tefsir Usiilii ve Tefsir Tarihi, s. 186-189; ; Ayduz, Tefsir Tarihi, s. 69.

Tabcn, Cami ‘wl-beyan, XXVII, 68-70.
Zet:cu:, Means'l-Kur'an, V, 72.
" Mitiiridi, Te vilitis Ebb'r-siinne, TV, 606.
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gorisine bagh kalarak Allah'in dhurette bile gorilemeyecegini soyleyen Zemahgeri,
Hz. Peygamberin Cebrali, Cebriil'in de Hz. Peygamberi gordiigiinii ifade ctmistir .
Tabersi ve Alisi de Hz. Peygamberin Cibrili gérdiiginii soylemislerdis”. Kurtibi, fba
Abbas'tan Hz. Peygamber’in Rabbini ikinci defa gormesiyle ilgili; Ibn Mes’ad ve Ebii
Hareyre'den Cibril'i ikinei defa gordigii ile ilgili rivayetleri aktarn-u;urj. Vehbi
Efendi, Hz. Peygamberin Cebraili gérdiigii goriisiinii kabul etmekle beraber
Rasulullah®in Allah’t gordiigiine dair de rivayetlerin oldugunu ve bunun kalp ve gozle
olmasinin da mimkiin olabilecegini ifade etmistir’. Sevkini ve Heyet ise Haz.
Peygamberin Cebrail’i gordigii goriisti tizerine vurgu yaptiktan sonra Hz. Peygamber
s.a.5)'in Allah1 gordiigtine dair rivayetlerin zayifligin ifade etmigtir .

3.10 Harfin Atif, Edat ve Istinaf Harfi Olup Olmamasndan Kaynaklanan Ibtiliflar

Auf, bir kelimenin i‘rabta kendisinden 6nceki kelimeye tibi olmasina denilir ki,
bunlar “vav”, “fe”, “siimme”, “ev”, “em”, “la”, “bel”, “likin” ve “hattd” harfleriyle
vapiir. Bu harfler sayesinde kelimelerin hem tekrart 6nlenmekte hem de kelime
kendisinden Oncesine ¢ok kolay bir sekilde baglanabilmektedir. Ancak baz
durumlarda bu baglamanin siyak ve sibaka gore nerelere yapilacag konusunda
wehsirde ihtilaflar ctkmaktadir. Bazen bu anf harfleri yerine gore istinaf olarak da
cullanilabilmektedir. Istinaf olarak kullanildiklaninda ise bu harfler yeni ciimlenin ilk
harflerini olusturmaktadir.

Meseld, Al-i Imrin séresinde gecen) {pladl 3 Gaudiy &1 Y ALl Ay W
taresindeki te’vilin bilinip bilinmemesini ilimde derinlesenlere baglayan ikinci 4
narfini bazi miifessirler anf kabul etmisler, bazilart da istinaf kabul etmislerdir. Istinaf
«abul eden miifessirler, “Halbuki onlarin bakikatini, gerek yorumunu Allah’tan bagkast
bilemez. llimde ileri gidenler: “Biz ona oldugu gibi inandik. Hepsi de Rabbimizin katindan
wlmistir” seklinde mana verirken; 3 harfini atf kabul edenler ise “Halbuki onlarn
bakikatini, gercek yorumuny Allab ve ilimde ileri gidenter bilir” anlamint vermislerdir. Bu iki
farkll tefsirden birinci ‘'mandy1 tercih eden miifessirler, miitesabihi Allah’a has
alarlarken; ikinci manayn tercth edenler ise, miitesabihi Allah’a ve ilimde
derinlesenlere has kilmuslardir®. Zeccic, ayetin tefsirinde bilme isini Allah’a has
almi, flimde derinlesenlerin de buna imén ettiklerini ifade etmistir’. Matiiridi, bu
syetin ik sekilde okunup méanilandinldigini ifade edip her ikisinin de Arap gramerine
ygun oldugunu soylemistir. Razi bu ayetteki 3§ harfine verilen gorevden dolay:

Zemahgerd, Kegrif, IV, 421, 422.
Tabersi, Mecmes"l-beyiin, TX, X, 244; Alisi, Ritbu Lomedni, XXVII, 77.
sorehf, o Cami’, XVII, 94,

 Vehbi Efendi, Hulisatii l-beyan, XIV, 5629.

Seviin, Fetha'lkadir, V, 132; Heyet, Kur'an Yolu, V, 162.

“Tsber, Cimi'ul-beyin , 111, 247-254; Zerahseri, Kegsif; 1, 366; Kurtibi, of Cami' i abkimi'l-Kur'an, TV, 16;
bu _H.q?ﬁn, Babru'l-mubit, Diru’l-fikr, Beyrut 1983, 111, 384, 385; Scvkini, Fethu I-kadir, T, 400-402;
Rami, Usda's sefsir, 5. 46; Mollaibrahimoglu, a.ge, s. 82,

Zeccic, Meani'} Kur'an, 1, 378,

Macandi Te'villith EbG's-simne, 1, 248.
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ortaya farkli manalann gikabilecegini belirtip yeti her iki anlamu da gozeterek tefsir
ctmigtir'. Kurtabi, &sdal ) /risihiin’un Allah ismi iizerine atfedildigini ifade ettikten
sonra “bunlar ilimleriyle beraber iman ettik derler” manisini vermistir’. Ibn Atyye
(6. 546/1151) de bu ayete iki sekilde mina verilebilecegini ifade etttikten sonra 9
/“vav’in anf harfi yapilsa bile hicbir mahzur ve sakincanin olmayacagini ifade
etmigtir. Ona gore te'vili ilimde derinlesenler bilse de bu, Allah’in bilmesi gibi
olmayip sadece sinirh bir bilme olacaktir. Herkesin bildigi {izere hi¢ kimsenin ilminin
Allahin ilmiyle kiyaslanamayaca§i ortadadir. Zaten ilim sahipleri de ulagtiklan
bilgilere kesin gdziyle bakmayip mutlak dogrunun Allah katinda oldugunu
belirtmektedirler. Diger yandan Ibn Atiyye bu ayette oldugu gibi nefiy edatiyla
baslayan bir climlede istisna edatindan sonra gelen sdzciige baglagla auf yapilmas:
halinde fillin tam anlamuyla ilk 6ge hakkinda tam olarak disiiniilmesine karsilik,
atfedilen agisindan sinurh bir mandmn kastedildigi hususunun Arap dilinde bilinen bir

gercek oldugunu ifade etmigtir’. Sevkini, ilimleri miitesabihi bilmenin icine almanin
sirk olacagint ifade edip miitesabihi bilmeyi sadece Allah’a has kilmugtir*.

3.11 Takdim ve Te’birlerden Kaynaklanan Ihtiliflar

Kur'an-1 Kerimde baz kelimeler climlede bulunmasi gereken yere gore 6ncelikli
olmuslar, baz kelimeler de onlara gore geriye (sonraya) birakilmuslardir. Once ifade
edilen bu kelimelere “takdim” denilirken sonraya birakilanlara da “te’hir” denilmistir.
ifadenin bu sekilde ele alinmasiun degisik hikmetleri vardir. Bunlarin en
onemlilerinden bir tanesi takdim edilenin daha 8nemli olduguna vurgu yapmaktadir,
Araplar agiklamalarinda énemli bir seyi takdim ederler, ondan daha az énemlilerini
de sonraya birakirlar.

Meseli, Al-i Imrin siresinin 55. dyeti bunun en giizel brneklerindendir. & vl JU 313
738 o8 98 Gl 8 k) ) (el 1008 Ll (ne iy (1) SR B0 ) ne
{CLghBaS 4gd A3 Lo iy plald paa ' ;r‘! a4 Ll <0 zaman Allab giyle buysirmugtn: “I<i!
seni oldiirecele. olan, onlar degil Ben'im. Seni Kendi nezdime yiikseltecek, seni inkarcilarm icinden
kurtarip temize (karacak ve sana tibi olanlars ta kiyamete kadar kifirlere jistiin kilacak olan da
Ben'im. Sonra bepinizin diniigi Bana olacak °. Buradaki @i kelimesinin manis:
konusunda ihtilif edilmistir. % 3 kelimesi 6liim minasina mu yoksa baska minalara
da mu gelmektedir? Ibn Cevzi, miiteveffa kelimesinin iki manisiin oldugunu
sOylemistir. Bunlardan birincisi Hz. Isi’nin semaya kaldinlmasy, ikincisi de onun diger
insanlar gibi vefandir. Hasan Basti, Ibn Kuteybe ve Ferra'ya gore takdim ve tehirsiz
olarak Allah, Hz. isi’y: Yahidilerden kurtarmak igin onua canini almistr®, Ferra'ya

" Rizd, Mefatibu'Vgayb, V11, 191; Alissi, Ridbw'Laveini, T11, 135, 136; Vehbi Efendi, Huddsatii beyin, 11, 546 .

* Kureitbi, e/-Cami* & abkanmi'l-Kur'an, TV, 16,17,

* Ibo Anyye, fbn Aiyye, Ebé Muhammed Abdulhak, e-Mubarrars'Loeciz f tefiinflKitahi'l-Aziz, y.s. Katar
1977, 1, 403.

* Seviini, Fethu Lkadir, 1, 401.
* Al Imrin 3/55.
® Aldisi, Ribu Lmwedni, 111, 285.
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s5rc wkdim te’hir kabul edilirse o zaman Hz. Isi’min 6liimi niizilden sonra
serceklesecektir, takdim te’hir yapilmamigsa o zaman dlmekten ziyade, tutup almak
manaunin verilmesinin daha isabetli olacagini ifade etmigtir. Katide, Ferri ve
Zeccac basta olmak iizere onlan takip eden bazi mifessirler de bu ayette takdim ve
rehir oldugunu savunmuslar’ ve ayetin normal dizilisinin Ay Wkl ‘,l’l il
18 i) 5a seklinde oldugunu belirtmislerdir’. Taberi, Hz. Isi’nin vefat olmaksizin
semaya kaldinldigini ifade cm'li;ti:‘. Tabersi, i nin 6lim, uyku ve beseri
szelliklerinin  oldiirilmesi gibi degisik anlamlanni aktardiktan sonra canli veya
syutularak semaya kaldinldiy gorigiini benimsemistirs. Matiridi, bu konuda ihtilafin
oldugunu belirtmis, Hz. fsi’nin vefaunin niizilinden sonra olacagini ifade ettikten
sonra bu konudaki bazi riviyetlere yer vermistir’. Kurtibi, “Hz. Isa uyku ve 6lim
simadan semaya kaldinld)” diyerek Hasan Basri, Muhammed b. Zeyd ve Taberi’nin
coriisinii benimsemistir’. Zemahseri, Rézi, Ebussud ve Vehbi Efendi @iyt
selimesine “senin 6mriinii ben tamam ettirip, ruhunu kabzedecgim, seni Yahudilerin
catline terketmeyecegim, seni semaya kaldiracak, meleklere ansiyet ettirecck ve ecelin
gelince de seni vefat ettirecefim” anlamint vermislerdir”. Bunun yaninda CEp
celimesinin 6lim, uyku ve begeri 6zelliklerini 6ldiiriip semaya kaldirma manalarina
zeldigi de ifade edilmistir’. Uyku manisi verildigi takdirde, Hz. Isd’nin uyutularak
semaya kaldinldifs anlamu gikarken, 6ldi kabul edildifinde ise O’nun canimn
sindiktan sonra semaya kaldinldig: anlami cikmaktadir'’. Alisi de bu ayette takdim
«’hirin oldupunu kabul ettikten sonra Sy kelimesinin ne anlama geldigini iyice
analiz etmigtir. Ona gore s6z konusu kelime Oncelikle vefat anlamina gelmekle
seraber, kabzetme, uyuma, ruh ve bedenle 6lii olarak semaya kaldirma, sehevani
arzulan Oldirme ve Hz. Isa’nin ti¢ saat 6li oldugu anlamlanina gelebilecegini ifade

cemistic . Bu verdigi anlamlara {34 pe 08 o Gy pgale Gl o0l G800 Lt
Fakat vakta ki Sen beni aralarindan tutup aldin, onlar: giriip denetleyen yalnez Sen kaldin. Sen

servekten her zaman, ber seye hakksyla sabitsin™” iyetini delil getirmistir.

Ferra, Medni LKur'dn, 1, 219.
" Ferra, Meani T-Kur'dn, 1, 219; Zeccic, Medni'I-Kur'dn, 1, 420,
Taberi, Cami'ul-beyan , 111, 393-399; Ibni'l-Cevz, Zadi'l-mesir, 1, 321, 322; Sayut, Itkan, 111, 33; el-Akk,
U i, 5, 89,
~ Taberi, Camr'ul-beyin , 111, 395, 396.
Tabersi, Mecwes Lbeyin, 1, 11, 575.
Manindi, Te'wilats Ebir's-siinne, 1, 273.
Kuamih e/ Caan', IV, 100,
fe:_':"u‘_'-,_scfi. Kegsaf, 1, 394; Razi, Mefatihu'l-gayb, VIIL, 74-76; Ebussuud, Iryidi akls's-selim, 11, 43; Vehbi
Efendi, Hulicati'Lbeyan, 11, 613, 614.
bi Efendi, Hulisatii'l-beydn, 11, 614.
Elmalis, Hak Dimi, I1, 373, 374; Vehbi Efendi, Huldsatii'l-beyan, 11, 614.
_i_':Ts; RthuT-meani, I11, 286; Genis bilgi icin Bakiniz. Taberd, Cami'wl-beyan , V1, 393-399; [bnii’l-Cevzi,
adi't asir, 1, 321, 322; Siiyuti, Itkan, 111, 33; Heyet, Kur'dn Yolu, 11, 179.

Mzide 5/117.
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3.12 Umum-Husus Ihtimalinden Kaynaklanan Ihtiliflar

Ligatte umam, bir kelimenin ¢ok anlamlara gelmesine veya sayica fazla olan
seylere delalet etmesine denilmektedir. Tefsir ve fikih usilii terimi olarak ise umam,
sadece bir kere soylenip hicbir inhisar ménasi tagimaksizin kendisine elverisli olan
biitiin anlamlan biinyesinde bulunduran lafizdir. Bu umimun baz misemmalaninun
yani fertlerinin belli bir sebebe bagl olarak miinhasir kilinmasina da husus veya tahsis
denilmektedir'.

Kur’an tefsirinde bazen herhangi bir lafzin umim mu yoksa husis mu kastettigi
noktasinda da baz ihtlaflar zuhur etmistir. Bundan dolayr miifessirlerden bazilan
meseleyi umam, bir kismu da husus olarak degerlendirmislerdir. Mesela, (s |l a3
{pn) Dol &l 0) ) | g Ry (Sl (a8l BB Somrg, insaniarn sel Libi akisgy yerden siz de
akm edin ve Allab'tan af dileyin! Ciinkii Allah ok affedicidir, merhamet ve ihsams boldur’”
iyetindeki 043 lafznin umdm mu yoksa husus mu ifade etttigi noktasinda
miifessirler ihtilafa diismiislerdir. Hz. Aige, Katide, Urve ve Miicihid buradaki o<l
den kastin Kureys ahalisi oldugunu sdylerken; Dahhak, Hz. Ibrahim; Ziihri ise Hz.
Adem oldugunu’, Mukitil b. Siileyman ise Yemenliler oldugunu séylemistir’, Tabersi,
bu emrin &ncelikle Kureyslileri daha sonra Dahhik’tan rivayetle Hz. Ibrahim’i ve
bunun yaninda Hz. Ismail ve Hz. Ishak’ ilgilendirdigini ifade etmistir’. Rizi ve Hazin
bu hitabin muhatabinin sadece Kureysliler oldugu goriisiinii benimserken® Beydavi,
biitiin hacilan kapsadign kanaatindedir’. Aldsi, bu konu hakkinda Hz. Aige, Katade,
Urve ve Miicahid’le ayni goriisii, yani kastin Kureys oldugu goriisiini benimserken
dé/kile tarikiyle Hz. Adem ve Hz. Ibrahim oldugu noktasinda da degisik gorislerin
oldugunu belirtmistir’, Vehbi Efendi de bu konuda ortaya konulan farkli goriislerin
hepsini  aktardiktan sonra sadece Dahhik'in muhatabin Hz. Ibrahim oldugu

goriisline yer vcrmi;ti:g.

3.13 Mutlak-Mutkeayyed Ibtimalinden Kaynaklanan Ihtiliflar

Kur'an-1 Kerim'de bazen bir 4yet mutlak mana ifade ederken bu dyet bagka bir
ayetle takyid edilmiy yani siurlandinlmus, kisilandinlmigtir. Bu makamda gelen
ayetler sebep ve hikiimde birlik olutururken bazen de her ikisinde ihtlaf

' Muhammed Eba Zehra, [slim Hukuks Metodolojisi, (cev. Abdulkadir Sener), Fecr Yay., Ankara 1990, s.
142,

? Bakara 2/199.
* Ibnii'l-Cevzi, Zadi'l-mesiv, 1, 183, 184; $iyi’, age, s. 52

* Mukitil b. Sileymin, Ebu'l-Hasan, Tefiirm Mukitil 4. Sideymin, (k. Abdullsh Muhammed Schhak), cl-
Hey'ctd'l-Misriyyeti’l-amme, Misir 1979, I, 175; Taberi, Camin Lbeyan, 11, 398-403.

* Tabersi, Meomes %-beyan, 1, I1, 383.

® Rizd, Mefatibu §ayb, V, 195-197; Hizin, Tefiire Hagin, I, 133,

 Beydivi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer es-Sirizi, Ensdnu't-tenzil ve esriru't-te'sil, Direl-fkr,
Beyrut 1996, 1, 487.

® Alisi, Ribw l-meini, 11, 134, 135,

? Vehbi Efendi, Hudasitii'Lbeyn, 11, 345, 346.
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iy olarak yaphiginiy yeminlerden dolayr sorwmiu tuimag, ama bilerek yaptiginiz yeminlerden
curi sorumly tutar. Boyle bir yemini bogarsamz onun keffaress, goluk ocugunuza yedirdiginiy
oz halli yemek cesidinden on fakir doyurmak, yabut on fakini giydirmek veya bir kileyi
Grriyeline kavugturmaksir. Bunlara giicii yetmeyen kimse, ii géin orug tutsun,” dyetinde ifade
=<ilen bu iig giin orug tutma hitkmiine, Ebd Hanife (6. 150/767), Sevrd (6. 161/778),
“smed b, Hanbel ve onlara tabi olanlar <8 a4l Jyraatni esas alarak takyidle
harcket edip bunun mudak mana kastetmedipini sdylemislerdir. Ve bu orucun ardi
a=cina mlmas: gerektigini ifade etmislerdir. Ciinkii bu fakihler, Ubeyy b. Ka'b ve
I>n Mes'od'un mushaflarinda yer alan Glalia Jafzin esas almiglardir. Dolayisiyla bu
oalar icin baglayic bir karine demektir. Buna gore bir kimse bilerek yaptifi yeminini
bozmasindan dolayr ii¢ giin orug tutma keffaretiyle karsi kargiya ise, soz konusu
gunlerin arasi agmast caiz degildir. Ancak Imam Malik (6.179/795), Safii
5.204/820), Ubeyy b. Ka’b ve Ibn Mes’dd'un mushafinda yer alan séz konusu
kelmeyl mitevatir kiraatlarda bulunmadin icin saz olarak degerlendirerek onun,
hkme dell olamayacagin ileri siirmiyy ve ayete mutlak bir anlam vermigtir. Bu
yizzden imam $afii'ye gore sozii edilen tig glinlik orucun arasimi agmak, yani degisik

cnlerde tutmak caizdir”,

3.14 Hy, Peygamber ve Selefien Gelen Tefsir Ihtiliflars
Bazen bir ayetle ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.s) veya sahabeden gelen farkl
ifadeler nedeniyle miifessirler bir dyeti tefsir ederlerken ihtilifa diigmislerdir. Mesela:
i s I o i J o A 40 8 | ] . )
= iki bawm takim, Rab'leri hakkinda gekisip durmaktadi’™ iyetinde Tbn Abbis'tan
gelen bir nviyete gore bu iki firkadan biri Ehl-i iman, digeri ise Ehl-i kitaptir. Diger
ber rivayete gore ise, bu iki firkadan biri mii’minler, digerleri de, hangi milletten
olwrsa olsun kafiderdir. Eba Hureyre ve Ikrime (6. 104/722)’ye gore ise, bu dyette
zikredilen iki gruptan maksat Allah’in izniyle dile gelen cennet ve cehennem’dir’, Zira
E5a Hureyre'nin nakline gore, cebennem: “Bana gorbac ve miitekebbirler girecek”, cennet ise:
“Buzsa da; zayif ve miskinler gireceketir” seklinde konugarak tartgmuslar; Tkrime’den gelen
Tiwayete gore ise, cebennem: “Allah beni, insanlara ceza vermek kasdryla yarattr” cennet de:

M=o V-Kattin, Mebakis fi Ulima')-Kur'an, Mitessetii’r-risile, Beyrut 1978, s, 246,

*armibl, oL Cami” § abkimi'lKur'an, V1, 283;Ibn Kesir, Tefsir, 11, 84-86; Sibini, Ravdi''L-beyin tefsiru
St Fablim, Mathaatis Gazzili, Dimesk 1980, 1, 539-561; el-Akk, Uskili't-tefiir, s. 87; Cerrahoglu, Tefir
L =&, 206, Duman, Usgwlamals Tefsir Usilii ve Tefiir Taribi, s. 187; Aydiiz, Tefiir Taribi, s. 66, 67
Deemirdl, Tfir Taribi, 49, 50; Mollzibrahimoglu, ag.e, s. 79.

* FEaer, 2/19.

© Zeahsed, Keggaf, 1, 150; Kurnabi, o/-Cinn’ ki abkimi'l-Kur'an, X11, 25; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 227,
Dveman, Unpwlamaks Tefsir Usiili ve Tefsir Taribi, s. 187; Aydiiz, Tefiir Taribi, s. 66, 67; Demirci, Tefrir

T, 52,
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“Beni de merhametini gistermeke igin_yaratts” diyecektir' . Tabersi, tefsirinde bu konuda
tartganlarin miiminlerle kafirler oldugunu ifade ettikten sonra ikinci géoriise de yer
vermeyi ihmal ctmcmi;tirz.

Sonug

Kur'an tefsirinde meydana gelen farkhliklar Kurdnin yapis, muhtevast ve
tslibundan kaynaklanmakrtadsr, Thdliflar, Kur'in'in, insan hayatinin biitiin yénlerini
ihtiva etmesi ve insanu bir biitiin olarak ele almasindan dolayidir. Yani Kur'dn'in
muhtevasinda yer alan bilgilerin, cok y6nlii ve ok degisik hedefleri ihtiva etmesi ve
bu bilgllerin, aym zamanda ¢ok mikemmel sekilde sunulmus olmasidir. Hem
indirildiZi asnn ve daha sonraki asirlarin realitelerine uygun kavramlarin secimi, hem
de bu kavramlarla ifade edilen bilgilerin koordinasyonundaki miikemmellik Kur'an
tefsirinde farkhliklan meydana getirmistir. Kur'an1 Kerim'in lafzindan kaynaklanan
ihtilaflar s6z konusu oldugunda akla miitesabih dyetler gelmektedir. Bu da iki farkl:
yorum, iki farkli anlayrs demektir. Dolayisiyla miitegabihlik, kendi yapisi geregi, farkls
anlayislan icinde banndirmaktadir.

Kur'an tefsirindeki ihtiliflanin bir diger nedeni de miifessirlerin fitri yapilar, ilmi
seviyeleri, mezhebi/ideolojik goriisleri, gereksiz ayrintilara asin dalmalan, ayetleri
heva ve arzuya gore yorumlamalari, icinde bulunduklan kiiltiirel cevreleri, siyasal ve
sosyal hadiselerden etkilenmeleri ve anlama-yorumlama vb. sebeplerden
kaynaklanmugtr. Ciinkii bir s6z veya metnin oldugu her yerde anlama ve yorumlama
da gesitlenir. Kur’an Arapca nazil olmasina ragmen, Arapcay: bilen herkesin onu aym
sekilde anlamasi ve yorumlamasi miimkiin degildir. Bunun yaninda Kur'in dil
aqisindan Arapea indirilmis olsa da miikellefiyet agisindan biitiin insanlara hitap
etmektedir.

" Kureabf, o Cam" b abkdmil-Kar'an, XI1, 25.
* Tabersi, Mecwen'%-beyan, VIL, VIIL, 105, 106,
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Insan Ahlikinin Temelini Ortaya Koymada Teoloji Ve Bilim Arasindaki
Etkilegim'
Hans Schwarz
Cev. Muammer Cengil -

Ozet: Teoloji ve canlt bilimleri® ahliki davranisin kaynafim ve fonksiyonlarini
anlamada birbirlerine bagimldirlar. Canh bilimleri zhldki insanlfin tarihi ve
toplumsal boyutu perspektifinden inceler ve insan davraninin birincil
fonksiyonunun hayatta kalma olduguna isaret ederler. Bu yiizden biitiin insanliin ve
diger yarauklanin korunmasi goriisiini éne siiren bir Hiristiyan 6zveri ahlakina canlt
bilimleri tarafindan itiraz edilmemelidir. Bununla birlikte din hayatta kalma
mekanizmalanindan gok daha 6te bir seydir. O (din) insanligin Stesinde koruyucu bir
araca isaret eder ve canlt bilimlerinin hayati kan biyolojik konuma indirgemelerine
engel olur.

Anabtar Kelimeler: Digergamlik, Davranggilik, Ozgir Irade, Genetik
Determinizm, Ahlik, Koruyucu Emirler, Sosyobiyoloji Hayatta Kalma.

Insanoglu bir davranisi degil de ona karsit baska bir davranig: segebilecek sekilde
hiir iradeye sahip midir? Veya insanoglunun davranist dogustan getirmis oldugu
tabiatiyla kati bir sekilde sinirhmidir? Bu konu kilisenin erken dénemlerinde
Augustine ve Pelagius arasinda atesli bir sekilde tartigilmi§ ve orta ¢agin sonlaninda
Luther ve Erasmus arasindaki tartismada yeniden giindeme gelmigtir. Aydinlanma
¢ap1 boyunca hararetli bir gekilde tartigmis olan insanoglunun dofustan getirmis
oldupu diisiincelerinin olup olmadify veya her seyin basit bir sekilde ogrenilip
dgrenilmedigi hususu bu konunun yalnizea farkli bir uzantisidir. Bugiin bu problem
hem bilim adamlan hem de ahlikgilar tarafindan “Insanoglunun ahliki tercihlerini
sckillendiren giigler nelerdir?” geklinde tekrar ortaya atilmistir. Konrad Lorenz,
insanoglunda saldurganlik giidistiniin var oldugu iddiasim ileri strdugt “Saldiganitk
Uszerine” isimli kitabint yayimladiganda, baz: elestirmenler bunun “artik insanoglunun
kendi davramslanndan sorumlu tutulamayacaly” anlamina geldigini diiinerek
Lorenz’in bu iddiasina karst gtkmustr (Eibl-Eibesfeldt 1976, 112). Lorenz ashinda
béyle bir iddia ortaya atmak istememisti. O yalnizca hi¢ kimsenin tek basina bir

' Bu calisma Hans Schwarz'in Zygon, vol. 28, no.1 (March 1993)'de yayimlanmis olan “The Interplay
Between Science and Theology in Uncovering the Matrix of Human Morality” isimli makalesinin
tercimesidir. (Ceviren)

Hans Schwarz, Sistematk Teoloji ve Cagdas Teolojik Konular Profesoridir. Ayni zamanda
Almanya'da Regensburg Universitesi, Protestan Teolojisi Enstitiist Midrliga yapmaktadir. Bu metin
Amerikan Din Akademisi’nin Teoloji ve Din Grubunun, 25 Kasim 1991'de Kansas’da diizenlenen Yilik
Toplantisinda sunulmugtur.

Yrd, Dos., Dr., Hitit Universitesi Tlahiyat Fakilltesi Din Psikolojisi Ansbilim Dali Ogretim Uyesi,
Corum TR; muammercengil@gmail. com
? Canl Bilimleri; Biyoloji, Tip, antropoloji, Sosyoloji, Psikoloji gibi canli organizmalar ve yasam

siirecleriyle ilgili bilim dallanm ifade etmektedir. (Cev.)
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“ada” olmadifini gostermek istemisti. Bizler etkilesim icerisinde bulundugumuz belli
gevrelerde yagamaktayiz. Giinkii biz kendi kendimizin yaraticis1 degiliz ve siirekli
bizden Gnceki ve sonraki kugaklarla ctkilesim icerisindeyiz. Gegmisten ve su anki
birikimsel cevremizden bize ulasan bu ctkilerin boyutu nedir? Ve davranis bunlarin
sonucu olarak ortaya ¢iktiginda ahlaki anlamda “iyi” veya “koti” denilebilir mi? Bu
sorunun birinci bélimii bilimin etki alamm isaret ederken, ikinci bélimii bilimin
otesinde bir degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir. Bu sorunun cevabi bize teoloji ve
bilimin &zcllikle canl bilimlerinin insan ahldkimin sekillendigi alam kesfetmede nasil
birlikte hareket etmeleri gerektigini gosterebilir.

Insan Abiikinn Bilimsel Yinleri

Canlt bilimleri kendilerinin ¢ikiy noktas: olarak insanlgin tarihi ve toplumsal
boyutunu ele alir ve ahliki davranisin ortaya ¢ikisint ve aktanlmasini arastinir, Insanin
ahlalayla ilgili klasik yaklagim, insan ruhunun (psyche) arasunlmasidir. Sigmund
Freud (1856-1939) bu yaklastmun en megshur temsilcisidir. Bu yizyilin ikinci yarisinda
davranigq psikoloji tarafindan 6zellikle de Burrhus Frederic Skinner'in (1904-1990)
calismalanyla insan davranisinin ne 6lciide degistirilebilecegi aragtinlmustir. Etoloji,
ozellikle de Konrad Lorenz’in doga (icgiidiisel davranis) ve kiiltiir arasindaki iliskiyi
sorgulayan ¢alismalanyla giindeme gelmistir. Son olarak da Edward O. Wilson (1929)
ve digerlerinin -her ne kadar genetik temelli olsa da- digergamlip1 konu alan ve
sosyobiyoloji olarak isimlendiren ¢alismalari Snem kazanmistir. Boylece davranis
bilimleri ile genetik arasindaki ara birimi ayrintilanyla ortaya koymaya girisen
davraniset genetige yonelik mevcut ilgi yalmzca mantiksal olarak sonraki bir asama
oldu. Insan davranipimin nihai sebep(leri) gozle gorilebilir digsal cevresi goz ards
edilmeksizin  -artan  bir  sekilde igsel (tamamuyla gdrillemeyen) alana
dayandinimaktadr.

Oncelikle, insamn durumuyla ilgili hemen hemen birbirine zit iki farkl: anlayisla
kargilagugimiz psikolojiyi ele alalim. Birincisi; diigiinceleriyle kendisinden bir nesil
sonra gelecek olan Konrad Lorenz’i haber veren Sigmund Freud’un psikoanalitik
yaklasimudur. Tkincisi ise; birincisinden tamamen farkli yénde gelisen B. F. Skinner'in
davranigqt yaklasimudir. Freud, en giicli engellenmesini insanoglunun iirettigi
medeniyette bulan saldirganliga dogru olan egilimin, temelde insandan bagimsiz bir
icgudd oldupuna inanmaktadr. (Freud, [1930] 1961, 119-22). Icimizdeki cinsellik
icgudusiiyle birlikte bulunan ve &liim icgiidiisiinden tiiremis olan saldirganhk gudisii
diinyay1 yonetme kudretinde pay sahibidir. Bu Freud’un cinsellik ve olum, yasam
icgudiisii ve tahrip etme icgiidiisii arasinda bir miicadelenin varlgint kabul ctug
anlamina geliyor. Bu hayatin temel bir anlamu ve kiiltiirel gelismenin de 6ziidir.
Freud, kétiiye, saldirganliga, yakip yikmaya ve buradan yola cikarak barbarhga dogru
kalitsal bir egilime sahip oldugumuz makul gorinmedigi icin, baslangicta boyle bir
ykma icgiidiistiniin varligin kabul etmede tereddiit cttigini itiraf etmektedir. (Freud,
[1930] 1961, 120).

Freud uzun bir tereddit ve sipheden sonra, insanoglunda cinsellik ve yikma
olarak iki temel icgidiniin varligini kabul etmistir (Freud [1938] 1964, 148).
Birincisinin hedefi, daha biyiik birimler olusturmak ve onlan muhafaza etmektir. Bu
biitiin seyleri birbirine baglamak anlamuna gelir. fkincisinin hedefi ise, birincinin
terssinedir. Bu icguidi iliskileri ¢6zmek ve her seyi tahrip etmek icin calisir. Bu tahrip
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icgiidiisii yasayan her seyi cansiz bir duruma getirmek icin ugragir. Bu yiizden Freud
bu gidiye “Blim icgidisi” demistir. Freud hayatin dualist bir bakiy acisim
betimlerken, her iki icgiidiiniin de birbiriyle iliskili ve birbirini kapsadigina kanidir.
Onlar az veya cok biisbiitiin birbirinden aynildiginda, her iki gidi arasindaki iligki
yokluundan dolay1 ortaya gikan bir sapkinlik olaa sadizm gibi bir fenomen ortaya
cikar — fakat bu iki giididen hicbiri heniiz nihai sinirina ulagmamistic (Freud [1923]
1961, 41).

Kiiltiirel gelisim boyunca kétiiliik egilimlerinin ortadan kaldirihip, yerine iyilik
cgilimlerini yerlegtirmek igin gayret sarfedilmistir. Fakat kotiilik sirekli, gucli bir
sekilde yeniden ortaya gikmaktadir. “Gergekte, koti egilimlerin ‘yok edilmesinin
imkansizlipr’ diye bir sey olamaz” (Freud [1915] 1939, 7). Insanoglunda temel bir
rakim giidiler vardir ve Freud’un iddia ettigi gibi “bunlar kendiliklerinden ne iy, ne
de kotidir” Freud’a gore insanoglunun karakterini iyi veya koti olarak
smflandirmak tamamen yersiz bir yaklasimdir; giinkii bir kimse nadiren tamamen iyl
veya kotiidiir; fakat genellikle bir agidan bakildiginda iyi, diger bir agidan bakildiginda
ise kotii olabilir. Cocuklukta kotiliige dogru ilk egilimler varolmakla birlikte,
dogrusunu sdylemek gerekirse durum yetiskinlikte iyilige dogru tekimiil etmektedir.
Bizim medeni toplumumuz iyi davranglar ister. Bu medeni toplum insanoglundan
kendisinin dogasini takip etmek yerine mevcut kiiltiirel degerlere itaat etmesini ister.
Tabi giidiiliirse bastrilir, fakat onlar genellikle kendi arzulanni tatmin etmek igin
ortaya cikarlar. Bencillik, digergamliga donistiriildigiinde ve bencillik egilimlerinin
sosyal egilimlerle yer degistirilmesi araciifnyla, kiltiirel kabuller bencillik diirtisiyle
yer degistirince iyi davranglar garanti aluna alinnus olur. Freud insanoglunun geligki
dolu tablosunu ortaya koyarken ve insan tabiatindaki birbiriyle rekabet eden giidiilere
isaret ederken, o insanoglunun yaratihstan koti oldugu kanaatinde defildir. Fakat
insanoglu  kotilige meyleden icgidiilerini, kendini korumak amaciyla ortaya

! koymaktadir. Insanoglunun bu karanlik yéniyle ilgili goriig aynt zamanda Carl
Gustav Jung ve Erich Fromm tarafindan da paylaghr. Ancak psikolojide,
insanoglunun durumunu tamamen farkli bir bicimde analize tabi tutan birbagka
diisiince kol de vardir.

Davranisci Psikoloji've gore her insanda belli genetk istidatlar vardir. B. F.
Skinner yalnizca birka¢ davraniggiun “insandaki genetik katkiun varhgini inkar
etmeseler bile oldukca kiigiimsediklerini... Fakat digerlerinin davranigin siirekli
degisebilir oldugunu ileri siirdiiklerini” ifade ediyor (Skinner 1974, 221). Nihayetinde
insan tabiatinin niteligi onun deistirilebilir ve esnek olmasidir. Davranisci teori bu
degisme siirecinin evrensel oldugunu ileri siiriiyor ve sonugta ne tir tecriibelerin bu
degisime neden oldugunu arasunyor (Schwartz and Lacey 1982, 12). Rus fizyolog
Ivan Pavlov bir organizmanin, bir pekistirecin bir diger uyanciyla eslestirildifi zaman
sartlandinlabilecegini kabul ederken, Amerikali davranisq B. F. Skinner pekistirecin
kendi davranisi iizerinde cereyan ettifi zaman organizmanin sartlandirlabilecegini
iddia etmektedir (Skinner 1953, 65). Birincisi uyaran-tepki davranii olarak
isimlendirilirken, digerine operant pekistirme denmektedir. B. F. Skinner: “ Cevrenin
bir yandan tiirlerin genetik istidatlanini iireten tabi seleksiyon vasitasiyla sekillenmeye
devam ederken difer yandan operant sartlanma olarak isimlendirilen bir diger segici
siirec aracilifyla bireyin davramss repertuanni korudugunu™ ifade ediyor (Skinner
1978, 85). Skinner, kiiltiirel pratiklerin kaynaginin ve onlann degisiminin operant
sartlanma ve tabi seleksiyonun ortak irind olarak aciklanabilecegini  ileri
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stirmektedir. Bu manada kiiltiir; Bir grup insamn, grubun devamina katki saglayan
ayirt edici uygulamalannin toplamudir (Skinner, 1989, 117).

Skinner, “davranisin basitge uyanciya karst yapian tepkiden bagka bir sey
olmadigini” iddia etmenin meseleyi cok asin bir sekilde hafife almak olduguna bizi
ikna ediyor (Skinner 1974, 230). Fakat o aym zamanda gegmisteki benzer davranislan
takip eden sonuglardan dolayl, insanlarin aymi gekilde davrandigina inanmaktadsr
(Skinner 1953, 87). Bu belli bir hedef tizerine odaklasmis bir amac veya bir diirtii
hakkinda konusmak icin hicbir neden olmadig anlamina geliyor. Biz kolaylikla
geemisi analiz edebiliriz ve su anda olabilecek olan seylerin olduksa giizel bir
tablosunu elde edebiliriz. Skinner heniiz Teleoloj’den tamamen uzaklagmak
istememektedir. O sunu iddia eder: “Ilerleme ve gelisme disiincesinden veya
gergekten insanin mitkemmel oldugu disiincesinden kagmamin zamam degil”. Su
basit bir gercektir ki insan, su anda ve daha dnceden hic olmadifn kadar kendi
ayaklar {izerinde durabilecck giigtedir. Bir pargas: oldugu diinyanin kontroliinii elde
etmeyl bagararak sonunda kendi kendini kontrol etmeyi oprenebilir (Skinner
[1955/56] 1972, 4). Bununla birlikte bu yeni bir kahramanlhga cagnyr ifade
etmemcktedir,

Skinner, Beyond Freedom and Dignity (Ozgiirlitk ve Sayginligin Otesinde) isimli
kitabinda, insanoglunun mutlak 6zgiir oldugu disiincesinin ilgasinin vaktinin goktan
geldigini agiklamugtr. (Skinner 1971, 200). Davranisin bilimsel analizi, bize mutlak
anlamda &zgiir bir insanin var olmadigini séyler. Bizler etrafimizdaki cevre ve biiyiik
olctide diger insanlar tarafindan kontrol edilmekteyiz. Skinner insan davramisiun baz
digsal kontrollere maruz kalmasinin kagintimaz oldugunu séylediginde problem; etkili
bir kiiltiir olusturmasinda bu kontroliin tesadiiflere birakilmasi mu, zorla yapilmasi
my, yoksa kendi kendimize saglamaliyiz mu gerektigindedir ( Skinner [1955/ 56] 1972,
10). Skinner bu giicin yanl§ kullanimasinin meydana getirecegi tehlikenin her
seyden daha biiyiik oldugunu kavrayacak kadar realistir. Utopik bir roman olan
Walden Two isimli eserinde belirttigi gibi (1948), Skinner, hayaun davranissal
sonuglarini tamamen sansa birakma yerine, insanoglunun bazt davranislarinan kasith
olarak sartlandirilmasi gerektifine inanmaktadur, “Kendiliginden meydana gelen
erdem” onun icin arzu edilen bir durumdur (Skinner [1955/ 56] 1972, 14). Skinner,
béyle esitliki bir faziletin, kahramanlk eylemlerinden farkls oldugunun ve uzun
vadede bunlann gerekli olmayacafimin da farkindadir. Kademeli olarak bizlerin
yorucu sartlara boyun efme veya yiprana islerle ugrasma zorunlulugumuz ortadan
kalkacaktir. Bizler gittikce kolaylkla elde edilebilen yiyecek, bannma, giyinme ve
emekten tasarruf saglayan ekipmanlara sahip olacagiz. Skinner su sonucu
Gkarmaktadir:  “Bizler kahramanlann gitmesinden dolayr iiziilebiliriz; fakat
kahramanlann ortaya qikisin saglayacak sartlarin ortadan kalkmasindan dolay1 asla.”
(Skinner [11955/56] 1972, 16).

Skinner 6nerilerinin pek gok problemi de ortaya gikardiginin farkindadsr, Fakat,
O bunlann basa gkilamaz problemler olduklanni diisinmemektedir. Kontrol
edenleri kimin kontrol edecefi sorununa, meselenin &im degil de ne oldugu seklinde
bir yorum ile mukabelede bulunulur (Skinner 1978, 14). Insanlar sosyal gevreler o
sckilde yapmalanni tesvik ettizi zaman siirekli kiiltiirel pratikleri gelistirecek yonde
davranirlar. Bu etkiye sahip olan ve ilgili bilimleri destekleyen kiiltiirler muhtemelen
kendi problemlerini ¢ozer ve varliklarini devam ettirirler. Bu daha ziyade kontrol
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cdenlerin kontrol edildigi tekimiilct bir kiiltiirdiir (Skinner 1978, 14). Bu Skinner’in
deger yargisiu daha gok tarulma ve evrim ile aym kefeye koydugu anlamuna gelir.
Skinner yaklagiminin bir kiymetsiz olmadiginin farkindadir, ginkii kiymet ifade
ctmeyen higbir bilim bizzat insandan haklayla bahsedemez. (Skinner 1978, 52).
Skinner, bir seyi iy veya kdtii olarak degerlendiren, icsel baslatict amillerden tekrar
uwaklagir, O tekrar gevresel olasiliklara atfta bulunur. “Insanlarin iyi olarak
isimlendirdikleri seyler pozitif pekistireclerdir ve tirlerin hayatta kalma olasiliklan
bunlar iizerinden gelistigi icin de pekisirles” (Skinner 1978, 52). Iyi terimi bir his veya
cgilimin iiriing degil, yalnizca var olmanin bir geregidir. Skinner sik stk yikict bir rol
oynadiklan igin degerlerin segiminde insanoglunun duygularina 6nemli bir rol
arfermekte ozellikle isteksizdir (Skinner 1978, 92). Seylerin nasil hissedildigi veya
tecriibe edildigi onemli degildir, fakat dnemli olan bunlarin olast olduklart davranigt
giiclendirip giiglendirmedigidir. Eger tutumlar veya seyler var olmaya katk: sagliyorsa
onlara o zaman iyi denebilir, Ozgiirlik meselesini diistindiigiimiizde bile biz duygular
iizerine degil de; kendisi vasitasiyla, eger bagarabilirsek, 6nceden oldugundan daha
bagiir olabilecegimiz hayatta kalma iizerine odaklanmaliyiz.

Skinner'in dnerileri bize, irade vasitastyla her bir arzuyu ortadan kaldiran ve buna
karsibk da belirli bir davramgin evrensellestirilip evrensellestirilemeyecegini soran
Kant'at Vazife Ahlakini hatirlatmaktadir. Kant evrensellestirilebilen biitiin degerlerin
sirekli pozitif oldugunu ispat eder; ciinkii efer onlar negatif olsaydi bizler onlan
kendi istegimizle uygulamazdik. Skinner'in hem genetik istidadi hem de davranigsal
degisimi birlestiren sozlerini hatirladigimizda, oncelikle ahlakin genetik bir temelinin
olup olmadifina bakmamuz gerckmektedir.

Simdi saldirganlik davranisini, biiyik bir ilgiyle ahlaki davramsla aynu isleve sahip
olarak goren etolojiye dénelim. Konrad Lorenz Klasik caliymast olan “On Aggression”
(Saldirganlik Uzerine)'de saldirganhigin; pek ok hayvan arasinda tiriin korunmasini
saglamak igin gerekli bir icgiidii olarak kendi tyelerine yoneltildigini ve bunun zararl
bir dzellik olmadi iddiasin ortaya koyar. Hayvanlar arasinda tiir igi saldirganlik belli
bir alanda muayyen bir tiiriin tanzimini temin eder veya iki rakipten giiclii olanin ese
sahip olmasini saglar. Insanlar arasinda ise bu gidi seleksiyonun vasitas: olarak iki
komsu kabile arasinda savasa yol acar. Insanlifn tarih 6ncesi donemlerinde kurbana
valnizca tirmuklayarak, ssirarak ve bogazini sikarak saldinlabildigi icin, bir insamn
aniden ldiirilmesini &nlemek icin bir mekanizmaya gerek yoktu. Kurbanin da
saldirgana karsi teslim oldugunu bildirecek harcketlerde bulunmak ve korkudan
yalvarmak igin yeterli firsau vardi. $u anda isc insanoglunun birtakim yapay silahlar
gelistirmesiyle ve yeni 6ldiirme yollann kesfetmesiyle bu durum korkung bir sekilde
degisti (Loorenz 1963, 323). Bu durumda, yeniden kazanmamiz gereken ve aslinda
dogustan getirdigimiz oldirmeye karst ket vurma ile silahlar arasindaki denge
vasitasiyla bir sorumluluk ahlaki kazanmamiz gerekmektedir. Bundan Lorenz su
sonucu cikarmaktadir: “Insanlik gelisim doneminden bu yana bu kadar kétii olmadi
ve modern bir toplumun gerektirdigi kadar da iyi degildir” (Lorenz 1963, s. 333).

Biiyitk oranda Konrad Lorenz’in analizlerini takip eden Eibl-Eibesfeldt insanlar
arasinda saldirganliik davranisinun yaygn olarak 2sagidaki durumlarda ortaya gtktigini
gbrii: Yiyecek yanginda, genglerin savunmasinda, asagi yukan birbiriyle esit
ditzeydeki iki rakip arasindaki iistiinliik miicadelesinde, daha asaf durumda olanlara
uygulanagelen ac1 verici saldirganlik durumunda, bir grubun kendi iiyeler arasinda
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davransslan farkh algilananlar da, statii degisiminde, ciftlesmede, bir grupta yabana
gorilenlerde  ve Ozellikle kiiglk gocuklar arasinda olmak iizere bir objenin
calinmasinda (Eibl-Eibesfeldt 1976a, 98). Oldiirmeye karsi olan engellemeler bizim
kendi kisisel yasantmuizda gelistii icin, onlar bizim bedensel yeteneklerimizle
yakindan ilgilidir. Etkili bir bigimde savagabilmek icin savas propagandasinin zorunlu
olugu, bizlere bir yabanciyr Gldiirmeye kargi olan engellemenin ne kadar giiclii
oldugunu gosterir.

Eibl-Eibesfeldt insanin saldirgan davramsinin énceden programlandiginy; fakat
egitim yoluyla arturilabilecegini veya yeniden diizenlenebilecegini iddia etmektedir.
(Eibl-Eibesfeldt 1976a, 116, 102). Bany kiiltiirlerinde bile onlarla ilgili herhangi bir
kotil tecriibeye sahip olmamalarina ragmen, cocuklar yabancilan reddetme ve onlara
kars1 saldirganlik durumu gelistirirler (Eibl-eibesfeldt 1976b, 14). Benzer bir gekilde,
insanlar her ne zaman yeni bir gelisim ajamasina girse veya yeni bir toplulugun bir
uyesi olsa, hareket 6zgiirliklerinin sinurlarint aragtirma egilimindedirler. Ornegin bu
saldirgan sosyal kesifte bir cocuk nelere miisade edilip nelere edilmedigini sorar.
(Eibl-Eibesfeldt 1988, 212-17). Bu yiizden saldirganlik toptan arzu edilmeyen bir sey
olarak belirtilemez. Oyleyse fitri saldirganhik istidadimiz gelistirildiginde ve kisitlayict
saldirma durumu basurildizinda (6rnefin savag zamaninda diigmanin Sldiiriilmesinin
zannedilmesi) bu tiir saldirganhik bir kiiltiirel evrim iiriiniidiir ve ihtiyaglar bu sekilde
degerlendirilmelidir. Bu durum insanoglunun bu tiir bir davranisin sorumlulugunu
yuklenmesinin ve bu yonelimin devam edip etmemesini isteyip istemedigini
belirlemesinin gerekli oldugu anlamina gelmektedir.

E. O. Wilson’un Soaobiology: The New Synthesis (1975) isimli kitabi gibi birkag kitap
bdyle atesli tarugmalara neden olmaktadir. Sosyobiyoloji: Biitiin sosyal davraniglanin
biyolojik temellerinin sistematik olarak arastinlmasidir (Reis 1984, 117). Wilson baz
clestirmenleri tarafindan “insanoglunun davranislaninin tamamun anlamamuz ve hatta
ilkgag felsefi problemlerinin ¢ozimiinde nasil davranmamuz gerektigini hususunda®
bize imkan saglamaya kalkismakla suglanmistir (Singer 1984, 141). O ayni zamanda
statikoyu savunmasindan dolayr da suglanmustr; giinki O iddia edildigine gore “ var
olan her sey uyarlanabilir, uyarlanabilen bir sey iyidir, Gyleyse var olan her sey iyidir”
demektedir” (Allen 1978, 261). Digerleri ise simdiye kadar “insanoglunun bir
davranist degistigi icin o zorunlu olarak iyi bir seydir diye inanan” bir sosyobiyologu
ne duyduklanm ne de onunla karsilagtiklann iddia etmiglerdir (Reis 1984, 137). O
yizden bu olmast gereken ile olanin birbirine karisunldigs bir yanlstr.

Wilson Sociobiolgy isimli eserinin yalnizea son bélimiinde insanhipa actkea dikkat
cekerken, son galismast On Human Natwre (1978) miinhasiran insan davranisinin
arastinilmasina adanmistir. O bu kitabinin giris bélimtinde insanoglunun beyninde
“Ahaki onciillerimizi derinden ve biz farkinda olmadan etkileyen ve buradan
hareketle ahlikibfn bir icgiidii olarak gelismesini saglayan” icsel engelleyici ve
hareket ettiricilerin bulunduguna dikkat cekmektedir (Wilson 1978, 5). Bunun anlarm
geleneksel teolojinin korunma emirleri olarak isimlendirdigi, varolmamizi garand
aluna alan davranisin kalitsal formlan bulundugudur.

Wilson insan genlerinin agik bir sekilde dzellikler belirttigine ikna edilememistir.
Bilakis onlar belli 6zellik dizilerini gelistirecek durumu tanzim etmektedirler. (Wilson
1978, 56). Baz1 durumlarda bu dizi tahditlidir ve bir kimse onun sonuglanm giiclitkle
degistirebilir; bununla birlikte bazi durumlarda ise bu dizi o kadar genistir ki onun
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neticesi kolaylikla etki aluna alinabilir. Bunun anlamu insan davranginin  gesitli
dereceler altinda actkca belirlenebilecegidir. Wilson bir yandan davranisglifin
temsilcileri tarafindan gelistirilen, insan davransiin materyalist temelleriyle ilgili
goriisii paylasirken, diger yandan da onlann davranisin kontroliyle ilgili olarak
gelistirmis olduklan temel dnermelerin ¢ok basit olduguna dikkat cekmektedir.
Genetik simrlamalar ve yasayabilecepi cevrelerin siurlt sayida olusundan dolay1
insanolunun davranigt teorik olarak belirlenebilir ki “burada sinirlama muhtemel
sonuclain biiyitk oranda tanzim edilmig olmasidir” (Wilson 1978). Buna ragmen bir
ferdin detaylt davranislan hakkinda kisa vadeli tahminler olsa bile insanoglu herhangi
hayal edilebilit bir idrak kapasitesinin Gtesinde olabilir mi? Gozardi edilmemesi
gereken cok sayida degisken vardir ve tahminlerin 6nemli oranda degistirilebilmesi
icin kiigiik orandaki belirsizlikler kolaylikla abartilabilir durumdadir.

Wilson acikca insanoglunun sosyal evriminin, genetik olmaktan ziyade kdltiirel
olduguna inanmaktadir (Wilson 1978, 153). Hatta O “bilingli digergamhigin
insanoglunu hayvanlardan aywan askin bir nitelik oldugunu” iddia etmektedir
(Wilson 1978, 150). Hayvanlar tiirlerinin devamini garantilemek icin digergamca
davranirken, belli biyolojik mekanizmalar tarafindan giidiilendiklerinden genellikle ne
yaptiklaniun  bilincinde degildirler. Bununla birlikte insanlar bilgi ve biyolojik
yaptlanndan (kaynaklanmayan) farkli nedenler vasitastyla ahlaki prensiplerini
secebilmektedirler. Lorenz gibi Wilson da artik icgiidiisel diirtillere ihtiyacumuz
olmadigny, yalnizca belli bir davranus tiiriinii onermemiz gerektigini iddia etmektedir.
“Yiiksek ahliki degerlerin kiiltiirel evrimi belli bir yonelim elde edebilir mi, kendi
| kendisinin hareket ettiricisi olabilir mi, ve genetik evrimle tamamen yer degistirebilir

mi?” gibi sorular buradan ¢tkmaktadir (Wilson 1978, 167). Wilson’un bu sorulara
cevabi olumsuzdur: “Genler kiiltiiriin iplerini elinde tutmaktadir. Bu ip ¢ok uzundur
fakat degerler kaginilmaz bir bigimde insanoglunun gen havuzundaki etkilerine gore
sirlandinlacaktir (Wilson 1978, 167). Her ne kadar bizim davranislanmiz derin
duygusal tepkiler tarafindan yonlendirilse ve giidilense de sonunda bu davranis
“bozulmamis ve bozulmayacak olan insanin genetik yapisini igeren” bir uygulamadir
(Wilson 1978, 167).

Wilson buradan su sonucu ¢ikarmaktadir: “Ahlak varliimizt garanti etmekten
baska ispat edilebilir nihdi bir fonksiyona sahip degildi » Ahlakin diger pratik
fonksiyonlannin ispat edilemez oldugunu kabul etmckten baska bir caremiz
olmadiimn farkinda olarak, biitiin tiirlerin varhiklann simdiye kadar devam
cttiremedigini hatrlamaliyiz. Biitiin tirlerin mutak bir bigimde varliklarint
kendilerinin temin etmesi gibi bir amac1 varken, bu sekilde varbgin devamy, evrimsel
siirecin kendisi tarafindan veya genetik yapimn yasam siirecini yonetmesi ve yol
gostermesi seklinde garanti altina alinmamugstr. Wilson On Human Nature isimli
kitabin, temenniler bolimiinde, sonug olarak hig tereddiitsiiz bir sekilde “bilimsel
materyalizmin bir mitoloji” oldugunu soyleyerek bitirir (Wilson 1978, 209). Yagamin
meydana gelmesine sebep olan sinirh maddi esas tarafindan, varhgin devamuyla ilgili
olarak hicbir garanti verilemez. Bu agidan bakildiginda sinirh hayaun smurlt olan
maddeyle olan iligkisi gibi, davranisin da genetik temeliyle bir iligkisi vardur.

Konrad Lorenz ve onun takipgileri igin ahlak tabi idi. Bununla birlikte
sosyobiyoloji bizleri boyle bir iyimserlige karg: uyardi ve ayni tirtin liyeleri arasindaki
digergamligin (gergek tasiyicilann: insanlar; yani ne tirler ne de tek tek o tirlerin
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iyelerinin olugturmadigi) biyolojik evrimin degil bilakis tiiriin devamu icin isbirlig
igerisinde olan genlerin sonucu oldugu gergegini gosterdi (Vogel 1988, 207). Bu
disanidan bakildiginda digergamlik olarak goziiken seylerin genetik olarak egoistik
oldugu anlamuna gelir. Bundan dolay: tabi scleksiyon ashinda genel uygunluktan
ziyade bir kimseye daha yakin olamn tercih edilmis oldugu genetik iliskilerin tekrar
irctilmesinden art bir bi¢cimde meydana gelen reprodiksiyonlanindaki kisisel
basarlan yoniinden olgiilen bireysel uygunlupun iist siunna gkanlmasindan 6te bir
sey degildir.Christian Vogel bu tiir tabi ahliki su kelimelerle ifade eder: “Seninle olan
genetik iliskilerinden dolayr yakinlarnina yardim et. Fakat kugku iginde oldugunda
onlara kendi kendinize ve kendi neslinize oldugundan daha az yardim et!” (Vogel
1988, 207).

Lorenz’in iddialarimin aksine davranigsal genetik tabi bir ahlak fikrini inkar eder.
Her ne kadar tabi egilimlerimiz ahlaki davranislanimizt kusatsa da davranislanimizin
ahlaki vasfini tayin etmezler. Ahlaki niteliklerden s6z etmedeki bu tereddiit bir bilim
adamu olarak neyi betimlemesi ve neyi 6ngérmemesi gerektiginin idrak edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Dahasi; genetik etki genlerin, fizyolojinin ve cevrenin kendi
arasindaki etkilesimlerin karmasasi igine gomiilmektedir. “O deterministik degil,
olasiliklidir ve olabilecek olana higbir sinirlama koymaz” (Plomin 1986, 21). Hala
genetik etkilesimi kesfetmek Gnemlidir; ciinkii gevresel ozellikler bilindigi kadar
genetik Ozellikler de ne kadar gok bilinirse arzu edilmeyen olarak kabul edilen
sonuglara daha rasyonel bigimde miidahale ve engelleme stratejileri tasarlanabilir.

Bununla birlikte davramigsal genetik ahliki uygulamalarda tamamen hiikiimsiiz
degildir. O hala var olmayla ilgilidir. Buna ragmen fertlerin ve tiirlerin devamhilijina
inanan Darwin’in tersine, davranigsal genetikciler kesinlikle ne fertlerin ne de grubun
tam olarak varligiu devam ettirebilecegini kabul etmiyor. Evrimsel semada yalnizca
genetk lniteler var olabilecek kadar uzun siire kalir ve bu iiniteler kendi benzerleri
her nerede yasayabileceklerse onlarn orada yeniden iiretilmesine yardimei olarak
tirin varolusunu saglamak icin evrimlesirler (Alexander 1981, 511). Insanbk
dizeyinde bunun anlami sudur: “Kendi bedenlerimize ait genlerin benzerlerinin
yeniden tretilmesi yoluyla tiiriin devamuni saglayan davransslanmuzi en ist diizeyde
yaymakla bizler bencil fertleriz ve bu davranis diger insanlarin bedenlerindeki bizim
genlerimizin benzerlerinin yeniden iretilmesi yoluyla varolusu en st dizeyde
genislettifi icin de bizler grup olarak difergamuz” (Alexander 1981, 511). Biz
buradan; davranigsal genetifin bencillk ve digergamik konulaninda fikrini
degistirmedifi sonucunu gikarabiliriz. Bir yandan konu daha da farklilagmakta ve aym
zamanda bencillik veya digergamliga yol agan genetik temel aragunlirken, davramsq
genetik hala varolug konusuna odaklanmaktadir. Insan fenomenine yénelik bu farkl
bilimsel yaklagimlardan ne sonug gikarabiliriz,

Insan Ablikmmn Teolojik Boystu
. Oncelikle etolojinin verilerine bakugimuzda, ahlaki davranisa benzer bir bicimde
isimlendirebilecegimiz saldirgankk fenomeniyle karsilasiniz. Bu davrans her ne kadar
diger insanlann butiinligine ve mutlulufuna dogru bir saldin nitelifi tagimakta ise de
nefsin korunmasi ve bir kimsenin kendi mutlulugunu siirdiirmesinde 6nemli bir role
sahiptir. Bu saldirganlifin etkileri egitim yoluyla arttinlabilir veya azaltilabilir. Bunun
anlamu her ne kadar dogustan var olsa da, onun kat bir sekilde insamin muhtemel

— 2




Harran U. llahiyat Fakiiltesi Dergist, yul 14, sayt 22, Temmuz-Aralik 2009 193

davransslarinin belirleyicisi olmadifidir.

Diger taraftan psikoloji ise sanki insanoglunda gergekten yikict bir ozellige isaret
ediyormus gibi gorinur. Ancak Freud genellikle bir kimsenin kendi nefsinin
Lorunmasiny temin etmesi kotii olarak anlagiabilecegi igin, hemen insanoglunun
tabiat geregi ktii olmadigint vurgular. ik baksta, davraniset psikoloji farkls bir tablo
ciziyormus gibi goriliir. Buradan (davranisq1 psikolojiden) hareketle bir kimse
insanoglunun basitce kendi gevresinin bir {iriinii oldugu kanaatine ulasabilir. Her ne
kadar baslangicta basit bir olasilik tarafindan baslatlms olsa da, pozitif pekistirmenin
schebi astl olarak insanliin iizerinde evrimlestiZi varolma olasiifina dayanmaktadir.
Varoluga katki saglayan her sey pekistirilmis, engelleyen her sey ise atilmusur, Her ne
kadar cok farkli bir agidan da olsa, benzer bir ses sosyobiyolojiden de isitilebilir. O
insan davranisiin genetik temeline vurgu yaparken sadece insanin kalitsal faktorlen
iizerinde pozitif etkiye sahip olan yiksek degerlerin varhigim siirdiirecegini gosterir.
Bu varbfimizi garanti etmeckten bagka difer gozlenebilir fonksiyonlara sahip
olmadigindan dolay genlerin ve netice itibariyle de insan davraniginin bencil oldugu
anlamina gelir. Bundan dolayi davranigsal genetik, her ne kadar gevre ile etkilegimleri
olsa da nihdi olarak kendini genetik ozelliklerin var oluslan konusuyla ilgili
kilmaktadir.

Cesitli canh bilimleri, her ne kadar yaklagimlart acisindan oldukga farkli olsalar da
sira insan tiiriiniin diirtilerinin ne oldugu hakkindaki iddialarina gelince, gagiruici bir
bicimde benzerlik gdsterirler. Hangi agidan bakarsak bakalim nihdi olarak insan
davranisinin, kendi tiiriiniin devamt i¢in dreme arzusu tarafindan sekillendirildigini
goriiriiz. Bu insanoglunun kendi tiiriinin iletlemesini saglamak icin galigug ve
bundan dolays bu siireci ilerletecek seyleri gelistirdigi, onun gelismesini sinurlayan
seyleri ise engelledifi anlanuna gelir. Bizler bundan dolayt bazi boyutlanyla gok iyi
bilinen “en uygun olanin bekasi” ve “var olmak icin miicadele” sloganlartyla
vankilanan var olma ahliki ile karglaginz. Her ne kadar, pozitif bir deger olarak var
olma yaygin bir sekilde kabul edilse de, biz bunun asla apagik bir deger anlanmuna
gelmedigine dikkat etmeliyiz. O herhangi bir delili olmayan ve imanin temelinde

kabul edilmesi gereken belitsel’ bir kavramdir (Sperry 1974, 15). Evrimsel stirec
boyunca o kadar tiir ortadan kalkti ki, ni¢in var olmanin yokluga tercih edildigi merak
edilmektedir. Bu, artan bir sekilde hayatin tehlikelerinin farkina vardigimiz su anda
daha belirgin olabilir. Oyleyse, insanoglunun varhmin devami kendi ekosistemi
kadar diger yasayan canli tiitlerinin varligina bagh oldugu artan bir aciklikla
gozlendigi halde miicadele niin devam cttiriliyor? Insanlik tarihinin gdsterdigine
gore hayatta kalma kavramu bityiik oranda yalnizca insanogluna uygulanmaktadir.
Yakin bir zamana kadar varolan diger canlilarin da aym derecede yagamaya layik
oldugu digiiniilmemistir.

Var olma icgidistinin varh emprik temellerle desteklencbilecek  gibi
goriiniirken, onu herhangi bir degerlendirmeye bagh olarak, yiiceltilmesi gereken bir
pozitif etik degere déniistiirmek icin herhangi bir nedeni makul gosterecek hicbir
delil 6ne siiriilemez. Her ne kadar bizim kigisel olarak bu degere bir itirazimiz yoksa
da, yine de onlann imanin temelini olusturdugunu hatirlamak yerinde olacakur. Hatta

' Belit kavram: mantkta, bir seyi kanitlamada kullantlan fakat kendisi kanitlanmaya gerek duyulmayacak
kadar actk olan ilke anlamina gelir. (Gevirmen)
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biz Philip Hefner’in ikazin1 paylagabiliriz: “Teolojinin bu giin bir alternatifi yoktur;
fakat tirlerin varlifioun, diinyanin, degerlerin, insan degerinin ve insan ruhu
tarafindan beslenen biitiin seylerin varolus siirecinin ne oldugu ve ne olmas:
gerektigiyle ilgili dogrulan konusulmali” (Hefner 1980, 393). Ama teolojinin, bilimin
tarz1 olan, bu sekilde konugmasi icin ashinda bir nedeni yoktur. Eger boyle bir durum
varsa da, teoloji bu s6z séyleme hakkini kendi sahasi disinda bir bagka alandan
almigtir ve bu durumda kendi bitiinliigiinden feragat ederek, bilimin bir hizmetkan
konumuna diser. “On Emir”in insanlann ve hayvanlann varliklannin devamu icin
gerekli oldugunu ifade eden Wolfgang Wickler tarafindan da vurgulandipn gibi
teolojik olarak varligin devamu siireci hakkinda konusmada bilim bir 6ncelige sahiptir
(Wickler 1971, 141).

Teolojik olarak, yaratmadan bahsettigimiz zaman varolma terminolojisinden gok
daha iyi bir sckilde bu amaci ifade eden korwnma kavramindan da bahsetmemiz
gerckmektedir. Siregelen yaraulis anlaminda korunma, gelecegine dogru ilerleyen
bityiik caplt bir yikima karsi yaratimug farkliifin korunmasi anlammna gelmektedir.
Varolma terimi hemen akla, 19. yy'in Sosyal Darwinizm’inin tipik bir anlayist olan ve
basansini varolmak icin diger tiir ve gruplarin daha az donanimli oldugu diisiincesine
borglu olan varolma zihniyetini getirmektedir. Bu digiince ayni zamanda bizim dss
diinyamizdaki giicler tarafindan tehdit edildigimize de isaret etmektedir. Fakat gercek
bunun zittdir. Bizler kendi kendimizin en kotii diigmanlariyiz ve bu durum korkune
bir gekilde kendi kendimizi yok etme yoniinde ilerlemektedir. Bununla birlikte
#orunma terimi bizim bir seylerden (kendi kendimizi yok etmek) bir sey igin (su anki
hayattan zevk almak veya limsiiz bir hayat ihtimali gibi) ve bir seyler veya birileri
vasitasiyla (tabi kanunlar veya Tannnin kutsal iradesi) korundugumuzu ifade
etmektedir. Bu ylizden komnma terimi, kisisel bir agiya ve dar bir alana sahip olan
varolma tetiminden daha kapsayict ve detayl bir anlama sahiptir.

Bir bilim adamu perspektifinden Wickler, bityiik oranda her ikisi arasinda biyolojik
olarak kanunlar ve esitlik bulunmasini tabiat ile On Emirin kargilagtinlmasiyla ilgili
olarak makul bir neden olarak ortaya koyuyor. Musa zamaninda kutsal kanunlar ile
tabiat kanunlan arasinda bir farklihk heniiz ortaya konmarmusti. Onlarin hepsi kutsal
iradenin bir ifadesi olarak diigiiniiliiyordu (Wickler 1971. 57). Aydinlanma
doneminde de Martin Luther tereddiitsiiz bir sekilde on Emrin herkesin kalbine
naksedildigi ve Tann hakkindaki tabi bilgimizin bir parcas: oldugunu iddia etmeye
devam etmistir (Luther [1538] 1883-39/1:540). Bu, tabi ahlak veya tabi teolojinin
temel Gfretisinden ziyade teolojinin kendisi tarafindan yorumlanabilen temel bir
deger olarak varolusun arzu edilebilirligi ve hakimiyeti iizerinde insan bilimlerinin
konsensiisiiniin ortaya ¢iktif1 anlamina gelir.

Bununla birlikte tabi teoloji veya tabi ahlik Hiristiyan teolojisiyle birebir
uyusmamaktadir. En fazla teoloji bilimine uygun bir giris veya onun 6nsoziiniin bir
pargast olabilicler. Eger Huristiyan ahliki var olmadan veya aydinlanmus bir
bencillikten hareket etseydi, onun motive eden seyin hayatns digerlerine adayan ve
havarilerinden de benzer bigimde davranmalanini isteyen Isa’ninkinden farkli olmas:
gerekirdi. Her ne kadar Huristiyanlar; diger insanlar gibi, giinahkar benliklerinin bir
yansimasi olarak genellikle onun zittina harcket etse de Hiristiyan ahliki, tannimin
cylemlerine karsi verilen bir cevap ahlikidir. Hiristiyan ahlaki, asil olarak
davramslanmizin neticelerini kendimiz igin degil, diger insanlar icin ongéren bilingli
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bir alturizmle ic icedir. Onu motive eden giic, ncelikle kendi varligini garanti eden
ve genellikle de bununla ilgili olarak bagkalannin varligini gerekli goren biyolojik
determinist alturizmden temelde oldukga farklidur.

Bununla birlikte daha sonraki gelismeler farkli olmamal. Martin Luther’in
gozlemine gore: “Tabiat bize sevgi olarak, kendime olmasint istedigim seyi baskalar
icin de istememi opretir” (Luther [1523] 1883-, 11: 279). Bunun anlamy,
Huristiyanlarin sevgi emirlerine uyarak goniills olarak yaptiklan seyi, diger insanlann
da (tabiat 8gretilerine vb. uyarak) yapmasi gerektigidir (Matt. 22:37). Teolojik olarak
soylemek gerekirse hem tabiat (varolus) hem de sevgi emirleri — ki bunlarin altin
kural (herkese iyilik etme kural) ile yakin iliskileri vardir- bizleri, difer tiirlerde
oldugu gibi, kasitl bir sekilde girisecegimiz 6z kiyimdan koruyan kutsal korunma
emirlerinin  bir ifadesidir. Aruk icgidiisel dirtilerimizin kontroli alunda
olmadigimizdan; fertlerin, insanhifin ve tizerinde yasadigimiz gezegenimizin varligini
siirdiirebilmesi icin boyle tabi boyun egdiriciler veya gonilli “lasitlayicilara” thtiya¢
vardir. Hiristiyanlar ve diger dindar insanlar veya dinsizler insanlifin ve Gizerinde
yasadipimiz gezegenimizin korunmast ve gelistirilmesi icin hep birlikte caligabilir.
Peki bilim bu siirecte nerede kaldt?

Teoloji ve Bilim Arasindaki Etleilesimin Parametreleri

Bilimin gittikce artan hassasiyette Tann'min Gzel bir ifadesinden farkh bir sey
oldugunu agtklamaya giristigi, genel olarak Tanr’mn korunma emirleri olarak sunulan
seyi, bilimin herhangi belirgin bir Hiristiyan ahlaki diye reddetmesine neden olmadig
gibi teolojinin de varolusa yardime olan bir davranis iizerinde bilimin 1sranina karst
cikmastnin bir nedeni yoktur, Canli bilimleri, evrimsel stireg icerisindeki var olmann
distiin konumuna dikkat etmeli, Hiristiyan teolojisi de bir yandan buna dikkat
cderken, dier yandan da pozitf bir igerikle, var olmanin dinamiklerinin nasil
doldurulabilecepini  kendi  kendisine  sormalidir. Oyleyse canlt  bilimleri
fonksiyonlanmin  kendilerine uygunluklan aqisindan teolojik &nerileri  biitiin
boyutlanyla ele almalidir, Bunu bagaran teologlar, insanin bu durumuyla ilgili
analizlerine ve bu durumu aciklamak igin yapmus olduklari girisimlere yoneltilen
clestirileri ggiislemekte zorlanmayacaklardir. Bu teolojinin, ana gizgisinin varolusun
daha da ilerletilmesi ve muhtemelen de garanti altina alinmast geklinde belirlendidi bir
bicimde, kendi sorumlulupu icerisinde bilimlere ve yaratilmaya dikkat etmesinin
zorunlu oldugu anlamina gelir. Boyle yaparken teoloji aynt zamanda giir bir ekilde
konusamayan insanlarin veya azinlikta oldugu igin sesleri duyulamayanlann seslerine
de kulak vermeli ve bunlan da dikkatle izlemelidir. Canli bilimlerinden de
zayfliklarina vurgu yaparak ve var olmanin hala yetersiz ahlaki diigiincelerden dolayt
tehlikeye atildigs durumlardan bizi uyarmast icia bu énerileri analiz etmesi istenebilir.
Eger hayatn korunmasina yonelik bu temel egilimi teolojinin Gnemsememesi ve
bilimsel savsaklama devam ederse ihtilaf biiyiiyecektir. Tersine, cger bilim, dzellikle
de konuya katki saglamada higbir rolii yok diye teolojiyi yalanlarsa ve yanlslikla onu
kendisinin © tamamen ozdeksel bir fenomen olarak bas rakibi” goriirse, yanls

" “Koruma Emirleri” yanlshida “Yaratma Emirleri” olarak anlagilmamalidir. Tkincisi statik bir yaraulma
gorisiine yol acarak, genellikle arucu bir ahliki desteklerken, korunma emirleri ise amag merkezli
dinamik bir dofruya isarct etmckredir.




196 Harran U. | tabiyat Fakiiltesi Dergisi, yil 14, says 22, Temmuz-Araltk 2009

anlagilma ve ihtilaf yine biyiiyecektir (Wilson 1978, 192).

Din veya teoloji gelismemizin su anki durumunda daha fazla gerekli olmayan bir
varolus mekanizmasi olarak basit bir bicimde gelismemistir. Onlar, bir korunma
emrini bize hatrlatarak, kendi kendimizin Stesinde bir vasitaya isaret ederler ve
basitge korunmanin igsel bir mekanizma oldufu veya basit bir degisme oldugu
diisiincesine karst gikarlar. Insanoglu hayata miidahale etmeden 6nce yeryiiziinde pek
ok tiir yok oldugu igin, hayatt kaginilmaz bir bigimde gelecege tagtyan otomatik bir
mekanizmanin  var olmady@ii hatrlamaliyiz. Nihayetinde hayat korunmas: ve
uzerinde titrenmesi gereken, bir armaganidir. Bir daha 8nyargisiz ve biiyiik oranda
hayatin mekanistik bakis agistyla baktipimizda teoloji; hak edilmeyen bir hediye olarak
hayatin hem ortaya ¢ikist hem de korunmas: niteligine vurgu yapar. Bu, evrimsel
streg igerisinde taktirde layik olmayan bir boyut olarak sunulabilir. Din olmaksizin,
canli bilimleri tarihselligini ve sinurliligini unutarak, materyalistik bir mitolojinin var
oldupunu diiinebilir. Onlar, sefkat, sevgi ve iimit ¢ekmek gibi derin ahliki
degerlerden yoksun olarak, hayat kati bir sekilde kendi biyolojik konumlarina
indirgeyebilirler. Bunlar, yalnizca hayatin zenginlestirici faktorleri degil, ayn1 zamanda
katlanilabilir bir gelecegi sekillendiren giiclii birer motivasyonudurlar. Bundan dolayz
teoloji ve bilim arasinda isbirligi, bu gezegende ilerlemenini ve varolmanin mahiyeti
agisindan esas tegkil etmektedir.
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Kitap Tanttuni: Tevhidin Yurdu Kur'an-t Kerim Atlast
[Prof. Dr. Ahmed Bedir, Kaynak Yaymnlan, istanbul 2009, 684 Sayfa]

Rufat Atay*

Emine Peltek

“ Atlastan bakardim nereye gitts,
iiyle dyle exber ettim hasreti”
Can Yiicel

Atlas, biiyiik, genis, dev anlaminda bir okyanus adidir. Atlaslar dinyayr
srtlanmanin somut ifadesi olmakla beraber gorselligin giin yizine qktigt muazzam
eserlerdir. Aranilan bir mekinin yalinlfina yol agan ve kiginin kaybolmamasina
olanaklar sunan farkl bir bulustur. Atlaslar, kapag agilir agimaz haritalart meydana
getiren gizgilerle icinde bulundugumuz diinyayl avuglanimuzin igine birakan gérkemli
yapitlardyr. Kur’an-1 Kerim, diinyay da icinde banndiran, Hz. Peygamber’in en biyik
mucizesi ve inzal oldupu ginden itibaren gerek hifz yoluyla gerek hat yoluyla
muhafaza edilen ve giinimiize kadar degismeden kalan kutsal kitapur. Hicr Suresi
dokuzuncu ayet-i kerimede ‘Hig siiphesiz, zikri (Kur'an'i) biz indirdik biz; onun
koruyuculan da gergekten biziz, beyaninda bulunulmus ve bu muazzam eserin
muhafazasinin sozii, Cenab-t Hak tarafindan verilmistir. {lk ayetin ‘okul” emriyle
baslamasindan dolay inananlann biiyik bir yiikle muhatap kilindifins sdyleyebiliriz.
Ayni zamanda kaldiramayacagumuz yiklerin bize verilmediginin bilincinde olmamiz,
‘okul’ emrinin bizim muteber islerle ugrasmamiz gerektigini gosteren bir vazife
bilindi oldugunu séyleyebiliriz. Prof. Dr. Ahmed Bedir, muteber bir ise kalkigarak
pahast afyr bir eserin miiessiri olmugtur. Boylece Kur'an-+ Kerim Atlas: da Kur’an’t
sirtlanmis dev bir eser olarak hayat bulmustur. Atlasi incelemeye baslayinca Kur'an-i
Kerim’in ihtiva ettifi bircok giizelligi neredeyse bes duyumuza hitap edecek gekilde
canli bir bicimde avucumuzun iginde bulmak miimkindir.

Kur'an-1 Kerim, anlamin bilerek okuyan herkes icin meslegine, bilgisine ve bakis
acisina gore dikkat geken hususlar farklilik arzedebilir. Ama her haliikarda Kur'an'da
baz hususlar hemen herkesin merak ve dikkatini gekmektedir. Ornegin, Kur'an'da
gecen peygamberler, toplumlar, cografi mekinlar ve benzeri hususlarla karsilasiriz.
Bunlann nerelerde olduklarini zaman zaman kendimize de soranz. Ama ¢ogu zaman
da bunlara cevap veremeyiz. Kur'an-1 Kerim'de anlatilan mekanlar, isimleri gecen
peygamberler, eski kavimler, dinler ve hikmet chilled ile ilgili bilgiler ilk kez derli
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" Harmn U. Sosyal Bilimler Enstitiss Y.L. Ofrencisi, Osmaobey Yereskes), Sanhurfa TR;
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toplu bir sekilde kitaplasarak belirtilen sorulanmuza cevap olanag sunmustur. Prof.
Dr. Ahmed Bedir tarafindan olusturulan eser 12 yih askin bir emegin iiriiniidir.
Hazirlik asamasinda birgok sikinuyla karsilagsan Bedir, eserin taslagini 1997°de Hong
Kong’da olusturarak, 2009°da bastmina muvaffak olabilmistir.

2007°de Omer Dumlu ve Riza Savas ortakliginda ve aynt yil Arap diinyasindan
Sevki Ebu Halil tarafindan cikanlan aymi adla Kuran Atlas: olarak ¢ikanlan ¢alismalar,
icerik bakimindan benzerlikler tagisa da Prof. Bedir'in ki kadar kapsamli degildir.
Dumlu ve Savas ortaklifinda ¢ikan atlas 376 sayfa, Ebu Halil’in eseri ise 318 sayfadan

olugmaktadir. Boyutlan da Kur'an-+ Kerim Atlas’ndan daha dar olan bu iki eser’ de
emek mahsuli olmakla birlikte, Bedifin olusturdufu projenin timina
icermemektedir.

1999lanin basinda, Harran Universitesi Rektorliigii’ne sunulan eserin pm]c51,
hakl bir gerekge gosterilmeden reddedilmigtir. Daraltilarak ikinci kez sunulan proje,
yine aym durumla kargilaginca, donemin sartlan igerisinde bu galismanin
yapilamayacagi disiinen yazar, projesinden vazgeemistir. 1997’de Hong Kong Cin
Universitesi’nde misafir 6gretim iiyeligi esnasinda kiitiiphaneleri gezerken, Kitab-1
Mukaddes’le ilgili birgok galisma goriince projesi tekrar giin yliziine gkmugtir.

Tarih yazarken ya da gecmisle ilgili herhangi bir mesele hakkinda bilgi sunarken
masa basindan yapilan teliflerin hakikati ortaya koymamasi, iginde bulundugumuz
onemli bir problemdir. Prof. Bedir, ansiklopedilerden 6grendigi bilgilerle hareket
edince  birgok sorunla  karsilaguginmt  belirtmektedir.  Verilen  bilgilerin
gincellenmedigini ve bu yiizden sikintilarin ortaya ¢iktigini ifade eden aragtirmaci,
bunu belgeleyen bir anisint bizimle paylagiyor. Hong Kong'da tanistify bir Budist’e,
onlarin Allah’a degil de Buda’ya taptiklanm soylediginde Budist, bunun dogru
olmadiginy, onlann da Allah’a inandigini, Buda’nin sadece onlan Allah’a ulagtirdigio:
belirtmigtir. Boylece, ansiklopedilere dayanilarak yiiriitilen calismalarda hakikat
payinun diigiik bir ytizdesi olacagini disiinerek mekanlar arsinlamaya baglamustir.

Stiphesiz boylesi kapsamli bir ¢alisma beraberinde finans sorununu da giindeme
getireceginden, eserin olusabilmesi icin sponsor arayisina gidilmigtir. Ne yazik ki yine
istenildigi gibi olmamus ve herkes bu projenin olamayacajimi diigiindiigiinden
desteklemek istememistir. Finans aqigim borglarla gidermeye calisan Bedir, 5-10 bin
dolarlik bir borgtan s6z etmekte, bir arkadastan aldifini digerine aktarmak suretiyle
borglan zamana yayarak eritmeye calistifini belirtmektedir. Projenin maliyetinin 30
bin dolara ulagtifint, 6nemli bir kismunin seyahatlere gittigini soyleyen yazar, yine de
‘bu eser icin tek bir gece cektigim sanciy: bile higbir maddi degerle 6lcemem’ seklinde
hislerini ifade etmistir,

Kur'an-1 Kerim, bir tarih kitab1 degildir fakat icinde ge¢mis immetlerin, yasanan
olaylann bilgisi bulunmaktadir. Bu bilgiler, 6zellikle giiniimiiz modern insam icin,
teork bir tarzdadi; bu yiizden ulagimast miimkiin olmayan iitopik bir yap:
sergilemektedir. Bu iitopik gérinimiin izale edilmesi, atlaslann en 6nemli 6zellii
olan gorsellikten faydalanarak miimkiindir, ki bunda ad: gegen yerlerin suanki
durumlannin fotograflanmasi 6nemli bir ayag olusturmaktadir. Gorsel materyalin
kalicili, okunan ve duyulana gére ¢ok daha fazladir ve somutuk, unsurlann hayali

' Dumlu ve Savag'in eseri 17,5x24,5; Ebu Halil'inki 14x20, Kur'an-1 Kerim Adasi ise 27x32 cbadindadir.
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olmastnt yok eder.

Eserin alt yapisint olusturmak icin profesyonel bir fotograf makinesi edinen yazar,
once fotografilik dersleri, daha sonra da haritalar olusturabilmek icin harita cizim
dersleri alir. Hazirliklarini tamamladiktan sonra alan aragtirmast cercevesinde 2006’da
Misir'la baglayarak, arkasindan Yemen, Israil, Filistin, Suriye ve Urdiin’i ziyaret eder.
2007 de Suudi Arabistan’t gezen Bedir'in inceleme yaptit iilkelerden biri de elbette ki
Tiirkiye’dir. Biiyiik bir titizlikle caligmasini yiiriten aragtrmaci, Urdiin ve Suriye’de
kendisinin gbtiirildigi yerlerin yanhs yerler oldugunu oprenince, buralari tekrar
gezmistir. Bu zorlu yolculukta kimi zaman silahlann golgesinde gekimler yapmak
sorunda kalan yazar, gezip gordugii yerleri fotopraflayarak 100 gigabaytik bir
fotopraf arsivi olusturmustur. Bedir'in, aragtirma strasinda hicbir ayrintyt atlamadan
vollan, dutaklan, alt gegitleri ile haritalar cizmesi, ¢aligmasini diger caligmalardan
aytran Snemli bir ozellikdr. Eserde 100’den fazla harita bulunmaktadir. Haritalarin
Samsun'da uzmanlar tarafindan hazirlandifint sbyleyen Bedir, Sanliurfa-Samsun
arasinda onlarca kez gidip gelmistir.

Eserde sadece Kuran, Hadrs ve Tefsirlle yetinilmemis farkll kaynaklardan da
vararlaniloustr. Mu'cenit'l-biildan, el-Mevarz, ve’l-i'tibar, Thn-i Hurazbib'in el-Mesalik ve'l-
memalik, Ribleti Tbn-i Battuta, Ribleti Ibni Ciibeyir, Asarii’l-bilad ve abbarii'l-ibad,
Sefernime, Ribleti ibn-i Fadlan, er-Ravdii'l-zeheb, el-Mubtasar fi abbari L-beser, Mesaliki’l-ebsar
fi memaliki’l-emsar en gok muracaat cdilenlerdendir. Ayrica Tevrat ve incil’den de
yararlanilmigtir.

Eserin ana kismy, tck bir bélimden olugmaktadir, sahislan ya da mekanlan ele
alan maddeler alfabetik bir sistemde sunulmustur. Maddeler secilirken Kur'an’da yer
alan bazi miphemliklere de yer verilmis ve bu mitphemlikler maddelerde
aciklanmaya galigimustir. Maddelerde, sahislar anlatilirken 6nce ad, sonra ebeveyn ile
soyu belirlenmeye aligilmusur. Adi ve soyu belirlenen sahsin esi, varsa gocuklari ve
fiziksel goriiniimii hakkinda da bilgi verilmistir. Dogdugu, bulundugu yerler ve
bunlann giiniimiizde ne durumda olduguna dair bilgiler mutlaka verilmistir. $ahuslar
hakkinda, “Hangi kavme ginderilmistir, bir kitabi var midir, bir peygamber midir yoksa bikmet
ehli midir?” gibi sorularin cevabi verilerek izahlarda bulunulmugtur. $ahus ya da mekin
bilgileri akademik bir tarzda referanslarla birlikte takdim edildikten sonra, maddeye
dair fotograflar ve haritalar akabinde verilmistir.

Eser yiizeysel olarak bile incelendiginde, onun sadece bir Kur’an Atlasi olmayip
ayni zamanda Islam Tarihi ile ilgili bilgileri de ihtiva ettigini gormek zor degildir.
Ornegin Hz. Peygamber’in csleri hakkinda ayn ayn maddeler tahsis edilmekte ve Hz.
Hatice bagta olmak iizere sirastyla, Hz. Sevde, Hz. Aise, Hz. Hafsa, Hz. Zeynep bint
Huzeyme, Hz. Ummii Seleme, Hz. Ciiveyriye, Hz. Zeynep bint Cahs, Hz. Reyhane,
Hz. Ummii Habibe (Remle), Hz. Mariya, Hz. Safiye, Hz. Meymune hakkinda bilg
verilmektedir. Hz. Peygamber, on bir hanimla evlenmis ve dokuzu ile evli iken vefat
etmigti, ayn1 anda sadece dokuzu ile evli bulunmugtur. Bu hammlarla evlenme
sirasinda bazt ihtilaflar vardir. Hz. Peygamber'in Reyhane, Maria ve Nefise olmak
iizere ii¢ cariyesinden s0z edilmektedir. Aynca ‘Adnan’dan Hz. Peygamber’e
fsmailiye Kabileleri” bashig altinda genigce bir tablo bulunmaktadsr.

Eser, bir mekam igerden, diyandan, sagdan, soldan tim yonlerini ihtiva eden
farkls fotograflarla belgelediginden, neredeyse oralarin gezildigini hissettirecek kadar
aynntilarla siislenmiy ve kapsaml: bilgiler verilerek biitinlik saglanmugur. Fotografi
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verilen bazi mekanlann, yapim agamasi, boyutlan, kimlerin emegiyle inga edildig,
devir devir restore galigmalan, giinimiizde ne konumda olduguna dair tim aynintlara
deginilmistir. Fotograflanan mekanlann 6nce ismi, sonra bulundugu il ve ilkenin
ismi de fotografin aluna not distilmii; 6zellikle, kitabin sonuna eklenen panoramik
fotograflar ilgili mekanlann kus bakisi tamnmasina ciddi derecede katki saglamusur.
Hz. Adem (as)’den baslayarak tiim peygamberlerin isimlerinin kokeni ve ne anlama
geldigi de bilgiler dahilindedir. Madde basliklannnin Arapca ve gereken yerlerde
Ingilizce karsiiklant da unutulmamustir. Ayrica Kurans Kerim’de gegen baz
milletlerin mensup olduklan dinin 6zelliginden, yerlesim yerlerinden, inang
esaslanindan, ibadet sekilleri ve mabetlerinden, kutsal giinler ve dini bayramlanndan
da bahsedilmektedir. Bu baglamda, Kur'an-1 Kerim’de adi gectigi halde az bilinen
Sabiiler hakkinda genis bilgi bulmak miimkindiir.

Bazi nebi ya da peygamberlerin nerde olduguna dair kesin bir bilgi
bulunmamakta, birden fazla mekinda bulunduklar séylenmektedir. Ormnegin, Hz.
Ibrahim (as)’in makaminin bircok yerde bulundugu séylenilmekte ve onun igin farkl
mekanlar tahsis edilmektedir. Bunun gibi ihtilafli meselelerde, ilk 6nce konuya dair
goriilebilen ve bilinenlerden yola gikarak mesele genel haliyle ortaya konulmaya
galiglmugtr. Sonug bolimiinde ise bu muglaklk i¢in gerekli agklama yapilmustr.
Ayrica incelemeler neticesinde Hz, Lut (as) ve Hz. Salih (as)in kavmi, Hz. Hud
(as)'in mezar1 ve kavminin yasadifn cografya kesin olarak tayin edilmistir.

Prof. Bedir, yapu@1 aragurmamn hakiki bir Kur'an tarihi yazilmasina yardim
edecegini dile getirmektedir. Caligmada tespit edilen bilgiler, okuyucuya efsane ile
hakikati mukayese etme firsatt sunmus ve ozellikle peygamberlerin hatiralan
somutlastnlmigtir. Ciinkli peygamberlerin naaglart Allah tarafindan korunmakta ve
‘Allah’in topraga, peygamberlerin cesedini glinitmeyi haram ettifi’ bilinmektedir. Hz.
Zilkifl ve Hz Elyesa peygamberlerin kabirleri, Diyarbakirin Egil ilcesinin bir
mahallesi olan Teke Koyii (Gankoren Mahallesi)’ndeydi. Dicle Baraji’nin
yapimasiyla, baraj golii havzasinda kalacaf: gerekgesiyle tiirbede bulunan Hz. Zilkifl
(as) ve Hz. Elyesa (as)’in naaglan 13-14 Eylil 1995’te Harun Tepesi denilen ve Asaf
el-Berhiya'ya ait olan mezarin bulundugu tepeye tagindilar. Aradan gecen binlerce yila
ragmen naaslann ¢lirimeden hala taze olmasi, bahsi gegen hadisin giiglii bir ispatidar.

Atlas, sadece Miisliimanlar icin degil aynt zamanda Kur'an-1 Kerim’e Incil ve
Tevrat'tan kaynak bulmaya calisan oryantalistlerin de isine yarayacak niteliktedir.
Ormnegin, Kur'ans Kerim’de biri Hz. Musa’nin, digeri de Hz. Meryem’in kardesi
olmak tuizere iki Harun’dan bahsedilmektedir. Bu konuyla ilgili Kuran’da miiphemlik
bulunmamaktadir, fakat Hirstiyan literatiirinde olmayan yeni bir konuyla karst
kargtya kalinmaktadir ki bu durum oryantalistlerin kafasini hayli kangtirmaktadir. Bu
aydinlanct ozelligiyle Kur'an-+ Kerim Atlass, Islam Tarihi ile ilgili birok bilginin
hakikatiyle bilinmesini saglayan ve gorsel 6gelerinin fazlalifs sebebiyle benzerlerinden
ayrilan giinimiiziin en genis ¢apl eserlerinden birisi sayilmaldir.

Eseri genel haliyle inceledigimizde bizi sasirtan 6zelliklerden biri 6nséz ve sonug
kismunin yer almasidir, ki bu tir kitaplarda pek rastlanilan bir durum degildir.
Maddeler, esere ansiklopedik bir 6zellik katmustir, fakat cokga fotografin bulunmas,
onu standart bir ansiklopedinin de Gtesine gotiirmektedir. Bunlar aym zamanda onun
standart bir atlas saylmasina da manidir. Bu farkhiiklardan dolay: eserin, hem atlasin
hem de ansiklopedinin 6tesinde gok yonli bir isleve sahip, oldukea farkl: bir calisma
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oldugunu ifade edebiliriz.

Somu bolumii Hzet, yargi ve Sneri olmak iizere ii¢ alt bashkla verilmistir. Oger
ksminda, Muhyiddin Ibn-i Arabi’ye gore Kuran- Kerim'de ismi gegen
peygamberlerin kronolojik siralamasi verilmistir; peygamberligi ihtilafli olanlar ve
hikmet ehli olanlar icin notlar diigiilmiistiir. Bir peygamberin birden fazla kabir veya
makaminin bulunmasinin farkl nedenlerine deinilmis; ornegin, Hz. Eyiip (as)’in
farkll kabirlerinin ve makaminin bulunmasi, naaginin ilk defnedildigi yerden bagka
yerlere taginmast, bu ismi tastyan baska peygamberlerin olmasi ya da ugradipy yerlere
teberriiken kabir ve makam yapilmasi gerekeeleriyle acikliy kavusturulmugtar. Yarg
lasminda, Islam tarihine dair kaynaklann giincellenmemesinden, peygambetler
hakkindaki carpik yanlislardan bahsedilmekte; ayni sahis ve mekan icin Tevrat, Incil
ve Kur'an-1 Kerim’deki farkliliklara dikkat cekilmektedir. Ormnegin, Kur'an-1 Kerim’in
detayh bir sekilde anlattigt, Sebe’ kealicesi Hz. Silleyman’a gelmek tizere iken, tahtinin
kendinden Gnce getirilmesi, saraya girerken eteklerini toplamasi, Hz. Silleyman’in
yanina  varinca tevhid dinine inanmast meseleler Kitab-1 Mukaddes’te
bulunmamakeadsr. Oneri kisminda, Kuran- Kerim'in one gikardigs hususlara
dayanarak gergek bir islam Tarihi’nin yazimasina dair bazi tavsiyelerde bulunularak,
'Kur'an Arkeoloji Enstitiisii’ kurulmast ve ‘Kur'an Sozliigit’ cikanlmast gibi bazlar
giindeme getirilmistir.

Ayet-i Kerimeler ve haritalar icin atlasin sonunda bir indeks mevcuttur. Ayrica
atlastaki haritalann toplu bir seklini ve olay ya da sahuslann tarih kronolojisini de
atlasin sonunda gormek miimkiindir.

Son olarak ifade etmek gerekir ki, normalde béylesi kapsamli calismalar kurumsal
destepe dayanan bir ekip tarafindan yapimalidir. Ancak, onbes asir sonra kendi
ansiklopedisini heniiz hazrlayabilen bir medeniyetin gocuklan olarak, tek basina
verilen bir miicadelenin bu kadar giizel olabilecegini soylememiz yerinde olacakur.
Bu nedenle, beklenenin aksine, atlasta ilk peygamberden son peygambere kadar bir
soy kiitiigiiniin bulunmamast bizi sasirtmamaktadir. Yine de bir sonraki baskisinda
bunlann da yazanmuz tarafindan ilavesini temenni etmekten geri durmuyoruz. Buyik
bir boslugu dolduracagy giin gibi asikar olan galiymanin, bir an dnce Arapga, Farsca
ve basta Ingilizce olmak tizere diger Bati dilleriyle, Japonca ve Cince gibi Uzak Dogu
dillerine de terciimesinin yapilmasinun gerekli oldugunun altint cizmekte yarar
goriiyoruz. Ayrica, boylesi dnemli bir caligmanin, ocuklara, dini turizm rehberlerine
ve belgeselcilere yonelik farkh baskilarinin da yapilmas: gerektigi ifade edilmelidir.
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“Tirklerin Goziiyle Araplar’
Sempozyum Degerlendirmesi
Rufat Atay‘
Esra Giftgi

1517 yiinda Yavuz Sultan Selim’in Suriye topraklanins Osmanh Devleti'ne dahil
etmesiyle beraber Osmanli donemi baslayan Tiirk-Arap iliskileri yirminci yiizyla
kadar kargilikli giiven zemininde sorunsuz bir sckilde devam etmigtir. Ancak yirminci
yizylin basinda patlak veren I. Diinya Savasryla beraber bu cografyada basta
Ingiltere olmak iizere batili devletlerin cikarlanmin gakismas, ylzyllardir huzur
icerisinde yasayan Tiirkleri ve Araplani ortak gecmislerine ragmen birbirlerine
diisman olan yabana iki toplum haline getirmistir. Kaba bir dénemsellestirmeye
giderck yiiz yldir bu minval izere seyrettigini soyleyebilecegimiz Tirk-Arap
iliskilerinde bu duruma ragmen, bugiin belli kiriimalar gorillmektedir. Bu meyanda
her iki milletin birbirlerine olan tarihi bagllif ve ortak geemisi, s6z konusu ayrilikgt
politikanun fark edilmesinde dikkat gekici olmus, bu durumun farkina varan devletler
ve sivil toplum kuruluslan Tiirk-Arap iliskilerinin gecmisini ve gelecegini sorgulayan
karsilikhi pek cok faaliyet igerisine girmislerdir.

Iste bu faaliyetlerin en Snemlilerinden birisi de 12-13 Kasim 2009 tarihinde
Tiirkiye'den Avrasya Yazarlar Birifi ve Suriye’den Arap Yazarlar Biriginin
isbirligiyle Suriye’nin Lazkiye gehrinde gergeklegtirilen “Tirklerin Goueiiyle Araplar’
sempozyumudur. Valilikler ve sivil girisimin tam destegiyle Tiirk- Arap iliskilerinin
masaya yatirildis bu sempozyumun ikinci ayag ise ‘Araplarin Gozilyle Tiirkler'
bagh alunda 13-14 $ubat 2010 tarihinde Sanlwrfa’da gergeklestirilmistir,

Ayni kiiltiir ve cografyay paylasan iki komsu millet olarak Tiirklerin ve Araplann
birbirlerine yonelttikleri temelsiz suglamalar ve suni tavir aliglan bertaraf eden bir
bulusma niteliginde oldupunu soyleyebilecegimiz sempozyum, Birinci Diinya
Savas’'ndan sonra kardes iki toplum arasinda ikame edilmeye caliglan ayrliket
politikanin ¢dzilmeye basladifinin somut bir delili olmustur. Tiirkleri ve Araplan
birbirlerine kars1 yabancilastinrken aynt zamanda kendilerine karsi bir yabancilagmay
da beraberinde getiren somut ve soyut tiim sinurlari gidermek, her iki milled birbirine
baglayan ortak degerleri vurgulamak ve gerek Tiirk toplumunda Araplar hakkinda,
gerek Arap toplumunda Tirkler haklkinda mevcut olumsuz imaji gidermeyl
amaglayan sempozyum, her iki milletin ortak degerlerinin ortaya koyulmast yolunda
onemli bir vazifeyi yerine getirmistir. Nitekim acihy konusmasinda s0z alan
Suriye’nin Ankara Biyitkelgisi Nidal Kabalan ‘Osmanly, bizim de tarihimizdir. Biz,
Osmanliyt hicbir zaman isgalci bir gig olarak gormedik. Gunki QOsmanh kimseye

" Yrd_, Dog., Dr., Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi,
Osmanbey Yerlegkesi, Sanhurfa, TR, rfatay(@emailcom
“  Haan Universitesi Sosyal Bilimler Enstisi, Osmanbey Yerleskesi, Sanhurfs, TR,
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aynm yapmamusur’ diyerck bu durumu dile getirmistir.

Belediye Kiiltiir Merkezi’nde gergeklestirilen ve ilk giinii iig, ikinci giinii iki olmak
iizere toplam bes oturumun gerceklestirildigi sempozyuma basta Suriye olmak tizere
Liibnan, Sudan, Birlesik Arap Emirlikleri ve Filistin'den toplam 28 yazar, bilim adamu
ve aragtirmact katildi. Ayrica Tiirkiye’den pek gok gazeteci-yazar ve akademisyen de
sempozyumda hazir bulundu.

Konugmacilar, Arap ilkelerindeki edebiyat, sinema, halk kiiltiirii, tarih ve diger
alanlardaki “Tiirk imaji ve algisi”na dair tebligler sundular. Sunulan tebliglerde tarihi
ve kiiltiirel iliskileri asirlara dayanan Tiirk ve Arap halklanmn birbirlerine bakislarinin
gayet dostane ve kardegce oldufu defaatle vurgulandi. Nitekim Tiirkce’de yer alan
Arapca kokenli kelimeler ve Arapga’da yer alan Tiirkge kelimelerle birlikte hat,
tezhip, gibi geleneksel sanatlarda, tiyatro, miizik, mizah gibi alanlarda ve genis bir
yelpaze igerisinde gelenck ve gorencklerde yer alan pek ok ortaklik érnekleriyle
beraber bu tebliglerde goz 6niine serildi. Toplam on dokuz tebligin sunuldugu
sempozyumun teblig bashiklanndan bazilan su sekildedir: ‘Ekmek-Tuz ve Tirk
Komgulugw’, “Arap Imajinda Tiirk Gelenek ve Gérenekleri’, ‘Gegmisten Giiniimiize
Tark Arap Yakinlagmasinin Stratejik ve Sosyal Yonlere Etkileri?, ‘Arap
Okuyuculaninin Tirk Romant  Algilar’, ‘Geleneksel Arap Sanatlannda Tiirk
Hattatlarin Rol@’, ‘Cagdas Tiirk Romani Uzerine Degerlendirmeler’, ‘Araplar-Tirkler
1908-1918 Ayrilik ms? Birlik mi?’

Iki milletin ortak gecmisinin ve ortak kiiltiiriiniin goz Oniine serildigi tebliglerin
yani sira sempozyumun ikinci oturumunda s6z alan Suriyeli gazeteci Hiisnii Mahalli,
konugmasinda Tiirkler ve Araplar arasindaki soguklugun temel nedeni olan Araplarin
Tirkleri arkadan vurduguna dair iddianin biyitk bir tarihi yanigi oldupunu ve
meselenin tarihi gergekler goz ardi edilmeden ortaya koyulmasi gerektigini ifade ett.
Trkiye'de Arap oldugu icin, Araplar arasinda da Tirkiye'de bulundugu icin belli
onyargilarla karsilasugini soyleyerek sozlerine baglayan Mahalli, konugmasinda, dort
yiz iki yil birlikte yasayan Tiirkler ve Araplar arasinda bu dért asir icerisinde tek bir
ctnik ayaklanmanin bile olmadifint ve bu yiizden Tiirkler ve Araplar arasinda
derinlemesine bir aynliktan bahsetmenin Batinin empoze ettifi tavri konusmak
demek olacagini dile getirdi. Mahalli, konugmasina su sekilde devam etti: Nitekim iki
toplum arasinda olusturulmaya galigilan bu diismanca hava, bolgeyi ellerinde tutmak
isteyen giiclerin oyunlanyla alakali bir durumdur. Yalmzca Tiirk tarihi degil Arap
tarihi de dogru gretilmedigi icin bihaber kaldigimuz bu gerceji Ingiliz casus T.E.
Lawrence’in anianna bakarak dahi 6grenmemiz miimkiindir. Konusmasinin
devaminda Araplann Osmanlr'ya ayaklanmasina dair Lawrence’in anilanna deginen
Mahalli su 6nemli bilgileri verdi:

Lawrence, ¢ok uzun zaman boyunca Serif Hiiseyin’i Osmanl’ya karst
ayaklandirmak icin ikna etmeye cabiymis fakat muvaffak olamamustir. Ayaklanma,
ancak 6 Mayis 1916 tarihinde Cemal Pasa’nin Suriyeli ve Libnanh Araplan katletmesi
sonucunda vuku bulmustur ve bu haliyle bile ayaklanma ordusunda 6000 gonilla
Yahudi yer almigtir. -

Hisnid Mahalli’'nin konusmasinda dikkat ceken bir diger husus da, bu tir
bulusmalann genglerle, iniversitelerde gerceklestirilmesi gerektigine dair s6zleriydi.
Bu toplant keske iniversitede olsayd: diyen Mahalli, bahsettigimiz niyetlerin iradeye
donisebilmesi igin iiniversitelerin kargiliklt isbirligi icerisinde olmasi gerektigini ve
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resmi makamlarn baslathy bu girisimin ancak gengler tarafindan devralindi
takdirde ilerleyebilecegini konusmasinin sonunda sozlerine ckledi,

iki iilke arasinda uzun vadede gelistirilecek kiiltiirel ve sosyal isbirliginin cekirdegi
durumunda olan sempozyumda tebliglerin yani sira bitbirini anlama yolunda ilk
somut adimlar da atildi. Sempozyumun ilk giinii Harran Universitesi biinyesinde itk
dersini Arap Yazarlar Birligi baskant Prof. Dr. Hiiseyin Cuma’nin verdigi bir Arapga
kursunun agilist gerceklestirildi.

Tiirkce ve Arapga olarak sunumlanin yapildift sempozyumda tebligler simiiltane
terciimeyle dinleyicilere aninda terciime edildi. Ancak simiiltane terctime hususunda
terciimanlarin  yetersiz oldugunu ve gogu kez hem konusmacilarin hem de
dinleyicilerin bu yiizden skinti yagadiklarini da kaydetmek gerckmektedir. Bu
noktada iiziintii verici olan bir diger husus da bir asn bile bulmayan bu aynbigin
kardes iki millet arasinda ne kadar biiyiik bir yabancilagmaya neden oldugudur.
Astrlarca birbirini rahatlikla anlamis bu iki milletin evlatlarinin bugin, terciimanlar
olmaksizin anlagamayacak denli birbirlerinin dillerine yabancilagmis olmast manidar
bir manzara olarak karsimiza gikmustir, Bu durumun en somut gostergelerinden biri
de Araplann goziinde Tiirk edebiyatnin Aziz Nesin ve Nazim Hikmet'ten ibaret
gorilmesidir. Nitekim, sempozyum = siiresince neredeyse tim tebliglerde Tirk
cdebiyati algist yalmzca Aziz Nesin ve Nazim Hikmet {izerinden izah edilmigtir.
Elbette, Aziz Nesin ve Nazizm Hikmet de Tiirk edebiyatinin 6nemli isimleridir, ancak
Tiirk edebiyatimin sadece bu isimler iizerinden taninmast ve yalaizea bu isimler
gozetilerek agiklanmast, onun bir biitiin olarak tim yonleriyle taninmasina manidir.
Bu nedenle daha kapsayict bir yaklagim icin diger yazar ve diisiiniirler de goz ontne
alinmaldar,

Tebliglerin sunuldugu oturumlann sonunda Tirk gozlemci ve katthmailar icin
Mustafa Ozcan, Ekrem Kuzltas ve Hakan Albayrakin soz aldifn serbest
degerlendirme oturumu gergeklestirildi. iki gin boyunca sunulan tebliglerin ozeti
mahiyetinde Tiirklerin ve Araplann tarihleriyle ve birbirlerlyle bamgmasinin ne
anlama geleceginin vurgulandify  degerlendirme oturumunda ilk olarak Mustafa
Ozcan s6z ald. Tiirklerin ve Araplarin aralannin bozulmasinin bir biitiin olarak bu
cografyayr ve bu cofrafya {izerinde yasayan herkesi etkiledigini séyleyen Mustafa
Ozcan su degerlendirmelerde bulundu:

Osmanl’nin yikilmasiyla sadece Osmanli-Arap iliskileri kopmarustir. Daha
otesinde Araplar ile Araplann da birbirleriyle iligkilen kopmug, birlik ortadan
kalkmugtir, Oyle ki bugiin Osmanli bakiyesi topraklarda yirmi kiisur Arap devled
kurulmus olmasina ragmen Filistin sahipsiz kalmusur. O yitzden bugiin bu toplantida
ilk adimlart atilan Tiirk-Arap iliskilerinin tamiri aym zamanda Arap-Arap iliskilerinin
de tamiri anlamina gelecektir.

Tiirkiye’nin gevresiyle iligkilerinin diizelmesi Tirkiye'nin kendi igerisinde
normallesmesi demektir. Nitekim komsularla iliskilerimiz bir tercih degil, zaruretur
ve bu suretle komsulariyla saglhikli iliskiler kuran Tirkiye, tarihiyle, cografyasiyla ve
diniyle bansarak, bugiin icerisinde bulundugu kimlik krizinden, bir diger ifadeyle
siyasi-sosyal sizofreniden kurtulacakur.

Sezai Karakogun Dicle-Firat Federasyonu'nu  haurlatarak sozlerine baslayan
Hakan Albayrak da Fransa-Almanya beraberliginin Avrupa Birligi’nin ¢ekirdegini
olusturmas: gibi Tirkiye-Suriye bicig de Ortadogu birliginin  cekirdegini
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olusturmaktadir diyerek Tiirkiye—Suriye yakinlagmasinin Ortadogu’nun birligi icin
lokomotf vazifesi gérecegini ifade etti. Bu durumu dikkat gekici ifadelerle beyan
eden Albayrak sozlerine su sekilde devam etti:

Isin dogrusu Tiirkiye—Suriye arasindaki strur, Almanya- Fransa arasindaki sinir
gibi de degildir. Tirkiye-Suriye siun diye bahsettigimiz gey Tiirkiye-Tiirkiye
sintrindan bagkast degildir. Bu sinurlar bélge halki tarafindan degil, kardes iki millet
arasindaki sorunlar kiyamete kadar bitmesin diye emperyalist giigler tarafindan
¢izilmistir. Bu sorunlarla bir yiizyil kaybettik, umarim bu uyanma ile sonraki yiizyzls
rahatga kazanabiliriz,

Serbest degerlendirme oturumundan sonra Avrasya Yazarlar Birligi bagkani Dr.
Yakup Deliémeroglu ve Arap Yazarlar Birligi bagkant Prof. Hiiseyin Cuma’nin
yaptiklan kapanis konusmalarn, plaket treni ve sonug bildirgesinin okunmasinin
ardindan sempozyum sona erdi. Sempozyum sonug bildirgesinde Tiirk-Arap
iligkilerinin iyilestirilmesine ve kardes iki milletin birbirlerini daha iyl tanimalarina
yonelik her iki yazarlar birligi tarafindan alinan kararlar yer aldi. Bu meyanda Araplar
hakkinda Tiirkgedeki olumsuz séz ve deyimlerin ve Tirkler hakkinda Arapgadaki
olumsuz s6z ve deyimlerin tespit edilmesi ve bunlarin diizeltilmesi icin miisterek
galigmalanin yapimasi, iki milletin okul kitaplarinda birbirlerine karsi olumsuz
ifadelerin temizlenmesi icin ortak komisyonlar kurulmasi yéniinde alinan kararlarin
tarthi bir hatanin yol actift olumsuzluklan bertaraf etme amacina yonelik ciddi
adimlar oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu tarihi hatanin diizeltilmesinin yaninda
Onyargilardan arninmanin en etkin yontemlerinden biri olarak karsilikl iliskilerin
artunimasi sempozyum sonunda kararlagtnimus olup, bununla ilgili olarak da
Tirkiye ve Suriye basta olmak Gizere Arap iilkelerindeki uluslararasi edebi toplantilara
karsilikli olarak davetlerin yapilmasi, cagdas sair ve yazarlann eserlerinin kargilikls
olarak tercime edilerek yayinlanmasi, Tiirk ve Arap edebiyatlannin  Gnemli
eserlerinin  karsikli olarak iilke kiitiphaneclerine alinmasi icin ilgili makamlar
nezrinde girisimlerde bulunulmasi, halk kiiltiirlerinin kargilikli olarak tanitlmas:
hususlaninda s6z birligine vanlnustr, Aynca Tiirk ve Arap edebiyatnin 6nemli
isimlerinin kargihikli olarak tamtilmasi yéniinde toplant ve yayin faaliyetlerinde
bulunulmasina ve gérsel ve sahne sanatlannin karsiiklh olarak sergilenmesine,
konserler verilmesine ve bu konsererden ilkinin 2010 Bahar Senlikleri kapsaminda
"Tirk Gecesi" adiyla Nisan ayinda Suriye'nin Hama sehrinde yapimasina karar
verilmistir.,

Sempozyum siiresince sunulan tebliglerde de vurgulandif: gibi ortak bir gegmisi,
ortak bir cografyay1 ve ortak bir killtiri yiizyllardir paylagmus iki toplum olarak
Turklerin ve Araplann bugiin dikkat etmesi gereken mesele, son bir asirdir bu iki
millet arasina giren Snyargilar ve ithamlar degil, aksine bu Onyarga ve ithamlann
perdeledigi tarthi beraber yasayama tecriibesidir. Bu gergeklerin farkina vanlmas
noktasindan ele alindiginda ‘Araplann Géziiyle Tiirkler sempozyumu bu yeni
sirecte birlikte nasil hareket edilebilecegine dair fikirlerin tarismaya acildign bir
sempozyum olmustur. Bu vesileyle sempozyumun gerceklestirilmesinde emege gecen
herkese ve hususen Lazkiye ve Sanhurfa valiliklerine tesekkiir ederiz.




