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Editérden

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisinin 37. sayisini ilim diinyasinin
istifadesine sunmus bulunuyoruz. Faklltemizin 30. yilini kutladigl 2017 senesi, tim
faaliyet alanlarinda oldugu gibi dergimizin de yenilenme sirecinin basladigi bir sene
olmaktadir. isbu ihya faaliyeti evvela editér kurulunda gergeklestirildi. 37. sayimiz
itibariyle dergimizin editorligl sahsimiza tevdi edilmis bulunmaktadir. Editor
Yardimciligi gérevini ise Ars. Goér. Selim Yilmaz, Ars. Gor. Havva islam Celik ve Ars.
Gor. Mahmut Sabuncu uhdelerinde bulunduracaklardir. Editér Kurulumuz mutad
bir sekilde toplantilar yapmakta, Dergimizin niteligini artirmaya yonelik ¢alismalari
titizlikle takip etmektedir.

Bu sayi ile birlikte dergimizin hakem ve danisma kurulu 6nceki sayilarda
isimleri mezk(r olan akademisyenlerle iletisim saglanarak yenilenmektedir. Bu
¢alismanin bir sonraki sayimiza kadar tamamlanacagini Umit etmekteyiz. Bu
vesileyle hakem ve danisma kurulu ile alakal yaptigimiz teklifi kabul eden ve bu
konuda bizlerden desteklerini esirgemeyen hocalarimiza medyunu siikran
oldugumuzun bilinmesini isteriz.

Ulusal hakemli bir dergi olan dergimiz icin belirledigimiz hedef mimkin
olan en kisa slrede uluslararasi seviyedeki indekslerde taranmak suretiyle
uluslararasi hakemli bir dergi haline gelmektir. isbu hedefin ilk adimi olan ULAKBIM
TR DiZiN’e basvurumuz tamamlanmis olup dergimiz, 37. sayisi itibariyle izlenmeye
baslanacaktir. ULAKBIM’in talepleri dogrultusunda dergimiz, 37. sayisi ile birlikte
online olarak da vyayinlanacak olup gerekli olan E-ISSN alinmistir. DergiPark
tarafindan taranan dergimiz, iISAM ilahiyat Makaleleri Veri Tabani ve son olarak da
26 Ocak 2017 tarihi itibariyle SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini’'nde taranmaya
baslanmistir.

Dergimize gonderilen makaleler gelecek sayidan itibaren Editor
Kurulumuzca yapilacak olan 6n degerlendirmeden sonra sadece makaleler icin
hazirlanmis &zel bir intihal programi ile taranacaktir. Ozel bir intihal programi
kullanmak, hedeflerimiz dogrultusunda attigimiz dnemli bir adimdir. Bu asamalarin
dergimizin ve gelecek makalelerin niteligini artiracagindan stiiphemiz yoktur. Diger
taraftan bir sonraki sayi itibariyle dergimiz Chicago dipnot usuliine gececek, bu
usule uygun olarak hazirlanmamis makaleler 6n degerlendirme sirecinde makale
sahibine iade edilecektir.

Bu sayimizda Tefsir, Kiraat, Tasavvuf, islAm Tarihi, islAm Hukuku ve Din
Sosyolojisi alanlarinda sekiz arastirma makalesi, iki sempozyum degerlendirmesi ve
bir tane de kitap tanitimi bulunmaktadir. Dergimizin bir sonraki sayisi igin siz
kiymetli arastirmacilarin 6zgiin ve nitelikli makalelerini bekliyoruz.

Bir sonraki sayimizda bulusmak dilegiyle.

Yrd. Dog. Dr. Omer SABUNCU

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017






TASAVVUF iLMINDE HZ. PEYGAMBERIN ROLU

Yrd. Dog. Dr. Ali TENIK"

Atf@ Tenik, A, (2017), Tasavvuf ilminde Hz. Peygamberin Rolii,
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 37, s. 11-32.

Ozet

Bu makalede Hz. Peygamber’in tasavvuf ilmi Gzerindeki
rolii ve tesiri ele alinmaktadir. Tasavvuf ilminin olugsmasinda temel
harg, Allah’in kelami olan Kur’an ve Peygamber’inin (s.a.s.) soz ve
halleridir. Bundan dolayi sifilerin s6z ve hallerinden de daima
Kur’an’in ve stinnetin kokusu yayilir. Stfiler, bu iki degeri, hayatlarinin
her yoniinde anlamaya ve yasamaya ¢aba gostermektedirler. Onlar,
Kur'an uzerinde tefekkiir edip onunla Unsiyet kurarken, O yice
keldmin, Peygambere “Sen ylice bir ahldk iizerindesin” hitabinin
hakikatiyle hal yasarlar. Tasavvufi anlayista, Allah’in “Kitab”inin
hikiimleri, ancak Peygamber’in (s.a.s.) “slinnet”iyle insan idrakine
kamil anlamda ulasir. Bu ylizden Peygamberin séz ve fiilleri,
Misliman’in her seviyedeki davranisinin normunu teskil eden ilahi
ilmin kendisidir. Kisacasi stfiler ilimlerini tipki Hz. Peygamberin takip
ettigi yolla Allah’la hemhal olarak ve yaratilan esyayr misahede
ederek kazanirlar.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Hz. Peygamber, ilim, tasavvuf,
safiler.

The Role Of The Prophet Muhammad In The Knowledge Of
Sufism

Abstract

This paper presents the role and influence of the Prophet
Muhammad onthe knowledge of Sufism. The main mortar, which
composes of the Sufi knowledge, (i/m) is Qur'an-the words of Allah,
the sayings as well as conditions and states of His Prophet (peace be
upon him). Therefore, the sayings and conditions of the Sufis always
spread the smell of Qur'an and sunnah. The Sufis endeavor to live
and understand these two values in every aspect of their lives. While
they reflect on Qur’an and ensure familiarity with it, they live through
the truth (hagigat)of the addressing oftheGod Almighty “... indeed,
you are of a great moral character.” According to the Sufi
perspective, the decrees of Allah’s book could only be understood

*Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali, alitenik@harran.edu.tr



10 Tasavvuf ilminde Hz. Peygamberin Rolii

perfectly through the sunnah of the Prophet by the humanbeing
comprehension. For this reason, the sayings and practices of the
Prophet are themselves the divine knowledge (ilm), which establish
the norm of Muslim’s behavior at every stage. In brief, the Sufis
obtain their knowledgeby being with Allah and observing the created
object through following the way just like the Prophet does.

Keywords: Qur’an, Prophet Muhammad, knowledge (ilm),
Sufism, Sufis.

Giris

Tasavvuf, bilgiyi ve bilmeyi var olmanin ilkesi, insani da bilginin ve
bilmenin 6znesi yaparak, insanin hayatinin timunG ildhT Dbilgiyle
sekillenmesini istemektedir. Bunun igindir ki, tasavvuf, kelam ve fikih gibi
ilahiyat ilimlerinin 6ngordiigli metodolojik ve tek diize Muslimanlik anlayisi
yerine, ilahi bilgiyle bitinlesmis 6zglr bir bireyin yetismesini gaye edinir.
Tasavvufta bilgi, diger ilahiyat bilimlerinde oldugu gibi herhangi bir konuda
sahip olunan enformatik seyler degildir. Tasavvufta hedeflenen hakikat;
yasanan ve olunan seydir. Clinkl insanin yeniden ihyasi ya da Allah’la benlik
kazanmasi aslinda bilme veya anlamanin 6tesinde bir varolustur. Bu ylizden
tasavvufta Allah’i bilmek ve tanimak, kisinin kendini Allah’ta yok/fena
etmesiyle gerceklesir. Tasavvufta insanin “mutlak ben” ortaya koymasi
“yok”luk bilgisiyle gerceklesir. “Yok” olma bilgisi, hayati ve var olmakla ilgili
bir bilgidir. Yani Allah’i tanima ve O’nda “yok” olmanin hakikatidir. Bu
yokluk, varlik olarak tamamen silinmek degil, beseri “ben”i higleyerek
“bekd” hakikatiyle Allah’la yeniden dirilmektir. ilahi bilgiyle elde edilen
“mutlak ben” olmadan insanin “kisilik” kazanmasi mimkiin degildir. Yani
onemli olan insanin mahv/yok olma gercegini yasamasidir, yoksa
nahv/gramer bilgisini edinmesi degildir. Eger insan mahv bilgisine sahipse,
korkusuzca engin denizlere dalip inci mercan toplayabilir.*

Gunesin aydinhgl gibi Allah bilgisiyle aydinlanmak icin, gece
karanligina benzeyen beseri beni yok etmek kaginilmaz bir gercektir. Yani
bakirin kimyada eritilmesi gibi, insanin kendi varhgini Allah’in varliginda
eritmesi gerekir.” Tasavvufta insanin sahip oldugu bilginin degeri, ortaya
konulan héal/eylem ile orantilidir. Yaratihs gayesi dogrultusunda
yasamadik¢a bilgi donaniminin hangi derecede oldugu 6nemli degildir.
Tasavvuf insani 6nce “kendi” bilgisine yonlendirir ve daha sonra da “dis
diinyaya” vyonlendirir. ClUnkl insanin “kendini” ve “varliklar’” bitin
boyutlari ve delilleriyle bilmedik¢e kendindeki ve dis diinyadaki bilgileri
algilamasi, idrak etmesi mimkiin degildir. Bitlin varliklar ilahi murad

! Mevland Muhammed Celdleddin-i Romi , Mesnevi Serif, cev. Veled izbudak, Konya
Blyiksehir Belediyesi Yayinlari, Konya 2004. |, 2835-40.
2 Mevlana, Mesnevi, |, 3020-24.
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geregince tam olarak algilamak bilginin kendisidir.! Zira tasavvufi anlayisin
esasl; yaratilan her mevcGdattaki bilgiyi bilmek, bu ilaht ilme iman etmek ve
bu ilimle hal ortaya koymaktir.

Tasavvufta bilgi, batin varlklarin Allah’tan geldigine kesin bir
sekilde inanarak, baska bilgi araclarina ilgi duymadan, tim
varhktaki/esyadaki ilahi bilgiye ulasmaktir. iste bu “ilm-i ilahi” denilen hakiki
ilimdir.2 Tasavvufta bilgiyle donanmak igin, inang sistemine salt akil ya da
pozitivist akil ile girmek miumkiin degildir. Tasavvufi bilginin akh, “Kur’ant
akil” ya da “imani akil”dan baska bir sey degildir. Tasavvuf bilgisinde, “imani
akil/Kur’ani akil” olmazsa esyadaki ilaht bilgiye ulasmak olanaksizdir. Bu akil
sahibi disindakiler, Allah’t hakkiyla taniyamaz. Clinki akil, insan igin bir
alettir. insan bu aletle kendisine tanitilani tanir. Zira akil yalin sekliyle bizzat
Allah’i taniyamaz, ancak ilahi feyizle nemalanirsa Allah’i taniyabilir.?

Tasavvufun bilgi anlayisi agnostik/bilinmezcilik anlayisinin tamamen
Otesindedir. Zira Allah, her varlikta, her cihette, her zaman ve mekandadir,
kisacasi yasamsal alanin her yerindedir. Allah’tan vahy yoluyla ve nesneler
Uzerinden gelen  bilgi, vyani Allah'in vyarattigi bitin  esyaya
tecelli/yansitmasiyla mi’minin kalbine gelen her bilgi, en agik ve en
guvenilir olan bilgidir.* Allah bilgisi, yagmurun semadaki saf hali gibidir, o
fitri, berrak ve durudur. Hicbir dis etkenden etkilenmemistir. Beseri dislince
ve fikirlerden etkilenen diger ilimler, distiigl topraga gore farkli tat ve
renklere biriinen yagmur suyu gibi safligini, berrakhgini kaybederken,’
Allah’tan kalbe gelen bilgi ise, biitiin beseri mizacin etkilerinden uzaktir. Bu
bilgi, iddia edildigi gibi, tecriibl olmasi hasebiyle baskasina aktarilamayan bir
bilgi degil, bizzat yasanan ve bir ayna gibi diger insanlara yansitilan bir
bilgidir. Tipki, “el-M{#’min” olan Allah’in miminlere ayna oldugu gibi,®
mi’min olan da, diger insanlara her haliyle aynalik yapan kisidir.

ilim, Allah’tan gayrisini unutup, Allah’i geregi gibi bilmektir.” ilim,
insanin  esyanin hakikatlerini; nitelik, nicelik, cevher ve zatiyla
masiva/maddeden soyutlanmis olarak disinmektir. Buda esyanin
hakikatlerini Allah’in dilegi geregince kapsamli bir sekilde kavrayip idrak

Ragib el-Isfahani, el-Miifreddd fi garibi’l-Kur’én, istanbul 1986, s. 513; Farabi, Kitdbu’l-
mille, Daru’l- Masrik, Beyrut ts., s. 47.

Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, ihyauUlimiddin, Beyrut 1983, |, 104.

Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi, et-Ta’arruf, Beyrut 1992, s. 96.

William Chittich, The Sufi Path of Knowledge Ibn al-'Arabi's Metaphysics of Imagination
Albany, State Univestiy of New York Press 1989, p. 148.

Mevlana, Mesnevi, V, 147-148.

EbG Dav(d, Edeb, 49; Tirmizi, Birr, 18.

Seyyid Yahya Sirvani, Sifaii’l-esrdr, haz. Mehmet Rihtim, Sufi Kitap, istanbul 2011, s. 292.
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12 Tasavvuf ilminde Hz. Peygamberin Rolii

etmektir.! Yani esyanin hakikatini ilaht hiikiim geregince bilmek, tanimak ve
onlardaki ilim nGruyla yasamaktir.> Onun icin ilim, diger ibadetlerden daha
serefli ve daha onemli bir makamdadir. Zira Allah, kitaplarini ve
peygamberleriyle birlikte kendi ilmini 6gretmek icin gdondermistir. Allah’i
bitlin hayatiyla bir bitin yasamak/ibadet ancak ilim sayesinde gercek
anlamiyla yerine getirilebilir ve faydal olur.® Bu yiizden ilim, gercek yol
gostericidir.® Aslinda ilim, ma’rifete kilavuzluk/yol géstermektedir.’ Bu
gercek kilavuza ulasmanin ilk adimi, benlikten ve gayr-1 ilahi olan her seyden
arinmaktir. Bunu gergeklestiren kisiler, “Hakk’tan Hakk” a dogru sefere
¢ikanlardir. Bu kisiler, Allah’a olan seyirleri neticesinde, Hakk’tan baska bir
varlik gérmezler. i1ahi aydinlanmayla onlarin agzindan dékiilen sézler; ister
“0, Hakk'tir” desinler, ister “ben Hakk’im” desinler, aslinda bu iki ifadeyle
ayni seyi kastetmek istediklerini soylerler.® Bu hakikat, “O’nun zdtindan
baska her sey yok olacaktir..”” ve “Allah’tan geldik yine déniisimiiz
O’nadir”® gibi ilahi hikiimlerde yerini bulmaktadir. Bu ilahi hakikatleri
algilamayanlar, Allah’i bitin hiicreleriyle ve varlik evreninde varolan bitin
nesneyle okuyanlarin dilinde dokilen “ene’l-Hakk” s6ziini “akil 6tesi alan”
diizeyinde “otantik laflar” olarak algilarlar. Ayni sekilde bu kisiler, Allah’i
geregi gibi idrak edip O’nunla bitinlesenlerin sinelerindeki ilahi nlru da
algilayamazlar.’ Bu ifadeleri anlamayanlar, goklerde ve yerde bulunan ve
Hakk Uzere yaratilan her seyin Allah’i, Allah’in muradi geregince ilimle
andigini, bu ilimle Allah’a teslimiyet gosterdiginin® farkinda degillerdir. Su
gercegi de unutmamak gerekir ki, hi¢bir ilahf isim yoktur ki insana dokunup
hikmiini onun Uzerinde gostermemis olsun.' Zira onlar bilmezler ki, isim
miisemmayi tanimaktan baska bir seye sahip degildir. Bu gercek su sekilde
aciklanabilir; “bal” kelimesinin ne bir tadi vardir, ne bir yiyecektir, ne de
kisiyi doyurur. “Bal” kelimesi insana “bal”in bir yiyecek oldugunu ve karin
doyurdugu fikrini verir. Ancak kisi “bal”1 tadinca, lezzetine varinca, onun
nasil bir nimet oldugunu anlar. Bunun igindi ki, asil varlik sahibinin
miisemma oldugu gercgegini bilmek gerekir.

! Gazali, er-Risdletii’l-Ledinniyye, Mecm{atu’r-resil iginde, thk. ibrahim Emin Muhammed,
Mektebeti't-tevfikiyye, Misir 1328, s. 4-5

? Gazali, el-Mutasfaminilmi’lusdl, Mektebeti't-tevfikiyye, Misir 1328, s. 25; ihyd, |, 28.

? Gazali, Miyéru’l-ilim, Resail icinde, s. 27-28.

4 Gazall, Minhdci’l-‘abidin, Beyrut 1994, s. 15-16.

> Ahmed Takane, Baba Tahiré Hemeddni, Jiyan G Berhemf, Aras Yayinlari, Erbil 2007, s. 53.

& M. Sebusteri, Giilsen-i Réz, haz. Abdiilbaki Gélpinarli, Is Bankasi Yayinlari, istanbul 2011, s.
47.

’ Bk. Kasas, 28/88.

® Bakara, 2/156.

® Toshiko lzutsu, islamin Mistik Distincesi, iz Yayincilik, istanbul 2000, s. 124.

19 Bk. Hadid, 57/1; Hasr, 59/1; Saf, 61/1; Cuma’, 62/1; Tegaban, 63/1.

" ibnii’l-Arabi, Fiitdhdt, Il, 156.
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Bilgi, Allah’tan Peygamberler vasitasiyla insanlara gelen, yani onlari
hayatin her asamasinda her yoninde yonlendiren bitin hakikatlerdir.
Clinkl peygamberler, insanlara “Ben, size Rabbimin mesajini iletiyorum.
Sizin bilmediginiz seyleri biliyorum”* ikazinda bulunmuslardir. Ayni sekilde
Allah’tan gelen her vahiy bir bilgiye dayalidir: “Andolsun ki, Biz onlara bir
bilgiye dayanarak ag¢ikladigimiz kitabi iman edecek bir topluluk igin hidayet
ve rahmet olarak gtﬁnderdik."2 Yani Allah’a iman edenler, kendilerine ilim
verilen kisilerdir. Kitabin ifadesiyle: “Kendilerine ilim ve iman verilmis
olanlar...”* ancak Allah’in bilgisini geregi gibi idrak edip yasayabilenlerdir.
Ayni sekilde iman ile bilgi Kur'an’da ozdes olarak aciklanir.* Allah,
bilinmesini dilemedikge hicbir bilginin de bilinmesi mimkin degildir:
“Onlar, O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey
kavrayamaziar.”

insani Allah’a gétiirmeyen higbir bilgi, “ma’rifet/bilgi” olarak
vasiflandirmak miimkiin degildir.® Bilgi/ma’rifet, mi’minin Allah konusunda
tam kemale ermesi, istikamet kazanmasi, ilahi sirlara ulasmasinin yoludur.’
insanin Allah’la Unsiyetini saglayan ilimdir. Zira ilim vecdi, vecd de Allah’a
ulastiran hakikati ortaya cikarir.®2 Her nesne varlik iksirini Yaraticidan aldigi
gibi, her faydali bilgi de Allah’tan gelmektedir.’” Mi’min birey, bilginin
“objesi” olarak Allah’i gériirken, Allah’in bilgisi olan “ma’rifetullah”a bir sinir
koymak mimkin degildir. Fakat insanin Allah karsisindaki fakri, Zat’in
mutlak sonsuzlugunda daima “bilinmez” olarak kalacaktir.”® Yani her bilgi
yeni bir bilinmezligi beraberinde getirecek ve Zat’a perde olmaya devam
edecektir. Ve insan sirekli olarak Allah’in ilmine vakif olmayi blyik bir
susamislikla yerine getirecektir.'' Mi’min, ilme olan susamishgini Allah’in
koydugu hadler cercevesinde amel ortaya koyan ve her konuda lsveti'l-
hasene bir hal yasayan Hz. Peygamber (s.)’in ilmiyle ancak giderebilir.

1. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ilimdeki Rehberligi

Tasavvuf anlayisinda, Hz. Peygamber (s.a.s.) ontolojik olarak alemin,
mahllkatin varolus sebebi oldugu gibi, insanlari hakikatin bilgisine

! A'raf, 7/62.

2 A’raf, 7/52.

* Ram, 30/56.

“ Bk. Bakara, 2/26.

> Bakara, 2/255.

® Chittick, Sufi Path, s. 150-151.

"ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiru’l-Kur’dn’il Mecid, I-VI, thk. A. Abdullah el-Kuresi Raslan,
Kahire 1999, I, 8.

8 Takane, Baba Tahiré Hemeddni, s. 56.

® ibniy’l-Arabi, Futdhat, 111, 101.

1 Chittick, Sufi Path, s. 153.

" ibnii’l-Arabi, Futdhdt, IV, 271.
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ulastirmada, yani epistemolojik olarak da ndru ve kaynagidir. O, insanlig
bilgilendirmek icin, “Sen sadece bir uyaricisin ve biitiin toplumlar icin yol
gobstericisin”® vazifesiyle génderilmistir. Peygamberin insanlari aydinlatmak
ve bilgilendirmek icin verdikleri, “...dogrulugu besbelli gercedin ta kendisi”*
seylerdir. Zira Allah, bitlin peygamberlerden insanlari Kendi ilmine yine
Kendi bilgisiyle cagirmalarini ve bu cagirlyi yaparken en gizel bir miicadele
ortaya koymalarini istemektedir.® Yine Allah, peygamberlerden ve onlari
takip edenlerden kuvvetle kendilerine verilen kitabin ilmine her seye

ragmen sarilmalarini dilemektedir.*

Diger taraftan “Muhammedi NOr” olan Peygamber’in miimtaz
sahsiyeti, bir biitlin olarak irfan denizidir. ilahi ilmin/marifetin okyanusudur.
ilmin, ma’rifetin ilk 6gretmeni Muhammedi Nar’'dur. ilkinde de, sonrasinda
da Yaraticinin bilinmesi, onun 06grettigi ve uyguladigl ilim araciligi ile
gerceklesmistir. Onun icin O, hem alemin, hem de Allah’in bilinmesinde ilk
ve tek epistemolojik ilkedir. Zira O, bilgiyi ilk kaynaktan alip, insanlara
dagitan ilk 1sik, ilk nGrdur. Bitin peygamberlerin, alimlerin bilgi kaynagi
O’dur. Clinkd O, biitlin beserin en hayirh tird, tiim varligin viicQd sebebidir.

Biitlin varliklarin varoluslarinin sebebi olan Muhammedi N{r’da, her
ilmin, her nesnenin bilgisi zuh(r ettigi icin, mi'minin bilgisinin de kaynagidir.
Clinkd miU'min birey, batin varlik aleminin ve bilginin Gstinde
“Muhammedi hakikati” gérmektedir. Zira Peygamber, insanlara Allah’in
ayetlerini okuyan, onlari, Allah disindaki her seyden/cehaletten arindiran,
insanlara kitabi ve hikmeti/ilmi 6greten kisidir.?

O, oyle bir hakikattir ki, Yaratici, O’na itaat etmeyi, Kendine itaat
saym|§t|r.6 0, “Ben, Allah’tanim, mi’minler de Bendedir”’ sozlyle insanlar
icin ne kadar elzem oldugunu beyan etmistir. Ve O, biitin alemlere (varhk
siniflarina) rahmet olarak génderilmistir.® iste bundan dolayidir ki O, hem
mahllkatin varliga gelmesinin sebebi, hem de yaratilmis olanlarin rGhudur,
canidir.

Hz. Peygamber, ilahi bilginin insanlara ulastiriilmasinda, insanlarin
“kendini bilme” ilminin bilinmesinden tek rehber yine Hz. Peygamberdir.
Kur’an bilgisi, yol gosterici olarak 6nce Peygamberin sonra da mi’minlerin

'Ra’d, 13/7.

® Neml, 27/79.

* Bk. Nahl, 16/125.

“ Bk. Meryem, 19/12.

> Bk. Cuma’, 62/2.

® Fetih, 48/17; Muhammed, 47/33.

7 Ali el-Kari, el-Esréru’l- merfi’a fi'l-ahbéri’l-mevdd’a thk. Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, 2.
Baski, Beyrut 1986, s. 119.

® Enbiya, 21/107.
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kalplerine inmektedir.! Kalp, Allah’in diledigi sekilde tzerinde tasarrufta
bulunabilecegi bir idrak aracidir. Allah, insanin ortaya koydugu hale gore
diledigi sekilde kalbi donustiirebilmektedir.” Hatta Allah, Peygamber dahi
olsa dilegini yerine getirmezse onun kalbini/idrakini muhurleyebilir.’> Ona
hem ontolojik, hem de epistemolojik Ustlinlik saglayan en &6nemli
etkenlerden birisi de mi'rac da Allah’i hakikat gozle gérmesidir.*
“Muhammedi hakikatin” ulviligi, ylceligi Yaraticiyr bas goziyle bilmesi ve
tanimasindan kaynaklanmaktadir. Allah, Peygamberine “Daha dnce
bilmediklerini sana 6gretti”” diyerek, Kendi ilmini 6nce peygamberlere daha
sonra peygamberler vasitasiyla bitin insanlara ilmini gonderdigini ifade
etmektedir. insana &gretilen bitiin nesnenin bilgisi meleklerin bilgisini
asarak en Ust seviyeye cikmistir.® Cinkd bu ilim insana Rabbani 6grenimle
gelmektedir. insan bu ilmi, “biiyiik kuvvet sahibinden é§renmektedirler.”’

Peygamber, icinde bulundugu biittin varlik dlemi icin, “ndr,/aydinlik
sagan bir kandildir”® Zira O, daima insanlari Allah’in ilmiyle aydinlatmak igin
Allah’tan bilgi ve nr istemistir.’ Allah’tan kendisine gelen her nir, bitiin
varliklari cehaletin, bilgisizligin ve masivanin karanligindan kurtaran ilahi
bilgidir.'® Allah, Peygamberin bu en &nemli vasfini insanlara, “Allah’tan
insanlara gelen bir ndr/aydinliktir” (bilgi giinesi) seklinde tanimlamaktadir.™
Peygamber, Allah’in ve bitin yaratilanlarin ilmini en kdmil anlamda yasayan
ve bilen olarak, Allah ilminin “akl” dir. Allah’in ilmini nakleden anlamda
kendisi “kalem”dir.*> Bunun neticesinde, Hz. Peygamber biitiin esyanin
ilmini kendi Gzerinde tasidigindan 6tirii de, “cevami’u’l-kelim”dir.®

Hz. Peygamber, Allah dostlarinin ilimlerini aldiklari bir kandildir.
Ayni sekilde Peygamber, ilim konusunda Hakk ile halk arasinda kdpri gorevi
Ustlenmistir. O, bilgiyi almak icin Allah’a yonelir, Allah’tan aldigi ilmi vermek
icin de insanlara ve diger varliklara yonelerek ilahf ilmi kendilerine ulastirir.™
Ayni sekilde yaratilan ilahi tecelliyle varlklarda sir olarak bulunan ilm-i

! Bk. Bakara, 2/98; Suard, 26/195.

2 Bk. ibrahim, 14/4; Nahl; 16/93; Fatir, 35/8.

* Bk. Sura, 42/24.

* Bk. isra, 17/1; Necm, 53/17.

> Nisa, 4/113.

® Bk. Bakara, 2/31-32..

’ Necm, 53/5.

& Ahzab, 33/46.

° Bk, Buhari, Deavit, 9.

" ibnii’I-Arabi, Fiitdhdt, Il 130.

! Maide, 5/15.

2 Abdiilkadir Geylani, Sirru’l-Esrdr ve Mazharu’l-Envdr fi md Yuhtdcu, thk. Halid Muhammed,
Daru’s-Senabil, Dimesk 1994, s. 43-55.

B ibnii’I-Arabi, Fiitdhdt, 111, 312.

" suad Hakim, el-Mticemii’s-Sdfiyye, el-Hikmetii fi Had{di’l-Kelime, Beyrut 1981, s. 471.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017



16 | Tasavvuf ilminde Hz. Peygamberin Rolii

ilahinin edinmenin yollarini gosterir. Bu bilgi sayesinde insanlar karanliktan
aydinliga kavusmus olur.* Ciinkii Allah, peygamberleri kendi ilmini insanlara
ogretmek ve onlari her tiir cehaletten arindirmak igin gdndermistir.”

Tasavvuf ilminin olusmasinda temel harg, Allah’in kelami olan
Kur’an ve Peygamber (s.a.s.)’inin s6z ve halleridir. Bundan dolayi s{filerin
s6z ve hallerinden de daima Kur’an’in ve slinnetin kokusu yayilir. Stfiler, bu
iki degeri, hayatin her vyoninde anlamaya ve yasamaya caba
gostermektedirler. Onlar, Kur’dan Uzerinde tefekkiir edip onunla Unsiyet
kurarken, o yiice kelamin, Peygambere “Sen yiice bir ahldk izerindesin”®
hitabinin hakikatiyle hal yasarlar. Ayni sekilde Peygamberin en yakininda
bulunan kisiden gelen, “Hz. Peygamberin ahldki Kur’én’ di”* gibi beyanlarin,
Hz. Peygamberin hayatinin bitlininin Kur’an ilmi tarafindan kusatildigini ve
kendilerinin de ayni istikamet (zerinde bulunmak i¢cin amelde
bulunduklarini ifade ederler.”

V)

M{’minler, ilk asamada, Kur’an’i, Peygamber’in okudugu gibi
okuyarak, anlayarak, yasayarak hallerine gecirdikleri gibi, diger varliklari da
Hz. Peygamberin rehberliginde tefekkiir ederek, okuyarak onlardaki Allah
ilmini edinirler. Allah"i, yarattigi her nesneyle anarak, o nesnelerdeki ilahi
muradi kesfederek, onlardan aldiklari bilgiyle siirekli Allah ile yasamaya ahd
etmislerdir.®  ikinci asamada da, mi’minlerle Allah arasinda olusan
muhabbet ve lnsiyet ile Kur'an’i Allah’tan/Sevgiliden dinler gibi hayatlarina
gecirirler.” Zira mi’minler, “Kur’én ehli”® denilince, Kur’an’i giizel okuyan
ve bununla yetinen degil, Kur'an’t Allah’in ma’rifetiyle anlayip, ahkamini
uygulayan, Peygamber gibi yasayan ve ondaki ilahf bilgi cercevesinde edeple
suslenenleri kastetmektedirler.’

Sufiler, Kur’an’t Allah’in insanlara bir ¢cagrisi ve 6zel bir hitabi olarak
gondl atmosferinden gelen bir baghlikla bildiklerinden, Kur’an ayetlerini
ma’rifet/ilim denizlerinden bir derya olarak algilamaktadirlar. Ayni sekilde
Peygamber’in sozlerinin de, O’'nun kendi nefsinden kaynaklanan ifadeler
olmayip, Allah’in Peygamber’e gelen vahye dayali bir ilim oldugu bilinciyle
yaklasip, RasGlullah’in (sa.s.) sézlerini can kulagiyla dinleyip onunla amel

! Mevlana, Mesnevi, IV, 1861-63.

2 ‘Al-i imran, 3/164.

3 Kalem, 68/4.

* Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 188.

> Abdiilkerim Cili, el-Kemdldtu’l-iléhiyye, Kahire 1997, s. 227.

® Suyditi, Camiu's-Sagir, 1, 188

7 Serrac, age., s. 114

8 Nesai, es-Siinenii’l-Kiibra, Feddilii’l-Kur’dn, 26.;ibn Mace, Mukaddime, 16; Hakim,
Miistedrek, |, 556.

° Eba Talib el-Mekki, Katu’l-Kuldb, thk. Nesib Mekarin, Beyrut1995, |, 45-59; Gazali, ihyj, I,
408-439.
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etmektedirler.” Allah’in, “Stiphesiz bunda, diri bir kalbi olan yahut séhid
olarak kulak veren kimse igin bir ibret ve égiit vardir”> beyani, Kur'an’i
haline en glizel sekilde yansitan Peygamber’in ornekligi, mi’minler i¢in tek
kilavuzudur. Stfilere gore, Kur’an’dan ancak, génil diinyasi Allah ile beraber
olan ve ondan bir an bile gafil olmayan kisi hakkiyla 6gut alir ve onunla
yasar. Yani onlarin hayat perspektifinde Kur’an okumanin veya onunla
hemhal olmanin amaci, Allah’in ilmiyle amel etmek ve hale yansitmaktir.?
Bu yaklasim tasavvuf anlayisinin ana ilkesidir. Zira sGff anlayista iman, bitiin
ilmini/yasayisini Allah’tan alan ve bu anlayisla ilaht kelamin inceliklerine,
hakikatlerine ulasan akil demektir.*

Her s(finin/mi'minin kendinden bir dnceki Allah ereninin terbiyesi
altinda tasavvuf egitimini/seyr u stlikunu tamamlamasi ve bu terbiyenin bir
silsile seklinde Hz. Peygamber’e ulasmasi esastir.” Clinkii Hz. Peygamber'in
hayati/ahlaki kendisiyle hal yasadigi ilim, Kur'an'in hikumleridir. O, Allah
ilminin hayatinin her merhalesinde yasanmasi zorunlu bir gereklilik olarak
telaki ederken, ma’rifetullah gercegini, bidayette gonliinde yeserterek daha
sonra, bitin hicrelerine yayarak, kendiliginden Allah ile yasamanin
gergegine kavusmustur.® Zira kendisi, "Allah kimin icin hayir dilerse, onu
dinde fakih/bilen kilar."” buyurarak bu hakikatin mi'minlerin hayatinda bu
sekilde gerceklesmesini istemistir. O'nun dili, kalbi ve butin hicreleri
Allah'in ilmiyle daima uyanik olmustur ki, hayatinin her asamasi Kur'an’a
gore sekillenmistir, yani Allah'¢ca olmustur. Peygamber (s.)'in gece-glindiiz,
yolculukta, evde, savasta, barista, uykuda ve uyanikken hayatinin her
aninda ilaht bilgiyle amel etmistir. Cinkii Hz. Peygamber (s.); “Benim
gozlerim uyur fakat kalbim uyumaz.”® ifadesi kendisinin hayatinin her
nefesinde Allah’la yasadiginin en acik gostergesidir. O’'nun bu sahv hali,
Allah bilgisinin idrak merkezi olan kalbinin Allah’in ilmiyle sdrekli
beslendigini gostermektedir. Yine O, “Rabbim beni bir an bile nefsimle bas
basa birakma”® duasiyla daima Allah’la birlikte olma arzu ve istiyaki iginde
oldugunu gosterir. Dolayisiyla Allah Peygamber’inin (s.a.s.) hayatinin her
aninda ilahfilim vardir.

! Suhreverdi, Avarif, Beyrut 1966, s. 20-21.

® Kaf, 50/37.

3 Suhreverdi, age., s. 21-22.

4 Mekki, age., |, 45.

> Sthreverdi, age. s. 96; ibn Haldun, Sifdu’s-Sail, s. 195.

6 Tirmizi, Da'vét, 78; ibn Hanbel, Miisned, Ill, 149.

7 Buhari, Farzu’l-humds, 7, ilim, 13, I'tisam, 10; Miislim, imdret, 98.
¥ Buhari, Menakib, 24.

® Miislim, Zikir, 73.
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Safiler, Allah’in sevgisinin gostergesini, Allah’in Res@line form
olarak degil, géniilden gelen bir hal yasayarak tabi olmaya baglarlar® ve
bunun aksi amelde bulunanlarin degil veli/dost olmalari, mi’min bile
olamayacag ikazina uyarak,” Peygamber’i herkesten daha ¢ok severler. Bu
sevgi, sOffi olabilmenin oncelikli sartidir ve slnnete olan sadakatle
gergeklesir.® iste bu da s(filerin, kendi sulCklerinin esasini, Res(l’un
stinnetine tam bir uygunluk Gzerine insa ettiklerinin gostergesidir.* Yani sGff
icin Allah’t sevmenin alameti, O’'nun Peygamber’ine tabi olmaktir. O’na tabi
olmanin gostergesi de, diinyanin ( onlara gore Allah’tan alikoyan her sey
diinyadir) tesirini tim hayatinda, yani halinden yok ederek, O’nun ilmiyle
yasamaktir. Zira Allah bu konuda; “ Ve her kim Allah’a ve Resil’une itaat
ederse, iste onlar Allah’in nimet verdikleriyle beraberdirler”® buyurmaktadir.
Allah’in bu vaadine karsi sGfiler duyarsiz kalmayarak, Yaraticlyi ve O’nun
yerylziindeki vekilini hal ve dislinceleriyle en glizel sekilde igsellestirerek
Allah’la daimi bir hayat ve O’nun esyadaki bilgisiyle peygamberce yasamayi
gaye edinmislerdir. Zira onlar, Peygamber'in; "Amellerin 6zii, Allah'
anmaktir"® gercegini icsellestirerek yasayan kisilerdir.

2. Stfilerin Hal ilmine Hz. Peygamber’in Tesiri

Tasavvufi  anlayista, Allah’in  “Kitab”inin  hikidmleri, ancak
Peygamber (s.a.s.)'in “stinnet”iyle insan idrakine kamil anlamda ulasir. Bu
ylzden Peygamberin s6z ve fiilleri, Misliman’in her seviyedeki davranisinin
normunu teskil eden ilahi ilmin kendisidir. Zira Allah, “Kur’én’in temsil ve
tebligini (O’na) farz kilmistir.”” M{’minler, Hz. Peygamber’i kiilli bilgi ile
Ozdeslestirirken, diger taraftan O’nu bir beser olarak gorerek,
peygamberlerini tanrilastiran dinler ve anlayislardan farkh bir konuma
oturturlar. Onlara gore, niiblvvet ve velayet ma'rifeti, Hz. Peygamber'de
suddr etmistir. Onun icin O, ay'in nGru gibidir. Buttin Allah dostlari ilimlerini
fer’ olarak asli nlir olan nubiivvet aydinligindan alirlar. Oyle bir nar ki, ona
ebedi olarak herhangi bir eksiklik, olumsuzluk ulasamaz. Clinkii O’'nun, “ Su
iki goziim uyur, fakat kalbim uyumaz”® hakikatiyle Hz. Peygamber Allah
tarafinda terbiye edilip ve daima ilahi gbzetim altinda olan kendisinin asla
gafletle muhatap olmayacagini vurgulamaktadir. Ayrica, “Allah, o
Peygambere her zaman rahmetiyle mudmele eder ve O’nu yiiceltir;

! Al-i imran, 3/31

? Bk. Al-i imran, 3/32.

* Bk. Satibi, el-itisam, 1, 89-99.

* EbG Abdurrahman es-Sllemi, Tabakatii’s-Sifiyye, thk. Nureddin Seribe, Halep 1986, s. 210;
Eb( Nuaym, el-isbahani, Hilyetii’l-Evliyé, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1987, X, 190.

> Nisa, 4/69.

6 Tirmizi, Daavat,6.

7 Kasas, 28/85.

8 Buhari, Tehecciid, 16; Muslim, Mdsdfirin, 17; EbG Davud, Tahdret, 80; Tirmizi, Saldt, 213.
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melekleri ise daima O’na dud ederler.”* Ve O, “Rabbinin seni éviilme
makdmina/makdm-1 mahmida  eristirecedini  umabilirsin”®  dvgiisiini
kazanmistir. Peygamber sevgisinin ya da yeryliziindeki ilahi tezahiir olarak
ma’rifet sevgisinin sirri da bu hakikatin icindedir. Bu sirra ulasmanin, yani
Allah'a varmanin hakikati Peygamber'in isaret ettigi gibi, "Allah'a varmanin
en yakin yolu, Allah'l acik ve gizli olarak O’nu bir bitin bilmekten,
yasamaktan gecmektedir."?

Peygamber’i sevmek demek, Kur’an’in canli uygulamasi olan stinnet
ilmine tabi olmak ve Allah’in yegane “dost” olarak arzuladigi asli ilahf fitrat
sahibi olmak demektir. Zira Allah’in ilk razi oldugu kisi, kendi ilmini bir bitin
olarak vyerine getiren Hz. Peygamber’dir. Ondan sonra Peygamberin
gosterdigi istikdmette yiuriyen mi’minlerdir. Bu oyle bir “riza” ki, “Allah
onlardan razi olmus, onlarda O’dan razi olmuslardir.”* M minler,
Peygamber’in bitin insanlari ve diger varligi kapsayici bir gorevle
gonderildigi’ ve bu gorevin yalnizca sevgi, huzur ve gergege kavusturmak
oldugu diistincesindedirler.® Ve onlarin géziinde dyle bir elgidir ki, sadece
kendisine indirileni haline, yasantisina gegirerek duyurmaktadir.” Bu ulvi
gorevinden dolayr Allah, mii’minleri Hz. Peygamber (s.a.s.)’in o, essiz ve
Rabbani ahlakina cagirmaktadir. “Cunki O, en giizel 6rnektir.”® Bu davete
uyan kisi, Allah’in sevgisini kazanmanin yolunun, kendi varolus bilincine
ulasmanin, “benlik” anlayisina kavusmanin ve ilahi iradeyle kaynasmanin
basinda Allah’in bilgisinin kamil/mikemmel uygulayicisi Peygamber’e tabi
olmanin bilinci gelmektedir.’ Bu anlayisla Peygamber’e sevgi ve
baghliklarini ortaya koyan sifilerin bir kismi da, Peygamber’in izinde
gitmeyi vacip olarak gérmislerdir.’® Peygamberin izinde yiriimekte, O'nu
hayatin bltin asamalarinda 6rnek alarak, bilgi haline getirerek; yatarken,
kalkarken, carsida is yaparken, evde ve sokakta hayatlarinda Allah'i
andigi/zikrettigi hal Uzere takip ederek gerceklestirirler."

Hz. Peygamber (s.a.s.), insanlar arasinda secilmis, 6vilmis bir
sahsiyet olmasina karsin, etrafindaki insanlara “Ben de sizin gibi bir

' Ahzab, 33/56.

isra, 17/79.

* Abdulvahhab Sarani, el-Envdru'l-kudsiyye fi ma'rifeti kavaidi's-sifiyye, Kahire 1987, s. 22.
4 Beyyine, 98/8.

> A'raf, 7/158.

®sira, 42/52-53.

" cum’a, 62/2

¥ Ahzab, 33/21.

® Al-i imran, 3/31.

10 Serrac, age., s. 132.

n Tirmizi, Daavat, 36.

2
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insanim.”* mesajini vermistir. Peygamber her firsatta insanlari sadece
Kur’an ahlakina ¢agirir ve kendisiyle insanlar arasindaki farki, “Bana (sadece)
vahyedilir’® soziyle agiklamistir. Bu nedenle muhakkik stfiler, Hz.
Peygamberi insan tiiriinde bir beser gibi telaki etmisler’ ve O’nun asil
vazifesinin, clzleri kille baglayan, yani insanlari Allah’a ulastiran en biiytk
alim ve en saglam bag/‘urveti’l viiska olarak gérmuslerdir.*

MU’'minler nazarinda Peygamber, Yaraticiya o kadar yakindir ki, O
sevgili zat isra gecesinde® Musa (a.) gibi Rabbiyle konustu. Ve bu iki sevgili
arasindaki yakinlik, “bitisik iki yay kadardi.”® Sonrada insanlara onu berrak
bir sekilde ulastiracak olan peygamberine “vahyettigini vahyetti.”” Yani
peygambere, Kendi ilmini vererek, O’'nu bu ilmin en glizel ve mimtaz
uygulayicisi/tsve-i hasene’si konumuna yikseltmistir. Mi’minler de, bu
beden ve rih yakinhgindan dolayi Peygamber’i bir beser olarak, sadece O’na
tahsis edilen gercek makamda gorurler. Clinkii O, yaraticinin Gstln kildig
Resdllerin basinda gelmektedir.® Zira peygamberlerin hichiri “geceleyin
Rabbine yiiriimedi”® ve iki yayin birlesmesinden dogan o ilahf ilim havasini
teneffiis etmemistir. Hz. Peygamber’in gece yolculugunda “Rabbinin en
biiyiik Gyetlerini gérerek,”*® bu muazzam gostergelerle bilgilenerek, yani
higbir insanin ulasamadig “Levh-1 Mahfiz,'* kitab-1 mekntn ya da 4mmi’l-
kitab”"%in bilgisiyle sereflenen farkli bir deger oldugu Rabbi tarafindan
tescillenmistir. O, nr sacan bir kandil oldugu icin,® butiin m’minler,
Peygamber’in nlrundan/ilminden istifade etmek igin ¢irpinir. Allah’tan
aldig1 bilgi aydinhgiyla insanlara yol gosterici olmasi hasebiyle aydinlatic
nurdur. Her konuda oldugu gibi ilimde de, kendisini takip ederek hayatlarini
O'nun hayatlariyla batinlestirirler. Onlarin nazarinda Hz Peygamber’in
cesedi/bedeni, onun rlhunun kandilidir. Bu kandil de, vahiy bilgisinin
fanusu vardir. O, kendine nazil olan ilahi bilgiyi bir deniz feneri misali
etrafina yayarak aydinlatmaktadir. iste bu ndr, génil kandilinin fAnusuna

! Kehf, 18/110.

% Ayni ayet.

3 Bk. Hicr, 14/10; Mi’minun, 23/24, 34; Kehf, 18/110.
* Mevlana, Mesnevi, I, 2813; IV, 2978-79.
> Bk. isra, 17/1.

® Necm, 53/9.

7 Necm, 53/10.

® Bakara, 2/253.

%isra, 17/1.

19 Necm, 53/18.

1Bk Burdc, 85/22.

12 Bk. Rad, 13/39.

3 Bk. Ahzab, 33/46.
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yayilldigi zaman, “ndr istine ndr’t olur. Yani O’'nu mirsid olarak kabul
edenler, tam bir bilgi aydinhgiyla aydinlanirlar.

Hicbir sekilde beseri arzu ve isteklerinin hevesiyle beyanda
bulunmayan Peygamber, ancak Yaraticinin izniyle konusur. Cinki o,
bildikleriyle amel ettigi icin, Allah kendisine bilmediklerini de 6greterek,
O’na kendi ilminin kapilarini sonuna kadar agmistir. “O, hevdyi nefsdniden
konusmaz.”*> Hayra giden bitin yollar mahliikata kapali iken, sadece
Res(l’Gn izinden giden, stinnetine uyan, yolunu benimseyen ve verdigi ilimle
hal isleyen kisiler miistesna. Bu kisilere de hayrin biitiin kapilari agiktir.® Bu
hayra sahip olduklarinin iddiasinda bulunan s(filer, bilgilerini ve hallerini
kitap ve stinnetin terazisinde tartarak, onlari mihenk tasi olarak almislardir.*
MU{’minler, Peygamber’in zahiri ve batinT gibi goreceli ve ilahi bilgiye
uymayan ayrimlara gitmeksizin butin giizel ahlaklarina varis olduklari
iddiasinda olduklari igin, kalp ve imanft akil birlikteligiyle siinneti tam olarak
anlamaya ve yasamaya gayret ederler; kalpleriyle aklederek/dustinerek ona
baglanmayi gaye edinerek, Allah’in hakiki ilmini yerine getirirler.” Kisacasi
sUfiler icin Peygamber ve slinneti kendisiyle aydinlanip, Hakk’a vuslati
gergeklestirecek tek ilim ve tek cikis yoludur.®

Peygamber (s.a.s.), Kur’an’dan aldigi epistemolojiyle/bilgiyle en
Ustlin bir ma’rifet ortaya koymustur. Peygamber, ontolojik ve epistemolojik
yonlyle tim varliga amac¢ oldugundan dolayr beser tirinin en
mikemmelidir. Bu sebepledir ki mid’'minin nazarinda, peygamberlik
nuruyla/bilgisiyle varhigi aydinlatan Hz. Peygamber’in Ustln varolus hakikati
beseri varhgin varabilecegi u¢ noktayi, yani nihai keyfiyetin ve gergek
taayylniln gorinimini ortaya koymaktadir.

Peygamberin her soézi, her fiili, her hali sGfi icin en iyi 6rnek ve
bilgidir. Mi’minler, Hz. Peygambere itaati, ittibdyi, bey’ati siradan bir
baglanma olarak gérmemislerdir. Aksine onlar igin Peygamberin Kur’an
hayati, tasdikin, intisabin, teslimiyetin, huzurun ve neticede insana sunulan
en blyik huzurlu yasamin ilani olarak gérmuslerdir. Bu nedenle Peygamber
m{’min igin her seyin en glzeli ve en mikemmelidir. Clinkd Allah’in ilmini
en mikemmel sekilde bilen ve haline gecirendir. ilahi ilimle dizayn olan
m{’minin, Peygamber’e olan ilahi sevgi ve duygudan kaynaklanan baghhg
her an en Ust seviyede vecd, cosku ve heyecan doludur. Sifi, 6ncelikle

' Nar, 24/35.

2 Necm, 53/3.

3 Sulemi, age., s. 159; EbGNuaym, age.,, X, 257.

4 Serrdc, age., s. 146; Sllemf, age, s. 78; Kuseyri, er-Risdle, s. 96; Haris b. Esed el- Muhasibi,
er-Ridye li hukukillah, Kahire 1962, s. 94.

> Suhreverdi, age., s. 47.

6 Gazali, el-Mdnkiz, s. 22.
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varligin 6zl olan Peygamber basta olmak tzere her varliga sevgi ve saygiyla
yaklasir. Fakat onlar, Peygamber’i sevmeyi, O’'na 6zlem duymayi, Hakk’i
bilmek, tanimak, butiin benlikleriyle anmak, sevmek, istemek ve yasamakla
es deger bulmuslardir.

Tasavvuf, hal ve anlayisinin her asamasinda islami ilkelerin temel
referans olarak kabul edildigi, merkeze Allah’in ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
alindigi ve her haliikdrda islam’in varlik adina sundugu ilahi kural ve
kaidelere dayanan bir ilimdir. Allah insani icin Peygamber’i takip etmek
sadece miikellefiyetlere, seriata ya da sosyal ve toplumsal degerlere bagl
olmak degil, kisinin kendini askinlastirmaya, nefsini/benligini Rabbin dilegi
dogrultusunda dizayn etmeye, beseri benligi yok ederek fena'dan beka'ya
gecis olan ikici dogumla, yani varlik suuruna ulasarak, kendi benlik
farkindaligini yakalayarak gercek hayati bulmaktir, yasamaktir. Bu yasamda
Allah't bir bitin olarak; zaman, mekan kaydi olmadan bilmektir. Tasavvuf,
Kur'an ve siinnete diger alanlardan daha anlamli baktigi iddiasindadir.
Clnkd onlar, diger ilahiyat zimrelerine gére Allah’in “Resdl’iim size neyi
verirse onu alin, sizi neden nehy ettiyse ondan sakinin”* buyruguna titizlikle
uyanlardir. SGfiye gore, Kur’an gorinimi itibariyle sézden ibaret ve kagit
Uzerinde yazilh halde okunurken, Hz. Peygamber bu kitabin fiilll olarak
okunan canli hakikatidir. Zira bu kitap, Peygamber’in goénil diinyasina
inerek, burada Peygamber’i bir butiin ihata eden bir ilim olarak, O’'nu
Rabbani bir déntstime maruz birakmistir.> Onun igin O, Kur’'an’in/ilahi
bilginin yasayan en iyi 6rnegi/lisve-i hasenesi olmustur.

Sufiler, Kur’an’dan ve Peygamber’in hayatindan amaclananin
yalnizca mudmele/hal ilmi oldugu gorisindedirler. Onlar, kendi
tasavvufi/mukasefe ilimlerini de sadece muamele ederek ulasabilecekleri
goristndedirler. Zira sGfiler, alimler Peygamber’in varisleridir gerceginden
hareketle, Peygamber’in takip ettigi usulden disari gtkmamiglardir.?

3. Kur’ani Hakikatlerle “Hakikat-i Muhammediyye”
Gerceginden Tezahiir Eden Ilim

Kur’ani perspektifte, var olanlardan higbir nesne yoktur ki varhgi Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in varligina bagli olmasin. Zira Allah ile yaratiimislar
arasinda, varliga Rabbani cevheri ulastiran ve onlara varolus rihu veren
Peygamberin tavsiye ettigi ilimden baska bir ara¢ yoktur. Mi’minler, hem
varligil hem de tarihi yorumlarken Peygamber’i merkez noktaya alarak
degerlendirirler. O, killi olsun cuz’l olsun biitiin her seyin bir pargasini
tasiyan evrensel akil, ilahT bilgi ve rGhtur. O, killi akil, kdlli rGh ve kallf

! Hasr, 59/7.
? Bk. Suara, 26/193-194.
3 Gazali, ihyd, |, 23-24; ibni’I-Arabi, Fusdsu’l-Hikem, Musa Fassi.
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cevherdir. Bu evrensel r(th olmasaydi, varligin varolus sahnesine ¢ikmasi
mimkin olmazdi. Hangi mertebe olursa olsun, her esyanin varligi bizzat
Yaraticidan varolus nlrunu almaya kabiliyetli degildir. Eger varlik bu feyzi
almaya muktedir olsaydi, peygamberlerin génderilmesine gerek kalmazdi.
Bundan dolayi Allah, Rahman ve Rahim® sifatinin tecellisi geregi varliga olan
merhametini ve sevgisini gostermek icin insanlarin en sevgilisi olani, en
miikemmelini vasita olarak goénderdi. Yaratici, “Habib” olarak cagirdig
elcisinin bazi vasiflarini soyle aciklar: “O Allah ki, sizi karanliklardan nira
¢ctkarmak ve ndrda sabit kilmak igin size feyiz ve rahmet indirir, melekleri de
sizin icin dud eder ve istigfarda bulunurlar.”> M’ miner, Peygamber’i goniil
diinyalarinda tam igsellestirerek, O’'nun soz ve fiillerini her yoniyle hallerine
yansitirlar. Peygamber’in en giizel 6rnek sahsiyet olusunu Kur’an; “Biz, O
rGhu bir ndr kildik ki, onunla kullarimizdan diledigimizi hidayete erdiriyoruz.
Ve siiphesiz Sen, her bakimdan dogru bir yola kilavuzluk ediyorsun” >
seklinde izah etmektedir. Onun igindir ki, onlar Peygamberin gosterdigi gibi
Allah' hayatlarinin her asamasinda igsellestirmek icin; "Allah'i yarattiklarinin
sayisi kadar zikrederek."* Allah’in ilmini geregi gibi yerine getirmislerdir.

MU’minler igin bltiin var olan alemler igerisinde Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in ilim  ve  halinin  misahedesiyle  yolculuk  yapmak
mertebelerin/makamlarin en bayuagudir. Sifller nazarinda “hakk-i1 evvel”,
ilk "akli killt" demektir. Bu Hakk’in zatinin her tirli sifat ve isimden nispet
ve ilgiden miinezzeh olan hakikatidir. Bu da Peygamber’in ilahi rGhudur. Bu
r0h Allah'in vaad ettigi hayatin kendisidir.

MiU'min, halini Kur'an ve Peygamber’in silnnetine gore
sekillendirirken, bu amelin kalb-akil biitlinlGglinl saglayan ve ona yon veren
ilmiden almaktadir. Bu bilgi hakikati dogrultusunda kendi hayatini
sekillendirmistir. Onun icin sGfi, epistemolojisini de ilk hakikat/akil olan Hz.
Peygamber (s.a.s.)’den alir.® Muhakkik mi’min, bilginin kaynagina ulasan
kisi olarak, Kitabi, afaki, enflsi bilgiyi btln hiicreleriyle anlayan, yasayan ve
Peygamberi hakikatle aydinlanmis kisidir. Zira o, ma’rifet bilgisinin
aydinhgina kavusmakla "Hakikat-i Muhammedi" gercegini igsellestirerek

! Allah dostlari, “Ey Rabbim! Bize katindan hususi bir rahmet ver ve isimizde muvaffakiyet
nasip et” (Kehf, 18/10) ayetinden hareketle “rahmet”le kastedilen seyin Allah’in “Rahim”
isminden kaynaklanan 6zel bir hikmet, ma’rifet, tevhid ve ask oldugunu soylerler.
(Sifatlarin anlami igin bk. ibn Manzdr, Lisanu’l- Arab, 1V, 401-402; Asim Efendi, Kam(s, IV,
1221-1222)

? Ahzab, 33/43.

* $ara, 42/52.

* Taberani, Kebir, I, 197.

> ismail Hakki Bursevi, Serh-i Salavét-i ibn Mesis, haz. Nedim Tan, iz Yayinlari, istanbul 2010,
s. 162

6 Sulemi, Tabakdtu’s-Sdfiye, s. 210.
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ilaht bilginin kaynagina ulasmistir. Bu "Hakikat" ile ilaht bilginin kaynagina
ulasan kisinin Kur’an yorumu da "Muhammedi Hakikat'e en uygun
yaklasimdir. Peygamber, Allah’tan aldigi ilimle, oncelikle kendisi Allah’la
hemhal/bitlinlesiyor daha sonra sahabe Peygamberin bu
uygulamalari/hélleriyle 06ylesine sekilleniyordu ki, onlara bir cirkinlik
ulasmasin diye Peygamber, onlarin bedenlerine bile dokunarak, o cirkinligi
onlarda uzaklastiriyordu. Yani Hz. Peygamber kendine tabi olanlara o kadar
merhametli davranmaktadir ki onlari sadece sozle degil, bazen sevgiyle
sefkatle dokunarak kendilerini her tiirli tehlikeden uzaklastiriyordu.

Tasavvuf perspektifinde, Kur'an ve ilahi vahiyle yikli olan
Peygamber, insanhg bilgilendirmek icin gdnderilmistir. Zira Allah O’nu, “Sen
sadece uyaricisin ve biitin toplumlar icin yol géstericisin”® seklinde
vasiflandiriyor. Clnkii O’nun insanlari aydinlatmak ve bilgilendirmek igin
verdikleri, “...dogrulugu besbelli gercegin té kendisi”> seylerdir. Allah’in
Peygamber Gzerindeki ilmi gergekten ¢ok 6zeldir. “Allah’in senin (izerindeki
liitfu ve inayeti gercekten cok byiiktir” Cunki Peygamber, dncekilerin ve
sonrakilerin ilimleriyle kendisine miras birakilan ve daha nice ilimler
ogretilen kisidir.> Peygamber’in buna benzer 6zelliklerinden dolayi sifiler,
tasavvuf ilminin, Peygamber ilmiyle kenetlendigini soylerler.® Onlar icin
insan olmanin ve huzura kavusmanin yolu, mi'minin irade glici olan gonil
diinyasi ve akil birligini Kitap ve siinnet ile donatmaktir; buda ilahi yasamin
kendisi olan ilahi ilimdir.” iste bu ma’rifet yukli donanimla hangi insan
farzi/Kur’an’i ve slinnetle amel ederse, Allah'in bilgisiyle bitinlesip “insan-i
kamil” derecesini kazanir.®

Aslinda tasavvuf, vahdetin gercek hakikatine varmak ilmidir.
Yalnizca askin/mitedl ve ickin tevhid fikrinden baslamaz, o bitin
vecheleriyle/alti cihetiyle Hakikat-i Muhammedi denilen cevher/6zle
yeniden bitlnlesme hakikatidir. Onun igin sGfi perspektifte siinnet, sadece
hal/uygulama manzumesi degil, ayni zamanda “Muhammedi Hakikattin” da
kendisidir. Bu sifat, Peygamberin “en yiiksek ahlék iizerinde olmasi,”°® yani
Allah'i hayatinin tim evrelerinde bihakkin yasayarak gostermistir. Yasamis
oldugu bu hayati da en glizel 6rnekle yerine getirip insanlara aynalik vazifesi

! Muslim, Fezailu's-Sahabe, 122.

’Ra’d, 13/7.

* Neml, 27/79.

* Nisa, 4/113.

> Tirmizi, Tefsir, 39.

6 Serrdc, age., s. 144; Kuseyri, age., s. 104.
7 Muhasibf, er-Ridye, s. 94.

® Sillemi, Tabékdt, s. 74.

% Kalem, 68/4.
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yapmistir. Yalnizca ona has olan bu hal Allah tarafindan ona layik
goralmastir.

Safiler, "Hakikat-i Muhammediyye" nin ontolojik olarak varlik
bulmasindan dolayi bittin ilahi sifatlari kendinden tasidigina inandiklari gibi,
tarihsel gérinim olarak da Hz. Muhammed biitiin beseri yetkinlikleri de
kendi zatinda topladigi goriisiindedirler. Ayni zamanda tarihi kisilik olan Hz.
Peygamber, var olmanin biitlin 6zelliklerini fiilli olarak yansitir. Peygamber
(s.a.s.)’in ma’rifeti, maneviyati ve varligin ilk arketipi olma 0&zellikleri
Kur'an’da acik bir sekilde ifade edilmektedir. Sifiler bu ayetlerle hareketle
Peygamber’in Ustlin yetkin yanini daima ta’zim etmislerdir. Bu yetkinlik,
“Allah, Ademi yaratti ve celél ile cemdline has biitiin isimleriyle onda tecell
etti.”" ifadesiyle aciklanir. iste bu isimlerin bilinmesi ve Peygamber (s.a.s.)
gibi her varlikta bu isimlerin algilanmasi Allah'i bilmenin, tanimanin, O’'nun
ilmini idrak etmenin ta kendisidir.

Hz. Peygamber, Hakk'in kendisidir (tecelli perspektifte), “Size
Rabbinizden Hakk gelmistir.”> O, Allah’in yerytziindeki vekilidir, “Rasil’e
itaat eden, Allah’a itaat etmistir.”> “Sana biat edenler, Allah’a biat
etmislerdir.”* O Peygamber, “Rduf’ ve “Rahim” sifatlarina sahiptir. Bu
sifatlar, Elginin Yaraticisinda aldigi ilahi aski tim varliga yansitmasi anlamina
geliyor, ¢linkl Ylce Allah soéyle beyan ediyor: “ Mii’minlere karsi Ralf ve
Rahim’dir.”> Peygamber, insanhig ma’rifet bilgisiyle aydinlatan ve onlari
mutluluga cagiran nlrdur. Bu ¢agri ve yonlendirmeyi de, en giizel bir sekilde
ve insanlari incitmeden yerine getirir.°“Allah’tan size ndr gelmistir.”’ O,
Allah’tan aldigi ilimle, insanlar arasinda hakki ve adaleti gbzeten, herkese
adaletli davranan en iyi sahittir, “Resdl de iizerinize sGhid olsun.”® O, kerem
sahibi olarak elinde servet tutmayan, eline geceni insanlarla paylasan, bu
vasfiyla isar’ makaminin piri ve en iyi 6rnek sahsiyetidir. O, sadece madde
ile degil, insana konusmasiyla, edebiyle, haliyle hep sevgi, sefkat ve gliven
gibi duygulari en merhametli ve sicak bir tonda veren “kerim” zattir,
Peygamber yalnizca insanlara karsi degil, tim varliga bu sevgiyi ve ictenligi
gostermistir. Cunki “O, kerim bir Resil'un séziidiir.”*°Peygamber,

! ismail Hakki Bursevi, Rahu’l-Beyan, Ill, 141; A'raf, 7/12.

? Yunds, 10/108.

* Nisa, 4/80.

* Fetih, 48/10.

> Tevbe, 9/128.

® Bakara, 2/144.

’ Maide, 5/15.

® Bakara, 2/143.

*{sar: Kisinin muhtag oldugu halde bir baskasini kendisine tercih etmektir. (Bk. Suad Hakim,
el-Miicemii’s-Sifiyye, el-Hikmetii fi HGd(di’l-Kelime, Beyrut 1981.)

' Hakka, 69/40.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017



26| Tasavvuf ilminde Hz. Peygamberin Rolii

“habir” /bilen sifatini Gzerinde tasiyarak her seyi bilen ve varligi, esyay! bu
bilgiyle tanimlayan miimtaz bir ariftir. Zira Allah, insanlar bilgilendirme
gorevini kendisine vermistir; “Haydi, ne dileyeceksen o habirden sor.”*
Clinkd O, insan olarak en alim kisidir. O, hem alim hem de daha 6nce hig
kimseye gelmeyen bir bilgiye/ma’rifete sahip oldugundan dolay! “Gmmi” bir
sahsiyettir. Ummi sifatiyla, daha énce hicbir beserde mevcut olmayan ve
Allah’tan baska hi¢ bir varligin bilgisi ile lekelenmemis berrak ilahi bilgi
sahibi bir kisilige sahiptir.> O, insanlara, “Bilmediginiz seyi Ggretiyor.”
“Hadi” sifatini Gzerinde tastyarak, insanlari Allah’in bilgisiyle aydinlatarak
elcilik gorevini ifa ediyor. Tum insanligl huzura ve gercek bilgiye davet
ederek, onlarin hayatlarini her yoniyle kusatici bir nlrla aydinlatiyor. “Sen
dogru yola iletirsin”* hakikatine mazhar oluyor.

O, “lisvetii’l-hasane” vasfiyla mi’minler igin en iyi 6rnektir. Kendisi,
once tim benligiyle iman ederek, hal ve dislincesiyle tam bir ilahi
terbiyeden gecmis, ondan sonra insanlari bu degisime cagirmistir. “Resdl,
Rabbinden kendisine indirilen seye iman etti.”> Peygamber, bitiin varlik icin
“Rahmettir’, onun emsalsiz merhameti ve sefkati var olan her esya icin
sonsuzdur. Clinkii O’nun mirebbisi, 6gretmeni ylice Yaraticidir. Allah,
Peygamberine; “Seni dlemlere rahmet olarak génderdik”® diyerek, onun
varlik icin ne derece biliyik bir kiymete sahip oldugunu beyan etmektedir.
SGft perspektifte Hz. Peygamber Kur’an’da zikredilen ayrit edici 6zellikleriyle
beser arasinda aziz/yiice bir mevkiye layik tek beserdir. “I¢inizde aziz olan
bir Resdl geldi.”” iste Allah'in sevgili Peygamberi icin vgiiyle soz ettigi bu
meziyetlerin tim, Allah’in bilgisiyle sekillenen hayatin gercek beyanlardir.

Kur'an’da o6rnek verdigimiz bu ve benzer ayetler muvacehesinde
stfiler, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ma’rifet/bilgi yoninden en buyuk "Pir",
ornek alinacak en buyik "alim" olarak kabul ederler. Mi’minler de bilgilerini
bu sevgiliden almaktadirlar. Ayrica Allah’in bitin isimlerinin basta Hz.
Peygamber olmak Uzere bitin varlkta tecelli ettigine inaniimaktadir.
Allah’in Kitabindaki ayetler perspektifinden bakildiginda Res(l’e verilmis
olan makam baska bir peygambere verilmemistir.®> O, insanlik igin nimettir,
ihsandir. Eger insan bu nimetten faydalanirsa, Hakk’a wvuslatini
gerceklestirir.” Eger insanlar da Peygamber gibi, essiz bir nimetin ilahi

! Furkan, 25/59.

2 Mevlana, Fihi Mé Fih, trc. A. Avni Konuk, istanbul 1994, s. 132.
* Bakara, 2/151.

* sdra, 42/52.

> Bakara, 2/285.

®® Enbiya, 21/107.

"Tevbe, 9/128.

& MekKki, Katu’l-Kulab, I, 129.

9Ayn/ eser, I, 127.
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bilgiyle yogrulmus hayatini kendine rehber secip, ona gore bir hayatin icinde
bulunamiyorsa, Allah’a olan seyirlerini tamamlamalari mimkin degildir.
Ciinkl isldami hayatin esasini, Hz. Peygamber’in 6rnek hayati ve sozleri
olusturur. Zira O, “Siz bildiklerinizle amel ederseniz, Allah size
bilmediklerinizin 6gretir’ beyanini hakkiyla yerine getiren miimtaz
sahsiyettir.

Kisacasi Peygamber’in (s.a.s.) lisan-1 haliyle sadece bircok hadisinde
ilimle ilgili konusmamis, hayatinin her vechesini ilaht bilgi dogrultusunda
yasayarak, mi’minleri de bu giizellikleri yasamaya ydnlendirmistir. Ornegin,
“Amellerinizin en hayirlisi, melikiniz/Rabbiniz katinda sizi O’na hakiki
manada vyikselten gercegin kendisidir. Bu hal, altin ve gimis infak
etmekten ve diismanla bogaz bogaza micadele ederek, sizin diismaninizi,
dismaninizin sizi oldirmesinden daha faziletli olani nedir, size haber
vereyim mi? Bu gercekte, Allah’i, Allah’in muradi geregince anmaktir,
yasamaktir’® diyerek insanlara Allah’in ilmi disinda higbir seyin O’nu
hakkiyla tanitip, héale donistirmeyecegini soylemistir. Hz. Ali (r.a.)
Rasllullah’a Allah’a varmanin en vyakin yolunu sordugunda, Allah’in
Rasll’iinden su cevabi alir: “Allah’a varmanin en yakin yolu, Allah’i agik ve
gizli olarak anarak, bilerek, taniyarak yasamaktir.”?

Allah insani olan kamil insan, ancak bu yolla Peygamber’in yasadigl
bilgiyle hakikate kavusur. ilahi bilgiyle “Allah dostu” vasfini kazanan kisi,
artik Hakk’in gézudur. Allah, dleme O’nunla rahmetini gonderir. O, varligin
ruhudur. Beden, nasil ruhsuz ayakta duramazsa alem de, bir an bile insan-i
kamilsiz varhgini sirdiiremez. Onun rahmeti bitlin esyaya ulasir. Clnk
bitin esyanin zuhur ve devami Allah rizasi kazanan bu insanin bilgisinin
hadle doénismesine baglidir. Zira bu insan, Muhammedi NGr'un bilgisiyle
aydinlanmistir. Bundan dolayi Muhammedi Nar, Hakk’in ve halkin kiblesidir.
ClinkU butlin esyanin yonelis noktasi O’ dur. Zira Allah, maddi olana tecellisi
disinda miicerret olarak ne misahede edilebilir, ne de idrak edilebilir. Allah,
ancak Allah’t hak {izere yasayan insanlarca bilinir. O halde “Allah insan” 1,
“Allah dostu” u vasfini kazanmak, Allah’a ulasmanin ta kendisidir. iste “Allah
insani” 6zelligini kemal manada Uzerinde tasiyan Hz. Peygamberi goren
Hakk’i gormis olur ve O’nu seven Hakk’i sevmis demektir. O’na itaat Hakk’a
itaattir ve O’nun reddettigi, Hakk tarafindan da reddedilmis demektir. O’na
aci veren Hakk’a vermis olur. O’nun ilmi, Hakk’in ilmine aynadir. Kisaca
O’nun Zati, Hakk’in Zati, vicudu Hakk’in vichdu, ilmi, Hakk’in ilmidir. O,
Muhammedi hakikatin ta kendisidir.

ibn Mace, Edeb, 53; Tirmizi, Da’vét, 6; Malik, Muvatta, Kur'an, 24; ibn Hanbel, Miisned, |,
190.
? Abdulvahhab Sarani, el-Envdru’l-Kudsiyye fi Ma’rifeti Kavdidi’s-Sifiyye, Kahire 1987, s. 22.
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Degerlendirme

Tasavvuf, Allah’tan aldigi bilgiyle insanlara, “insan” olma hakikatinin
suurunu vererek, onlara bitin varlikta, Allah’in kitabinda ve insanin kendi
varliginda mevcut bulunan ilmi 6grenmenin yollarini géstermektedir.
Tasavvuf, kitapta yazili olan ilahi veriler i1siginda hareketle, evrende varlik
bulan her nesne/esyada ve insanin kendi bittinlGgu tGzerinde tam bir derGnt
dustinme/tefekkirle bilgiyi elde etmenin yolunu vermektedir. Ayni sekilde
Hz. Peygamber’i ilahi ilmin canli, uygulamali ikinci kaynagi gorerek,
kendisinin 6rnekliginde insanlardan ilimlerini O’ndan almalarini sart
kosmaktadir. Tasavvuf, Allah’tan aldigi bilgiyle yalnizca kitapta olan
hikimleri ezberlemekle bilgiye ulasilamayacagini 6greterek, insana bu
konuda bir bal arisinin Uretkenligi, bir karincanin galiskanhgiyla, gereken
¢abayi ortaya koymayi 6gretmektedir. Kitabi bilginin yonlendirmesi ve Hz.
Peygamber’in siinnetiyle zerreden kireye butin varliklardan Allah’in ilmini
o0grenmeyi, bununla Allah’t geregi gibi taniyip, yasamanin ruhunu
vermektedir. Tasavvuf bu bilginin yolunu 6gretirken, Allah’in bilgisini yanlis
yorumlayarak 6gretenlerden tamamen farkh olarak, Allah ile insani ilahi
O0zde bulusturur. Yani insani asil tabiatina doéndirerek, Yaraticisina
dokundurup, bitlnlestirip hemhal kilmaktadir. “Elest bezmi”ndeki bilgiye
ulasip Allah’a vuslatini gerceklestiren Allah insaninin, “pisme ve olma”
seyrinin her merhalesinde kendisine gerekli olan bitln bilgiler gorevlerini
hakkiyla yerine getirerek insani Allah’la bulusturur.

Tasavvuf, insani ilahT bilgiyle yogurarak, Allah’tan gelen tiim
hakikatleri ve Peygamberin hayatinda hal ile yerine getirdigi ilaht
hiakimlerin s6zIU ve pratik uygulamalarini dogru idrak etmeyi ve dogru bir
sekilde yasamasinin yollarini gosterir. Bu bilgi, 6ylesine dogru bir algl ve
amel vermektedir ki, bir kediye, karincaya, képege, bitkiye ya da bir tasa
Allah’¢a davranmanin getirdigi kazanci, stirekli namaz kilmak, orug tutmak
veya diger ilahT hikumleri yerine getirmekle es deger gérmektedir. Clinku
tasavvuf insani, Allah’tan aldig bilgiyle her daim bir eylem iginde
oldugunda, Allah’in kitabinin igindeki higbir hikmini bir digerine tercih
etmeden hepsini bir ve ayni degerde gérmektedir. Asirlardir Allah adina bazi
kesimlerce insanlara, Allah’in hakiki/halis ilmi disinda bir bilgilenmeyle kendi
“din anlayislarini”  “Allah’in  dini” olarak verdiklerinde bu cevreler
kendilerince bir din algisi yarattilar. Oyle bir algi yaratildi ki, Allah’in
hikimleri ve Peygamber’inin uygulamalari arasinda tercihe gidilerek, “dinin
diregi” gibi isimlendirmelerle, bir ibadet diger bir ibadete listliin gbstermek
ya da tercih etmek anlayisi insanlara hakim olmaya basladi. Diger taraftan
bazi dini uygulamalari diger dini uygulamalara az ya da cok sevapli gibi
dereceler tahsis ederek vyaristirdilar. Allah’tan gelen her hiikmin,
islam’in/dinin bir asli oldugu hakikati unutularak, insanlarin kolayina geleni
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ya da nefislerinin hosuna giden seyleri gayr-i ilahi de olsa, Allah’in hikmii
gibi insanlara empoze etmeye calistilar. Onun icin insanlar, dort bes
uygulamayi din (!) bilirken, Allah’in binlerce hilkm{ini kulak ardi ettiler. Eger
insanlara, Hz. Peygamber’in amel ettigi gibi Allah’tan gelen her seyin farz,
yani yapilmasi zorunlu olan bir gereklilik oldugu bilgisi, tipki Allah’in muradi
geregince verilmis olsaydi, insanlar, yalnizca Allah ile bilgilenir,
Peygamber’in Allah’i yasadigi gibi yasarlardi.
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KASTALLANT'NIN “LETAIFU'L-iSARAT Li FUNONI'L-
KIRAAT” ADLI ESERINiN KIRAAT iLMiNDEKi YERi"
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Ozet

el-Kastallani, (6.923/1517) ilmi faaliyetlerin desteklendigi,
huzur ve stkdnun hakim oldugu bir donemde Misir'da yasamis,
eserleri ve fikirleriyle kendinden sonraki dénemlerde etkili olmayi
basarmis bir alimdir. Kendisinden 6nceki donemde kiraatlerle ilgili
telif edilmis eserlerin ¢cogunu inceleme imkani bulan muellif, kiraat
alaninda yeni bir eser telif etmeyi dislinmis ve bu amagla, Letdifii'l-
isdrét li fiindni'l-kiradt adli eseri telif etmistir. Eserde kendisinden kisa
bir siire 6nce yasamis olan ibni'l-Cezeri'nin en-Nesr fi'l-kiraéti'l-‘asr
adl eserinde takip ettigi metodu benimsemis ve kiraatlerle ilgili pek
cok bilgiyi de bu eserden nakletmistir. Mduellifin bu eseri telif
etmedeki amaci, kiradt ilmine dair onceki eserlerde nakledilen
bilgileri bir araya toplamak ve kiraat ilmindeki kapahlklari ¢ozmektir.
Bu sebeple, eserde sahih ve saz kiraatler bir arada ele alinmig, on dort
kiradt imamina nispet edilen farkli okuyuslar incelenmistir. ilkin yedi
miitevatir kiraat, sonra meshur U¢ kiraat, daha sonra da doért saz
kiraat zikredilmistir. Miellif, kiraatlerin kabullinde sahih isnadin, Arap
dil kurallarina ve Hz. Osman Mushafina uygunlugun sart oldugunu
belirtmistir. Bu sartlari tasimayan kiraatlerin reddedilmesi gerektigini
soylemistir. Bu Ug¢ sarta sahip olan kiraatlerin elestirilmesini ve
reddedilmesini ise haddi asmak olarak degerlendirmistir. Bu yizden
dil bilginleri tarafindan bazi kiraat imamlarina yoneltilen elestirilere
karsi ¢ikmis ve onlari yeni bir sey bulmus gibi davranmakla
suglamistir. Dil bilginlerinin kiraatlere yonelik elestirilerinin, kendi
eksik bilgilerinden ve dilde uyguladiklari kiyas yontemini kiraatlere de
uygulamalarindan kaynaklandigini ifade etmistir.

* Bu calisma, ayni yazarin “Kastallani'nin Letdifii'l-isdrat li Fiindni'l-Kiradt Adli Eserinin Kiraat
ilmi Agisindan incelenmesi” konulu doktora tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.

* Ogretim Goérevlisi, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Kiraat Anabilim Dall,
ahmetkutukoglu1976 @gmail.com
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Hicri X. asirda telif edilen bu eserin diinyanin degisik
kitliphanelerinde 29 el yazma nishasi bulunmaktadir. Eser 1972
yilinda Misir'da, 2013 yilinda Medine'de tahkik edilmistir. Misir'da
yapilan tahkikte ayni tilkede bulunan doért niishasi, Medine'de yapilan
tahkikte ise dlnyanin degisik kutiphanelerindeki 15 nishasi
incelenmistir. Amacimiz bu eseri, genel 6zellikleri ve kiraat ilmindeki
yeri bakimindan incelemek ve tanitmaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, el-Kastallani, Letdifii'l-isérdt li
fiindni'l-kiradt, kiraat, kiraat ilmi.

The Place of Kastalani's Work Named Latdifu'l-Ishdrdt li
Funiini'l-Qira’at in Science of Qira’at

Abstract

Al-Kastalani, who comes to the forefront with his writings in
various sciences such as gira’at (recitation), hadith, and prophetic
biography, lived in Egypt between (923/1517) in a period in which his
scientific activities were supported, and peace and tranquility were
dominant. He became influential in the following periods with his
works and ideas. Lataifu'l-isharat li funGni'l-gira’at have been sought
after by people and have been a source of many studies. The author,
who had the opportunity to review most of the written works related
to the gira’at in the previous periods, thought to compile new works
in the field of gira’at. For this reason, he gave Lataifu'l-isharat li
Fun@ni'l-Qira’at name to this work which is to contain useful aspects
of science of gira’at. In this work, adopted the method followed by
Ibn al-Jazari, who had lived a short time before him, in his work called
en-Nashr fi'l-gira’ati'l-'ashr and conveyed a lot of information about
the qgira’at from this work. The author’s purpose of compiling this
work is to gather the information with regard to the science of gira’at
conveyed from the previous works and to solve the closeness in the
science of gira’at. For this purpose, in this work, authentic gira’at and
exceptional qira’at were studied together, and the different
recitations regarding the fourteen gira’at imams were examined.
Firstly, seven mutawatir (something Mutawatir is reported by such a
large number of narrators -at different times- and their agreement
upon a lie is inconceivable) qgira’at, then three famous qgira’at, and
then four exceptional gira’at were mentioned. The author stated that
the authentic imputation and convenience to the Arab language rules
and to the Qur'an lines are required for acceptance of gira’at. He
suggested that the gira’at which does not have these qualifications
should be rejected. He considered it as extravagation to criticise and
to reject the gira’at which has these three qualifications. Therefore,
he opposed criticism by some language scholars to some of the
gira’at imams and accused them of pretending to invent something
new. He stated that all the gira’at conveyed by authentic narration is
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in the use of language in a way. He argued that language scholars'
criticism of qgira’at originated from their own lacking knowledge and
from their implementation of comparative methodology applied on
language for the gira’at as well.

There are 29 manuscripts of this work, which is written in
the 10" century, in different libraries of the world. The work was
verified in Egypt in 1972 and in Medina in 2013. In the verification
made in Egypt, four copies in the same country and in the verification
made in Medina, 15 copies in the various libraries of the world were
examined. In this study, we aim to examine and introduce this work
in terms of its general characteristics and place in the science of
gira’at.

Key Words: The Qur'an, al-Kastalani, Letaifi'l-ishrat li fiindn
al-gira’at, gira’at, science of gira’at

Girig

Misir’in islam'la tanismasi, Hz. Omer déneminde Amr b. el-As (6.
44/664) komutasindaki ordunun Misir'i fethiyle baslamistir. islam
ordulariyla Misir'a gelen sahabenin bélgede yerlesmesiyle birlikte islam
kiiltirti de gelisme gostermistir. Ozellikle Bagdat'in Mogollar tarafindan
isgal edilmesiyle islam'in kiiltlirel bassehri haline gelen Kahire'ye her yerden
ulema akini baslamistir. Mogol istilasina ugramamis olmasi sebebiyle cevre
bolgelerden buraya gé¢ eden ulema, Memlikler zamaninda Misir'in ilim
yonilinden gelismesinde etkili olmustur. Acilan Daru'l-Kur'an ve Daru'l-Hadis
medreseleri ile Memliik sultanlarinin, vakiflar, kiitiphaneler, killiyeler ve
medreseler kurarak ilmi faaliyetleri desteklemeleri, ilmin gelismesinde
onemli rol oynamistir. Egitim ve 6gretim yoninden gelisen Misir'da tarih,
fikih, hadis ve kiraat ilimlerinde pek ¢ok alim yetismistir. Bununla birlikte
miladi XV. yuzyilda telif edilen eserlerin hem sayisinin arttigi hem de
ansiklopedi ve biyografi gibi yeni bicimler kazanarak c¢esitlendigi
gorilmektedir.*

islami ilimlerin gelisme gosterdigi bu dénemde Misir'da yasamis
meshur alimlerden biri el-Kastallani'dir (6.923/1517). Kendisi icin hadis ve
Kur'an dinleme meclislerinin kuruldugu ve Kur'an'i giizel okumasi nedeniyle
bu meclislerde kendinden gecenlerin oldugu nakledilmistir. Vaaz ve hitabet
konusunda da 6ne cikan el-Kastallani, bu meziyetinden dolayi "Hatib el-

A Anl

Kastalléni" Gnvaniyla anilmistir.?

! Hilal Gorgiin, "Misir", DIA, 2004, Cilt 29, s. 569; Cengiz Tomar, "Misir", DiA, 2004, Cilt 29, s.

559.
2 Kastallani, Letdifii'l-isdrat, Medine, el-Merkezli'd-dirasati'l-Kur'aniyye, 2013, Cilt 1, s. 37.
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1. el-Kastallani'nin Nesebi

el-Kastallani'nin asil adi, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed b. Eb( Bekr el-Kastallani'dir. Ailesi aslen, Tunus'un Kastilya1
olarak bilinen Cerid bdlgesinin Tevzer sehrinden olan el-Kastallani,
851/1448'de Kahire'de dogmustur.” Hocasi Semsiddin es-Sehavi (6.
902/1497), Kastallantnin annesinin, Ebl Bekir b. Ahmed b. Humeyde en-
Nehhas’in kizi Halime oldugunu, hem annesinin hem de babasinin fazilet
ehli kimselerden olduklarini nakletmistir.3 es-Sehavi, Kastallani’nin amcasi
olan Ahmed b. Ebi Bekr b. Abdllmelik el-Kastallani’nin Mekke’de Kur’an
okudugu, gegimini kantarcilikla sagladigi bilgisini vermistir.* Kastallani'nin
esi Aiseti’l-Ba‘Gniyye, Bintii'l-Ba‘Gniyye olarak da bilinir; alim, edib ve sair
bir kimsedir. Kitaplar telif etmis ve Kahire’de dersler vermistir.” Hatta
sohreti o kadar ¢ok yayilmistir ki el-Kastallan?’den bahsedilirken, "Aisetii’l-
Bd“Gniyye’nin kocasi imam el-Kastalléni" diye s6z edilmistir.’ O, Kahire’ye
geldiginde el-Kastallani ile evlenmis ve 6lmeden 6nce de Dimask’a geri
donmistir.”  Aslen Dimaskli olan Aiseti’l-Ba‘Gniyye, 922/1516’da
Kastallan?’den bir yil nce Dimask’da vefat etmistir.?

a1
I

"el-Kastalldni" nisbesi, hicri 633-923 vyillari arasinda, Uc¢ asir
kendisinden pek ¢ok alimin yetistigi meshur bir aileyi ifade etmektedir.’ Bu
aileden kadin ve erkek vyaklasik kirk meshur kimse yetismistir. Hatta

Tunus’un glneyinde bulunan Cerid bolgesine Kastilya adi verilmektedir. Bkz. Yakut el-
Hamevi, Mu‘cemu'l-bulddn, Libnan, Daru'l-fikr, tsz. Cilt 2, s. 58, 306; Eb( Abdullah el-
Kudai, et-Tekmile li kitdbi's-sila, Tahkik: Abdisseldam el-Herras, Libnan, Daru'l-fikr, 1995,
Cilt 3, s. 30; Recep Uslu, "Cerid", DIA, 1993, Cilt 7, s. 403; Endiilis’'te de bu isimde bir
sehrin oldugu rivayet edilmektedir. ispanya'da tarihi bir bélgenin adi olan Kastilya,
ispanyolca'da "Cok sayida kale" anlamina gelmektedir. Bkz. Thomas b. Irving, "Kastilya",
DIiA, 2002, Cilt 25, s. 2; Kastallani ailesinden bircok kimse, (Eb{'l-Berekdt Omer b.
Muhammed b. Omer (6. 644/1246), Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer (6.
671/1272), Kutbuddin el-Kastallani (6. 686/1287), Tacuddin el-Kastallani (6. 708/1308),
Bahaiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Omer (6. 712/1312), muhtelif eserlerde
Afrika'daki (Tunus) Kastilya'nin 6nemli sehirlerinden birisi olan Tevzer'e nisbet edilmistir.
Kastallani de Endiilis'teki Kastilya'ya degil, Afrika'daki Kastilya'ya nisbet edilmistir. Bkz. ibn
Ferhun el-Maliki, ed-Dibdc, Kuveyt, Daru'd-tiras, 2011, Cilt 1, s. 38; ez-Zebidi, Ebl'l-Feyz,
Taci'l-‘ards, Kuveyt, Daru'd-tiras, 1998, Cilt 1, s. 7444.

Kastallani, el-Ledliii's-seniyye, 1. Baski, Beyrut, Miessesetl'l-kiitlibi's-sekafiyye, 2007, s.
15, 150; Abdulkadir Senel, "Kastallani", DiA, 2001, Cilt 24, s. 583.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-ldmi’, Beyrut, Daru'l-hayat, tsz. Cilt 2, s. 103.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lémi’, Cilt 1, s. 256.

en-Necmil'l-Gazzi, el-Kevdkibii's-sdira, 1. Baski, Beyrut, Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1997, Cilt 1,
s. 181.

el-Kettani, Abdiilhay b. Abdiilkebir, Fihrisii'l-fehdris, 2. Baski, Beyrut, Daru'l-garbi'l-islami,
1982, Cilt 2, s. 969.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 2, s. 103-104.

en-Necmil'l-Gazzi, el-Kevdkibii's-sdira, Cilt 1, s. 183.

en-Necmil'l-Gazzi, el-Kevdkibii's-séira, Cilt 1, s. 77; ez-Zebidi, Técii'l-‘ards, Cilt 30, s. 252.
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Mekke'de "el-Mu‘alld" kabristaninda ilim ehli bu aileye 6zel bir yer tahsis
edilmistir.

ibn Fehd Takiyyiddin el-Mekki (6. 871/1466), Mekke’deki ilim
merkezlerini anlatirken el-Kastallani ailesinden bahsetmistir. O, bu aileden
muhaddis, miftd, hatib ve kadi bircok kimsenin yetismis oldugunu, Mescid-i
Haram’da imamlik yapanlarin bulundugunu ifade etmistir.” el-Kastallani
ailesinin bazi bireyleri her ne kadar Misir ve Dimask civarinda yasamissa da
biyiik cogunlugu Mekke’de yasamistir.?

Ebu'l-Abbas Sihabuddin el-Kastallani'nin ailesi hakkinda ve Misir'a
nasil geldigi konusunda kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Heniiz
erken yaslarda Kur'an'i ezberlemis olmasi ve ilim elde etme yolunda gayret
gostermesi, iyi bir cevrede yetistigini gostermektedir. Dedelerinden birinin
Misir'a gelip buraya yerlesmis olabilecegi diistiniilmektedir.

el-Ledliii’s-seniyye adli eserindeki isminde, (), Jw) (Harrar'in

torunu) ilavesi bulunmaktadir.® Bu nisbe, kendisinden énce el-Karafeti's-
sugrd medresesinin bas muderrisligini Gstlenen Ebu'l-Abbés el-Harrar'in (6.
616/1220) hayatini anlattig, Niizhetii'l-ebrdr fi mendkibi's-seyh ebi'l-Abbds
el-Harrdr adli eseri sebebiyle ona verilmistir. Biyografisini kaleme aldigi bu
kimsenin, anne tarafindan dedesi olabilecegi iddia edilmektedir.’

es-Suyati, (6. 911/1505) el-Kastallant'yi kitaplarindan alinti yaptigi
halde kaynak gostermemekle suglamistir. Bu sucglamayl goérismek igin
Kahire’den er-Ravza’ya® giden el-Kastallani, onun kapisini ¢calmis, iceriden
“Kimsin” nidasina karsi: “Ben Kastalldni’yim, hakkimdaki suclamalarini
goriismek icin geldim.” demis; ancak es-Sly(ti, kapiyl kendisine agmamis,
onunla gérismemistir. es-Sly(ti'nin, ilimle mesgul oldugu icin ona kapiy!
acmadigi, dolayisiyla aralarinda bir kirginlik bulunmadigi kaydedilmistir.”

"Kastalldni" nisbesiyle anilan kisiler hakkinda daha genis bilgi i¢in Takiyyliddin Muhammed
b. Ahmed el-Fasi'nin, el-‘lkdii's-semin, Ebl'l-Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir
b. Muhammed el-Makrizi'nin, el-Mukaffe'l-kebir, ibn Hacer el-Askalani'nin, ed-Diirerii'l-
kdmine ve Semsliddin es-Sehavi'nin ed-Dav‘u'l-ldmi‘ adli eserlerine bakiniz.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 1, s. 333.

Kastallaniler hakkinda bilgi veren eserlerde "Kastalldni" nisbesi genellikle "Mekki
nisbesiyle birlikte anilmistir. Bu bize Kastallant ailesinin daha ¢ok Mekke'de yasadig fikrini
vermektedir. Kastallani ailesi hakkinda daha genis bilgi icin bakiniz: ibnii'l-imad, Sezerdtii'z-
zeheb, 1. Baski, Beyrut, Daru ibn Kesir, 1986, Cilt 5, s. 178; es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lédmi’, Cilt
1,s. 70, 158, 256; en-Necm(ii'l-Gazzi, el-Kevékibii's-sdira, Cilt 1, s. 64.

Kastallani, el-Ledliii's-seniyye, s. 150.

el-AyderGs, en-Ndru's-sdfir, 1. Baski, Beyrut, Daru sadr, 2001, Cilt 1, s. 106.

Ravda, Misir'da Nil nehrinin kiyisinda bulunan bir sehrin adidir. Bkz. ibni'l-imad,
Sezerdtii'z-zeheb, Cilt 6, s. 206.

el-Ayder(s, en-Niru's-séfir, Cilt 1, s. 59; ibni¥’|-imad, Sezerétii'z-zeheb, Cilt 8, s. 123.

™
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el-Kastallani, degerli eserler telif etmis bir alim ve ilim yéninden
asrinin en 6nemli simalarindan biriydi. Onunla ayni asirda yasamis bir alimin
onu elestirmesi ve suglamasi degerini disirmez. Bu tir elestiri ve
suglamalar her devirde biiyiik alimler arasinda olagelmistir.*

2. Hayati ve ilmf Kisiligi

Kiraat ilmi, el-Kastallani'nin en mahir oldugu ilim dallarindan biridir.
O, kiraat ilmi hakkindaki distincesini soyle dile getirmistir: "Bu ilim, Allah'in
bana d&grenmeyi liitfettigi ilk ilimdir ve daha bulida ermeden énce
inceledigim ilk fendir, bazilarinin dedigi gibi o, eski bir dost ve ferahlatan
riizgérdan daha hos bir arkadastir..."

el-Kastallani, ilim yonlinden zengin bir gcevrede yetismistir. Yasadigi
yer olan Misir, bircok alime yurt olmasi yéniinden islamf ilimlerin merkezi
durumundaydi. O, hac ibadetini yerine getirmek icin Mekke ve Medine'yi
ziyaretleri esnasinda bircok alimle gortsmustiir. Hatta bazi kitaplarini, bu
yolculuklari sirasinda yazdi. Mekke’ye ilk yolculugunu, 877/1473'de yirmi
alti yasindayken yapti ve el-Ledliii’s-seniyye adli eserini Mekke'de yazdi.
Daha sonra ona bazi ilaveler yapti.®> O, Mekke ve Medine’ye yaptigi bu
seyahatler sirasinda hem eser telif etmis hem de oradaki bircok alimden
ders okumustur. Mekke’ye birinci yolculugundan yaklasik yedi yil sonra
ikinci ziyaretini, sekiz yil sonra da Ucglncl ziyaretini gerceklestirmistir.
Bundan bes yil sonra dordiinci defa Mekke’ye giden el-Kastallani, el-
Mevéhibii’l-lediinniye adli eserini burada yazmaya basladigini ifade
etmi§tir.4 O, kanaatkar, iffet sahibi, insanlarin en zahidi olarak taninmistir.
insanlarla iyi gecinen ve sevilen bir kisi olarak tarif edilmistir.”

el-Kastalani, davranis ve sozlerinde miitevazi bir kisilige sahipti.
Kiraatler alaninda telif ettigi, Letdifii’l-isGrat li fiindni'l-kiradt'in girisinde,
kiradt meseleleriyle ilgili olarak dile getirdigi, "Arkadaslarima miiskil
konulari sorayim ve zorlandigim yerleri onlardan 6grenmeye ¢alisayim."
ifadeleri, onun ahlaki yoniinii ve mitevazi kisiligini géstermektedir.® Yine bu
kitabi yazmaya baslamadan Once sarf ettigi, "Her ne zaman bu alanda -
kiradtlerin - hepsini igcine alacak bir tasnif yapmayi icimden gegirdimse...
acziyetimin ve ilmimin bana engel olmasini diisiindiim..." sozleri de onun

el-Kettani, en-Ndru's-sdfir, Cilt 2, s. 969.

Kastallani, Letdifii'l-isdrdt, Cilt 1, s. 168.

Kastallani, el-Ledliti's-seniyye, s. 150.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 2, s. 103, 104; Kastallani, el-Mevdhibii'l-lediinniye, Beyrut,
el-Mektebii'l-islami, 2004, Cilt 1, s. 11-15; irsddii's-sdri, Beyrut, Daru'l-kiitibi'l-ilmiyye,
2009, Cilt 1, s. 15-26.

en-Necmil'l-Gazzi, el-Kevékibii's-sdira, Cilt 1, s. 77; el-Ayder(s, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s.
107.

Kastallani, Letdifii'l-isdrat, Cilt 1, s. 169.
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miitevazi kisiligini gostermektedir.' O, kiraat ilmindeki Ustin konumuna
ragmen tevazuyu elden birakmamis, "ilim sahiplerinden her kim bu kitapta
bir hata tespit ederse, onu diizeltmelerini arzu ederim." demistir.?

el-Karafetli’s-sugra medresesinin muderrisligine tayin edilen el-
Kastallani'nin, bu gbrevi yaninda gesitli camilerde vaizlik yaptigi, vaazlarinda
etkili oldugu, cok sayida kisi tarafindan dinlendigi ve c¢ok gilizel Kur’an
okudugu ifade edilmistir.> Mihrapta Kur’an okudugu zaman Allah korkusuyla
aglayanlarin ve kendinden gecenlerin oldugu nakledilmistir.* ibnu’l-imad,
“Vaaz konusunda benzerinin bulunmadigini” soylemek suretiyle onu
methetmektedir.’

el-Kastallani’nin hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun ilmi
kisiliginden 6vgliyle bahsetmistir. EI-Ayder(s, "Hifzi ¢ok sadlam, giivenilir,
asrinin siisii, ¢ok dederli bir ilim ehli." sozleriyle dvmistir.® Ogrencisi
Necmiddin el-Gazzi onun hakkinda "insanlarin ilim almak icin kendisine
hicret ettigi bir élimdi." demistir.” ibni’l-imad ve el-Kettani ise onu "el-
Hiiccetii'r-rihle, fakih, mukri ve miisnid" ifadeleriyle tavsif etmi§tir.8 el-
Kastallani’'nin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri de hitabetinin glizelligiydi. Hatta
bazilari onu, "el-Hatibii’l-Kastalléni" diye anmistir.’

el-Kastallani, Es‘ari mezhebinin ileri gelen isimlerinden birisidir.
Allah’in sifatlarini tevil etmeyi dogru bulmayan Selefi Mezhebine karsi
Es‘arilerin gorislerini benimsemistir. Onun, fikihta Safit Mezhebine mensup
oldugu gorilmektedir.*®

O, hayatinin buyldk bir kismini ilim 6grenmeye ve eser telifine
ayirmistir. Onun hayatini anlatan kaynaklar, en meshur eserinin el-
Mevdéhibii'l-lediinniye bi'l-minehi'l-Muhammediyye oldugunu

kaydetmislerdir.™™ Onun sair esi Aiseti’I-Ba‘Gniyye, bu kitabi siiriyle
ovmustir. insanlarin da bu esere cok deger verdigi ifade edilmistir.’> O,

Kastallani, Letdifii'l-isdrat, Cilt 1, s. 169.

Kastallani, Letdifii'l-isdrat, Cilt 1, s. 43; el-Ledliii's-seniyye, s. 150.

el-AyderGs, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 106.

en-Necmii'l-Gazzi, el-Kevékibii's-sdira, Cilt 1, s. 77.

es-Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Bedru't-tdli‘, Kahire, Daru'l-kitabi'l-islami, 2012, Cilt 1, s.
95; ibnii’l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, Cilt 8, s. 122; Senel, "Kastallani", DiA, Cilt 24, s. 583.

6 el-AyderQs, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 107.

; en-Necmil'l-Gazzi, el-Kevékibii's-sdira, Cilt 1, s. 77.

9
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ibnii'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, Cilt 8, s. 122; el-Kettani, en-Ndru's-sdfir, Cilt 2, s. 967.
ibnii'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, Cilt 8, s. 122.

' Kastallani, Letdifii'l-isarat, Cilt 4, s. 1327, 1794, 1815.

1 el-Ayder(s, en-Ndru's-séfir, Cilt 1, s. 107; en-Necmii'l-Gazzi, el-Kevdkibii's-sdira, Cilt 1, s.
77; Haci Halife Katip Celebi, Kesfii'’z-zundn, Beyrut, Daru'l-kitubi'l-ilmiyye, 2008, Cilt 2, s.
360, 361.

12 en-Necmil'l-Gazzi, el-Kevdkibii's-sdira, Cilt 1, s. 78.
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hayati boyunca ¢esitli sikinti ve musibetlerle karsilasmistir. Hocasi es-Sehavi
(6. 902/1497), sirekli hastaliklarla miicadele ettigini kaydetmistir." el-
Kastallani, Misir'in Osmanh yonetimine gectigi 923/1517 vyilinda vefat
etmi§tir.2

3. Hocalan

el-Kastallani, yasadigi devrin meshur alimlerinden ders okumustur.
Klguk yaslarda Kur’an’i ezberledikten sonra es-Sehavi’den bes ayri mecliste
Buhari’nin el-Cdmi’u’s-sahih adli eserini dinlemistir.> Kiraatlerle ilgili
eserlerden es-Sdtibiyye ve et-Tayyibe'yi, nahivle ilgili eserlerden el-
Verdiyye'yi  ezberlemistir.®  Onun, 14 kiradti rivayetleriyle bildigi
kaydedilmektedir.” Siractiddin en-Nessar'dan(é. 900/1495) el-Kiradtii's-
seb‘a’yr okumustur. Ders aldigl hocalari arasinda Necmiiddin ibn Fehd (6.
885/1480), Celal el-Bekri (6. 891/1486) Halid el-Ezheri (6. 905/1499) ve
Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) bulunmaktadir.® O, ilim ehline karsi son
derece saygili olmustur. Ozellikle de kendilerinden ilim 6grendigi
hocalarindan 6vgliyle bahsetmis, onlara sahip olduklari ilmi meziyetleriyle
hitap etmistir.”

Kiraat ilmindeki Hocalart:

el-Kastallani, hadis, kiraat ve fikih ilimlerinde meshur pek cok
alimden ders almistir. Bunlardan sadece kiraat 06grendigi hocalarini
zikretmekle iktifa edecegiz.

1. Omer b. Kasim b. Muhammed Eb{ Hafs Sirdctiddin el-Ensari el-
Misri en-Nessar (6. 900/1495): el-Kastallan’nin en meshur hocalarindan
biridir, hatta Nessar'in, el-Kastallani’nin hocasi oldugu icin meshur oldugu
da ifade edilmistir. el-Kiradtii's-seb‘a'yi ve es-Satibi'nin el-Kasidetii’l-lGmiye
adhl eserini Nessar'a okumustur. Bu hocasini, "Kurrdnin 1sigi ve kiradtin
imami." sozleriyle vmustir.?

2. Ebu'l-Abbas Sihdbiiddin Ahmed b. Esed b. Abdiilvahid el-Umyti
(6. 872/1468): Kendisine el-Kiradtii's-seb‘a'y1 sonra da el-Kiradtii'l-‘asere'yi
okuyan el-Kastallani, "Yasadigi asirda kurrénin seyhi" ifadeleriyle hocasini
methetmistir.’

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 2, s. 104; es-Sevkani, el-Bedru't-tdli’, Cilt 1, s. 96.
Kastallani, Letdifii'l-isarat, Cilt 1, s. 13.

Senel, "Kastallani", DIA, Cilt 24, s. 583.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 2, s. 103.

en-Necmil'l-Gazzi, el-Kevdkibii's-sdira, Cilt 1, s. 77.

ibnii'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, Cilt 8, s. 121-122.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-Idmi’, Cilt 2, s. 104; Kastallani, Letdifii'l-isardt, Cilt 9, s. 4482.
es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 2, s. 103.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 1, s. 227.
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3. Muhammed b. Eb( Bekr b. Muhammed b. Eb( Bekr Semsiddin
el-Himmesi (6. 897/1492): Cok sayida talebeye kiradt okutmustur. el-
Kastallani de kendisinden es-Satibi'nin el-Kasidetii'r-ra‘iyye adlh eserini
okumustur.!

4. Eb( Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Muhammed
el-Bami (6. 885/1481): Celaliddin el-Bllkini'den (6. 824/1421) ders
okumustur. el-Kastallani, ondan es-Satibi'nin el-Kasidetii'l-ldmiyye adli
eserini okumus ve "Alldme ve fakihii'l-mezheb" ifadeleriyle onu Gvmdstur.”

5. Ebd Muhammed Zeyniiddin Abdiddaim b. Ali el-Hadidi el-Ezheri
(6. 870/1466): Hayir ve tevazu sahibi olan el-Ezheri, kiradt okutmus
alimlerdendir. el-Kastallani, ondan "Seyhimiz allédme" diye s6z etmistir. es-
Sehavi, el-Kastallani'nin ondan kiraat okudugunu ve icazet aldigini
nakletmektedir.’

6. Ebu'l-Abbas Sihablddin Ahmed b. Abdilkadir b. Tarif en-Nesavi
(6. 884/1480): Bu hocasi hakkinda "miisnidii'l-asr™ ve "rihletii'l-Gfék™
nitelemesinde bulunan el-Kastallani, es-Satibi'nin el-Kasidetii'l-ldmiyye ve
er-Ré‘iyye adli eserlerini ondan okumustur.

7. Zeyniddin Abdilgind b. Yusuf b. Ahmed el-Heysemi (6.
886/1482): Hem tecvidde hem de kiradtte Ustln bir kimsedir. es-Sehavi'nin
kaydina gore el-Kastallani, el-Kiradtii's-seb‘a’'dan sonraki lg¢ kiraati (Eb(
Ca‘fer, Ya'kb ve Halefi'l-Asir kiraatlerini) Furkan SQresinin 21. ayetine
kadar ondan okumustur. el-Kastallani, es-Satibi'nin el-Kasidetui'l-lémiyye ve
er-Ré‘iyye adh eserlerini kendisinden okudugunu ifade etmis ve "Seyhii't-
tecvid, tuhfetii't-din, seyhii'l-kurrd ve'l-ikrg" ifadeleriyle onu 6vmistur.

8. Ebu'l-Kdsim Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Muhammed ibn
Fehd el-Mekki (6. 885/1481): Hadis ve Kiraat ilimlerinde meshur olmus bir
kimsedir. ibn Fehd el-Mekki olarak bilinmektedir. el-Kastallani, es-Satibi'nin
el-Kasidetii'l-ldmiyye adli eserini ondan dinlemistir.°

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lémi’, Cilt 2, s. 103.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 8, s. 81.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 4, s. 42.

Misnid: Bu kelime birkag anlama gelmektedir; 1. Hadisi senedli olarak rivayet eden kimse.
2. Hadisleri musned kitap seklinde bir araya getiren, misned kitap yazan kimse, 3. Alf
senedi veya senedleri olan kimsedir. Miisnidii’l-‘asr ifadesiyle yasadigl asirda hadisleri
senetleriyle rivayet eden kimse kastedilir. Bkz. Abdullah Aydinh, Hadis istilahlari sézliigd, 7.
Baski, istanbul, IFAV yayinlari, 2013, s. 223;

Rihle: Hadis 6grenmek, hadisle ilgili bilgiler elde etmek igin yolculuga ¢ikmak anlamina
gelir. Rihleti’l-Gfdk sozlyle hadis ilmini 6grenmek igin uzak beldelere seyahat eden kimse
kastedilir. Bkz. Aydinli, s. 255.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 4, s. 258; Kastallani, Letdifii'l-isardt, Cilt 1, s. 376.
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4. Ogrencileri

el-Kastallani, zamaninin biyiik bir kismini eser telifine ayirdigi icin
Ogrenci yetistirmeye fazla zaman ayiramamistir. Bu ylzden c¢ok sayida
ogrencisi oldugu sdéylenemez. Bununla birlikte kaynaklarda kendisinden ders
okuyan, ona 6grenci olan bazi ilim sahibi kimselerin isimleri kaydedilmistir.
Ondan ders okuyan 6grencilerin bazilari sunlardir:

1. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzi (6.
984/1577): Oglu Necmiddin'in naklettigine gore el-Gazzi, irsddii's-sdri, el-
Mevéhibii'l-lediinniye ve diger bazi eserlerini el-Kastallani'den okumustur.

2. Omer b. Ahmed b. Ali b. Mahmud es-Semma‘ (6. 936/1530): ilim
tahsil etmek icin sik sik el-Kastallani'nin yanina giden 6grencilerinden biridir.
Eserlerinde el-Kastallani'den ders aldigini ifade etmistir.

3. Carullah Muhammed b. Abdiilaziz b. Omer b. Fehd (6. 954/1548):
Mekke'de bulundugu sirada el-Kastallani ile goriistiigli ve ondan icazet
aldigi ifade edilmistir.?

4. Abdulkadir el-Minhact (6. 915/1510): el-Ledliti's-seniyye adli
eserindeki ifadesine gore el-Kastallani, Serhii'l-mukaddimeti'l-cezeriyye adli
eserini bu 6grencisine okutmustur.*

5. Semsiddin Muhammed b. Abdirrahim ed-Deyr(ti: el-Kastallani,
bu 06grencisine Serhii'l-mukaddimeti'l-cezeriyye adli eserini okuttugunu
ifade etmistir.’

5. Eserleri

1. El-Fethii't-dani min kenzi hirzi'l-emdni: es-Satibi'nin, yedi kiraatle
ilgili Hirzii'l-eméni adli manzum eserinin serhidir.® el-Gazzi bu eseri, el-
Cene'd-ddni ismiyle anmistir.” es-Sehavi (6. 902/1497), eserin
tamamlanmadigini bildirmistir.®> Ancak o, hocasi es-Sehavi'nin vefatindan
sonra hicri 913'de bu eserini tamamlamistir.

2. Nesrii'n-nesr fi'l-kiraéti'l-‘asr: ibni'l-Cezeri'nin (6. 833/1429) en-
Nesr fi'l-kiradti'l-‘asr adli eserine yapilan serhtir.’

3. Serh-u tayyibeti'n-nesr fi'l-kiradti'l-‘asr.*

es-Sevkani, el-Bedru't-tali*, Cilt 2, s. 244; en-Necmi'l-Gazzi, el-Kevékibii's-sdira, Cilt 1, s.
351.

Haci Halife Katip Celebi, Kesfii'’z-zundn, Cilt 2, s. 360, 361.

es-Sevkani, el-Bedru't-tdli‘, Cilt 1, s. 96.

Kastallani, el-Ledliti's-seniyye, s. 150.

Kastallani, el-Ledliii's-seniyye, s. 150.

Haci Halife Katip Celebi, Kesfii'’z-zundn, Cilt 2, s. 1847.

en-Necmil'l-Gazzi, el-Kevékibii's-sdira, Cilt 1, s. 78.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lémi’, Cilt 2, s. 104.

Miuessesetii-Ali-beyt, Fihrisii's-samil (Kiradt béliimii), 2. Baski, Urdiin, 2008, s. 205.
10 es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-ldmi’, Cilt 2, s. 104; el-Ayder(s, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 107.
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4. el-Kenzii fi vakf-i Hamza ve Hisam ‘ale'l-hemz: el-Kastallani'nin,
en-Nesr ve benzeri kitaplardan iktibas ettigi bilgilerle bu eseri
olusturmustur.” Bu eserine Letdifii'l isGrdt'ta atifta bulunmustur.’

5. el-Vakf ve'l-ibtidd: Muhammed b. Tayfur es-Secavendi'nin (6.
560/1165) el-Vakf ve'l-ibtidd adh eserini tahkik eden Muhsin Dervis bu
eserin, Bagdad'daki Daru Saddam kitiiphanesinde 37276 nolu rakamla 240
sayfa halinde kayith oldugunu ifade etmistir. Bu eser, Letdifii'l-isdrat'tan
vakf ve ibtidayla ilgili kisimlarin iktibas edilmesiyle olusturulmustur.?

6. El-Ledliii's-seniyye fi serhi'l-mukaddimeti'l-cezeriyye: ibnii'l-
Cezeri'nin Mukaddimesi Uzerine yapilan tecvitle ilgili serhidir. es-Sehavi bu
eserden el-Uk{dii's-seniyye olarak bahsetse de;* el-Kastallani, mukaddime
kisminda eserin adinin el-Ledliii's-seniyye oldugunu kaydetmistir.”

7. Irsadii's-sérf li serh-i Sahihi'l-Buhdri: el-Kastallani'nin en meshur
eserlerinden biridir. Bu eseri nedeniyle el-Kastallani, "Sérihi'l-Buh@ri"
unvaniyla anilmistir. Hicri 916/1510 yilinda telif edilen bu eser, el-
Kastallani'nin, vefatindan kisa siire dnce tamamlanmistir. Buhari serhlerinin
en kapsamlisi ve en giizeli olarak tavsif edilmistir.® Eser, Mehmet Sait
Uzundag tarafindan doktora tezi olarak calisiimistir.”

8. Tuhfetii's-sGmi‘ ve'l-kari bi hatm-i Sahihi'l-Buhdri: Eser, 2011'de
Abdilvehhab G6ziin tarafindan yiiksek lisans tezi olarak calisilmistir.?

9. IhtisGru lrsédi's-sarf: irsddii's-sari'nin ihtisari olan bu eser el-
Kettani'nin ifadesine gére tamamlanmamistir.’

10. Minhdcii'l-ibtihdc serh-u Miislim b. el-Haccdc: el-Kettani'nin
beyanina gore bu eser sekiz clizden miitesekkildir.™

11. Menéhicii'l-hiddye ilé6 me‘limi'r-rivdye: ibni'l-Cezeri'nin el-
Hiddye ilG me‘Glimi'r-rivéye adl eserinin serhidir.™*

12. El-Levam’i fi'l-ed'iyeti ve'l-ezkdri'l-cevam‘i: Bu eser, el-Envadr fi'l-
ed‘iyeti ve'l-ezkér adl eserin Ozetidir.

13. Kabsii'l-levam'i: El-Levémi” fi'l-ed‘iyeti ve'l-ezkéri'l-cevdm‘i adh
eserin ihtisaridir.

ibnii'l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, Cilt 8, s. 122; el-Ayder(s, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 107.
Kastallani, Letdifii'l-isardt, Cilt 3, s. 931.

Kastallani, Letdifii'l-isdrat, Cilt 1, s. 46.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-ldmi’, Cilt 2, s. 104; ibni'l-imad, Sezerétii'z-zeheb, Cilt 8, s. 122.
Kastallani, el-Ledliii’s-Seniyye, s. 16.

el-Kettant, Fihrisii'l-fehdris, Cilt 2, s. 967; el-AyderUs, en-Niru's-séfir, Cilt 1, s. 107.

Bkz. Uzundag, el-Kastalldni ve irsddii’s-Sari isimli Eserinin Hadis Serhcili§i Agisindan
incelenmesi, Ankara, AUSBE, (Doktora Tezi), 2012.

Bkz. Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zundn, Cilt 2, s. 1847; es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt
2, s. 104; el-Ayder(s, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 107.

el-Kettani, Fihrisii'l-fehdris, Cilt 2, s. 967.

el-Kettani, Fihrisi'l-fehdris, Cilt 2, s. 968.

" Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zundn, Cilt 2, s. 1847.
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14. El-Mevéhibii'l-lediinniye bi'l-minehi'l-Muhammediyye: Bu eser,
Hz. Peygamber'in semaili, mucizeleri ve hayatini anlatmaktadir. Muellif bu
eserini El-minehii'l-Muhammediyye ismiyle de anmistir." el-Kastallani'nin en
meshur eserinin bu oldugu kaydedilmistir.> 2004'de dort cilt halinde
yayimlanmistir.?

15. Mesdrikii'l-envdri'l-mudiyye fi mehdi hayri'l-beriyye: el-BUsiri'nin
(6. 695/1295) el-Biirde isimli eserinin serhidir.*

16. Mevlidii'n-Nebi: Bu eser, Muhammed Nevevi el-Cavi tarafindan
el-ibrizii'd-déni fi mevlidi seyyidind Muhammedi'l-Adndni ismiyle ihtisar
edilmistir.

17. Mesdlikii'l-hunefé ild mesdri‘i's-saléti ale'n-nebiyyi'l-Mustafa: Bu
eseri Haci Halife, bir cilt olarak ‘canltm|§t|r.6 2005'de Hiseyn Muhammed Ali
Siikri tarafindan yayimlanmstir.”

18. Er-Ravzu'z-zdhir fi mendkibi's-seyhi Abdilkédir: Abdulkadir
Geylani'nin hayati hakkindadir.?

19. Niizhetii'l-ebrdr fi mendkib's-seyhi ebi'l-Abbds el-Harrdr:
Kendisinden once el-Karafetli's-sugra medresesinin muderrisligini yapan
kisinin biyografisiyle ilgilidir.’

20. el-Fethii'-mevdhibi  fi mendkibi'l-imam  es-Sdatibl:  EbQ
Muhammed Kasim b. Firruh b. Halef es-Satibi er-Ru‘ayni'nin (6. 590/1194)
hayatiyla ilgilidir. Mu‘cemti'l-miiellifin adli eserde bu kitabin ismi, Minhatiin
min minehi'l-fethi'l-mevahibi tiinbiii an lemhati ve sireti ebi'l-Kdsim es-Satibi
seklinde kayitlidir.™

21. Muhtasaru ed-Dav'i'l-ldmT li's-Sehavi: ed-Dav‘u'l-lém‘i adl
eserin ihtisaridir.™ Kesfii'z-zuniin'da eserin ismi, ed-Dav‘u's-séti’, izdhu'l-
mekndn'de ise en-Ndrii's-sati* seklinde kayithdir.!

Kastallani, Letdifii'l-isardt, Cilt 1, s. 433 ve Cilt 4, s. 1350.

el-Ayder(s, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 107; en-Necmii'l-Gazzi, el-Kevdkibii's-sdira, Cilt 1, s.
78.

Eser, Salih Ahmed es-Sami tarafindan tahkik edilerek Beyrut'ta el-Mektebetii'l-islami
tarafindan 2004'de yayimlanmistir.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lémi’, Cilt 2, s. 104.

Kastallani, Letdifii'l-isarat, Tahkik: Omer es-Seyyid Osman- Abdussabur Sahin, Misir, el-
Meclisii'l-‘a'la li's-stiani'l-islamiyye, 1972, s. 18.

Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'’z-zundn, Cilt 2, s. 1662.

Eser, Beyrut'ta Daru'l-kutlbi'l ilmiyye tarafindan nesredilmistir.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 2, s. 104; el-Ayder(s, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 107; Hac
Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zundn, Cilt 1, s. 919.

es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lami’, Cilt 2, s. 104; el-AyderQs, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 107; Haci
Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zundn, Cilt 2, s. 1842.

Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii'l-miiellifin, Cilt 1, s. 254.

el-Kettani, Fihrisi'l-fehdris, Cilt 2, s. 968; Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'’z-zundn, Cilt 2, s.
1089.
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22. El-is“Gd telhisii'l-irsad: Safit fikhiyla ilgilidir.?
23. imté‘u'l-esma’ ve'l-ebsar.?

24. Ziiherii'r-riyad ve sifdii'l-kulbi'l-mirdd: Vaaz ve nasihatler iceren
bir eserdir.*

25. Nefdisi'l-enfés fi's-suhbeti ve'l-libds.

26. Risédletiin fi'l-‘amel bi'r-rib‘i'l-miicib. Bu eser vakitlerle ilgilidir.°
27. Fehrese: el-Kastallani'nin hocalarinin isimleriyle ilgili bir teliftir.”

28. Letdifii'l-isarat li fiinaGni'l-kiradt: el-Kastallani tarafindan kiraat
ilmiyle ilgili telif edilmis bu eser, kiradt ilminin temel kaynaklarindan biri
kabul edilir. Hicri X. asirda telif edilen eser, kendisinden 6nceki dénemde
telif edilen eserlerin de hulasasi durumundadir. Miellif bu eseri, dGmrinin
sonuna dogru yetmisli yaslarinda telif etmistir.® Eser, on kiraatle birlikte, saz
kiraatleri de ihtiva etmekte ve bu 6zelligi ile on dortli tasnif sistemiyle
yazilan ilk eser olmaktadir. Bugiine kadar eserin iki baskisi nesredilmistir. ilk
baskisi 1972'de Misir'da, diger baskisi ise 2013'de Medine'de nesredilmistir.
Misir baskisinda eserin bir kismi, Medine baskisinda ise tamami tahkik
edilmistir.

5.1. Letdifii'l-isGrat li Fiindni'l-Kiragt'n ismi ve Kastallani'ye
Aidiyeti

Medine tahkikinde belirtildigine gore eserin el yazma nishalarinda
ismiyle ilgili bazi farhliklar gorilmektedir. Buna gére istanbul Atif Efendi
Katiphanesindeki niishada eserin ismi Letdifii'l-isarat li fliindni'l-ibérat fi'l-
kiradti'l-erbeate ‘aser seklinde kayithdir.’

istanbul Fatih Kutiiphanesindeki niisha ile Misir niishasinda el-isdrdt
fi ilmi'l-kiradt seklinde "fi" harf-i ceriyle;'® istanbul Fatih Kittiphanesindeki

Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zundn, Cilt 2, s. 1089; ismail Pasa, izdhu'l-meknin fi'z-zeyli

‘alé kesfi'z-ziindn, Cilt 5, s. 570.

Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'’z-zundn, Cilt 1, s. 1.

Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zundn, Cilt 1, s. 166.

* Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zundn, Cilt 2, s. 960.

> es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-lémi’, Cilt 2, s. 104.

6 el-AyderQs, en-Ndru's-sdfir, Cilt 1, s. 107; es-Sehavi, ed-Dav‘u'l-ldami‘, Cilt 2, s. 104;
Kastallani, Letdifii'l-isdrat, Misir Baskisi, s. 18.

7 el-Kettani, Fihrisii'l-fehdris, Cilt 2, s. 968; Kastallani, Letdifii'l-isardt, Cilt 1, s. 53.

® Kastallani, Letdifi'l-isérat, Cilt 1, s. 75.

® Kastallani, Letdifii'l-isGrdt, Cilt 1, s. 122.

10 ez-Zirikli, Hayruddin, el-A‘ldm, 15. Baski, Beyrut, Daru'l-ilm, 2002, Cilt 1, s. 232.
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ikinci ntsha ile Misir'daki ikinci nishada, Letdifii'l-isdrdt bi fiindni'l-kiradt
seklinde "bi" harf-i ceriyle kayithdir.!

Nishalarin ¢ogunda ve oOzellikle muellifin kontrolinden gecen
nldshada eserin ismi Letdifii'l-isarat li fiindni'l-kiradt olarak gecmektedir.
Muellif, diger eserlerinde eseri bu isimle kendisine nispet etmistir.” Bu eser,
diinyanin degisik yerlerindeki bitin el yazma nishalarinda el-Kastallani'ye
nispet edilmistir. Kitabin el-Kastallani'ye aidiyeti konusundaki en dnemli
delil muellifin, diger eserlerinde bu eserden bahsetmesi ve onu kendisine
nispet etmesidir.? Letdifii'l-isGrat", ithéfii fudaldi'l-beser ismiyle ihtisar eden
Ahmed el-Benna ed-Dimyati (6. 1117/1706) de eseri el-Kastallani'ye nispet
etmistir.* Katib Celebi (6. 1067/1657), Zirikli (6. 1893/1976) ve Omer Riza
Kehhidle (6. 1905/1987) kitabin el-Kastallani'ye ait oldugunu
kaydetmislerdir.’

5.2. Eserin Niishalari ve Baskilari

Letdifii'l-isérat'in ilk tahkiki 1972'de Amir es-Seyyid Osman ile
Abdussabur Sahin tarafindan Misir'da yapilmistir. ikinci tahkiki ise 2013'te
el-Merkezli'd-dirasati'l-Kur'aniyye  tarafindan  Medine'de  yapilmistir.
Misir'da yapilan tahkikte eserin bir kisminin, Medine'de yapilan tahkikte ise
eserin tamaminin nesredildigini ifade etmistik. Medine nesrinde eserin,
dinyanin  degisik katdphanelerindeki 29 nilshasindan 15 tanesi
incelenmistir. Medine nesrinde incelenen ve esas alinan niishalar sunlardir:

1. Dimask Mektebeti'l-Esedi'l-Vataniyye Nishasi:

iki cliz halinde olan bu nisha, eserin Medine baskisinda esas alinan
ndshadir. Bu nisha, mdiellif heniiz hayattayken vyazildigi ve diger
nldshalardan daha eski oldugu icin ¢ok o6nemlidir. Nushanin basinda
miellifin hayati hakkinda bilgi bulunur ayrica bu eserin, miellifin vefatindan
iki yiIl 6nce hicri 921/1515'de tamamlandigi belirtilmektedir. Bu nlshanin
diger nushalardan farkh bir 6zelligi de 6grencilerin, muellifin huzurunda bu
nishayr okumus olmalaridir. Bu 6zellikleri nedeniyle niishalar icerisinde

! Kastallani, Letdifii'l-isérét, Cilt 1, s. 58.

2 Kastallani, el-Fethu'l-mevdhibf fi terciimeti'l-imdm es-Satibi, Libnan, Daru'l-feth, 2000, s.
101; Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zundn, Cilt 2, s. 1551; Kastallani, Letdifii'l-sérdt, Cilt 1,
s. 59.

* Letdifte gegen "... day,ddly Jaludl o 3 GG das ¥3" ifadesi aynen el-Fethu'l-mevéhibi'de

gecmektedir. Bkz. Kastallani, el-Fethu'l-mevdhib? fi terciimeti'l-imdm es-Satibi, Liibnan,

Daru'l-feth, 2000, s. 101.

ed-Dimyati, ithdf, Cilt 1, s. 5, 14.

Haci Halife Katib Celebi, Kesfii'z-zunin, Cilt 2, s. 1551; ez-Zirikli, el-Alam, Cilt 1, s. 232;

Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii'l-miiellifin, Cilt 1, s. 254.
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onemli sayllmis ve tahkikte de esas niisha olarak kabul edilmistir.*
Nishanin birinci clizi, Ahmed b. Muhammed el-Medeni tarafindan
miuellifin huzurunda yazilmistir. ikinci ciiziin kim tarafindan yazildigi ve
hangi tarihte tamamlandigi belirtilmemistir. Ancak, ikinci clziin yazi sekli
birinci clziin yazi sekline ¢ok yakindir. Bu, ikinci cliziin de ayni Kkisi
tarafindan yazilmis olabilecegini gésterir. iki cliz halinde bulunan niishanin
clzleri arasinda kiyas yapildiginda, birinci ciizlin ikinciye gore daha giizel ve
dikkatli yazildig1 gérilmektedir. Birinci clzlin 6grencileri tarafindan muaellifin
huzurunda okunmasi ona verilen énemin bir ifadesidir. Muellifin huzurunda
okunmadigi icin ayni seyi ikinci cliz icin séylemek miimkiin degildir.”> Bu
niishada birinci cliz En‘dm Sdresiyle son bulmustur. ikinci cliz ise A‘raf
Saresiyle baslamistir. Buna gore birinci cliz, bu tahkikte besinci cildin
ortalarina denk gelmekte ve 2152 sayfayi icine almaktadir.?

2. Mektebetii'l-Esedi'l-Vataniyye'deki ikinci Dimask Niishasi:

Hicri 988/1590'de Salahaddin en-Nusreti tarafindan cogaltiimistir.
Atif Efendi nishasi lzerinde yazili olan icazet kaydi, aynen bu niishada da
bulunur. el-Kastallani'nin vefatindan iki sene sonra yazilmis olan bu icazet
kaydinin, hicri 988/1590'de yazilan niishada da yer almasi, bunun Atif Efendi
nuishasindan daha sonra yazilmis oldugunu gosterir.*

3. Mektebeti'l-Evkafi'l-Amme'deki Bagdat Niishas:

Kim tarafindan cogaltildigi bilinmeyen bu niisha hicri 961/1554'te
yazilmis, Gzerine cesitli notlar eklenmis, sonuna da tecvitle ilgili bélimler
ilave edilmistir.?

4. Riyad Melik Faysal islami Arastirmalar Merkezi'ndeki Niishasi:

Hicri 1029/1620'da kim tarafindan istinsah edildigi bilinmeyen bu
nlsha giizel bir hatla yazilmistir. Nlsha izerinde bazi dizeltmeler ve notlar
mevcuttur.’

5. Magrip (Fas)'ta bulunan Rabat Nishalari:

Fas'in baskenti Rabat'ta el-Hizaneti'l-Amme'de 1108 rakamiyla
kayith olan bu niisha, Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani tarafindan hicri

! Kastallani, Letdifii'l isGrdat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 115.

2 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 114.
3 Kastallani, Letdifii'l isérat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 112.
4 Kastallani, Letdifii'l isérat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 123.
> Kastallani, Letdifii'l isarat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 125.
& Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 124.
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1061/1651'de giizel bir hatla yazilmistir.* Eserin Magrip'te ikinci bir niishasi
daha bulunmaktadir.?

6. Misir Nushalari:

Eserin Misir'da dort ndshasi bulunmaktadir. Bu nishalardan Ggd,
Daru'l-kutlibi'l-Misriyye'dedir. Birinci nisha, iki cliz halinde tam metin
olarak muhafaza edilmistir. Nishanin sonuna hicri 1159/1746'da yazildigl
kaydedilmis, fakat niishayr cogaltan hakkinda bilgi verilmemistir.® ikinci
niisha, hicri 1323/1905'te Muhammed el-Meczlp tarafindan ¢ogaltilmistir.*
Uclincti niisha, iki clizden olusmaktadir ve XIl. asirda yazilmistir. Dérdiincii
nisha ise Kahire'deki el-Hizaneti't-TeymUriyye'de bulunmaktadir. Hicrl
1323/1905'de Muhammed b. Abdulkadir tarafindan ¢ogaltilmis olan bu
niishanin tizerinde Ahmed b. ismail b. Muhammed Teym(r ismi yazilidir.?

7. istanbul Fatih Kiitiiphanesindeki Niishalari:

Birinci nisha, bir ciltte iki cliz olarak tanzim edilmis ve daha 6nce
tanitilan Dimask nilshasinin yazisina benzer bir hatla yazilmistir. Yazi
yoéniinden Dimask niishasi ile istanbul Fatih Kitliphanesindeki bu niisha
birbirine ¢ok benzemektedir. Bu da her iki nishanin ayni kisi tarafindan
yazilmis oldugunu gosterir. Eserin Medine tahkikinde belirtildigine gore
istanbul Fatih Kiitiiphanesindeki el yazma niishasi, muellifin hususi
niishasidir. Bu da istanbul Fatih Kiitiiphanesindeki niishanin Dimask niishasi
kadar givenilir oldugunu ve bu iki nishanin, muellif henlz hayattayken
yazildigini gésterir. Nushanin yazildigi tarih hususunda bilgi verilmemistir.°

Medine tahkikinde belirtildigine gére istanbul Fatih Kiitiiphanesinde
eserin ikinci bir niishasi daha bulunmaktadir. Bu nisha iki ciz halindedir.
Nlshanin birinci clzintn yazilmasi hicri 1093/1682'de, ikinci cliziiniin
yazilmasi ise 1094/1683'te istanbul Sultan Ahmed camii imam hatibi
Hadim{'l-Kurra  el-Hac Muhammed b. el-Hac Mustafa tarafindan
tamamlanmistir. Bu niishanin metni Gzerinde Kur'an ilimlerine dair bilgiler,
fikhi agiklamalar, bazi kelimelerin liigat yoniinden izahi, teracim hakkinda
bilgiler ve garip kelimelerin agiklamasi gibi faydali notlar bulundugu ve
bunlarin genis yer tuttugu tahkikte ifade edilmistir.’

8. istanbul Atif Efendi Kiitiiphanesindeki Nishasi:

! Kastallani, Letdifii'l isérat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 127.
2 Kastallani, Letdifii'l isdrat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 126-127.
3 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 121.
4Kastall;“mi, Letdifii'l isdrat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 126.
> Kastallani, Letdifii'l isérat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 128.
6 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 116.
7 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 119.
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Nisha, istanbul Atif Efendi Kitiiphanesinde tek cilt halinde 283
yaprak olarak kayithdir. Eserin en eski niishalarindan biri sayilan bu nisha,
muellifin vefatindan iki sene sonra hicri 925/1519'te Abdiilvehhab ibn
ibrahim el-Halebi tarafindan istinsah edilmistir. Niishay istinsah eden bu
kisi, el-Kastallani'nin, 6grencisi ed-Dihen'e (6. 925/1519) hitdben yazdig
icazet kaydini niisha tzerine kaydetmistir. Miellifin yasadigi asra ¢ok yakin
zamanda yazilmasi nedeniyle ¢ok eski bir ntishadir.!

9. istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesindeki Niishasi:

Nisha, hicri 1165/1752'de Muhammed b. Hamit b. Hicazi el-Hatimi
el-Ahmedi tarafindan gogaltilmistir.”

10. Amerika Briston Universitesi'ndeki Niishasi:

Medine tahkikinde yer alan bilgiye gére bu niisha Amerika'nin New
Jersey eyaletindeki Princeton University Kiitiphanesinde bulunmaktadir.?
Nishanin istinsahi, Ali b. Muhsin b. Ali tarafindan hicri 1132/1720'te
tamamlanmistir. Nisha (zerine dulsiilen notlara bakildiginda nishayi
¢ogaltanin, kiraat ilminde genis bir bilgi birikimine sahip oldugu
gorilmektedir. Bu niisha miellifin, istanbul Fatih Kiitiiphanesindeki hususi
niishasindan cogaltiimistir.* Muellifin hususi niishasindan ¢ogaltilmis olmasi
ve lzerine bazi faydali notlarin disilmesi onu 6énemli bir nisha haline
getirmi§tir.5

Dianyanin degisik kiitliphanelerinde eserin 29 el yazma nishasi
bulunmaktadir. Bunlarin ¢ogu tamamlanmis nishalar olmakla beraber bir
kisminda bazi eksikliklerin bulundugu belirtilmistir. Eserin nushalari
hakkinda bilgi verdikten sonra simdi de baskilarindan bahsedelim.

1- Misir Baskist:

Misir'da bulunan "el-Meclisii'l-a‘lé li's-Siidni'l-islédmiyye Merkezi",
eserin tahkik edilmesi icin, Amir es-Seyyid Osman ve Dr. Abdiissabur Sahin'i
gorevlendirmistir. Ancak onlar eserin bir kismini tahkik edebilmislerdir.
Tahkik edilen bu kisim, 1972'de Kahire'de 344 sayfa olarak tek cilt halinde
basiimistir. Bu baskida eserin Kahire'de Daru'l-Kitubi'l-Misriyye'de bulunan

doért nishasi incelenmis ve bunlar arasindan Kavala (448) niishasi esas

alinmistir.’ Kavala niishasinin digerlerine tercih edilmesinin sebebi, en eski
nusha olmasi ve el-Kastallani hentiz hayattayken hicri 914/1507'de yazilmis

! Kastallani, Letdifii'l isdrat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 122, 123.
2 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 121.

3 Kastallani, Letdifii'l isérat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 120.

4 Kastallani, Letdifii'l isérat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 120.

> Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 120.

e Kastallani, Letdifii'l-isarat, Misir Baskisi, s. 21.
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olmasidir. Diger nishalar ise daha sonraki tarihlerde yazilmistir.
Muhakkikler bu baskida eserin sadece Misir'da bulunan nishalarini
incelemek kaydiyla dlinyanin gesitli kiitiiphanelerinde baska niishalarinin da
bulundugunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla, bu tahkikte eserin, sadece
Misir'da mevcut olan nishalarinin  esas alindigi  anlasilmaktadir.
Muhakkikler bu baskinin mukaddimesinde el-Kastallani'nin hayati, yasadig
cevre ve eserleri hakkinda bilgi verdikten sonra onun, Letdifii'l-isdrat adli
eseri telif etmedeki amaci lizerinde durmuslardir. Bu baglamda eserin
Onemine, muhtevasina ve kaynaklarina kisaca temas edilmistir.2 Misir
baskisinda eserin vesdil (vesileler) kismi tahkik edilmistir. Bu da Medine
baskisinda ikinci cildin yarisina denk gelmekte ve 668 sayfalik kismi
kapsamaktadir.

2- Medine Baskisi:

Eser, Misir baskisindan sonra Medine'de "Kur'dn Arastirmalari
Merkezi" tarafindan tahkik edilmis ve 2013'te on cilt halinde 4483 sayfa
olarak nesredilmistir. Bu tahkikte eserin diinyanin cesitli kiitiphanelerinde
bulunan ve yukarida zikri gecen 15 niishasi incelenmis ve bunlar arasindan
921/1515 tarihli Dimask niishasi esas alinmistir.®> Tahkik heyeti Medine
nesrinin miikaddimesinde el-Kastallani'nin hayati, yasadigl cevre ve
Letdifii'l-isdrat hakkinda aciklamalarda bulunmus, ardindan bu eserin el-
Kastallani'ye aidiyeti, eserin muhtevasi, kaynaklari ve metodu Uzerinde
durmustur.

iki nesir arasinda pek ¢ok yonden mukayese yapmak miimkiindiir.
Medine nesrinde 15 niisha, Misir nesrinde ise 4 niisha mukayese edilmistir.
Bu da Medine nesrini Misir nesrinden daha kapsamli hale getirmektedir.
Yine Medine nesri, kaynaklara atif yapma yonilinden, yer ve kisiler hakkinda
detayl aciklamalara yer vermesi bakimindan daha kapsamlidir. Her iki nesir
arasinda esas alinan nishalardan kaynaklanan bazi farklar bulunmaktadir.
Ancak bunlar, eserin temel yapisini degistirmeyen kelime ve harf
degisikliginden ibarettir.

Her iki baski esas alinan nushalar bakimindan da farlilik
gostermektedir. Misir nesrinde 914/1507 tarihli Kavala (d48) niishasi esas

alindigini, Medine negrinde ise 923/1517 tarihli Dimask nishasinin esas
alindigini ifade etmistik. Medine nesrinde belirtildigine gére Misir nesrinde
esas alinan niisha Uzerindeki tarih sonradan ilave edilmistir. Bu ylizden,

! Kastallani, Letdifii'l-isGrat, Tahkik: Amir es-Seyyid Osman- Abdussabur Sahin, Misir, el-
Meclisii'l-a‘l4 li's-siani'l-islamiyye, 1972, s. 22.

2 Kastallani, Letdifii'l-isardt, Misir Baskisi, s. 19-20.

3 Kastallani, Letdifii'l-isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 115.
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914/1507 tarihli Kavala (d2) nushasinin en eski tarihli nisha olmasina

ragmen Medine nesrinde esas alinmadigi anlasilmaktadir.!
5.3. Eserin Yazilmasindaki Amag

Letdifii'l-isdrdt, kiraat ilmiyle ilgili yazilmis en kapsamli eserlerden
biridir. Muellif, eserin telif ve tertibini, ylzin Gzerinde kitabi inceleyerek ve
kiraat ilminin ana kaynaklarindan yararlanarak tamamladigini ifade etmistir.
O, eserin mukaddimesinde kiraat ilmiyle ilgili kitaplarin ¢cogunu okudugunu
ve bu kitaplarin faydali yonlerini ortaya ¢ikardigini belirtmistir. Daha kiguk
yaslardayken Allah'in kendisine bahsettigi ilimlerin basinda kiraat ilminin
geldigini séylemistir.”

Muellifin bu eseri telif etmedeki amaci, kiraat ilminin gézden kagmis
faydali yonlerini ortaya ¢ikarmak, kiraatlerin tariklerini ve rivayetlerini genis
bir sekilde anlatmak ve kiraatlerin i‘rab yonlerine yeterince deginmektir.
Bunun igin, oncekilerden (selef) nakledilenleri anlamaya galismak ve onlarin
aliskanliklarina vakif olmak sonrakilerin (halef) amaci olmalidir demistir. Bu
minasebetle, onlara benzemenin ve onlar icinde en gizelini bulmaya
¢alismanin arzu edilen bir durum oldugunu ifade etmistir. Clinki onlar, telif
ettikleri eserlerle (izerlerine diisen gbrevi yerine getirmisler ve biitlin yiki
Ustlenmek suretiyle adeta sonrakileri sorumluluktan kurtarmislardir. Bu
eseri telif etmeye baslamadan 6nce basta Haram (Kabe) olmak Uzere cesitli
yerlere seyahatler yapan maellif, karsilastigi zorluk ve engellere aldirmadan
bu ilimde Gn yapmis kimselerle gértismis ve onlarin fikirlerini aldiktan sonra
telife baslamistir. Biylk imamlarin eserlerini ayrintili bir sekilde inceleyerek
ve onlarin soylediklerini anlamaya calisarak c¢alismasinin  sinirlarini
belirlemeye calismistir. Bu eserlere bakarak uzun olani kisaltmaya, zor olani
kolaylastirmaya, kapali olani agiklamaya, mutlak olani mukayyet hale
getirmeye, remizli ifadeleri ¢cozmeye, hazinenin en degerli incisini bulmaya,
Arapcanin glzelliklerini ortaya c¢ikarmaya calismistir. Elde ettigi bilgileri
vesdil (vesileler) ve makdsid (maksatlar) adi altinda iki ana baslikta tertip
etmistir. Neticede miuellif; kiraatler, kiraatlerin vecihleri ve Arapganin sz
cesitliligi hakkinda bilgi arayanlarin istedigini bu eserde bulabilecegini ifade
etmistir.?

Muellifin s6zlerinden de anlasildigi lizere bu eser, bliylk gayretlerle
uzun bir zaman diliminde telif edilmistir. Eserin telifine baslamadan 6nce
kendisinden 6nceki donemde yazilmis kiraat ilmiyle ilgili eserleri inceleme
firsati bulmasi, bu bliyik eserin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir rol oynamistir.

! Kastallani, Letdifii'l isGrat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 68.
2 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 66, 169.
3 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 66-67.
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5.4. Eserin Usul ve Metodu

el-Kastallani bu eserde, on kiraatle birlikte saz kiraatleri, vesdil ve
makdsid seklinde iki ana guruba ayirarak incelemistir.  Vesdil kisminda;
senedler (esanid), Arapca ilmi, meharict'l-hur(f, harflerin sifatlari, vakf ve
ibtida, ayetlerin sayisi, fasilalar, er-resmi'l-mushaf, istidze, tekbir, Ulimu'l-
Kur'an ve Kur'an tarihi konularina deginmistir.”> Makdsid kisminda ise usuli
ve kiraat farkhliklarini ele almistir. Usul kismina idgam ile baslayan miellif,
sdkin ndn"un halleri, hdy-1 kindye, hemze ile ilgili hiikimler, med ve kasr,
imdle ve feth'le ilgili hikimler, rd harfinin ince ve kalin okunmasi, /dm
harfinin ince ve kalin okunmasi, yé harfinin yazihsiyla ilgili hikiimleri ayrintili
olarak incelemistir. Ardindan Fatihd'dan Nas Siresine kadar kiraatleri
fersii'l-hurdf’ (harflerin yayilmasi) yoniinden tahlil etmistir.

Kiraat farkliliklarina ve kiraat vecihlerine deginirken, mitevatir yedi
kiraati zikrettikten sonra bunlardan herhangi birisine muvafik diisen meshur
Uc kiraate isaret etmis. Daha sonra da saz kiraatlerden, on kiradte muvafik
disenlere deginmek suretiyle saz kiraatlerle birlikte butiin kiraatleri Arapca
dil kurallari acisindan incelemistir.* el-Kastallani, eserde soyle bir usul takip
etmistir:’

Oncelikle kiraatleri miitevatir olup olmama konusunda li¢ kisimda
ele almistir. Birinci kissimda mitevatirligi konusunda ittifak edilen kiraatlere
deginmistir ki bunlar, meshur Yedi Kiraattir. ikinci kissmda mitevatirligi
konusunda ihtilaf edilen kiraadtlere deginmistir. Bunlar, Yedi Kiraatten
sonraki Ug Kiraattir. Uclincii kisimda ise saz oldugu konusunda ittifak edilen

! Kastallani, Letdifii'l isGrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 358.

2 Kastallani, Letdifii'l isGrdat, Medine Baskisi, Cilt 4, s. 1313.

® Hurof (J}}-\), "yon, her nesnenin ucu, kenari, keskin ve sivri tarafi, hece harflerinden her

biri, disi deve ve su yolu anlamlarina gelen harf (J}\) kelimesinin goguludur. Kiraat terimi
olarak ise "kiradt" anlamina gelmektedir. ibn Mes‘Gd'un harfi dendiginde onun kiraati
kastedilmektedir. Fers (_#,4)1), sézliikte "yaymak, agmak, sermek" anlamlarina gelir. Kiraat
terimi olarak ise "Belli bir kaideye dayanmayan ve Uzerinde kiyas yapilmayan Kur'an'da
daginik olarak bulunan ihtilaflara denir. Bakara Stresindeki { o}i-\ﬁ G5 } (Bakara 2/9.)

kelimesinin ayni dyetin basinda { u}’u\i } (Bakara 2/9.) seklinde okunmasi gibi. Kurra bu

kelimeleri birbirine kiyas ederek okumamistir. Bkz. Halil b. Ahmed, Kitdbi'l-ayn, Beyrut,
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003, Cilt 3, s. 210; ibn Faris, Mekdyisi'l-luda, Beyrut, el-Kitabii'l-
arabi, 2002, Cilt 2, s. 33; Zurkani, Mendhilii'l-irfén, Beyrut, Daru'l-kitabi'l-arabi, trs. Cilt 1, s.
358 (1. dipnot); Nihat Temel, Kiradt ve Tecvid Istilahlar, istanbul, IFAV yayinlari, 2013, s.
51; Kadir Hastaoglu, Meshur Kiradtlerden Ebd Ca‘fer Kiradti, (Basilmamis Yiksek Lisans
Tezi), s. 149.

4 Kastallani, Letdifii'l isdrat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 80-81.

> Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 355.
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kiraatlere deginmistir. Bunlar da On Kiraatten sonra zikredilen Dort
Kiraattir.

Hicri X. asirda ortaya ¢ikan bu eser, sahih ve sazlariyla birlikte on
dort kiraadti bir arada ele alan tasnif sistemiyle metodolojik olarak
kendisinden once telif edilmis eserlerden ayrilmaktadir. Miellifin, hicri X.
asra gelinceye kadar kiraatlerle ilgili telif edilmis eserlerden ve bu ilme dair
bilgilerden istifade ederek meydana getirdigi bu eser, 6nceki donemlere ait
bilgiyi sistemli bir sekilde sunmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu
eser, hem kendisinden 6nceki donemin bir 6zeti olmasi hem de sistematik
acidan sahih ve saz kiraatleri bir arada zikretmesi agisindan eskinin bir
sentezi ve 6zeti durumundadir denilebilir.

Eserde miuellif, Kur'an tarihini iceren genis bir girisle s6ze baslar.
Giris kisminda Kur'an ehlinin faziletine, Kur'an'in nuzdl sirecine, Mekki ve
Medeni slrelere, yedi harf meselesine, Kur'an'in kitap haline getirilmesine
ve c¢ogaltilmasina, kiraatlerin kabul sartlarina, sazlarla birlikte 14 kiraat
imamina, ravilerine ve tariklerine deginmistir. Eserin giris kisminin hem
Kur'an tarihi hem de kiraatlerin tedvin sireci bakimindan zengin bir
muhtevaya sahip oldugu soylenebilir. Miuellif, eserin giris kisminda
kiraatlerin tarihi slireciyle ilgili bilgi verdikten sonra kiraatleri ve usullerini iki
ana boélimde ele almistir. Bu bolimlerin vesdil ve makdsid seklinde
ayrildigini ifade etmistik. Vesdil bolimiinde genel olarak muellif, kiraatlerin
senedlerini, harflerin mahrec ve sifatlarini, vakf ve ibtidayi, fasilalari, er-
resmi'l-mushafi, istidze ve tekbir konularini ele almistir. Clinkti bu konular
kiraatlerin anlasiimasina vesile olan gerekli 6n bilgilerden olusmakta, diger
bir tabirle, maksatlara ulastiran vesileler olmaktadir. Kiraatlerin sihhati icin
temel sartlardan biri kabul edilen isnad ilmine dair malumat, bu bélimun ilk
bahsini olusturmaktadir.

Kiraadtler agisindan isnad ilmi, Hz. Peygamber'den nakledilen
kiraatlerin rivayet senedlerini bilme yoniyle O6nem arz etmektedir.
Muellifin, hadis ilimlerindeki bilgi birikimini kiraat ilimlerinde de
uyguladigini rahatlikla soyleyebiliriz. Clinkii o, isnad ilminin gesitlerinden
bahsederek kiraatler ve rivayetler arasinda mukayesede bulunmustur. Bu
acidan kiraatlerin rivayet senedlerini, hadis ilimlerinde oldugu gibi siniflara
ayirmis, ali isnada sahip kiraatlerin rivayetleri hakkinda bilgi vermistir. isnad
ilminden sonra maellif, yukarida zikri gecen konulari detayh sekilde ele
almak suretiyle maksatlara ulastiran vesdil b6limini nihayete erdirmistir.

Makdsid bolimiinde ise kiraatleri usul ve fersi'l-hur(f yoniinden
incelemistir. Usul kisminda idgam, hemze ile ilgili hiikiimler, imale, er-
resmi'l-mushaf ve usulle ilgili diger konular ele alinmistir. Eserde bazi
konular zaman zaman tekrar etmistir. Bu durumun zaruretten kaynaklandigi
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ifade edilmelidir. Clinkli vesdil béliminde genel olarak deginilen bir konu
makdsid boliminde tekrar gindeme gelebilmektedir. Bu ylizden konularin
kesin cizgilerle birbirinden ayrildigini séylemek imkansizdir. Mesela vesdil
boéliminde ele alinmis olan er-resmi'l-mushaf konusu makdsid béliminde
tekrar ele alinabilmektedir. Hatta fersi'l-hurGf kisminda her s(ire sonunda
bu konuya deginildigi gérilmektedir.!

Bu iki boélimin farkini ortaya koyma agisindan, vesdil béliminde
kiraatlerle ilgili konularin genel hatlariyla ele alindigini, makdsid béliminde
ise kiraatlerin daha detayl sekilde incelendigini soylesek herhalde yanls
olmaz. Makdsid'la ilgili bu boélimiin, kendi arasinda usul ve fersi'l-hurGf
seklinde detaylandirildigi gorilmektedir. Eserin yaklasik yariya yakinini
kapsayan fersi'l-hurGf kisminda miuellif, 14 kiraat imamina nispet edilen
kiraatleri ayrintili olarak ele almistir. Fersi'l-hurGf bolim; bitilin sGrelerde
tekrar etmek suretiyle ayet sayisi, fasilalar, kiraat vecihleri, er-resmi'l-
mushaf, vakf ve ibtida basliklarindan olusur. Bu basliklar her surede tekrar
etse de igerik yoniinden farkhdirlar. Bu bélimde fersi'l-hur(fa deginilirken
oncelikle sahih kiraatler zikredilmis, ardindan saz kiraatlere yer verilmistir.
Boylece sahih kiraatler ele alinirken bunlara uygun disen saz kiraadtlere de
isaret edilmistir.

el-Kastallani'nin eserine genel olarak baktigimiz zaman, eserde
uyguladigl yontemin arka planini ¢ok iyi kurguladigini; kendisinden 6nceki
zaman diliminde kiraatler alaninda telif edilmis eserlerin genel yapisina ve
icerigine vakif oldugunu soyleyebiliriz. Séyle ki o, bu esere baslamadan 6nce
kiraat alaninda yazilmis eserlerin ¢ogunu inceleme imkani bulmus ve bu
eserler arasindan o6zellikle kendisinden yakin bir zaman 6nce vefat etmis
olan "Hocalarimizin hocasi" diye niteledigi ibnii'l-Cezeri'nin (6. 833/1429),
en-Nesr fi'l-kiradti'l-‘asr adli eserini esas almistir.® Eserinde yer verdigi
bircok konuyu bu eserden nakletmis ve metin igerisinde ¢ogu zaman buna
isaret etmistir.*

Eserin dikkat ceken ydnlerinden biri, dil bilginlerinin elestirilerine
karsi kurradan nakledilen kiraatlerin sihhat yoniinden savunulmasi ve Arap
dil kurallari ¢ergevesinde kiraatlere yoneltilen elestirilere karsi cevaplar
verilmesidir. Bilindigi gibi kurranin bazisi kiraadtleri nedeniyle dil bilginleri
tarafindan elestirilmistir. Bu elestiriler bazen sahih bir kiraati reddedecek
kadar ileri goturilmustir. Bu agidan muellifin sahih kiraatlere yonelik
elestiriler karsisindaki tutumundan bahsetmek yerinde olacaktir. islam

! Kastallani, Letdifii'l isérat, Medine Baskisi, Cilt 2, s. 669.
2 Kastallani, Letdifii'l isérat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 358.
3 Kastallani, Letdifii'l isdrat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 71.

4 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 3, s. 1025.
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alimlerinin  ¢ogunlugu kiraatlerin kabul edilmesinde Ug¢ sarti gerekli
goérmistlr. Bunlar kiraatin, sahih bir rivayetle Hz. Peygamber'den
nakledilmesi, Hz. Osman Mushafina ve Arap dil kurallarina uygun olmasidir.
Bu sartlar tasiyan kiraatlerin kabul edilmesi dinen ne kadar zorunlu ise
bunlari tasimayan kiraatlerin reddedilmesi de o kadar zorunlu gortlmistur.
el-Kastallani, bu sartlara sahip olan kiraatlerin elestiriimesini yakisiksiz
bulmus ve sahih senetleriyle meshur olmus kurrdyi elestirenleri tenkit
etmistir.

Arap dil kurallarina uygunluk yéninden dil bilginlerinin elestirileri
karsisinda kurrayi savunan maellif, bu elestirilere yine dil kurallari agisindan
cevap vermistir. Dil bilginlerinin kiyas yontemiyle kiraatlere yaklastiklarini
ifade ederek dilde kiyas yonteminin sonradan ortaya ciktigini, dolayisiyla
kiraatlerin kiyasa gore degil, kiyasin kiraatlere gore degerlendirilmesi
gerektigini soylemistir."  Muellif, kurrda icerisinde de Arap dilinde
uzmanlasmis kimselerin bulundugunu, dolayisiyla kurrayi saf disi birakarak
dil bilginlerinin icmasindan bahsedilemeyecegini vurgulamistir. Kurradan
nakledileni kabul etmek, dil bilginlerinden nakledileni kabul etmekten
evladir, demistir. Kurradan nakledilenleri tevatliren nakledilmis bilgi olarak
degerlendirirken, dil bilginlerinden nakledilenleri ise ahad haber hiikmiinde
degerlendirmistir. Kurradan nakledilenler tevatiir derecesine ulasmasa bile
onlari, dil bilginlerinden daha adil ve tercih edilir bulmustur.

Neticede  el-Kastallani, bir  kimsenin, kurrdnin  nakline
glvenilmeyecegini sdylemesini veya sahabeden ve tabiinden Allah'in kelami
konusunda tevatiren nakledilen bir rivayeti kabul etmemesini veya onu
tenkit etmesini buyk bir cliret saymistir.?

5.5. Kiraat ilmindeki Tesiri

Hacim yoninden ansiklopedik boyuttaki bu eser, kiraat ilmiyle ilgili
meselelerin biyik bir kismini ihtiva etmesi ve sahih kiraatlerle birlikte saz
kiraatlere de yer vermesi sebebiyle sahasinda ilk olma 6zelligi tasimaktadir.

el-Kastallani'nin bu eseri, kiraat ilminin dnemli kaynaklarindan birisi
olarak ilgi gormis ve kendisinden sonraki dénemlerde yapilan kiraat
calismalarina kaynakhk etmistir. Kiraat ilmiyle ilgili yapilan ¢alismalarda bu
eserin etkisinden bahsetmek mimkiindir. Meseld, Ahmed b. Muhammed
el-Bennd ed-Dimyati'nin (6. 1118/1706) ithéfii fiidaldi'l-beser adl eseri,
Letdifii'l-isGrat'n ihtisaridir.? jithéf muellifinin, "en-Nesr ve Letdif gibi kiradt
alaninda kendilerine glivenilen eserleri 6zetleyerek miitevdtir kiradtlerden

! Kastallani, Letdifii'l isGrat, Medine Baskisi, Cilt 5, s. 2106.
2 Kastallani, Letdifii'l isdrdt, Medine Baskisi, Cilt 2, s. 736.
3 Kastallani, Letdifii'l isdrat, Medine Baskisi, Cilt 1, s. 59.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017



Kastallani'nin “Letaifii'l-lsarat li Fiinni'l-Kiraat’ Adli Eserinin Kiraat iimindeki Yeri | 54

on kiradti icine alan bir kitap telif etmeyi diisiindiim." ifadesi buna isaret
etmektedir. ed-Dimyati, kiraatleri anlatirken bu eserin usul ve metodunu
benimsedigini belirtmis ve kiraatlerin kisimlara ayrilmasinda bu eseri takip
ettigini kaydetmistir.” Letdifin ihtisari durumundaki bu eserin, ulkemiz
basta olmak Uzere birgok islam (ilkesinde kiraat tedrisinde takip edildigi
ifade edilmistir.’

Sonug

Bidayette sifahi olarak nakledilen kiraatler tedvin dénemiyle birlikte
kitaplara kaydedilmistir. Bu ddénemde islami ilimler; tefsir, hadis, fikih,
kelam ve kiraat gibi gesitli disiplinlere ayrilmistir. Ancak bu disiplinlerin ilk
baglarda birbirinden tamamen bagimsiz oldugu sdylenemez. Bu yiizden,
tefsirle ilgili yazilmis bir eserin ayni zamanda kiradtler hakkinda da bilgi
verdigi gérilmektedir. islami ilimlerdeki gelismeler zamanla ihtisaslasmaya
baslamis ve bunun neticesinde disiplinler arasindaki ayrismalar da
belirginlesmistir. ilk kaynaklarda daha ziyade tefsir kitaplarinda nakledilen
kiraat ilmi hicri lll. asirdan sonra mustakil bir ilim haline gelmistir. X. asrin
baslarinda yasamis olan el-Kastallani, bu ilmin sistemli hale gelmesine katki
sunmus ve bu amacla Letdifii'l-isdrét li fiindni'l-kiradt adl eseri telif etmistir.
1972'de eserin bir kismi Misir'da tahkik edilerek nesredilmistir. Bu tahkikte
eserin Misir'da bulunan doért niishasi mukayese edilmistir. 2013'te ise eserin
tamami Medine'de tahkik edilerek basiimistir. Bu tahkikte eserin 15 el
yazma nishasi mukayese edilmistir. Medine nesrinde yer alan ifadeye gore
eserin dinyanin degisik kutlphanelerinde 29 el yazma nishasi
bulunmaktadir. Bu ntshalarin tamaminda eser el-Kastallani'ye nispet
edilmistir. Muellif bu eseri telif etmeden 6nce kendisinden 6nceki donemde
kiraatle ilgili eserlerin buyuk bir kismini inceleme imkani bulmustur. Kiraat
ilmini batdn ilimlerin Gstlinde tutan el-Kastallani, sahih ve sazlarla birlikte
bitin kiradtleri bir arada ele alan ilk muelliftir. Kendisinden 6nceki
doénemde telif edilmis eserlerin sentezi durumunda olmasi bu eseri degerli
kilmaktadir. Muellif bu eserinde kiraat farkhliklarini Arap dil kurallar
yonilinden izah etmistir. Bunun yaparken dncekilere benzemeyi bir meziyet
saymis ve onlardan nakledileni anlamayi kendisine hedef segmistir. Kiraat
imamlarindan nakledilen farkliliklarin bizzat Hz. Peygamber'den geldigine
inanmis  ve kiraatlerdeki her bir farkhhgin dildeki vecihlerden
kaynaklandigini ifade etmistir. Kiradt farkhlklarinin dil yoniinden tahlili
yaninda Mushaflarin imla o6zelliklerine, dil bilgisine, tecvide, harflerin
mahre¢ ve sifatlarina genis yer vermistir. On kiraatle birlikte bunlara

'Ahmed b. Muhammed el-Benn3 ed-Dimyati, ithdfii fiidaldi’l-beser, 1. Baski, Beyrut, Daru'l-
katibi'l-ilmiyye, 1998, Cilt 1, s. 5.
2 ed-Dimyati, Cilt 1, s. 14.
3 Ramazan Pakdil, Ta‘lim, Tecvid ve Kiradt, 3. Baski, istanbul, IFAV yayinlari, 2014, s. 367.
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mutabik disen dort saz kiraati Mushaf hattina ve dil kurallarina uygunluk
bakimindan tahlil ederken sahih nakli her zaman 6ncelemistir. Sahih yolla
Hz. Peygamber'den nakledilen kiraatlerin kesinlik ve stbut ifade ettigini
belirtmistir. Kiraatlerin Hz. Peygamberden rivayet edilen siinnet-i miittebe‘a
(tabi olunan sinnet) olmasi nedeniyle, dil bilginlerinin kurrdya yonelik
elestirilerinin haksiz ve mesnetsiz oldugunu belirtmistir.
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0z

Kur'an’da cehennem tasvirleri yapilirken bahsedilen unsurlardan biri
de “zakkum agacr”dir. S6z konusu tasvirlere gére cehennem ehli,
kokiiniin cehennem atesinin dibinde oldugu belirtilen bu agagtan
yiyecekler; lizerine de susamis develer misali kaynar su iceceklerdir.
Karinlarinda erimis maden gibi kaynayacak olan karisimla ne agliklari
ne de susuzluklar giderilmis olacaktir. S6z konusu zakkum-kaynar su
dongisi bu sekilde siirlip gidecektir. Bu makale, zakkum agaci
ozelinde yapilmis bir literatlir incelemesini icermektedir. Yapilan
incelemede, tefsir geleneginin vazgecilmez unsurunun rivayetler
oldugu bir defa daha goriilmistiir. Bununla birlikte akli yorumlarin;
kelami, sGfi, sembolik, bilimsel yénelislerin konuya zenginlik kattigi
soylenmelidir. Sonug itibariyle Kur’an’in mitesabih unsurlarindan biri
olan zakkumun agag¢ oldugu malum ancak nasil bir aga¢ oldugu bizim
icin mechuldir. Maalesef insana 6zgl asiriliklar her konuda oldugu
gibi bu konuda da kendini gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, zakkum agaci, cehennem, tasvir, rivayet.

A literature Examination on “Zaqqum Tree” in The Qur’an
Abstract

One of the elements of the hell in the Qur'an is the “zagqum tree”
drawing attention in Quranic hell descriptions. According to those
descriptions, the people of hell eat from this tree rooted in the
bottom of hell then drinks boiling water like thirsty camel drinks. This
mixture will boil like molten metal in their abdomen but their hunger
or thirst will not come to an end. The mentioned zagqum-boiling
water cycle will continue in this way. This article contains a literature
review made specifically for the zagqum tree. It is seen once more

* Balikesir Uni.Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, yunusemre.gorduk@gmail.com
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that the indispensable tradition of tafseer (commentary) is the
narratives. On the other hand, It should be said that the
interpretations made in terms of kalam, sufism, and science are
enriching the subject. As a result, zagqum is one of mutashabihs of
the Qur’an and it is known to us zagqum is a tree in the hell, but we
do not know the nature of this tree. Unfortunately, human-specific
excesses, as everything shows itself in this regard.

Keywords: Qur’an, zaqqum tree, hell, description, narrative.

Giris

Kur'an’da gecen bazi kelimeler ve kavramlar O&teden beri
muhataplarin dikkatini daha fazla ¢ekmistir. Ozellikle giinlik hayatimizda
belli bir karsihgl olan kelimelerin Kur’an’in s6z dizgesi icinde ne anlama
geldiginin daha ¢ok merak edildigi gorilmektedir. Bunlardan biri de ahiret
ahvalinden bahseden bazi dyetlerde yer alan ve bir agac ismi olarak anilan
“zakkum” kelimesidir. Kur’an’da bahsi gecen zakkumun, ayni adla anilan
diinya bitkisiyle bir ilgisinin olup olmadig ilk akla gelen sorulardan biridir.
Zira Latince adi “Nerium Oleander” olan bitki glinimiiz Tirkgesinde
“zakkum” adiyla anilmakta ve bu ismin, dilimize Arapgadan ge¢mis bir
kelime oldugu anlasiimaktadir. Kur’an-1 Kerim’in Gc¢ farkl yerinde (¢ defa
zikredilen “zakkum”?, cehennem ehlini ta’zib etmek igin, kendilerine orada
yedirilecek bir agaci ifade eder. Dordiincl bir dyette ise tasrih edilmeden
zakkum agacina yapilan bir atfin oldugu nakledilmektedir.”> S6z konusu
ayetlerin hepsi Mekke déneminde nazil olan slrelerdedir.

Kur'an’in  niizdl tertibine dair elimize ulasan verilere gore’
zakkumdan ilk Vakia Saresi’'nde bahsedilmistir. Sarenin ilgili ayetlerinde
cehennem ehli olan kéfirlerin orada zakkum agacindan yiyerek karinlarini
dolduracaklari, tizerine de susamis develerin suya hiicum ettigi gibi kaynar
suya kosup ondan icecekleri, kafirlere uygun agirlanma/ikrdmin ancak bu
oldugu anlatiimaktadir.* isra Stresi 60. dyette zakkum kelimesi sarihen
zikredilmemekte ancak ona yapildigi belirtilen bir atifla lanetlenmis agacin

! Saffat, 37/62; Duhan, 44/43; Vakia, 56/52.

2 isra, 17/60.

? Sarelerin niizdl tertibi icin bkz. Celaluddin es-Suy(ti, el-itkén f7 Uldmi’l-Kur’dn, el-Hey’etil-
Misriyyeti Ii'l-Amme, Kahire, 1974, 1, 96-98; Mer‘ b. Yisuf el-Makdisi, Kaldidu’l-Mercén,
Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Kuveyt trz., s. 227-231.

* Vakia, 56/51-56: “ §s 553U (52) ag¥) i o s O5lST (51) bt bglal @i 25 2
(56) o1 333 4455 118 (55) bt O3 Olid (54) pusd o ke D523 (53) b5l Sonra
siz; ey sapkin ve yalanlayicilar girdhu (kéfirler)! Muhakkak ki (cehennemde) bir adagtan,
zakkumdan yiyecek kimselersiniz. Oyle ki karinlarinizi onunla dolduracaksiniz. Uzerine de o

kaynar sudan iceceksiniz. Hem de susamis develerin suya saldirdigi gibi iceceksiniz. iste
hesap ve ceza giiniinde onlarin ziyafeti (adirlanisi, ikrémi) bu sekildedir.”
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insanlar icin bir sinama vesilesi oldugundan séz edilmektedir.! Saffat
Slresi’'nde cennet ehlinin nasil agirlanacagindan bahsedildikten sonra tabi
tutulacaklar “agirlanma/ikrdm” tekrar vurgulanmakta; daha 6nce nazil olan
isra Sdresi'nde imtihan vesilesi oldugu zikredilen agacin zakkum
oldugundan, onun gercekten de cehennemde yetiseceginden,
tomurcuklarinin seklinden ve midesi onunla dolan kimselerin lzerine bir de
kaynar su karisimi bir mesrubat iceceklerinden bahsedilmektedir.?
Kronolojik olarak zakkumdan bahseden son ayetler ise Duhan Sdresi’'nde yer
almaktadir.® Bu ayetlerde zakkumun cok gtinahkar/facirlerin yemegi oldugu
teyit edilirken onun, “karinlarda kaynar su gibi fokurdayacak erimis maden
misali” oldugu seklinde bir tasvir yapilmaktadir. Zakkumun, bahsi gecen (¢
yerde de kaynar suyla beraber zikredilmis oldugu dikkat cekicidir.

En meshur hadis kaynaklarinda zakkumla ilgili birka¢ hadisin gegtigi
ve bunlarin ibn Abbas (6.68/687) kanaliyla nakledildigi goriilmektedir.
Miicahid’in (6.103/721) ondan yaptig bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.)
Al-i imran Saresi 102. ayeti* okuduktan sonra, “Sdyet zakkumdan bir katre
yeryliziine damlatiimis olsaydi, biitiin diinya ehlinin hayatini zehir ederdi
(viyeceklerini acilastirirdi). Peki zakkumdan baska bir yiyecedi olmayan

fsra, 17/60: “ Bgaladt Sy o0 & ) Dl G 6 das vy Wy B &g &) & b By
\jn.fb\.,;b ‘}T\ P‘ii\" 5 b P-éé}‘j T3 &: Hani biz sana, ‘Siibhesiz Rabbin insanlari cepegevre
kusatmistir’ demistik, hatirla! Sana gésterdigimiz o riiyayi (temdsdyi) ve Kur’an’da
Idnetlenen agaci ancak insanlar igin bir sinanma vesilesi kildik. Biz onlari korkutup

uyariyoruz ancak bu (uyart) onlarin azginhgini ziyadelestirip biiytitmekten baska bir fayda
saglamiyor.”

2 Saffat, 37/62-68: “ § £F S (&) (63) Crodllal &b Wllias ) (62) a3 33 af 35 35 WS
5 51 2 (66) Oslal i 050 s B5lST 1 458 (65) cabliddt (st 5K Gl (64) ot Lo
(68) ‘,,j.\ ‘}‘J e o\?- (67) p..?- 4 G32d \@le: Béyle bir agirlanma (ikram) mi hayirls
yoksa zakkum agaci mi? Muhakkak ki biz onu zalimler igin bir imtihan vesilesi kildik.
Sliphesiz ki o (agag), ¢ilgin atesin dibinde ¢ikacaktir. Tomurcuklari da sanki seytanlarin
baslari gibidir. Onlar (cehennem ehli) ondan yiyecekler ve onunla karinlarini

dolduracaklardir. Sonra (zakkumun (izerine) onlar igin kaynar su karisimi bir icecek vardir.
Daha sonra dénlisleri de siiphesiz ki cehennemedir.”

> Duhan, 44/43-47: * wuud) J&S (45) 05l 3 o J4IE (44) o381 46D (43) a3 S &y
(47) ﬁv}\ ¢lgw J\ o ;LJ—B o 5-‘3; (46): Dogrusu zakkum agaci, giinaha diiskiin olan fécirin
yemedidir. (O) sicak suyun kaynadigi gibi karinlarda fokurdayacak olan erimis maden
misalidir. (Allah zebanilere:) ‘Onu (faciri) yakalayin da siiriikleyerek cehennemin ta ortasina
gotirin’ (buyurur).”

e bgblud (5505 Y G568 Y5 S 3= &0 14851 164T 50l G G 2 Ey iman edenler! Allah’tan

gerektigi gibi (hakkiyla) korkun ve ancak Miisliimanlar olarak 6liin.”
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kimselerin hali nice olur?” buyurmustur.® ikrime’nin (6. 105/723) verdigi bir
haberde isra Saresi 60. ayette gecen (Gsla)l 3,%3J1) lanetlenmis agacin®;
yine Micahid’in bir rivayetinde ise Mlzzemmil SQresi 13. ayette yer alan
“Uab 13 Gaby”* ifadesinin zakkum agaci (@5331\ 57%) oldugu bildirilmistir.*
Keza ikrime’nin ibn Abbas’a istindden yaptigi diger bir nakle gére Ebd Cehil,
“Muhammed bizi zakkum agaciyla mi korkutuyor? Hemen hurma ve kaymak
getirin ve zakkum yapin!”® diyerek Araplarin yaptigi zakkum adindaki bir tir

tathyr kastetmis ve istihza etmistir. Lugat bilginlerinin zakkumla ilgili
acitklamalarinda bu bilgiye daha detayli yer verildigi gérilmektedir:

Zakkum bir cehennem agacidir.® Zakkum kelimesinin kokii olan “o3y
yemek, lokma halinde yutmak demektir.” Yani ”@g}ﬂ\", ”@élﬁ\" anlamindadir.?
Fiil sigasinda, bir kisinin asiri derecede sit ictigini belirtmek icin de “ RYE PAJJ
iU seklinde  kullanilmaktadir.’  Oldiren, zehirli her tirlt yiyecege

“zakkum” denmistir. ”i.&st\”, bulasici hastalik anlamindadir. Ayrica “J” harfi

i

Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu’l-Musannef, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1989, VII, 52 (Hadis no:
34144); Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 2001, IV, 467 (Hadis no:
2735); V, 236 (Hadis no: 3136); Eb{ Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace er-Rebet el-
Kazvini, Siinenu ibn Mdce, Daru ihyai’l-Kitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, trz., “Ziihd”, 37 (Hadis
no: 4325); Eb( isa Muhammed b. isa es-Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih (Siinenii Tirmizi),
Daru’l-Garbi’l-islamf, Beyrut, 1998, “Sifatu Cehennem”, 4 (Hadis no: 2585); “Tefsiru’l-
Kur’'an”, 18 (Hadis no: 3134); el-imam Eb{ Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nes4i, es-
Siinenii’l-Kiibrd, Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 2001, “Tefsir/Strett Al-i imran”, 9 (Hadis no:
11004); ibn Hibban, Sahihu ibn Hibbdn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1988, XVI, 511 (Hadis
no: 7470).

Bkz. Eb( Abdillah ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhéri, Daru Tavki’n-Necat,
Beyrut, 2002, “Menakib”, 42 (Hadis no: 3888); “Tefsiru’l-Kur’an/Stretu Benf israfl”, 9
(Hadis no: 4716); “Kader”, 10 (Hadis no: 6613); Nesé&i, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Tefsir/Stret’|-
isra”, 5 (Hadis no: 11227, 11228).

Su gl \3\13} 4..4.‘9 15 Lf:\ﬂoj : Bogazda diigiimlenip kalan eziyet edici bir yemek ve elem verici

N

bir azap vardir.”
* el-Hakim en-Neysab(ri, el-Miistedrek ald’s-Sahihayn, Daru’|-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1990,
IV, 636 (Hadis no: 8757).
Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 476-477 (Hadis no: 3546); Nesai, es-Siineni’l-Kiibrd,
“Tefsir/SGretl’d-Duhan”, 2 (Hadis no: 11420); Eb( Ya‘la, Miisnedu Eb7 Ya‘ld, Dimask, 1984,
V, 108 (Hadis no: 2720).
ez-Zebidi, Ebu’l-Feyz Murtaza, Tdcu’l-‘Ards, Daru’l-Hidaye, trz., XXXII, 319.
Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Daru ve Mektebet(’I-Hilal, Beyrut, trz., V, 94.
Eb( Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu’l-Lugati ve SihGhi’l-Arabiyye, Daru’l-
‘ilm I"I-Melayin, Beyrut, 1987, V, 1943.
Eb( Mansur el-Ezheri, Tehzibu’l-Luda, Daru ihyai’'t-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 2001, VIII, 332; el-
Cevheri, es-Sihdh, V, 1943; ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979,
1, 16.

5
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ziyadesiyle ”eﬁjﬁ\” ise ”35.31‘3‘\” (bogaz, girtlak) demektir." Bazi rivayetlere
gore zakkumdan bahseden ayetler nazil oldugu zaman Kureysliler bu
kelimeyi bilmiyorlardi. EbQ Cehil, “Bu bizim bélgemizde yetisen bir agagtir!
Sizden zakkumun ne oldugunu bilen kimse var mi?” diye sormus ve bunun

tizerine ifrikiye’den’® gelen bir adam ”335}3\" kelimesinin onlarin ligatinde

“hurma ve kaymak” anlaminda oldugunu séylemistir. Bunu duyan Eb( Cehil,
“Ey cariye! O halde hurma ve kaymak getirin de zakkum yapalim” demis;
yapilip yendikten sonra da hep beraber “Muhammed dhirette bizi bununla

mi korkutuyor?” diyerek dalga gecmislerdir.> Buna gore @3)\ masdari,
zakkum adi verilen tatlyi yemek anlamina da gelmektedir.*

Klasik Arap Dili ligatlerinde, diinya bitkilerinden olan bir bitkiyi
ifade eden zakkum; “kii¢iik yaprakli, dikensiz, kéti kokulu, aci, gévdesi ¢ok
bogumlu, damarlari olduk¢a ince, kiigiik beyaz ¢icekleri olan, arilarin 6ziinii
topladigi, yapraklarinin bas kisimlari hakikaten ¢irkin, ¢ali tiirii bir bitkidir.”>
seklinde tarif edilmektedir. Glinlimiz Tirkcesinde “zakkum” adiyla anilan;
“ag agacl”®, “ag cicegi”, “kan agaci”, “zikkim agaci” diye de bilinen bitki ise
Latince adi “Nerium Oleander” olan nebattir. ilgili calismalar, s6z konusu
bitkinin Arap dili kaynaklarinda tarif edilen bitkiyle benzer yonlerinin

bulundugunu gostermektedir.’

Konuya giris sadedinde yer verilen bu malumatla simdilik iktifa
ederek tefsir literatlriinde zakkumla ilgili ayetlerin nasil ele alindigini
inceleyelim.

Y ibn Manzdr, LisGnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1992, XIl, 269; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ards, XXXII,

320.

2 ifrikiye: Orta cagda Araplarin, Magrib’in dogusuna yani bugiinkii Tunus ve civarina

verdikleri isim. Bkz. Ozkuyumcu, Nadir, “ifrikiye” DIA, XXI, 515-516.

Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, V, 94; el-Ezheri, Tehzibu’l-Luda, VIII, 333; ibn Manz(r,

Lisénu’l-Arab, X1, 268; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Arids, XXXII, 319-320.

* el-Cevheri, es-Sihdh, V, 1942

> ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, Xll, 269; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, XXXII, 320.

® Burak Telli, “Kenzi’s-Sihhati’l-Ebdaniyye Eser-i Mirsid-i Osmaniyye’de Bitki Adlari”, Kesit
Akademi Dergisi, yil: 1, sy. 1, s. 107.

7 Nerium oleander: Akdeniz bolge tlkeleri ve Turkiye'de, sulak yerlerde yabani olarak, bazen
de sis bitkisi olarak yetisen bitki. Pembe gigekli, kisin yapraklarini dokmeyen bir agagciktir.
10-15 cm. uzunlukta ve 2-3 cm. genigliginde mizrak bigiminde, derimsi, Ust ylzi koyu, alt
yuzU acik renkte yapraklari vardir. Kokusuzdur ve keskin bir tadi vardir. Bazi hastaliklarda
kullanilan bu bitki, tibbf miktarin tGzerine ¢ikildigi zaman agir zehirlenmelere yol agan
tehlikeli bir drogdur ve biitiinliyle zehirlidir. Bkz. Turhan Baytop, Tiirkiye’de Bitkiler ile
Tedavi, Nobel Tip Kitabevleri, istanbul 1999, s. 365-366.
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Tefsir Literatiirinde “Zakkum”

Kaydedilecek bilgilerin derli toplu bir sekilde ele alinabilmesi igin
ilgili ayetler belirli bir tasnif cercevesinde tahlil edilecektir. Bu bakimdan ilk
olarak rivayet agirlikh meshur tefsirleri gézden gecirerek baslamak yerinde
olacaktir. S6z konusu tefsirler ayri ayri ele alinmayacak, ilgili muhteva genel
bir bakisla 6zetlenecektir.

1) Rivayet Agirhikh Tefsirlerde “Zakkum”

Kronolojik olarak zakkum agacindan ilk Vakia Sdresi’'nde
bahsedilmistir. Allah, sapkin ve vyalanlayicilar gliruhu olan kafirlerin
cehennemde zakkumdan vyiyerek karinlarini onunla dolduracaklarini,
Uzerine de tipki susamis develerin suya kosma refleksiyle kaynar bir karigimi

iceceklerini haber vermistir. Ayette yer alan ”V,;\"l kelimesi, ibn Abbas,

ikrime, Dahhak (6.105/723) gibi isimlerden mervi haberlere gore asiri susuz
deve veya cokca ictigi halde, yakalandigi hastaliktan dolayi bir tirli suya
kanamayarak en sonunda heldk olan deve anlamindadir. Diger bir anlami ise
kumdur. Buna goére ise cehennem ehli zakkumun (zerine, caresizlikten,
glneste kavrulmus kumun suyu derhal igine cekmesi gibi kaynar karisimdan
icecektir. iste hesap ve ceza giiniinde, onlara sunulacak sofra bu sekildedir.’

isra Shresi 60. ayette yer alan ”3355-33\ Sjési'*d\” ifadesiyle kastedilen,
ibn Abbas, Mesr(k, Hasan(’l-Basri (6.110/728), ikrime, Micahid, Said b.
Cubeyr gibi bircok tefsir bilgininin ittifakiyla zakkum agacidir.® Ayette
belirtildigi ve calismanin girisinde kismen degindigimiz gibi bu lanetlenmis
cehennem agaci “fitne” (sinama, imtihan) vesilesidir. Clinkli zakkumdan
bahseden ilk ayetler nazil olunca basta Eb( Cehil olmak lzere Kureys
misrikleri, cechennem atesinde herhangi bir agacin yetismeyecegini, atesin
agaci kavurup yok edecegini, bunun Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir
kuruntusundan ibaret oldugunu, kendi bildikleri zakkumun hurma ve

! Vakia, 56/55.

2 Eba Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan fi Te'vili Ayi’I-Kur’én,
Miessesetl’r-Risale, Beyrut, 2000, XXIIl, 134-136; Eb{’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-
ulim, yy., trz., lll, 395; EbG Muhammed el-Hiseyin b. Mes(d el-Begavi, Me‘Glimu’t-Tenzil
fT Tefsiri’l-Kur’dn, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1998, V, 16; Ebu’|-Fid4 ismail b. Omer
ibn Kesir el-Kuresi el-Basri ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, Daru’t-Taybe, Riyad, 1999,
VII, 538; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Menstr, VI, 42.

® Miicahid b. Cebr et-Tabil, Tefsiru MiicGhid, Daru’|-Fikri’l-islamiyyi’l-Hadise, Misir 1989, s.
438; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 146;
Abdiirrezzak es-San’ani, Tefsiru Abdirrezzak, Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, Il, 303;
ibn Kuteybe ed-Dineveri, Garibu’l-Kur’dn, Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, Beyrut, 1978, s. 258;
Taberi, Cdmi‘u’l-Beyén, XVII, 484-487; ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim,
Mektebetl Nizar, Suudi Arabistan, 1998, VII, 2335; Begavi, Me‘Glimu’t-Tenzil, 11, 109, 141;
Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensdr, V, 308.
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kaymaktan ibaret oldugunu sdylemis ve alay etmislerdi.' Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) isrd ve Mira¢ olayinin ardindan cennet ve cehennemi, dolayisiyla
kafirler icin hazirlanmis zakkum agacini gordigiinii Kureys misriklerine
haber verdigi zaman basta Eb( Cehil olmak (izere hep beraber istihza
ettikleri de nakledilen haberler arasindadir.’

Miicdhid’den nakledilen bir habere gére isrd Slresi 60. ayetin
sonundaki “fS GGk Y) Al LY ifadesiyle, emsalleriyle birlikte husisen
Eb( Cehil kastedilmektedir.? Zira onlari korkutmak igin Allah’in yaptigi beyan

ancak onlarin yalanlamasini ve azginligini biyatip arttirmistir.* Onlarin,
cehennem atesinde agac olamaz diye taacclip etmeleri Uzerine, Saffat

Saresi’nin “ 4 Galb (64) gt Lol § £5% 555 &) (63) ipadllal) 28 alas €
(65) gJaL—J\ o9ty ayetleri® nazil olmustur. Allah bu ayetlerle o agac
cehennemde yarattigini ve mistahak olan kullarina onunla azap edecegini
net bir sekilde beyan etmis,® ayrica onun zalimler icin bir fitne/sinama
oldugunu da tekrar vurgulamistir. Begavi (6.516/1122), Araplarin kerih

“en

gorerek yemek zorunda kalinan sey igin ”(aUJaJ\ P"’J" ifadesini kullandiklarini,

cehennem ehlinin igrenerek yiyecegi “zakkum”un da cehennemde yetisen
zakkum agacinin meyveleri oldugunu kaydeder.”

Yukarida kaydedilen Saffat Sdresi 65. ayette zakkum agacinin
tomurcuklari, seytanlarin baslarina benzetilmektedir. Bu tesbihle o agacin
cirkinligi kastedilmistir.® ibn Cerir et-Taberi (6.310/922) bu ayetleri tefsir
ederken sorulmasi mimkin bir soruyu kendi sorar ve cevabini verir. Tesgbih

kaidesine gore, baska bir seye benzetilen (jx&l‘) ile onun benzetildigi seyin

(4 "}fzal\) her ikisinin veya en azindan birinin muhataplar tarafindan bilinmesi

! Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil, Daru ihyai’t-Tiiras, Beyrut, 2001, Il, 539; Taberi,
Cami‘u’l-Beydn, XVII, 486; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’én, VII, 2336; X, 3216; Semerkandi,
Bahru’l-Uldm, 11, 318; Eb{ ishak es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’én, Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 2002, VI, 111-112; VIII, 146; Eb{’|-Hasan el-Vahidi, el-Veciz fi
Tefsiri Kitabi’l-Aziz, Daru’l-Kalem/Daru’s-Samiye, Dimask/Beyrut, 1993, I, 639; Begavi,
Me‘Glimu’t-Tenzil, I, 141; ibn ‘Atiyye el-Endel(si, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-
Aziz, Daru’I-Kiitibi’l-iimiyye, Beyrut, 2000, IV, 475; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, V, 28;
VII, 20; Suyti, ed-Diirrii’l-Mensdar, Daru’l-Fikr, Beyrut, trz., V, 215, 310; VII, 95.

2 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, V, 92.

* ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’én, VII, 2336.

4 Semerkandi, Bahru’l-Uldm, Ill, 142.

> Saffat, 37/63-65: “Muhakkak ki biz onu zalimler igin bir imtihan vesilesi kildik. Siiphesiz ki o
(agag), ¢cilgin atesin dibinde ¢ikacaktir. Tomurcuklari da sanki seytanlarin baslari gibidir.”

® Taberi, Cémi‘u’l-Beyén, XVII, 486.

’ el-Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, IV, 39.

8 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XXI, 53.
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gerekmektedir. Bu ayetlere muhatap olan misrikler ise ne cehennemde
yetisen zakkum agacini ne de seytanlarin baslarini gérmiuslerdir. iki unsur
hakkinda da bilgi sahibi degildirler. O halde bu benzetmenin anlami nedir?
Verilecek cevap Taberi'ye gore soyledir:

Allah 6nce zakkumu (w&\ ‘_}Jﬁ d ’C}S 525”1 ayetiyle vasfedip onun

ne oldugunu muhataplara bildirmistir. Zakkum agacinin tomurcuklarinin
seytanlarin baslarina benzetilmesinde birinci ihtimal, asir koétd bir insana
“seytan gibi” denilmesi kabilinden, ayete muhatap olan Araplarin da kendi
aralarinda kotii seyler igin ”g\b\.mi\ Cwss)” ifadesini kullaniyor olduklaridir.
Yani Allah, onlarin yabanci olmadigl bir tesbih yapmistir. ikinci ihtimal,
Araplar tarafindan bilinen ve “O\ai” adiyla anilan ¢ok cirkin gériintsla bir
yilan tiiriine yapilmis olan benzetmedir. Ugiincii ihtimal de yine Araplar

tarafindan bilinen ve ”w.b\....J\ r98)" denilen kabih bitkiye yapilan tesbihtir.?
Bunun, semaya dogru dikilen “cbLE b/ seytanlanin sag killar”

anlaminda oldugu® ayrica hakikaten seytanlarin baslari anlaminda oldugu da
soylenmistir.* E-Kadi Ebd Muhammed’den naklen, zakkumun ¢éle miicavir
kurak topraklarda yetisen cok aci ve zehirli bir agac oldugu, salgiladigi bir tir
sitle temas eden kimsenin cildinde kabarmalarin oldugu ve ekseriyetle
6liimle neticelendigi kaydedilmistir.”

Saffat Slresi 65.ayeti takip eden ayetlerde, cehennem ehlinin,
karinlarini zakkumla dolduracaklarindan ve onun Uzerine kaynar bir icecekle
cezalandirilacaklarindan bahsedilir. ”(’,"‘3& o L’j—-J ke V:‘L o\ ?-”6 ayetindeki

“32” ibn Abbas, Katade (117/735), Stiddi (6. 127/745) gibi zatlardan gelen

haberlere gore “karisim” demektir. Yani onlarin igecekleri kaynar su
karisimi, yakici bir mesrubattir.” Bunun, igilen kaynar su ile yenilen
zakkumun birlesiminden olusan karisim anlamina geldigi de séylenmistir.®

! saffat, 37/64: “Stiphesiz ki o (adag), ¢ilgin atesin dibinde ¢ikacaktir.”

2 Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, XXI, 53-54. Ayrica bkz. Mekki b. Ebf Talib, el-Hiddye ild Buligi’'n-
Nihéye f7 ilmi Medni’l-Kur’dn ve Tefsirihi, CAmiatu’s-Sarika, 2008, IX, 6113-6114;
Semerkandi, Bahru’l-Ulim, 11, 143; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VI, 146; Begavi,
Me‘dlimu’t-Tenzil, IV, 33; ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, \V, 475-476.

® ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, X, 3216; Suyti, ed-Diirrii’l-Mensdr, VI, 96.

4 Semerkandi, Bahru’l-Ulim, I, 143.

> ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, IV, 475.

6 Saffat, 37/67: “Sonra (zakkumun iizerine) onlar icin kaynar su karisimi bir icecek vardir.”

7 Taberi, Cdmi‘u’l-Beyén, XXI, 55. Ayrica bkz. ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, X, 3217;
Semerkandi, Bahru’l-UlGm, 1lI, 143; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VIII, 146; el-Vahidi, el-Veciz,
1,910.

8 Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, IV, 33.
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ibn Zeyd bunun, cehennem ehlinin gdzyaslari ile viicutlarindan ¢ikan
cerahatli irin ve kanin kavurucu sicakliktaki bir karisimi oldugu

gorisindedir, (w" ise sicakhgin en ylksek derecesiyle kaynayan su

anlamindadir.’

Duhan Slresi'nde ise cehennemde vyetisen zakkum agacinin

cehennem ehline mahsus bir yiyecek oldugu belirtiimektedir. MY\ {atﬂo"z,
kafirlerin ve facirlerin yiyecegi anlamindadir ”C.Q‘Y\" ile kastedilen, umimen
bitiin kafirler, husiisen de Eb( Cehil’dir. Bu kelimeyi bilmedigi igin “ alab

w41 seklinde okuyan bir adama Ebu’d-Derda “ ~W! plab” seklinde kiraat
etmesini soylemistir.® ilk dénem bilginleri tarafindan bunun ibn Mes‘td
kiraati oldugu belirtiimektedir.* Taberi, o}u\ d Gk.u J@z.i@"-" ayetinin
izahinda, zakkumun meyvelerinin cehennem ehline yemek kilindigini,
onlarin karninda erimis kursun, glimis veya sair madenler gibi eriyecegini,
sicakligin son sinirina, atesin siyahlik derecesine varacagini belirtir.® ibn
Abbas’tan rivayetle J.el\ ifadesinin, erimis glimds, yagin dibine ¢oken tortu
veya bu tortu gibi galiz bir su oldugu nakledilmistir.” Keza ibn Mes‘(d’a
o4 ‘"

istindden, cehennem ehlinin igecegi olan “ ¢

>

seyin erimis altin ve giimis oldugu, ondan daha kavurucu bir seyin olmadigi
rivayet edilmistir.2 Bu karisim cehennem ehlinin karinlarinda, kaynar suyun

fokurdamasi gibi kaynayacaktir; ”P,w°i‘ 12en9

budur.®

e dinyada en ¢ok benzeyen

ayetiyle ifade edilen de

z

Yukarida zikredilen ayetler disinda, bazi ayetlerin zakkuma dolayh
olarak atif yaptigi belirtilmistir. Taberi, Casiye Stresi’nde'’ Ebl Cehil ve

! Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XXI, 55.

® Duhan, 44/44.

3 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XXII, 43; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VIII, 355; Mekki b. Ebi Talib, el-
Hiddye, X, 6751-6753; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, VI, 260; Suy(ti, ed-Diirrii’l-
Mensiir, VI, 418.

* Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1, 824; ibn Vehb, Tefsiru’l-Kur’én Mine’l-Cadmi’,

Daru’l-Garbi’l-islamf, Beyrut 2003, l1I, 54.

Duhén, 44/45.

Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XXII, 43.

Taberi, Cdmi‘u’l-Beyédn, XX, 44. Ayrica bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, V, 76.

Taberi, Cdmi‘u’l-Beyén, XX, 45. Ayrica bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, V, 76.

o Duhan, 44/46: “Sicak suyun kaynadigi gibi”

10 Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, XXII, 46. )

1 casiye, 45/9: “ing Side Vfé éJ.in 1952 Wid Ga LT Ge #d& 1315 : Ayetlerimizden bir sey

6grendigi zaman onlari alaya alir. iste onlar iin rezil ve riisvay kilici bir azap vardir.”

5
6
7
8
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avanesinin  zakkumla ilgili istihzdlarina bir gdnderme oldugunu
belirtmektedir.' ibn Abbas’in, “css””in ne oldugunu bilmedigini ancak
zakkum oldugu yoniinde bir zanninin bulundugu nakledilmistir.®> Hasani’I-
Basri ve Said b. Clibeyr (6. 94/713) ”@;lb”“ kelimesini zakkum olarak

aciklamistir.” ibn Atiyye (6.542/1147), Hasanii’l-Basri’nin ve miifessirlerden
bir toplulugun da bu kanaatte oldugunu; zira cehennem ehlinin dari”den
baska yiyecekleri olmadigindan bahseden 4&yetle® cehennem ehlinin
yiyeceginin zakkum oldugundan bahseden ayetler beraber disilinildiglinde
bu sonuca varilmasi gerektigini belirtmistir.” Keza cehennem ehlinin
muhatap olacagi, bogazda takilip kalan, yutulamayan yiyecek anlamindaki

w 15 Lab”® de ibn Abbas ve Miicahid’e gore zakkum agacidir.’ Hasanu'l-

& . %% _-nl0

Basri ve ibn Zeyd ise dln ifadesini “zakkum, dari* ve gislin”
y 2

seklinde agiklamislardir.™

Said b. Cubeyr'den yapilan nakle gére, Hacc Siresi 19. ayette®?
cehennem ehlinin zakkumu yedikten sonra icmeleri icin baslarindan asagi
bosaltilan kaynar sudan®®; 20. ayette® bu zakkum ziyafetinin sonucu ic
organlarinin ve derilerinin erimesinden; Kehf Sdresi 29. ayette®™ ise

! Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XXII, 63.

Hakka, 69/36.

ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’én, X, 3372; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, VIII, 217; Suy(ti,

ed-Diirrii’l-Mensar, VIII, 275.

Gésiye, 88/6: “au2 ‘J; g\ab ('2’ 3 : Onlar igin (cehennemde) dari”den baska bir taam

yoktur.” /

Bkz. ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dn, X, 3421; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, XI, 8221; ibn

Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, VIl1, 385.

Gasiye, 88/6.

ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, V/, 473.

Mizzemmil, 73/13.

S Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, XXIll, 691; el-Hakim en-Neysabdiri, el-Miistedrek, IV, 636 (Hadis no:
8757); Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, XIlI, 7798; Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, V, 170; Ayrica
bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, V, 389; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensdr, VIII, 319.

10Taha, 20/124: “..\ K ies 4 55 ¢ £3 35 (2381 143 : Kim de benim zikrimden (Kur’én’dan)

w N

IS

6
7
8

yliz gevirirse, siiphesiz ona layik olan sikintil bir gegimdir...”

n Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VI, 265; el-Begavi, Me‘élimu’t-Tenzil, Ill, 279.

2 Hace, 22/19: ”’,/’a | wdy «5}3 ) &a... .. .baslarina da kaynar sular dékiilecektir.”

3 ibn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’n, VIll, 2481.

™ Hacc, 22/20: “39i319 v-é}b d G & ,g2s: Bununla karinlarindaki (organlar) ve derileri
eritilecektir.”

15 Kehf, 18/29: "u»,z Splg Q\)‘:':J\ s 6,’?33\ ‘zg,..:.. J.Q.U\S;Lc \5:\:6 | ghodiiind ugj ... 1 ..eder onlar
(susuzluktan) imdat dileyip yardim isterlerse, erimis maden gibi yiizleri kavuran bir su ile
yardim olunacaklardir. O ne fena igecektir! (O ates) ne berbat bir dayanaktir!”
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zakkumun (zerine igecekleri, maden eriyig§i misali kaynar igecekten
bahsedilmektedir." Rahmén Stresi’'nde yer alan “OT @ 3 s Ogb gk
ayetinin de, ila nihdye devam edip hi¢ bitmeyecek “zakkum <> kaynar su”
dongisiinl anlattigl sdylenmistir. Yani cehennem ehlinin agliktan zakkuma
saldirip, iclerini kavuran bu taami yedikten sonra ferahlamak gayesiyle
ictikleri kaynar su, eriyik maden gibi fokurdayip karinlarinda ne var ne yok
disari cikaracaktir. Daha sonra tekrar acikacak ve zakkum vyiyecekler. Bu
boyle suriip gidecektir.® Katade’nin, Saffat Slresi'ndeki ilgili ayetlerle
Rahman Sdresi‘nin  yukarida kaydedilen ayetini tefsir mahiyetinde
beraberce okudugu nakledilmistir.* Milk Sdresi’nde cehennem ehlinin

pismanligindan bahseden ayetteki® ”;gg-iJ\ qbafpff" (cehennem ehli) ifadesi
de bazilarinca “ps8 3! “wol” (zakkum ehli/zakkum yiyecek olanlar) seklinde

- n7

anlasilmistir.® Cehennem atesini ifade eden “ kelimesi de ibn Abbas’tan

naklen atesin en alt derekesi ve zakkum agacinin bulundugu yer olarak tarif
edilmistir.?

I1) Dirayet Agirlikh Tefsirlerde “Zakkum”

Ehline malum oldugu lzere, Dirayet Tefsiri adi altinda zikredilen
tefsirlerin de hemen hepsinde rivayetlere yer verilmistir. Bir acidan bu
tefsirlerin genel gergevesini de elde bulunan rivayetlerin olusturdugunu
soylemek mimkindar.’ Bir diger acidan rivayetlerden mistagni
kalamadiklari igin bunlara salt dirayet tefsiri degil dirayet agirhkli tefsirler
demenin daha dogru oldugu gorilmektedir. Konuyla ilgili rivayetlere
makalenin ilk boliminde yer verildigi icin bu bélimde incelenecek olan

! Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, VI, 168; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, V, 155; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VI, 21; Suy(ti, ed-Dlirrii’l-Mensdar, VI, 21.

2 Rahman, 55/44: “Onlar, onunla kaynar su arasinda dolasip dururlar.”

® Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukadtil, IV, 202; Semerkandi, Bahru’l-Uldm, |11, 385.
Ayrica bkz. ibn ‘Atiyye, el-Muharrer, IV, 476; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, VII, 21.

* ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, VII, 21.

> Miilk, 67/10: “ yaldl ool § 66 a3 aasd &8 31983 : “Eger dinleseydik ve akletseydik
su ¢ilgin ates ehli arasinda olmazdik’ dediler.”

6 Semerkandi, Bahru’l-Uldm, Ill, 475.

” Miiddessir, 74/26-28: “(28) 34 ¥5 &3 ¥ (27) ji% B 353 L3 (26) jas akiol : Onu
sakar’a atacagim. Sen bilir misin ‘sakar’ nedir? (veya: Sakar’in ne oldugunu sen nereden
bileceksin!) O (sakar), hem geriye hicbir sey birakmaz (biitiin bedeni heldk eder), hem de
vazgeg¢mez (eski hale getirir ve tekrar tekrar azap eder). ”

& Suydti, ed-Diirrii’l-Mensdr, VIII, 332.

% Bkz. Gordiik, Yunus Emre, “Tefsirde Muhteva-Metot iliskisi Uzerine Kronotipolojik Bir Analiz
Denemesi”, DUSBED, S: XIII, s. 1-30.
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tefsirlerde gecen rivayetler tekrar edilmeyecektir. Ozellikle lugavi tefsirler!
ve ahkam tefsirleri® basta olmak Uizere dirdyet tefsiri cimlesinden sayilan
pek cok tefsirde, zakkumla ilgili rivayetlerin ¢izdigi ¢ercevenin disinda bir
acihm saglanmadigi soylenebilir. Bununla birlikte bazi tefsirlerde/eserlerde
0zglin sayilabilecek yorumlara rastlanmaktadir.

Il. a) Dirayet Agirhkh Klasik Eserlerde Yer Alan Bazi Ozgiin
Yorumlar

a. a) ibn Kuteybe (6. 276/889) meshur eseri Te'vilu Miiskili’l-
Kur’én’da, farkli ayetlerde cehennem ehlinin yegane yemegi olarak

bahsedilen “Lhid”, “aip2” ve “ag)”-un her birinin, farkli cehennem

derekelerinde bulunan taamlar oldugunu belirterek zahiren geliskiymis gibi
goriinen ifadeler arasindaki muskili giderir. Ona gore, cennette dereceler
oldugu gibi cehennemde de derekeler mevcuttur. Dolayisiyla cehennemin
belli bir derekesinde sadece zakkum vardir ve bu durum baska bir derekede
baska bir cehennem taaminin bulunmasina mani teskil etmez.> Farkli
ayetler, adeta cehennemde ¢ekilen farkli azaplarla ilgili farkli sahnelerden
bahsetmektedir. Mdellif, musriklerin “Cehennem atesinde nasil ada¢
yetisir?” seklindeki istihzalariyla ilgili de; “dari”” ve “zakkum”un atesten
veyahut atesin zarar vermeyecegi bir cevherden vyaratilmis iki agac
oldugunu ifade eder. Sayet cehennem tasvirlerinde bahsedilen zincirler
(J5)?, boyunduruklar (JS&1)°, prangalar (Y&)°, akrepler ve yilanlar bizim
bildigimiz sekilde olsaydi hi¢ biri ateste saglam/canli kalamaz eriyip giderdi.
Bu gibi ayetlerde Allah kendi katindaki gaybi seyleri, bizim bildigimiz sahit
oldugumuz seylerle sembolize edip acgiklamaktadir. Cennetin agaclari,
meyveleri, dosekleri ve bitlin unsurlari igcin de ayni dil gecerlidir. Sembolik
anlatimlarda isimler ayni ancak manalar farkli olur.”

! Bazi 6rnekler icin bkz.: Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’én, Daru’l-
Misriyye, Misir, trz., I, 72, 126, 129; Eb( Cafer en-Nehhas, Me‘Gni’l-Kur’dn, Camiatu
Ummi’l-Kura, Mekke, 1990, IV, 169; VI, 32, 411; a. mlf., [‘rébu’l-Kur’én, Daru’|-Kiitibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 2001, Il, 277; lIl, 287; IV, 88; V, 131.

2 Ahkam tefsirlerinin bir kisminda saha itibariyle zakkumdan hig s6z edilmemekte, bazilarinda
ise mevcut rivayetler nakledilmekte, 6zellikle "m;‘iv' kelimesinin ”;.-Uﬂ"' seklinde okunmasi

iznine binaen kiraat cevazi konusu ele alinmaktadir. Bazi 6rnekler igin bkz.: Ahmed b. Ali el-
Cassas, Ahkému’l-Kur’én, Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1985, V, 30, 337; el-Kiya el-
Herrasi, Ahkdmu’l-Kur’én, Daru’I-Kiitibi’l-iimiyye, Beyrut 1985, IV, 415; Eb{ Bekir ibniv'I-
Arabi, Ahkdmu’l-Kur’n, Daru’|-Kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, IV, 118-119.

ibn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’dn, Daru’|-Kitibi’l-ilmiyye, Beyrut, trz., |, 48-49.

Muimin, 40/71; insan, 76/4.

A‘raf, 7/71; Ra‘d, 13/5; Sebe, 34/33; Yasin, 36/8; Mlmin, 40/71; insan, 76/4.

Miizzemmil, 73/12.

ibn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’én, 1, 49.
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a. b) Konuyla ilgili akla gelen sorulardan biri, zakkumun neden
lanetlenmis bir agac¢ oldugudur. Zira Allah’in her yarattigl seyde bir hikmet
ve giizellik vardir. imam Maturidi’nin (6. 333/944) naklinde Hasanii’l-Basri,

zakkumla cehennem ehline lanet edildigi igin onun ”2"\335\&}\" diye
isimlendirildigini belirtir. Yani bu, aslinda agacin degil onunla azap edilen
kafirlerin sifatidir; tipki glindize \,.a..al dendigi gibi. Oysa goren glindiiz
degil, giindiiziin aydinhiginda insanlardir.?

Zakkumla azap edilen cehennem ehli, bir tirll susuzlugu gecmeyen
hasta develer gibi ebediyyen ne doyacak ne de suya kanabileceklerdir.
Dahasi zakkum ve Uzerine icilecek hamim, cehennem ehlinin aglk ve
susuzlugunu gidermek soyle dursun aksine ziyadelestirecektir.> Maturidinin

" Y

dikkat cektigi diger bir husus, zakkumun c.gfzj\ é\ﬂo” olusudur. Ona gore bu
ifade mutlak degildir ve kafirler kastedilmektedir. iman ve taat sahibi olan

" Y

kimseler hatta biylk ginah islemis de olsalar buradaki Fﬂ‘” kapsamina
girmezler.* Maturidi, ibn Kuteybe'yi takiben farkli dyetlerde cehennem
ehlinin yegane taami oldugundan bahsedilen “oskins”, ”@;ﬁb” ve “as8)”-un

her birinin, farkli cehennem derekelerindeki tek taam oldugunu belirtir. Aksi
halde ayetler arasinda ihtilaf olacaktir® ki Kur’an bundan miinezzehtir.°

a. c) el-Maverdi (6. 450/159) zakkumun Araplar tarafindan daha
evvel bilinen, diinya agaglarindan biri olup olmadigiyla ilgili iki gorlsin
oldugunu belirtir. Bunlarin ilkine gére zakkum bilinen diinya agaclarindan
biridir. Kimileri onu, Tihame bolgesinde yetisen ¢ok aci ve agaglarin en
habisi seklinde, kimileri 6ldiriict olan bitkilerin timi seklinde agiklamustir.
ikinci goriis ise Kur’an’da bahsedilen zakkumun diinyadaki agaglar arasinda
bilinen bir aga¢ olmadig seklindedir. Zira ondan bahseden ayetler nazil
oldugu zaman Kureys kafirleri, “Biz bu agaci bilmiyoruz!” demislerdi.
Zakkumun, Berberi dilinde hurma ve kaymak anlamina geldigi belirtilmistir.
Daha oOnce bahsedildigi Gzere EbG Cehil ve avanesinin yaptigl istihza da
kelimenin bu anlamina vurgudur.’

' Yanus, 10/67; Neml, 27/86; Gafir, 40/61. “ 2w : Goren”

2 Eb( Mansur el-Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Siinne, Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2005, VII,
74.

* Maturidi, Te'vilgt, IX, 498-499.

* Maturidi, Te'vilt, 1X, 210.

> Bkz. Nisa, 4/82.

® Maturidi, Te'vilgt, X, 186.

’ Ebu’l-Hasan el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uydn, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, Beyrut, trz., V, 51.
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a. d) Zemahseri (6. 538/1143), agacin ateste varhgini
sirdiremeyecegi ve yanip gidecegi seklindeki istihzalara cevaben baz
maddelerin ateste yanmadiginin bilindigini belirterek karsi delil getirir. Ona
gore, Tirk beldelerinde yasayan bir hayvancik olan “Semendel”in'
tuylerinden yapilan mendiller kirlendigi zaman atese atilmakta, ates kiri
gotirirken mendil yanmamaktadir. Keza devekusu bazen bir koz parcasini,
bazen asiri sicaktan koz gibi kizarmis demir parcalarini yutmakta ama zarar
gormemektedir. Dahasi Allah her agacta ates yaratmistir fakat bu ates o
agaclara zarar vermez. O halde atesin icinde yaratilan agacin da inkar
edilmemesi gerekir!* Muellif, Maturid’nin de belirttigi gibi ”33311-33\" sifatinin
mecazi olarak agaca izafe edildigine, hakikatte ise ondan yemeye mahkim
olanlarin sifati olduguna dikkat ceker. Zira agacin giinahi veya lanete
ugramasi icin baska bir sebep yoktur.> Cehennem ehli, kendileri icin takdir
edilmis mekanda zakkumu vyedikten sonra kendi derekelerine geri
donecektir. Yani hem zakkumu vyedikleri ve hem de sonrasinda

dondirilecekleri yer cehennem icindedir; ”Cgéi.-\ J‘ﬂ P‘é""f‘ u\ ;"”4 ayeti
bunu ifade etmektedir.’

4

Zemahser, ’Fﬁ‘” in ¢cok glinah isleyen facir anlaminda oldugunu

belirtir. Ayrica ”c.ﬁ\ é\sn/b” ayetinin “ > élaio” seklinde okunmasina izin
verilmis olmasindan hareketle Kur’an’da bir kelimeyi ayni manaya gelen
baska bir kelimeyle okumanin caiz oldugunu savunur. Imam Eb{ Hanife’nin
namazda kiraatin belirli sartlar altinda Farsga yapilabilecegine dair fetvasini
da delil gosterir.® Bu arada ona gore de “cikis”, ”@;l‘o” ve “ag®y” ayni seyi

degil, cehennemin farkli derekelerindeki farkl taamlari ifade etmektedir.’
En-Nesefi’'nin (6. 710/1310) tefsirine bakildiginda Zemahser’'nin “zakkum”

! Semendel, klasik lligatlarda “ateste yanmayan hatta her yaslandiginda kendini atese atip
genglesen bir Hint kusu” olarak tarif edilmistir. [Bkz. el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XIII, 110; ibn
Manzar, Lisénu’l-Arab, Xl, 348; Ebi Tahir Muhammed el-FirGzabadi, el-Kaémdsu’l-Muhit,
Miessesetl’r-Risale, Beyrut 2005, s. 1016.] Modern sozliiklerdeki tarifi ise, “striingen
cinsinin amfibyum (hem suda hem karada yasayabilen) sinifindan, kiiglik ve genellikle
kertenkeleye benzer bir hayvan” seklindedir. [Bkz. Ahmed Muhtar Abdulhamid,
Mu‘cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Mudsira, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, 2008, 11, 1114.] S6z
konusu striingen Tirkce’de “Semender” olarak bilinmektedir.

2 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdfu an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil,

Daru’l-Kitabi’l-Arabf, Beyrut, 1985, Il, 675.

Zemabhseri, el-Kessdf, Il, 676.

Saffat, 37/68: “Daha sonra dénlisleri de stiphesiz ki cehennemedir.”

Zemahseri, el-Kessdf, IV, 47.

Zemabhseri, el-Kessdf, IV, 281.

Zemabhseri, el-Kessdf, IV, 743.
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ile ilgili soylediklerinin neredeyse tamaminin harfiyen tekrar edilmis oldugu
gorilmektedir.*

a. e) er-Razi (6.606/1209) ates icinde agacin bulunamayacagina dair
itiraza iliskin, cehennemde gorevli zebanilerin de atesten etkilenmedigini,
dolayisiyla Allah men ederse atesin zakkum agacini da yakmayacagini

soyler.? “ckind”, ”@f;" ve “ag®y’-un farkli derekelerin taami oldugu
gorusiine Razi de katilr.> Mu‘tezili alimlerin (..ﬁ\ ébda“ ayetine binaen
bltln glinahkar fasiklarin zakkumdan yiyecegini iddia ettiklerini ifade eden
Razi, ayette kastedilenin kafirler oldugunu belirtir. Zira mifred bir kelimeye

harf-i tarif dahil oldugu zaman -genel olarak- daha 6nce zikredilen ifadeye
hasredilmis olur ve umum ifade etmez. Burada daha 6nce zikredilen ise

kafirdir, o halde ”P.ﬂ\”—den maksud giinahkar miiminler degil kafirlerdir.

a. f) Necmiddin ed-Daye (6. 654/1256), Saffat Slresi 62-67.
ayetlerinin isaretiyle: “Bu diinyadaki amelleri, seytanlarin sifatlari gibi kabth
olan kimselerin varacaklari yer de ebedi cehennem olacaktir” seklinde ifade

edilebilecek bir yorum yapar.® Ona gore ”Fﬂ‘” kelimesinde, heva putuna

tapan ve hirs agacini eken kisiye isaret vardir. O aga¢ diinyada, nefsani
lezzetlerden olusan sehvet meyvelerini verir. Ahirette ise sahibine zakkum
olur.” Ed-Daye’nin eksik kalan eserini itmam eden ‘Alai’d-Devle es-Simnani
(6. 737/1336) de Vakia Shresi 52-56. ayetleri benzer bir sekilde ele almistir.
Ona gore cehennem ehli habis kelimeleri, habis beseriyet topragina yine
habis kuvvelerini kullanarak fiilen ekmislerdir. Sehvet atesiyle 1sinmis olan
0z sularini, siphe ¢ollerinde susayan develer gibi olan hayvani kuvveleriyle
iceceklerdir. Siddetli susuzluklari ise zikir pinarlarindan ve ilahi feyizlerden
mahrum olmalari sebebiyledir. O halde c¢ektikleri azap, kesb alemi olan

! Ebu’I-Berekat en-Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib,
Beyrut, 1998, Il, 265-266; 111, 126, 294.

2 Fahriiddin Ebd Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1998, XXVI, 336-337.

3 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXXI, 140.

* Duhén, 44/44.

> Razi, Mefétihu’l-Gayb, XXVII, 664.

® Necmiiddin ed-Daye / ‘Alal’'d-Devle es-Simnani, et-Tevildti’n-Necmiyye (‘Aynu’l-Haydt),
Daru’|-Kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2009, V, 164-165. (ed-Daye’nin basladigi bu tefsiri es-
Simnani tamamlamistir. Tam adi, Bahru’l-Hakdik ve’l-Mednf fi Tefsiri’l-Kur’én ve’s-Seb‘i’l-
Mesdni”dir. Kiinyesi verilen eserin ilk 5 cildi “et-Te’vilatii’n-Necmiyye” 6. cildi ise ““Aynu’l-
Hayat” adiyla basiimistir. Bu son cilt, es-Simnanf tarafindan yazilan kisimdir. Eserin
tamaminin ayni isimle zikredilmesi daha uygun gérinmektedir.)

’ Ed-Daye/es-Simnani, et-Te'vildti’n-Necmiyye, V, 317.
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diinyada kendileri icin hazirladiklari seydir ve &hirette onun karsiligini
goreceklerdir.!

a. g) Avyetlerin klasik tefsirini sair tefsirlerdeki gibi yaparak mevcut
rivayetlerden de istifade eden ibn Acibe (6.1224/1809), zakkum agacinin
sGreta diinya agaclar gibi oldugunu ancak atesten yaratildigini séyler. isari
yorum boyutuyla da zakkumun ayni zamanda masiyet agaci olduguna dikkat
ceker. Ondan vyiyenlerin, yani glnahkarlarin karinlarinda fokurdayarak
kaynayacak ve Allah’a vasil olmalarina engel teskil edecektir. Miellif bu
sadette, “demislerdir ki” kaydiyla, “Kim haram yerse Allah’a isyan etmis
olur. ister severek ister kerdhetle yesin. Kim de helal yerse Allah’a itaat
etmis olur. ister severek yesin ister kerdhetle” seklinde bir nakil de
yapmaktadir.®

Gorebildigimiz kadariyla, eserlerinde isari yorumlama yoéntemini
kullanan bazi mifessirler dahil olmak tizere; el-Kuseyri (6. 465/1073)°, el-
Kurtubt (6.671/1273)*, el-Beydavi (6.685/1286)°, Eb(i Hayyan (6.745/1345)°,
en-Neysablri (6. 850/1447)’, es-Sealebi (6.875/1470)%, el-Bika“
(6.885/1480)°, Molla Gurani (6. 893/1488)™, Ebd’s-Su(id (6. 982/1574)",
en-Nahcivani (6. 920/1515)", el-Bursevi (6. 1127/1715)%, el-AlGsi (6.

! Ed-Daye/es-Simnani, et-Te'vildtii’n-Necmiyye, VI, 81-82.

% Ebu’l-Abbas Ahmed ibn ‘Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, Kahire, 1997, V,
294.

* Abdiilkerim b. Havazin el-Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, el-Hey’eti’] Misriyyeti’l-Ammeti Ii’l-
Kitab, Misir, 1981, Il, 356; Ill, 234, 386, 521, 721.

* Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi” li-Ahkémi’l-Kur’dn, Dar(’I-KGtabi’l-
Misriyye, Kahire, 1964, X, 282-283; XV, 85-88; XVI, 148-150; XVII, 214.

> el-Kadi Nasiruddin el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, Daru ihyai’t-Tiiras, Beyrut,
1997, 1lI, 260; V, 11-12, 103.

®Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1999, VII, 75-76; IX, 86-107,
394-408; X, 86-87.

7 Nizamiiddin el-Hasan b. Muhammed el-Kummi en-Neysabari, Gardibu’l-Kur’én ve
Reddibu’l-Furkdn, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, V, 550-565; VI, 100-106; 242.

8 Eba Zeyd Abdurrahman b. Muhammed es-Sealebi, el-Cevéhiru’l-Hisén fi Tefsiri’l-Kur’an,
Daru ihyai't-Turasi’I-Arabi, Beyrut, 1997, Ill, 483; V, 32; 201-202, 504, 582.

® Ebu’l-Hasan Burhaniddin el-Bika‘, Nazmu’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Suver, Daru’l-
Kitibi’l-islami, Kahire, trz., XI, 459; XVI, 238-243; XVIII, 43-44, 216-230.

1 Molla Glrani, Gdyetii’l-Emant fi Tefsiri’l-Kelémi’r-Rabbdni, Sakarya Uni. SBE, 2007, s. 378,
457.

Y Ebwrs-Suld el-imadi, irsddu Akli’s-Selim ild Mezdye’l-Kitabi’l-Kerim, Daru ihyai't-Turasi'|-
Arabi, Beyrut, trz., VII, 193-194; VIII, 65, 196, 202.

12 Baba Ni‘metullah en-Nahcivan, el-Fevédtihu’l-iléhiyye ve’l-Mefétihu’l-Gaybiyye, Daru
Rikabft, Misir, 1999, |, 457; I, 216; 310-311, 382.

B ismail Hakki el-Bursevi, Rihu’l-Beydn, Daru’l-Fikr, Beyrut, trz., V, 178; VII, 464-465; VIII,
426-428; IX, 329-330.
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1270/1854)%, Elmalilh Hamdi (6. 1942), ibn Asur (6. 1973)° gibi bircok bilgin,
rivayet ve dirdyet acisindan yukarida zikredilenlerden pek farkh bir sey
soylememislerdir. Dolayisiyla s6zi fazla uzatmamak igin verilen drneklerle
iktifa edilecektir.

Il. b) Son Dénem Tefsir ve Meallerde Yer Alan Farkh Yorum
Ornekleri

Makalenin bu boélimiinde bazi 6rnek eserler (izerinden son donem
tefsir ve meallerde yer alan farkli yorumlara yer verilecektir. Kokeni her ne
kadar ¢ok daha eskilere gotirillse de Tantavi Cevheri yazdigi genis hacimli
eser ile bilimsel tefsirin en biyiik temsilcisi kabul edilmektedir. ilk yorum
ornegi onun bakis acisini ortaya koyacaktir. Ardindan Muhammed Esed’in
konuya yaklasiminda, akilcihgin ve lafzi mecaza hamletme ¢abasinin tipik bir
ornegi gorilecektir. Tefsirini din egitimi merkezli bir bakis agisiyla telif eden
Bayraktar Bayrakli’nin kismen psikolojik tahliller iceren agiklamasi bir diger
ornektir. Dordiinci sirada eserini “isari meal” diye takdim eden Ahmed
HulGs'nin s6z konusu ayetlerden cikarmaya gayret ettigi isaretler ve
sembolik mesajlara bakilacaktir. Son olarak da yazar ismi belirtiimeyen bir
internet makalesine, ¢agdas insanin Kur’an’a yaklasimiyla ilgili asir ug bir
ornek oldugu icin deginilecektir.

b. a) Tantavi Cevheri (6. 1940) Daru’l-‘ulim’da 6grenciyken bir giin
hocasinin yerine dgrencilere ders anlattigini, “spwall »/amyant”’ denen

maddeyi ders esnasinda 20 dakika civari ateste beklettigini ancak bu
maddenin yanmadigini, aksine ateste nezafetinin arttigini ifade eder.
Bundandir ki hem Misir hem de diger devletlerde itfaiyeciler bu maddeden
yapilan elbiseler giymektedir. Bu madde aynen normal ipek ve pamuk gibi
kullanilabilmektedir. Arzda ve daha baska alemlerde kim bilir ne acayip
harikalar vardir. Arz atesle doludur, lizerinde yasadigimiz yerkabugu ise
ondan etkilenmemektedir. Hicbir agac veya tas yoktur ki blinyesinde ates
barindirmasin. Ates séndurici diye bildigimiz suyun kendisi bile yakici bir
maddedir; yaklasik 8/9’u siiratle tutusup yanan bir madde olan oksijen,
1/9’u ise hidrojenden ibarettir.® Diinyamiz ates, suyumuz atestir.

! Sihabuddin Mahmud b. Abdillah el-Alasi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’éni’l-Azim ve’s-
Seb’u’l-Meséni, Daru’|-Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993, XII, 92-94; XIlI, 109, 130-135; XIV,
145-146, 160-161.

2 Muhammed et-Tahir ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir Daru’t-T(nusiyye, Tunus, 1984, XV, 147-
148; XXIlI, 121-126; XXV, 314-315; XXVII, 310-311.

* Yanma ve erimeye dayanikl, lifli bir madeni madde; amyant, asbest, dag keteni veya yesil
tas pamugu. Bkz. Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Mudsira, |, 470; Serdar
Mutcali, Arapca-Tiirkge Sézliik, Dagarcik, istanbul, 1995, 5.157.

* Maellifin yaptigi bu agiklama kimyadaki “sabit oranlar yas.a.s.I” itibariyledir. Bu yasaya
gore, bir bilesigin bitlin 6rnekleri ayni bilesime sahiptir, yani bilesenler kiitlece sabit bir
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Agaclarimiz, taslarimiz atesle doludur. Yasadigimiz bu alem atesle hemhal
ve karisiktir.!

Cevher’nin  kendi c¢agdaslarina ve sonrasina tesir ettigi
gorilmektedir. Bu cimleden olarak Mustafa el-Meragt (6.1945) de diinyada
atesten etkilenmeyen bir¢cok seyin bulundugunu belirtmis ve Tantavi
Cevheri’nin ateste yanmayan amyant maddesiyle ilgili ifadelerini neredeyse
aynen alintilamistir. Bu sekilde yasadigimiz bu alemin atesle hemhal ve
karisik oldugunu ifadeyle, cehennemde mevcut oldugu bildirilen zakkum

agacinin akildan uzak bir sey olmadigini teyit etmistir.’

b. b) Muhammed Esed (6. 1992) zakkumu, 6limciil meyve agaci
olarak ifade eder. Ona gore, isrd Shresi'ndeki anlam akisi icindeki agac,
acikca cehennemin kendisini simgelemekte ve bu ylzden “lanetli” sifatiyla
aniimaktadir.? Kur'an’in “cehennem” olarak tanimladigi 6teki dinya azabi,
kisinin yerylziinde isledigi kotullklerin  meyvesinden yani organik
sonucundan baska bir sey degildir.* Esed, Duhan Sdresi’ndeki ”ngj-‘ ‘;:if”

ayetine de “Tipki kabaran, yakici Gmitsizlik gibi” seklinde mecazi bir anlam
hamletmistir.

b. c) Telif etmis oldugu tefsirde din egitimini merkeze alan Bayraktar
Bayrakh, zakkum agacinin tomurcuklari veya meyvelerinin seytanlarin
basina benzetilmesini soyle aciklar: Burada kastedilen insani ve cinni
seytanlardir. Zakkum agaci manevi bakimdan, insanlarin seytani olanlarinin
beynine; maddi/sekli anlamda ise cinlerden olusan seytanlarin basina
benzemektedir. Bu temsili bir ifadedir; beynini calistirmayan, kot tuzaklar
kuran, kotl dastnceler Ureten, nefsine tapan ve hevasinin pesinde
kosanlarin beynini ve gidasini temsil etmektedir. Bu diinyada seytani fikirler
Ureten ve sirk kosan insanlar, o zakkum agacinin meyveleri ile

oranda birlesirler. Su bir oksijen ve iki hidrojen atomundan olugmaktadir. Oksijenin
molekil agirhigi (kiitle numarasi) 16 ve hidrojen molekdl agirhigi 1 oldugu igin suyun toplam
molekl agirlig 18’dir. Buna goére bir su molekiliiniin agirlikga 1/9’unu hidrojen, 8/9’unu
ise oksijen olusturmaktadir. Bkz. Tahsin Uyar-Serpil Aksoy, Genel Kimya ilkeleri ve Modern
Uygulamalari, Palme Yayincilik, Ankara, 2005, s. 35.

Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’dn, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, Misir,
1928, IX, 74.

Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, Misir, 1946, XV,
67.

Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji: Meél-Tefsir, isaret Yayinlar, istanbul, 1996, 11, 572.
Esed, Kur’dn Mesaiji, 11, 913.

Esed, Kur’dn Mesaiji, 1ll, 1015.
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beslenecektir.! Bayrakli, zakkumun karinlarda maden eriyigi gibi kaynamasi
hakkinda da sunlari ifade eder:

“Béyle bir ceza nigin verilmektedir? Bize gére, bunun cevabini

“« :.% ”

verebilmek icin “a5\” kelimesine bakmamiz gerekiyor. “Esim” denen

glinahkdr insanlar, nefislerinde giinah niyetini kaynatiyorlar ve onu géniil ile
beyne akitip onlari ¢alismaz hale getiriyorlar. Nefislerinde inkdr ve sirki
kaynatanlara, insan karninda kaynayacak olan zakkum agacinin yiyecedi,
gida olarak verilecektir. Demek ki insan, bu diinyada i¢c dleminde ne
kaynatiyorsa, dhirette de icinde ona layik olan sey kaynayacaktir... Onlar
insanhkta zakkum agacini dikmis, kéklerinin, beyin ve géniillerinin uzamasini
temin etmis ve lanetlenecek isler yapmislardi. iste onlarin bu yaptiklari,
Ghirette tasinip énlerine konacaktir. Yiice Allah’in bu anlatim seklinin
caydirici 6zelligi vardir. Egitime de insanlarin i¢ dlemine zakkum, IGnetlenmis
agacg yerine, ilGhi nurun adacini dikmeyi amag olarak tayin etmektedir.
Butlin din egitimi faaliyetleri, insanlari zakkum, lanetlenmis agaci gida
edinmekten kurtarmaya yonelik olmalidir.”?

b. d) “Kur’an-1 Kerim Coziim{i” adini verdigi ¢calismasini bir nevi “isari
mea “kendisine bahsedilmis bir bakis agisindan Kur’an’a agilan bir
pencere”, hatta “bu pencereden gérilenlerin bir kismi”* olarak tanimlayan
Ahmed Hullsi; zakkumu bedeni yasam, bedensel arzu ve istekler seklinde
yorumlamaktadir. Ornegin Saffat Stresi 62-68. ayetlerin meéli séyledir:

n3
",

“Niizdl itibariyle bu mu hayirhdir yoksa zakkum adaci (kisinin
bedeni) mi (Buraya kadar kisinin hakikatine imanla a¢iga ¢ikardigi esma
kuvvelerinin yasatacadi cennet halinden bahsedilmisken; simdi de kisiye
cehennemi yasatacak, kendini beden kabul etmesi sonucu yalnizca bedeni
zevklere doéniik yasamasinin  sonucglari, benzetmelerle anlatiimaya
baslanmistir). Dodrusu biz onu (zakkum adacini/bedeni) zalimler icin bir
sinav objesi kildik (hakikatlerini mi hatirlayacaklar yoksa kendilerini beden
kabul ederek mi yasayacaklar). Muhakkak ki o, cehennemi (yanmayi
olusturan) kaynaktan olusan bir adagtir (biyolojik bedendir). Onun (kendini
yalnizca beden kabuliiniin) meyvesi, sanki seytanlarin kafalari (bilincin
icgtidiisel diirtiileri) gibidir. Muhakkak ki onlar (diinya yasami boyunca)
ondan yerler ve ondan karinlarini doyururlar. Bunun sonucu onlara,

! Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin IsiGinda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yayinlari, istanbul,
2005, XVI, 144.

2 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, XVIl, 424.

3 Ahmed HulGst, Kur’dn-1 Kerim C6ziimi, Kitsan, istanbul, 2010, s. 8.

* Ahmed Hul@si, Kur’dn-1 Kerim ¢ézimi, s. 8.
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yapilarina isleyecek yakici su (benlik duygusu) vardir. Bundan sonra onlarin
déniis yerleri elbette cehennemdir.”

Gorildugu gibi yazar zakkumu, beden/bedeni hazlar; Uzerine
icilecek olan kaynar suyu da benlik duygusu olarak yorumlamaktadir. S6z
konusu yeme igme durumu da diinya hayatinda ortaya ¢cikmakta ancak
sahibini cehenneme goétirmektedir. Buna karsin zakkumun Duhan Sdresi
43-46. ayetlerindeki anlatimina verilen mealde ise onun cehennemde
yenilecek bir taam olarak tarif edildigi gorilir: “Gergek ki zakkum adaci.
Esim’in (hakikatini inkdr edenin) yiyecedidir. Erimis maden gibidir;
karinlarda kaynar. Kaynar suyun kaynamasi gibi”.> Bu celiskili yaklasimin

Otesinde akla, madem zakkum sembolikse cehennemde yenecek
”@;i:a/darT’”in neden sembolik degil de “zehirli yirtici bir diken”?® olarak ele

alindigr sorusu gelmektedir. Kisacasi bu tarz bir yaklasimin ne derece dogru
oldugu bir yana kendi i¢ tutarhiligi acisindan da insicamsiz ve sihhatsiz
oldugu gorulmektedir.

b. e) Zakkumla ilgili olduk¢a tuhaf bir baska yorum da
“www.kuranla.com” adli internet sitesinde karsimiza cikmaktadir. “Tefsir
Hatalari” bashgl altinda ve yazar ismi tasrih edilmeksizin nesredilen uzun
aciklamalar su sekilde 6zetlenebilir: Tefsirlerin genel kanaati, zakkumun
kafirlere aci Ustlne aci tattiracagl yonindedir. Oysa Allah insanlara azap
etmemekte aksine onlari arindirip tertemiz yapmak istemektedir. “Fitne”
kelimesi, ates, saflastirma, eksiltme, 6zii-asli ortaya ¢ikarma gibi anlamlar

icerir; “0GdV, “sarraf” demektir. Cehennem atesi de bir fitnedir ve giinahla

kirlenmis olanlari arindirir ve temizler. Yani cehennem arinma-saflasma
yeridir, zakkum ise bu arinmayi saglayan yiyecektir. Allah giinahkarlar
zakkum ile iyilestirmektedir, saf ve ari 6zline-aslina geri dondiirmektedir.
Ornegin zakkum, “giinahkarlarin (mﬁ) yiyecegi” seklinde tarif edilmektedir.

« :-ill

o~
Zakkum, bir anlamda giinah ve haramlarla mikrop kapmis hastalarin
yiyecegidir. Glnahkarlar karinlarini zakkumla doldurur Gzerine de kaynar su
icerler ve bu karisim erimis madene benzer. Dolayisiyla ayetlerde adeta,
“Biz ahirette haramla midelerini dolduranlari ve gilinahla kirlenenleri
zakkumla tedavi ediyoruz, siz de asiri yeme-igmeyle dengenizi kaybeder
hastalanirsaniz bu regeteyi uygulayip kurtulun” mesaji verilmektedir.

kelimesinin manasi, “agirlasmis, kirlenmis, karismis” demektir.

! Ahmed HulGsi, Kur’an-i Kerim ¢ézimdi, s. 499.
2 Ahmed Huldsi, Kur’én-i Kerim Céziimi, s. 559 (Ayrica bkz. s. 617).
3 Ahmed Hul@si, Kur’én-1 Kerim ¢é6zimi, s. 714.
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Zakkumun yaralari hizla iyilestirdigi, egzama ve sedefe iyi geldigi,
cinsel glclh artirdigl, seker seviyesini dizenledigi, bagisiklik sistemini
glclendirdigi; AIDS, astim, sara, felg¢ gibi hastaliklara iyi geldigi, ayrica dogal
bir bocek ilaci oldugu tespit edilmistir. Zakkum akrep, ari vs. sokmalarina
karsi etkilidir, idrar-6dem soktiricudir, kalbi ve kaslari daha fonksiyonel
hale getirir, cesitli deri hastaliklarina da iyi gelir. Dolayisiyla Kur’an’in séz
konusu ayetlerde sundugu recete, ehil ellerde ve dozajina uygun olmak
sartiyla zakkum ile kaynar suyun bulusmasindan ortaya sifanin ¢ikacagi
seklindedir. Ayrica kaplicalarda yerin altindan ¢ikan kaynar sular erimis
madenleri de beraberinde yerylziine ¢cikarmaktadir. Maden zengini kaplica
sularinin viicudu tedavi etmesi gibi, kaynar suyla birlesen zakkumun suyu
cikacak ve vicudu tedavi edecektir. Kur’an’da, “erimis maden gibi”
ifadesiyle bu kimyasal terkibe isaret edilmis olabilir. Kisacasi tefsircilerin
zararh bir bitki ve “kafirlerin kotl yiyecegi” olarak tanimladigi zakkum,
Kur’an’da sifa deposu olarak ¢ok acik bir recete halinde sunulmustur. Lakin
her konuda oldugu gibi bunda da yiizeysel bakis bu tir derin manalari
gérmeye manidir.!

Degerlendirme ve Sonug

Kur'an-i  Kerim’de  ahiret ahvalinden bahseden ayetler
mitesabihattandir. Yani dlinya hayatinda deneyimledigimiz hicbir seyle tam
olarak anlasilmalari ve agiklanmalari miimkiin degildir. Bununla birlikte Yice
Allah, beyan ettigi hakikatleri insanlarin fehmine yakinlastirmak icin onlarin
bildigi seylerle tasvirler yapmistir. Zira insanin disltnce/tasavvur dinyasi,
duyu organlariyla deneyimleyip bildigi objelerden olusmaktadir. Buna bagli
olarak daha 6nce gormedigimiz/bilmedigimiz bir sey anlatildigi zaman onu
ancak gordugimiz, bildigimiz esyaya kiyas ederek, benzeterek tasavvur
edebiliriz. Dolayisiyla Kur’an’in muhataplari icin zaten mechul olan ahiret
ahvali, yine mechul kavramlarla agiklanmis olsa bir anlam ifade
etmeyecekti. Allah’in eli (Fetih, 48/10), Rahman’in Ars’a istivasi (Tah3,
20/5), cennet-cehennem tasvirleri gibi “zakkum agaci” da meghul olan bir
hakikati, muhataplarin malumu olan bir seyle tasvir ciimlesindendir. Bu
durumda s6z konusu agacin dinyadaki agaglar cinsinden oldugunu degil
cehenneme 06zgli ve mahiyetini bilmedigimiz bir agacin, (kokiinden ve
tomurcuklarindan da bahsedilen) “zakkum agacl”  seklinde
betimlenmesinden ibaret oldugunu distinmek daha dogru olacaktir.

Bu meyanda, glnimizde “zakkum” diye anilan bitkinin (nerium
oleander) Kur’an’in niizGl déneminde kastedilen zakkumla ayni bitki olup
olmadigl bir yana; ayetlerde anlatilan cehennem zakkumunu dinya

! Bkz. “Tefsir hatalari: Zakkum sifa mi azap mi? -1-” adli ve “15/11/2013” tarihli yazi:
(http://www.kuranla.com/?p=1706); erisim tarihi: 24/12/2016.
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agaclardan biri olarak dislinmek, cehennemin tasvir edilen dehsetine ve
azabina uygun dismemektedir. Her ne kadar zakkumun zehirli ve aci bir
bitki oldugu bilinmekteyse de tasvirlerinden anladigimiz kadariyla
cehennemde cekilecek azap yaninda bu diinya bitkisinin aciligi veya zehri
cok hafif ve basit kalacaktir. Makalenin bas tarafinda zikredilen, “Sayet
zakkumdan bir katre yeryliziine damlatiimis olsaydi biitiin diinya ehlinin
hayatini  zehir ederdi. Peki, zakkumdan baska bir yiyecegi olmayan
kimselerin hali nice olur?” seklindeki hadisten de bu anlasiimaktadir.
Dolayisiyla Arap kiltlrinde, kerih gorerek yemek zorunda kalinan sey igin
kullanilan bir ifade olan zakkumun, cehennemde yenecek olan taam igin
istiare yoluyla kullanilmis olmasi akla daha yatkin gériinmektedir. Zakkumu
dinya agaci gibi disinmek, “cehennem atesinde nasil adag yetisir?!”
seklinde yapilan inkar ve istihza ise tasvir edilen bu cehennem agacinin fitne
(stnama/imtihan) boyutudur.

Zakkum agaci zaviyesinden tefsir literatlriine bakildigi zaman,
cerceveyi genel itibariyle rivayetlerin cizdigi soylenebilir. Siirec icerisinde
dirayet tefsiri cimlesinden sayilan pek ¢ok tefsirde bu ¢ergevenin disina pek
cikilmadigi goriilmektedir. Ligavi ve fikhi tefsir mielliflerinin de ilgi alanlar
geregi zakkumun mahiyetine dair yorum c¢abasi icinde olmadiklari

anlasilmaktadir. Sahabe ve tabil mifessirlerden nakledilen @,.o, “opkins”

ve ”eﬁj”—un ayni sey olduguna dair rivayetlere mukabil ibn Kuteybe (6.

276/889), bunlarin farkl cehennem tabakalarindaki farkli taamlar oldugunu
ve tezat icermedigini belirtmistir. Bu akil dolu agiklama kendinden sonraki
bitiin mifessirleri etkilemis gériinmektedir. Keza ibn Kuteybe’nin zakkum
agacinin cehennem atesinde varhgini siirdlirmesi meselesini, cehennem
tasvirlerinde yer alan diger esyaya kiyaslayarak bu tiir dyetlerde, Allah’in
kendi katindaki gaybi seyleri bizim bildigimiz ve sahit oldugumuz seylerle
sembolize edip acikladigini belirtmesi de dikkate sayandir. Ona gore
cennetin tasvirlerinde de ayni dil gecerlidir. Sembolik anlatimlarda isimler
ayni ancak manalar farkh olur. Bu bakis agisi da sonraki tefsirlere yon verici
olmustur.

inceledigimiz eserler cercevesinde, zakkum konusundaki anlayisa
katki yapan ikinci sahsiyetin imam Maturidi (6. 333/944) oldugu

"
sy

gorilmektedir. Onun, Hasanu’l-Basri’den nakille 43511.&.‘\” sifatinin aslinda

zakkumun degil onunla azap edilen kafirlerin sifati oldugunu belirtmesi ve
bunu 6rneklerle agiklamasi sonraki miifessirleri de etkilemis gibidir. Ote

-
" 2

yandan 6’*‘3% é&L" ile glinahkdr miaminlerin degil kafirlerin kastedilmis

olmasi gerektigine dair keldami yorumu da ehl-i sinnet gizgisinin yaklasim
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tarzinin tipik bir yansimasidir. Nitekim Sa&fii/Es‘ari olan er-Razi de ayni
noktay! vurgulamistir.

Zemahser?’nin (6.538/1143), diinyada var olan cesitli maddelerin
atesten etkilenmediginden ve ates iceren nesnelerden ornekler vererek
cehennemde de pek tabii zakkum agacinin yetisebilecegini teyit etmeye

“oou

mggg\”
in kafir degil cok glinah isleyen facir anlaminda oldugunu belirtmesi de
Mu‘tezile’nin bes esasindan biri olan “el-menziletl beyne’l-menzileteyn” ile
iliskili gérinmektedir. Safii/Es‘ari olan er-Razi (6.606/1209) ise bir yandan
cehennemde gorevli zebanilerin atesten etkilenmemesini 6rnek gostererek,
Allah’in emriyle zakkumun da atesten etkilenmemesinin miimkiin oldugunu
soylemekte ve akilciliktan ziyade teslimiyetci bir yorum yapmakta; diger

-

" Y

yandan Mu‘tezile’nin c.g‘zf\ (‘sb’éo” ayetinin simullne bitlin glinahkar fasiklari

¢alismasi, Mu‘tezile akilciliginin bir sonucu olsa gerektir. Ayni sekilde

katmalarina itiraz ederek ayette kastedilenin kafirler oldugunu
belirtmektedir. SGfi mifessirlerden Necmiddin ed-Daye (6. 654/1256) ise

“ Y

(..ﬂV’ kelimesinde, heva putuna tapan ve hirs agacini eken kisiye isaret

oldugu gorisindedir. O agac dinyada, nefsani lezzetlerden olusan sehvet
meyvelerini verir, dhirette ise sahibine zakkum olur. Diger sifilerin de
zakkumun ayni zamanda masiyet agaci olduguna dikkat cektikleri, boylece
geleneksel usulleri tGzere insanin enflsi dleminde var olan unsurlarla kiyas
yoluna gittikleri gortilmektedir.

Son déneme gelindigi zaman, yazilan tefsirlerin genelinde klasik
tefsirlerdeki cizginin takip edildigi ve pek farkli bir aciklamanin yapiimadigi
miisahede edilmektedir. Dikkat cekici 6rneklerin basinda bilimsel tefsirin en
meshur temsilcisi olan Tantavi Cevheri’'nin (6. 1940) ateste yanmayan
amyant maddesinden verdigi 6rnek ve suyun molekillerinin yakici-yanici
elementlerden olustugunu ifade eden yorumu gelmektedir. S6z konusu
yaklasimda kendi dénemindeki pozitivizmin yogun saldirisina karsi bilimsel
izah cabasi kendini gostermektedir. Muhammed Esed (6. 1992) zakkumun
sembolik oldugu ve diinyadaki kotli amellerin karsiligl olan cehennemi ifade
ettigi kanaatindedir. Benzer bir sembolizmi, zakkumu bedeni yasam,
bedensel arzu ve istekler seklinde anlayan Ahmed Hullsnin yaklasiminda
da gormek mumkindir. Esasen onun bu vyaklasimi ed-Daye’nin s{f
yonelisine daha ¢ok benzemekteyse de ne s(filerdeki ne de Esed’deki fikri
bltlnlige sahiptir. Bayrakl’nin ilging yorumu ise klasik, isari, sembolik,
psikolojik ve modern karisimi bir mahiyet tasiyor gibidir ancak acik
soylemek gerekirse vyazarin tam olarak ne ifade ettigi pek de
anlasiilmamaktadir.
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Zakkumla ilgili en tuhaf yorum ise “www.kuranla.com” adl internet
sitesinde rastladigimiz yorumdur. ismi belirtimeyen vyazar, tefsirlerde
belirtilen genel kanaatin yanlis oldugunu, zakkumun kafirlere azap vesilesi
degil temizleyici oldugunu iddia etmektedir. Ona gore Allah glinahkarlar
zakkum ile iyilestirmektedir! GlUnimiizde zakkum diye bilinen (nerium
oleander) bitkinin tibbT bazi faydalarindan yola c¢ikarak butiin rivayet
kaynaklarini ve tefsir literatlirlinii hice sayan bu yaklasim, ifrat ve sapmanin
boyutlarini gostermesi agisindan 6nemlidir. Cehennemde bir aga¢ olan
zakkumun, diinyada bilinen zakkumla birebir aynilestiriimesi bir yana; basta
ayet ve hadislerin sarih beyanati olmak (izere seleften gelen bitin
rivayetler adeta by-pass edilerek zakkumun dehsetli bir azap vesilesi oldugu
inkar edilmektedir. Kur’an’da soz edilen seyler (izerine arastirma yapmanin
mesru olusunun, kimseye boyle bir keyfilik, basina buyrukluk ve inkar hakki
vermeyecegi asikardir.

Netice itibariyle zakkum adi verilen aci-zehirli bir agacin Kur’an’in
muhatabi olan Araplar -en azindan bir kismi- tarafindan bilindigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte bizim igin gaybi olan uhrevi unsurlarin,
diinya hayatinda bilinen seylerle sembolize edilerek anlatildigi hatirdan
cikariilmamalidir. Yani zakkumun bir aga¢ oldugu malum ancak nasil bir agag
oldugu mechuldiir. Bu bakimdan Kur’an’da bahsedilen zakkum agaci,
miminler i¢in her seyden 6nce bir iman objesidir. Zira her seye giicl yeten
Allah’in yaratmis oldugu cehennemde bir agacin canli kalacagini aklina
sigdiramamak, esasen kudret-i ilahlyi itham ve zakkum agacini pesinen -ve
tam bir bilgi sahibi olunmadigi halde- dinya agaclar gibi farz etmek
olacaktir. O halde bir mimine disen, zakkum agacinin varligina gerektigi
gibi iman edip mahiyetini nihal olarak Allah’in sonsuz ilim ve kudretine
havale etmektir. Bu kanaatin ardindan bazi tahmin, yorum ve
degerlendirmelerin yapilmasi da elbette ki mesrQdur. “Zakkum Agaci”nin
kiicik penceresinden tefsir literatiriine goéz gezdirildiginde, tipik
yaklasimlari adim adim takip edebilmenin mimkin oldugu goérilmektedir.
Tefsirin asil unsurunun rivayetler oldugu bir kere daha teyit edilmekte,
bununla birlikte akli ve mantiki sinirlar iginde kalan dirayetin tefsire buyuk
katkilar sagladigi anlasiimaktadir. Bu arada sdfilerin, tasavvuf mesrebi
geregi insanin i¢ alemini anlamaya/islaha dayali cabalar; 6te yandan
pozitivizmin yogun saldirisiyla mesb( zaman dilimi ve sonrasindaki bilimsel
tefsir yaklasimlari dikkat cekicidir. Sembolik diizeyde ele alma bakimindan
“zakkum agac1” diye bir cehennemi unsuru yok sayip, bununla kastedilenin
cehennemin ta kendisi oldugu kanaatine varmak seklindeki ifrat hakikaten
ibret vericidir. Daha ibret verici olan ise bazi bilimsel/tibbi bulgularin
saglamasini yapma adina ayetlerin sarih anlamlarini inkdra kadar giden
yaklasimlarin var oldugunu gérmektir.
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Ozet

Kiltir ve medeniyet kavramlari arasinda siki bir iliski vardir.
Bu iki kavram birbirini besler. Medeniyet insa edebilmeniz igin kiltir
Uretmeniz gerekir. Medeniyet kiiltiriin evrensellesmis halidir. Bir
toplumda dretilen kiltir baska toplumlar tarafindan da taklit
edilmeye baslanirsa o kiiltlir evrensellesmeye baslamis demektir.
islam da bir medeniyet insa etti. Bunun adi islam Medeniyeti idi.
Tarih igerisinde uzun yillar bu medeniyet etkin/hakim medeniyet
oldu. Ustiinligiini devam ettirdi. Ancak, gelinen siirecte bu
UstiinlGgini  Bati Medeniyetine birakmis durumdadir. iste bu
baglamda, bu makalede; islam Medeniyeti Bati medeniyeti karsisinda
yeniden Ustin/hakim medeniyet olabilir mi? Sorusuna cevap
aranirken, islam’in éziinde bu dinamizmin var oldugu ve bunun
miimkun olabilecegi ifade edilmektedir.

Anahtar Kavramlar: Kiiltiir, Medeniyet, islam Medeniyeti ve
islam Medeniyetinin Yeniden insasi.

Reconstruction Of Islamic Civilization
Abstract

There is a deep-seated relationship between the concepts of
culture and civilization, which, in fact, feed and is fed by each other.
We have to generate culture first before we can speak of
constructing civilization. Civilisation is acknowledged to be
universalisation of culture. Therefore, once a culture generated by a
particular society has begun to be imitated by others, it means this
culture has been universalized, and so has Islam. That is, Islam has
constructed its own civilisation, which is recognised as Islamic
Civilisation across the world. Islamic Civilization has a long history
throughout which it has been both an effective and prevailing one. It
is known to have remained so for centuries before it finally lost its
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superiority to the Western Civilization. The present article discusses
whether or not Islamic Civilization can reconstruct its splendour and
superiority in the face of Western Civilization. As answers are being
sought, it is emphasised that Islam has this dynamism in its essence,
and that such a reconstruction is not improbable.

Key Words: Culture, Civilization, Islamic Civilization,
Reconstruction of Islamic Civilization

Giris

Bu makalede; kiiltir, medeniyet-uygarlik kavramlari Uzerinde
durulup, kaltir ve medeniyet iliskisi Gzerinden bir kiltiirin medeniyet olma
seriiveni ele alinmaya ¢alisilacaktir. Kiltlir ve medeniyet kimlik insa ederler.

Aidiyet duygusu verirler. Toplumlar kiltir Uretebildikleri olgliide kendi
kimliklerini insa ederler.

Toplumlarin devamliliginda kiltir onemli bir etkendir. Kiltir ve
medeniyet kavramlari arasinda da siki bir iliski vardir. Bu kavramlar birbirini
tamamlar. Toplumlar kiltir Gretebildikleri oOlglide kendilerini baska
kilturlerin etkisinden koruyabilirler ve yok olmaktan kurtulurlar.

islam, inananlarina diinya ve ahiret mutlulugunu vaad etmektedir.
Dolayisiyla, insanlarin toplumsal hayatini diizenlemeye y6nelik hikimler
icerir. Bu baglamda, Misliimanlar da ilk dénemden itibaren islam’i Kur’an
ve Sitinnet rehberliginde giindelik hayatlarina uygulamaya basladilar. Bunu
yaparken ayni zamanda kiiltlir Gretmekteydiler. Zaman igerisinde Uretilen
bu kiiltiir bir medeniyet halini aldi. iste bunu adi islam Medeniyetidir.

Ancak, tarih icerisinde uzun siire etkililigini devam ettiren bu islam
Medeniyetinin gelinen siregte etkin bir medeniyet olma 6zelligini
kaybettigini goriiyoruz. iste, bu makalede cevabini aramaya calistigimiz
sorular da burada ortaya ¢ikmaktadir:

- Bir kiiltdr nasil medeniyet haline donistr?
- islam Medeniyeti bugiin nicin etkin/hakim medeniyet degildir?

- islam medeniyeti yeniden etkin/hakim medeniyet haline gelebilir
mi, bunun icin hangi merhalelerden ge¢mesi gerekir?

Bu makalede temel basliklari verilen bu sorulara imkanlar 6l¢lstinde
cevaplar aranmaya c¢alisilacaktir.

Kiltiir ve Medeniyet Kavramlan

Bir toplum kaltird ile var olur. Kiltiir, topluma kimlik verir. Aidiyet
duyusu verir. Toplumlarin devamliliginda kiltiir son derece 6nem arz eder.
Kaltlir Uretemeyen toplumlar geleceginden emin olamazlar. Toplumlar
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Urettikleri kaltara yetismekte olan kusaklara aktararak bir taraftan kaltiriin
devamhligini saglarken diger taraftan da kendi varligini siirdlirmis olur
aslinda...

Medeniyet de boyledir. Kiltiir ve medeniyet birbirini besler. Kiltir
daha dar ve Ozel alana isaret ederken medeniyet daha genis bir alani
kapsar. Daha genel ve evrenseldir medeniyet...

Kaltlrt tanimlayacak olursak; bir toplumun zaman icerisinde
trettigi her sey kiltiir olarak ifade edilir." Bu tUretim sanat gibi sadece belli
alani kapsamaz. Glindelik yasamin her alanini ilgilendiren maddi-manevi her
seyi kapsar.? Dolayisiyla bir yoniiyle kiiltiirli, toplumsal hayatin her alanini
kapsayan bir dizi sosyal stireclerin bileskesi® olarak da anlayabiliriz. Yani, 6z
olarak ifade edecek olursak, toplumda dretilen her tirli insani Griine®
kiltlr diyebiliriz. Kultir, ayni zamanda halkin meydana getirdigi degerler
sistemidir de..” ve bu degerler ilim, felsefe, sanat ve din tarafindan yasatilir.’

Medeniyet de; Ziya Gokalp’ten hareketle kiltlirin evrensellesmis
hali olarak tanimlanir genel olarak.” Bir toplumun Urettigi kiiltiirel degerler
baska toplumlar tarafindan da taklit edilir hale gelmisse bu toplum kaltir
transferi asamasina gecmis demektir. Clink{; toplumlar icin medeniyet insa
etmede temel asamalardan birisi kiltlr transferi yapabilme gilcine
erismektir. Ancak, bu asamadan sonra yeni bir medeniyet insasi s6z konusu
olabilir.

Medeniyetler de insanlar gibidir. Dogar, blyur, gelisir, yikilir ve 6lir.
Tarihin ¢Op sepetinde nice medeniyetler vardir adini sanini duymadigimiz...
Bunlar, zamaninin Ustlin ve hakim medeniyetiydiler kendi dénemlerinde...
Dogdular, gelistiler, zirveye ulastilar ve sonra da yok olup gittiler. Kur’an-i
Kerim’de de bizlere ibret olsun diye bu medeniyetlere atifta bulunulur ve
bizim de ayni hatalara dismememiz icin nicin helak olduklar, tarih
sahnesinden hangi yanlislarindan dolay: silindikleri nazarlarimiza sunulur.

islam Medeniyetinin Durumu

islam, hi¢ devlet ve medeniyet tecriibesi olmayan Arap
yarimadasinda bedevi bir toplum iginde dogdu ve yirmi Ug yillik bir teblig

! Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézliigii, s. 224, Agac¢ Yay. 2. Baski, istanbul,
1993.

Gordon Marshall, Sosyoloji S6zIugu, Cev. Osman Akinhay, derya Kémurcd, s. 442, Bilim ve
sanat yay. Ankara, 2009.

Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, s. 47, Remzi Yay. 4. Bs. istanbul, 1984.

Ejder Okumus, Din ve Kiltur, s. 14, Maarif Mektepleri Yay. Ankara, 2017.

Orhan Tirkdogan, Degisme Kiiltiir ve sosyal Coziilme, s. 23, Birlesik Yay. istanbul, 1996.
Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 16, Dergah Yay. 5. Baski. istanbul, 2010

Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zI{igii, s. 147, Ragbet Yay. istanbul, 2004.
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doneminden sonra ASR-I SAADET olarak zihinlerimizde naksolunan kutlu bir
sayfa acti insanlik ufkunda... Artik yeryiiziinde islam’in mesaji vardi ve bu
mesaj biitlin diinyayi aydinlatan bir medeniyet mesalesine dénista.

insanlik, insan gibi yasama serefine bu mesaj ile ulasti. Asirlarca bu
mesaj, insanlik ufkunda adalet dagitti. insana yakisan birtakim yeni idealler
ortaya koydu islam...! Belki de medeniyet basarisinin en Snemli
parametrelerinden birisi bu 6zelligi idi.

Ancak, uzun zaman sonra hirslar, menfaatler araya girdi ve
Muslimanlar bu mesajla aralarina mesafeler, perdeler koydular ve 1sigin
kaynagindan uzaklastilar.

Sosyal hayat hicbir zaman bosluk kabul etmez. Ya siz hakim
olursunuz ya da birileri sizin bos biraktiginiz alani doldurur. Buradaki temel
etken etkililik ve kabul edilirliktir. Kendinizi yenilemez ve ihtiyaglara cevap
veremez hale geldiginizde bir de bakarsiniz toplumsal alanda yok
olmussunuzdur. Iste, islam medeniyetinin bos biraktigl, ya da etkililigini
yitirdigi donemde Bati medeniyeti ylikselmeye basladi.

Daha once de ifade edildigi gibi; kiltlir ve medeniyet kavramlari
arasinda siki bir iliski vardir. Bu kavramlar birbirini tamamlar. Bir toplum,
hem kiltlr Gretip hem de Urettigi bu kiltlrld baska toplumlara da transfer
etme dinamizmine, glicline ulasmissa medeniyet insa etmeye baslamis
demektir. Mevcut kiltlirini devam ettirebilmek, yeni kiltirler Gretebilmek
toplumlarin varlk nedenidir.

Toplumlar kiltir Gretebildikleri 6lctide kendilerini baska kdltirlerin
etkisinden koruyabilirler ve yok olmaktan kurtulurlar. Biz Mislimanlar ne
yazik ki bu gercekliklerin yeteri derecede farkinda degiliz gibi geliyor bana...

Kiltir Gretmek toplumsal yasamda, kamusal alanda goriintrlikle,
etkililikle dogrudan ilintilidir. Bazilarinin toplumsal yasamda, kamusal alanda
islam medeniyetinin simgelerine, sembollerine, siarlarina tahammiil
edememesi bu yiizdendir. Onlarin arkasinda aslinda islam Medeniyetinin
uyanisini goriiyor ve telaslaniyorlar.

Biz  medeniyetleri  konusurken;  6lmis  medeniyetlerden,
duraganlasmis medeniyetlerden ve hakim, Ustin medeniyetlerden s6z
ederiz. islam medeniyeti, Bati medeniyeti karsisinda durakladi ve bugiin
Muslimanlar olarak duragan bir islam medeniyetini yasiyoruz. Ancak islam,
yeniden {stiin medeniyet olma dinamizmini kendi iginde barindiriyor.
Kur'an-i  Kerim barindirdigi hakikatlerle bize bu mijdeyi veriyor.

! Andre Miquel, islam ve Medeniyeti, Cev: Ahmet Fidan, Nahit Mentes, s. 65, Birlesik Yay.

Ankara, 1991.
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Aslinda, duraklayan Mislimanlardir, islam degil... Misliman ile
islam ayirimi burada énemli gercekliktir.

Bugtin, maalesef Misliiman toplumlara baktigimizda buyik 6lctide
dinlerinin islam, ama islerinin, toplumsal hayatlarinin isleyisinin islam ile
bircok konuda o6rtiismedigine sahitlik ediyoruz. Zaman igerisinde Kur’an’in
ilahi mesajini anlamaktan uzaklastigini géririz Maslimanlarin...

Cehaletin, kori koriine taklitciligin etkili oldugu bir topluluktan siz
nasil kiltdr Gretmesini beklersiniz ki?..

Bir toplumun kultiir Giretebilmesi icin belli degerlere sahip olmasi
gerekir. Bunlar; din, bilim ve dislincedir. Bu ¢ deger aslinda birbirini
tamamlar ve birbirini besledigi 6lcide amaca ulasilir. Din, sahih bir din
olmalhdir. Toplumun din anlayisi degisen ve gelisen anlayislar ¢ergevesinde
kendisini yenilemez ve toplumun 6nilinde takoz olmaya baslamissa elbette
ki boyle bir dinden medeniyet ¢ikmasi ¢ok zor... Dinin bozulmalara karsi
muhafazakar yoni var elbette.. Burada, dini tamamen toplumun
kontrollinde etkisiz konuma disiirmek degil amacimiz.

Din topluma ufuk vermelidir. Her dinde degismez ilkelerin yaninda
zamana gore degisebilen ve yeniden yorumlanmasi gereken yonler vardir.
Fikih ve mezhepler biyilk 6l¢lide bu tir gercgekligin sonucudur. Dolayisiyla,
dinde degismez ilkeler yaninda degisebilecek ve yeniden yorumlanmasi
gereken ilkelerin dogru belirlenmesi gerekir. Kastettigim mana budur. Bu
mesele reformizm olarak da algilanmamalidir, belki tekamil etme,
tekemmiil olma durumudur bu...

Bir 6rnek verecek olursak; Osmanlida, 1908’e kadar Tibbiyelerde
kadavra (zerinde egitim yapmanin (insanin sayginligina uymadigl
gerekgesiyle) Seyhilislam fetvasiyla yasaklandigi bilinmektedir. Allah askina
bilisim cagini yasadigimiz glinimizde kadavra olmadan nasil bir Tip egitimi
verilebilir? Bunu siz nasil izah edebilirsiniz. islam bize bunu emreder mi? Siz
bu fetvayl gecerli degerlendirebilir misiniz? Bu bir yorum meselesidir ve
tutarl bir yorum degildir.

islam medeniyetinin zirvelerde oldugu dénemlerde (bugiinkii
ispanya topraklari, Endiiliis hakikati) Kurtuba medreselerinde yiiz binden
fazla 6grencinin oldugu biliniyor. Bu 6grencilerin arasinda Avrupa'nin ig
kesimlerinden ilim tahsili icin gelen seckin 6grenciler de vardi. Bugiin biz
Muslimanlar akademik calismalar icin nasil batiya gidiyorsak o giin de
batililar Endiliis’e geliyorlardi. Bu 0Ogrenciler memleketlerine dénerken
sirtlarinda bir clibbe, baslarinda bir sarik, sakaliyla, biyigiyla bir Misliman
kisvesiyle donerlerdi. Nigin?... Cinkii, hakim medeniyet o giin islam
medeniyetiydi. Hakim medeniyet kultir transfer eder. Yurt disindan,
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Avrupa'dan gelen arkadaslara, orada herhangi bir alisveris merkezine
gittiginizde raflarda bize ait kag¢ Grln gorebiliyorsunuz diye sordugumuzda,
cevabin hayir oldugunu duymak c¢ok Gztcldir.

Uluslar arasi arenada kag tane bilim adamimiz var? Bize ait kag tane
bulusumuz var? Eserleri en az on dile ¢evrilmis ka¢ tane duslinlirimiz var?
Diinya siyasetine yon verebilecek, bir ekol olusturacak kag¢ tane siyaset
adamimiz var? Maalesef biz medeniyet insasinda (¢ yiz yildir olmamiz
gereken yerde degiliz. Kisir kavgalar, hirslar icinde bocalayip durmaktayiz.
Elimizde unumuz, sekerimiz, suyumuz var, malzememiz tam ama helva
pisiremiyoruz. Kur’an gibi Hz. Peygamber’in 6rnekligi gibi degerlerimiz var
ama bunlarn c¢aga yeteri derecede tasiyamiyoruz. islam’i gdriinir
kilamiyoruz, kiltir Uretemiyoruz. Soyle bir geriye baktigimizda elimizde
olanlar yine ecdadimizin bize biraktiklari... Biz ecdadimiza hayirl torunlar
olamadik. Sahih din anlayisini yakalayamadik. Bilimden, irfan ve hikmet
anlayisindan uzaklastik. Ufkumuz daraldi ve 6nimizi goremedik maalesef..

Bltln bunlarin yaninda, bati hala kendisine tek alternatif ve tehdit
olarak islam medeniyetini goriiyor. Onlar, islam’in yeniden medeniyet insa
edebilme glicini bizlerden daha iyi okuyor. O nedenle Miuslimanlarin
uyanmamas! ve kendi hakikatleriyle ylzlesmemesi icin her tlrli yola
basvuruyorlar. Belki de Tanzimattan bu yana Mislimanlar ilk defa
ginimizde birazcik bir uyanis, bir kipirdanma yasiyor ve bu onlarin
goziinden kesinlikle kagmiyor.

Sonug Yerine

Son tahlilde; islam’in biitiin diinya toplumlarina umut oldugunu
yeniden ortaya koyacak argiimanlar gelistirmek durumundayiz. islam’in
insanhgin sorunlarinin ¢oéziminde s6zU oldugunu, recete oldugunu
ispatlamaliyiz. Kendi degerlerimizle harmanlanmis alternatif diisiince ve
bilim ekolleri Uretmeliyiz. Sosyal yasama yonelik, glindelik hayatla ilgili
pratikler ortaya koymaliyiz. Din toplumda gorinurlik Gzerinden varhigini
sirdlrdr. GOrinir olabilmek icin de yasam alanlarina donik kiltdr
iretmelisiniz. islam, bitiin bunlari yapabilecek dinamizme sahiptir. Yeter ki
biz Mislumanlar, temel kaynaklarimiza yeniden dénelim ve insanliga umut
sunma adina bir dirilis hamlesi yapabilelim.
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SAID NURSI’NiN KUR’AN’DA GECEN BAZI
PEYGAMBERLERIN MUCIZELERINE YAKLASIMI

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Yusuf YAGIR"

Atf@ Yagir, M.Y.,, (2017), Said Nursi'nin Kur'an’da Gegen Bazi
Peygamberlerin Mucizelerine Yaklasimi, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 37, s. 95- 115.

Ozet

Hikmetli bir kitap olan Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin,
Allah’in izniyle ve yardimiyla mucize gosterdiklerinden bahsedilir.
Yasanmig, gecmis olaylarin aktarilmasinda ne hikmet olabilir? Bu
sorunun cevabini tefsir kitaplarinda arastirdik. Eserinde kimi zaman
bilimsel tefsir metodunu da kullanan Said Nursi’'nin, bazi peygamber
mucizeleri ile muasir medeniyetin teknolojik ilerlemeleri arasinda
baglanti kurdugunu gérdiik. Nursi’'nin elde ettigi sonugclari belli basl
tefsirlerle karsilastirdik. Boylece onun bu mucizeleri iceren ayetleri
nasil tefsir ettigini ortaya koyduk. Said Nursi, glinimiz ileri
teknolojisinin ortaya koydugu ucak, radyo, sondaj, tibbi ilerlemeler
vb. gelismelerin temelinde peygamber mucizelerinin oldugunu

soylemistir.
Anahtar Kelimeler: Mucize, Peygamber, Risale-i Nur, Bilim

ve Teknoloji.

Said Nursi’s Approach To The Some Miracles Of The
Prophets In The Koran

Abstract

In the Qur'an, which is a book of wisdom, mentioned that
the prophets are showed miracles with God’s permission and help.
What is the wisdom in experienced and past events? We have
searched answer of this questions in Tafseer books. We have seen
that Said Nursi, who also use the scientific method of Tafseer
sometimes, set up the relation between technology and miracles in
his books. We have compared the result of Nursi with basic Tafseer
books. Thus we have revealed that how Nursi explain the verses
about miracles. Said Nursi said that, basic of contemporary
improvements, such as radio, drilling, medical imrovements etc., is
the prophets miracles.

" Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, yusufhilvani@mynet.com
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Key Words: Miracle, The Prophet, Risalah Al-Nur, Science
and Technology.

Giris

ilk insan ve ilk Peygamber olan Hz. Adem ile baslayan nibiivvet
silsilesi Hz. Muhammed’e (sav) kadar devam etmistir. ilahi bir vazife ile
gorevlendirilen peygamberler, gonderildikleri topluluklara kendilerini kabul
ettirmek icin bir takim mucizeler gostermislerdir.' Mucize, niibiivvetin
tasdiki icin, Allah’in peygamberlerinin eliyle gosterdigi harika islerdir veya
normal insanin benzerini yapmada aciz kaldigi nadir vuku bulan olaylardir
veya alisilagelmisin disina ¢ikip hayret uyandiran seydir.”

Kur'an-1 Kerim’de peygamberlerin Allah’in emir ve iradesiyle
gosterdikleri olaganisti haller icin mucize kavrami kullanilmaz. Mucizeleri
ifade etmek icin, burhan (Kasas, 12) beyyine (A’raf, 73); sultan (Nisa, 153;
Had, 96; Kasas, 35); hak (YGnus, 76) ve furkan (Bakara, 2/53) kelimeleri
kullanildigi gibi ekseriyetle ayet “cogulu: ayat” (A’raf, 73, 106-108; Hld, 96;
Kasas, 35) kelimesi kullanilir. Mucize kavrami kelam ilminde bir kavram
olarak hicri IV. asirdan itibaren kullaniimaya baslanmis ve literatirdeki
yerini almistir.?

Kur'an’da peygamberlerin gosterdikleri mucizelerle ilgili cok sayida
ornek vardir. Mesela, Hz. Adem’in ta’lim-i esma mucizesi,* Hz. Sileyman’in
emrine verilen riizgar mucizesi,® Hz. Musa’nin asa ile gosterdigi mucizeler®
ve Hz. isa’nin tip alaninda gosterdigi mucizeler’ Kur’an’in bize haber verdigi
mucizelerden bazilaridir. Bu mucizeleri haber veren ayetlerden de
anlasilacagi tzere bunlar, peygamberlerin kendi kudretlerinin eseri degildir.
Bilakis ileride ele alacagimiz konuyla ilgili ayetlere dikkat edilirse,
peygamberlerin gosterdikleri mucizelerin tamamen Allah’in kontroliinde
gercgeklestigini goririz.

Kur’an hikmetli bir kitaptir.? icinde bos ve fuzuli s6z olamayacagina
gore Peygamber mucizeleri gibi, yasanmis, ge¢mis hadiselerin Kur’an’da
haber verilmesinin ne hikmeti olabilir? Bu hikmet arayisinda olan alimler ve
Ozellikle mifessirler, zaman zaman Kur'an’da gecen bu tir ayetleri,
yasadiklari ¢agin bilimsel verileri ve teknolojisiyle baglanti kurarak tefsir

ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 16. Baski, TDV Yayinlari, Ankara, 2007, s. 162.

Ahmed Muhtar ‘Abdulhamid ‘Umar, Mu’cemu’l-Lugéti’l-‘Arabiyyeti’l-Mua’sira, Alemu’l-
Kutub, byy., 1429/2008, s. 11/1460.

Halil ibrahim Bulut, “Mucize” Maddesi, DIA, TDV Yayinlari, Ankara, 2005, XXX/350.

Bakara, 2/31.

Sebe, 12.

Bakara, 60.

Al-i imran, 49.

Al-i imran, 58; Yanus, 1; Lukman, 31/2; Yasin, 36/2; Zuhruf, 4.
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etmislerdir. Bu alimlerden biri de Risale-i Nur Killiyati’'nin miellifi Said
Nursi’dir. (6. 1960) O da, Kur’an’in bazi ayetlerini tefsir ederken yasadig
cagin teknolojik gelismeleriyle baglantili bir sekilde yorumlamistir. Bu
baglamda Nursi, bazi peygamberlerin mucizelerini konu edinen ayetlerin
tefsirini yaparken ginimdiz ilmi gelismeleri ve teknolojisiyle baglantisini
kurmustur. Zira ona gore peygamberler, manevi alanda beserin 6nderligini
yaptiklari gibi, maddi alanda da besere oOncilik etmislerdir. Yani
peygamberlerin gosterdikleri mucizeler, beserin bilimsel ve teknolojik
ilerlemelerinin en son noktasini tayin etmistir. Kur’an’in bahsettigi
peygamber mucizeleri, ayni zamanda beserin terakkisi icin birer tesvik
hikmiindedir."

Nursi'ye gore, Kur'an-i Kerim, enbiyanin gosterdikleri mucizeler
vasitasiyla, ilmi ve teknolojik ilerlemelerin esaslarina, temellerine isaret
ederek adeta, "Ey beser! Su gordigin mucizeler, birtakim o6rnek ve
numunelerdir. Telahuk-u efkarinizla, ¢alismalarinizla su 6rneklerin emsalini
yapacaksiniz." diye ihtar etmistir. Evet mazi, istikbalin ayinesidir; istikbalde
viicuda gelecek icadlar, mazide kurulan esas ve temeller lizerine bina edilir.
Evet, su terakkiyat-i hazira tamamiyla dinlerden alinan isaretlerden,
vecizelerden hasil olan ilhamlar tizerine viicuda gelmislerdir.” 2

Said Nursi‘nin  peygamber mucizelerinden ginimiz bilim ve
teknolojisine dair yaptigl tespitler tamamen Kur’an’in mucizeligini ortaya
koymaya yoneliktir. Yoksa Batiya duydugu bir hayranlk hissi veya Bati
medeniyetinin terakkiyati karsisinda yasadigi asagilik kompleksinin bir
tezahiirii degildir. Zira gaye-i hayali ve sergiizesti hayati buna delildir. ingiliz
sémiirgecilik bakaninin Kur'an’a dair séyledigi “bu Kur’an islamlarin elinde
bulundukca biz onlara hakim olamayiz. Ne yapip yapmaliyiz, bu Kur'an’i
onlarin elinden kaldirmaliyiz; yahut Muslimanlari Kur’an’dan sogutmaliyiz”
sozlerine karsi Said Nursi; “Kur’an’in sénmez ve sonduriilmez manevi bir
giines hikminde oldugunu, ben diinyaya ispat edeceg§im ve
gosterecegim.”> demistir. iste Nursi’'nin yazdigi eserlere bu ruhla bakmak
gerekir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, Said Nursi Batiyl yeri geldikce en
sert sekilde elestirmis; gerekli yerlerde islam’in ulviyetini géstermek igin
cevap verme tenezziiliinde bile bulunmamistir.*

1. Risale-i Nur Kiilliyati ve Tefsir Yontemi

Said Nursi tarafindan te’lif edilen Risale-i Nur Killiyati, once
isarati’l-i'caz ismiyle Kur’an-1 Kerim’in bir tefsiri olarak distiniilmis fakat

! said Nursi, Sézler, Envar Nesriyat, istanbul, 2010, s. 254.

% said Nursi, isératii’l-F'caz, Envar Nesriyat, istanbul, 2010, s. 207.

* Said Nursi, Tarihge-i Hayat, Envar Nesriyat, istanbul, 2010, s. 51.

* Bkz. Said Nursi, Lem’alar, Envar Nesriyat, istanbul, 2010, s. 115-120; Tarihge-i Hayat, 138.
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bazi maniler bu eserin muhtasar bir sekilde kalmasina sebep olmustur.
Risale-i Nur daha sonra 130 pargcadan mitesekkil bir eser olarak yazilmis; bu
eser Sozler, Sualar, Mektubat ve Lem’alar diye dort mistakil kitap haline
getirilmistir.?

Risale-i Nur Kiilliyat’ndan isdrdtii’l-i’cz adh kitap harig, kiilliyatin
diger parcalari bastan sona kadar bitlinlyle Kur'an’in tefsiri olarak
nitelendirilemez.

Said Nursi Kur’an’in tamaminin tefsirini yapmamistir. O belirledigi
bir takim konularla alakali bir veya birkag ayeti konunun basinda zikretmis
bazen de konunun akisina gére metnin icerisinde ayete ya lafzen ya da
manen yer vermistir. Nursi, eserinde alti ylz yirmi ayeti dogrudan tefsir
etmis, binlerce ayete de manen atifta bulunmustur. >

Kur'an-1 Kerim’in dolayli bir tefsiri olan® Risale-i Nur Killiyati adl
esere baktigimizda, eserde bircok tefsir yontemine rastlamak mumkiindr.
Mesela miellifin, bir konuyla (iman, ibadet ve ahlak gibi) ilgili ayetleri bir
araya getirerek Kur'an’i tefsir ettigi icin> “Konulu Tefsir’®, Toplumsal
meselelere yonelik ayetleri ortaya koyarak Kur’an’i tefsir ettigi icin’ “ictimai
Tefsir’®, ayetlerin giinimiz fen ve teknolojisiyle baglantisini kurup
aciklamaya calistigi icin® de “Bilimsel Tefsir” yontemini kullandigini
gormekteyiz. Nursi, ayrica eserinin bazi yerlerinde de zahiri manalardan
ziyade lafizlarin altindaki muzmer (gizli) hakikatlere isaret ettigi icin “isari

Tefsir” yontemini kullanmistir.*°

Yukarida bahsettigimiz gibi Said Nursi, eserinde degisik tefsir
yontemlerini kullanmistir. Risale-i Nur’da islenen peygamber mucizelerinin
yontem olarak hangi tefsir cesidine daha yakin olduguna baktigimizda,

! Nursi, isratii’l-I’caz, s. 5.

2 Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 682.

3 Ozgel, ishak, (Kis, 2015) “Cagdas Tefsir Yonelisleri Agisindan Bediiizzaman Said Nursi’nin
Tefsir Yontemi (Suh{di Tefsir)” Ekev Akademi Dergisi, S. 61, s. 303.

* Risale-i Nur'da “manevi tefsir” ibaresi gecmektedir. Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 681.

> Said Nursi, (Hasir Risalesi) Sézler, Envar Nesriyat, istanbul, 2010, s. 48-120; (Hastalar
Risalesi) Lem’alar, s. 205-220. vb. Ayrica bkz. Mustafa Oztiirk, (Bahar, 2014), “Son Dénem
Osmanlrdan Giiniimiiz Tirkiye’de Kur’an ve Tefsir Calismalar”, Karadeniz Tek. Unv.
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.1, 5.34.

® Konulu Tefsir: Kur'an’in herhangi bir konu veya kavram bazinda tefsir edilmesidir. Fikret
Karaman vd. Dini Kavramlar Sézliigii, 2009, istanbul, DIB Yayinlari, s. 337

7 Said Nursi, (Uhuvvet Risalesi), Mektubat, Envar Nesriyat, istanbul, 2010, s. 262-277.

& jctimai Tefsir: XIX. Yazyilin sonlarinda Kur’an’i sosyal agidan yorumlayan bir tefsir hareketi.
Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri S6zIiigii, 3. Baski, 2014, istanbul, IFAV Yayinlari, s. 108.

° Genis bilgi icin bkz. Nursi, Sézler, ss. 252-265.

0Bz, 17. Séziin II. Makami, Sozler, s. 214-219; Sozler, s. 261-262. vb.
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Bilimsel Tefsir 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla beraber isari Tefsir'e dahil
edilebilecek yerler de bulunmaktadir.

Konumuza gec¢meden once bu iki tefsir yonteminden kisaca
bahsedelim: Bilimsel tefsir, Kur’an ibarelerindeki bilimsel terimleri
acitklamaya ve bu terimlerden degisik ilimleri ve felsefi gorisleri ¢cikarmaya
calisan tefsir cesididir.!

Bilimsel tefsir yonteminin, dirayet tefsirinin dogusuyla uygulanmaya
baslandigi soylenmekle beraber’, daha belirgin bir tarih telaffuz etmek
maksadiyla bu zamani, Abbasiler doneminde baslayan ilim ve tercime
hareketlerine kadar géturenler de olmustur.’

Bu tefsir yonteminin izlerini dénem doénem farkh eserlerde
gorebiliyoruz. Mesela el-Gazal'nin (6. 505/1111) yazmis oldugu ihyd-u
Uldmi’d-Din ve Cevéhiru’l-Kur’dn adh eserlerde bilimsel tefsir yonteminin
izleri vardir.* Bunun disinda Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), Celaluddin es-
Suy(ti (6. 911/1505), Katib Celebi (6. 1068/1657), Erzurumlu ibrahim Hakki
(6. 1186/1772) gibi alimler de yazmis olduklari eserlerinde bilimsel tefsir
yontemini kullanmiglardir. Yasadigimiz asra yakin olarak Muhammed b.
Ahmed b. iskenderani’nin (6. 1306/1888) ismi zikredilmekle beraber,
Tantavi Cevheri’'nin (6. 1359/1940) yazmis oldugu el-Cevéhir fi Tefsiri’l-
Kur’an adli esele bu ydntemin zirvesinde oldugu gérilmektedir.’

isari Tefsir: Cenab-1 Allah’in basiretlerini nurlandirdigi ve Kur’an’in
sirlarini anlama idraki verdigi bazi ilim sahiplerine ve mutasavviflara; ilahi
ilham veya feth-i Rabbani vasitasiyla zihinlerinde aniden beliren ince mana
sahiplerine acilan gizli isaretler sebebiyle, ayette kastedilen zahiri mana ile
isari manayl cem etme imkani dahilinde Kur’an’in zahirinin aksine te’vil
edilmesidir.°

2. Risale-i Nur Kiilliyat’nda Gegen Peygamber Mucizeleri

Said Nursi, g QU 3 N o6 Y ;Jo) Y3 “..Yas ve kuru ne varsa

hepsi apagik bir kitaptadir.”’ ayetinden yola c¢ikarak, cagdas bilim ve

teknolojinin elde ettigi verilerin ve teknolojik ilerlemelerin bizzat Kur’an-i

'"Muhammed Seyyid Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, Mektebetu’l-Vehbe, Kahire,
ty. s. 11/349.

2 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, IFAV Yay. 2. Baski, Istanbul, 2013, s. 66.

3 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 305.

4 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 303-304.

> Demirci, Konulu Tefsire Giris, s. 67.

® Muhammed Ali es-Sabdni, et-Tibydn fi ‘Ulami’l-Kur’an, el-Matba’tu’l-‘Asriyye, by., 2002, s.
171.

’ En’am, 59.
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Kerim’de bulundugunu soylemistir. Nursi, mucize Nitekim Nursi bu ayetle
ilgili sunlari soylemistir:

“Cenab-1 Hakk'in tevfikine itimaden ve Kur'anin feyzine istinaden
diyorum ki: Bir kavle gére Kitab-1 Mibin, Kur'andan ibarettir. Yas ve kuru,
her sey icinde bulundugunu, su ayet-i kerime beyan ediyor. Oyle mi? Evet,
her sey icinde bulunur. Fakat herkes her seyi icinde géremez. Zira muhtelif
derecelerde bulunur. Bazen cekirdekleri, bazen nlveleri, bazen icmalleri,
bazen disturlari, bazen alametleri; ya sarahaten, ya isareten, ya remzen, ya
ibhamen, ya ihtar tarzinda bulunurlar. Fakat ihtiyaca gére ve maksad-i
Kur'an’a minasib bir tarzda ve iktiza-yi makam miinasebetinde su tarzlarin
birisiyle ifade ediliyor. Ezcliimle: Beserin san'at ve fen cihetindeki
ilerlemelerinin neticesi olan havarik-1 san'at ve garaib-i fen olarak tayyare,
elektrik, simendifer, telgraf gibi seyler viicuda gelmis ve beserin hayat-i
maddiyesinde en blyiik mevki almiglar. Elbette umum nev'-i besere hitab
eden Kur'an-1 Hakim, sunlari miihmel birakmaz. Evet birakmamis. iki cihet
ile onlara da isaret etmistir: Birinci cihet: Mu'cizat-1 Enbiya suretiyle... ikinci
kisim sudur ki: Bazi hadisat-i tarihiye suretinde isaret eder.”*

Biz de burada sadece birinci cihet olan peygamberlerin mucizeleri
dogrultusunda konuyu ele alacagiz. Ancak konuya gecis yapmadan once
Said Nursi‘nin peygamber mucizelerinin hem manevi hem de manevi
boyutunu ortaya koyan su sozlerine deginmekte fayda vardir:

“Kur’an-i Hakim; enbiyalari, insanin cemaatlerine terakkiyat-i
maneviye cihetinde birer pisdar ve imam gonderdigi gibi; yine insanlarin
terakkiyat-i maddiye suretinde dahi o enbiyanin her birisinin eline bazi
harikalar verip yine o insanlara birer ustabasi ve listad etmistir. Onlara
mutlak olarak ittibaa emrediyor. iste enbiyalarin manevi kemalatini
bahsetmekle insanlari onlardan istifadeye tesvik ettigi gibi, mu’cizatlarindan
bahis dahi; onlarin nazirelerine yetismeye ve taklitlerini yapmaya bir tegviki
ismam ediyor. Hatta denilebilir ki: Manevi kemalat gibi maddi kemalati ve
harikalari dahi en evvel mu’cize ile nev’i besere hediye etmistir. iste Hz. Nuh
(a.s)’in bir mucizesi olan sefine...”*

2.1. Hz. Siileyman’in Mucizeleri

2.1.1. Hz. Siileyman’in Teshir-i Hava (Riizgar) Mucizesi

Hz. Stileyman’in teshir-i hava mucizesi su ayette anlatilir: ... Géakid

PR

YRRV AL R Uaji; 7' “Suleyman'in emrine de, sabah esisi bir ay, aksam

! Nursi, S6zler, s. 252-253.
2 Nursi, Sozler, s. 254.
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»1

esisi de bir ay(lik yol) olan riizgdri verdik...”” Tefsir kitaplarina baktigimizda
bu ayetle ilgili farkh yorumlarda bulunulmustur. Kimi mifessirler, ayette

gecen riizgar (’@}5\) kelimesinin mifred olmasindan hareketle, Hz.

Siileyman’a verilen riizgarin 6zel bir riizgar oldugunu ifade ederken® kimi
mifessirler de Hz. Sileyman’in gidis-donls glizergdhi Uzerinde
yogunlasmislardir.> Ancak Yahya b. Sellam’in (6. 200/815) bu ayeti tefsir
ederken aktardig bilgiler bir hayli dikkat cekicidir. Clinkl bu bilgiler adeta
ucagl tarif eder niteliktedir. Buna gore, Hz. Sileyman riizgdra binmek
istediginde, riizgar gelir; o da krallik tahtini rizgarin tGzerine koyardi. Ayrica
rlizgarin Gzerine kirsller ve oturma yerleri konulurdu. Hz. Sileyman, cin ve
insanlardan mutesekkil dindaslarina miteveccihen tahtina kurulurdu.*

Mifessirimiz de Sebe Suresindeki bu ayetin ilk climlesinden
hareketle, Hz. Sileyman’in bir glinde iki aylik mesafeyi kat ettigini ifade
ettikten sonra, Hz. Sileyman’in bu mucizesinin insanlara, uzun yolu, kisa bir
sirede kat etme hususunda bir yol gosterici ve tesvik¢i oldugunu
soylemistir.”

Nitekim insanlar ugak gibi bir aleti icat ederek, Hz. Sileyman’in
mucizevi tarzdaki hizina yaklasmislardir.®

2.1.2. Hz. Siilleyman ve Belkis’in Tahtinin Celbedilmesi Mucizesi

Mifessirler Hz. Sileyman’in istegiyle Belkis’'in tahtinin celbedilmesi
mucizesini anlatan ayetin (Neml, 40) tefsirinde, daha c¢ok ayette gecen
“kitaptan bilgisi olan biri”nin kim oldugu, melek mi, insan mi yoksa cin mi
oldugu hususlarini ve Hz. Stileyman ile tahtin bulunduklari mekani ve tahtin
celbedilme muddetini nazara vermislerdir.” Bu hadise bizzat Hz.

! Sebe, 12.

2 Muhammed b. ‘Umar b. Hasen b. el-Huseyn Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1401/1981, XXV, 248 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurdn Dili,
Sad. Litfullah Cebeci vd. Akgag Yayinlari, Ankara, 2015, VI, 572.

* el-imam Muhiyu’s-Sunne EbG Muhammed Huseyn b. Mes’udu’l-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil,
(thk. Muhammed ‘Abdullah en-Nemr), Dar Taybe, Riyad, 1409, s. VI, 389; Carullah Eb{’l-
Kasim Mahmad b. ‘Umar ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gevdmizi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-
Ekavil fi Vucuhi’t-Te'vil, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid ve ‘All Muhammed Muavvid,
Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad, 1418/1998, V, 111; ‘Abdurrahman b. Eblbekr Celaluddin es-
Suydti, ed-Durru’l-Mensdr, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty., s. VI/677.

4 Yahya b. Sellam b. Eb( Sa’labe, Tefsiru Yahyd b. Selldm, thk. Hind Sibli, Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1425/2004, s. 11/748.

> Nursi, S6zler, s. 255.

® said Nursi, [srdtii’l-'caz, Envar Negriyat, 2010, s. 207-208.

7 el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, V1, 164; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 455-456; Eb(’|-Berekat
‘Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d Hafizuddin en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-
Te’vil, thk. Y(suf ‘Ali Budeyvi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1419/1998, s. 11/607;
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Sileyman’in eliyle ger¢ceklesmedigi halde mucize sayilabilir mi? sorusunun
cevabini imam Maturidi’nin (6. 333/944) eserinde bulmamiz mimkiindir.
Buna gbre, mucize her ne kadar baskasinin eliyle meydana gelmisse de, yine
Hz. Stileyman’in mucizesi sayilr.*

Said Nursi'yse bu mucizeyi ele alirken Neml Suresi’'nin 40. ayetinin
bas tarafi olan afy b &b &if) L5311 (48 4y Sl 61 st G e 85 ol J6
odis 13&ia “Kitaptan bilgisi olan biri, ‘Ben onu, géziinii kapayip agmadan

énce sana getiririm.” dedi. Sileyman, tahti yaninda yerlesmis hdlde
goriince...” kismini temel alarak degerlendirmelerde bulunmustur.

Nursi bu ayeti degerlendirirken, uzak mesafelerdeki esyanin ¢ok kisa
bir zamanda, aynen veya sureten yanimiza celbedilebilecegini ifade etmistir.
Yani insanlar ¢ok uzaklarda dahi olsa, suretleri ve sesleri anlik olarak
celbedilebilir. Bu mucize ayni zamanda Hz. Sileyman’in ¢ok genis olan
miulkinde rahat bir yonetim sergilemesine ve insanhgin bu sahadaki
teknolojik ilerlemesine medar olmustur. Bu ayetin isaret ettigi sdyle ince bir
mana daha vardir. Nasil ki Hz. Sileyman bu mucize sayesinde miilkiinde
adaletli ve hiikiimferma olabildi. Aynen bunun gibi, glinlimiiz yoneticilerinin
de -bu mucizeden hareketle- yonettigi genis memleketlerde adaleti
saglamalari, insanlardan aninda haberdar olabilecek aletlere sahip olmakla
mimkindiir. ?

Muellifimiz, Hz. YGsuf ile Ziileyha arasinda gecen macerayi anlatan
ayette gecen “eder Rabbinin delilini gérmemis olsaydi” ibaresini ele
alirken, buradaki delilin Hz. YGsuf'un babasina ait goérinti oldugunu
soylemis ve bu ayeti de Hz. Sileyman’in suretleri ve sesleri celbetme
mucizesi kapsaminda degerlendirmistir.

Yine Nursi'nin, bu mucize kapsaminda degerlendirdigi ayetlerden
biri de Hz. Ya’k(b’un, Hz. Yasuf'un kokusunu aldigina® dair sozlerini iceren
ayettir.5

insanoglu tarih siirecinde Silleyman’in suretleri ve sesleri celbeden
mucizesinin irsadiyla benzer birtakim icatlar ortaya koymustur. Seslerin
celbedilmesi igin telefon, radyo gibi aygitlar icat eden insanoglu, ses ve

imaduddin Ebu’l-Fidad ismail b. Kesir, Tefsir’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid
Muhammed vd. Muessesetu Kurtuba, Kahire, 2000/1401, s. X, 408-409.

! Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Eb Mansdr el-Maturidi, Te’vildtu Ehli’s-Sunne, thk.
Mecdi Baslum, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1426/2005, s. VIII/117.

2 Nursi, Sézler, s. 257.

*Yisuf, 24.

4 Yasuf, 94.

> Nursi, iséréti’l-f'caz, s. 208.
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suretlerin celbi icin de televizyon, bilgisayar gibi aygitlar icat etmislerdir.
Ancak Hz. Siileyman icin ¢ok uzak mesafelerden, seslerin ve suretlerin canl
olarak, cok kisa bir zamanda hazir hale gelmesi bu alandaki ilerlemenin en
nihai noktasidir. Su ana kadar insanlar uzak yerlerdeki sesleri ve suretleri
canh ve bir biitlin olarak nakledememislerdir. Fakat bu mucize, belki de
1sinlama hadisesine 6rneklik teskil edecektir.!

2.1.3. Hz. Sileyman’in Seytanlari, Cinleri ve Ervah-1 Habiseyi
istihdam Etme Mucizesi

W3 b5 Yas Oeleass H Dytoghy 3 bl (w9 “Bir de seytanlardan,
Siileyman icin dalgichk eden ve daha bundan baska isler yapanlari da onun
emrine verdik.” ayeti ile 9\.3.5;3?\ d s ‘}1}‘\3 “Ve zincirlerle birbirine
baglanmis baska (seytdn)lar..” ayeti Hz. Stleyman’in bu mucizesinden
haber veren ayetlerdir. Tefsir kitaplarinda bu ayetlerle ilgili su bilgilere yer
verilmistir: Seytanlar Hz Siileyman’a musahhar idiler. Onlari diledigi gibi
kullanabiliyordu. Hz. Sileyman gerek bina yapiminda ve gerekse denizin
dibine dalip degerli madenleri c¢ikarmada bu seytanlardan istifade
ediyordu.* Emrine musahhariyetin devami icin de, bu seytanlar zincirlere
vurulmustu.’

Said Nursi'ye gore, Hz. Stleyman seytanlari, cinleri ve kot ruhlari
bir nevi evcillestirip, kotl yonlerini bertaraf ederek 6nemli islerde istihdam
ediyordu. Hz. Slileyman’in yaptigl bu is, mucize seviyesinde oldugu icin,
insanhigin bu mertebeye ulasma imkani yoktur. Ginimizde bu mucizeye
benzer bir tarzda celb-i ervahla ugrastigini iddia eden bir goris vardir ki
buna ispirtizma® adi verilir. Ancak giinimizde bu isle ugrasanlar, bu
varliklari musahhar edeceklerine bazen kendileri bu varliklara musahhar
olmakta ve maskara durumuna dismektedirler.’

! Demirci, Konulu Tefsire Giris, s. 65.

% Enbiya, 82.

® sad, 38.

4 el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, V, 337; Ebu’l-Hasen ‘Al b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, el-
Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid vd. Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
Beyrut, 1415/1994, lll, 247; ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 160; ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’éni’l-
Azim, X, 425.

> el-Vahidi, el-Vasit, lll, 556; ez-Zemahseri, el-Kessdf, V, 271; ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’éni’l-
Azim, XII, 98.

6 ispirtizma: Oliilerin ruhlariyla bazi sartlar altinda haberlesmenin mimkiin bulunduguna
inanan goris ve bu maksatla yapilan tecribeler. (Abdullah Yegin, Biyiik Lugdt, Hizmet
Vakfi Yayinlari, istanbul, 1997, s. 289.

’ Nursi, Sozler, s. 258.
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Mifessirimiz, Hz. Stleyman’in ruhlari (temiz ruhlar) celbetmesi ve
ruhlarin ona temessiil etmesi mucizesini de Gs 1355 B 533 Usg) @) Wb

“..derken kendisine ruhumuzu génderdik de diizgiin bir beser halinde ona
temessiil ediverdi.”* ayeti baglaminda ortaya koymustur. Ancak Meryem
Suresi‘'nde gecen bu ayet, Hz. Cebrail'in Hz. Meryem’e goérinmesinden
bahseder. Tefsir kitaplari da ayeti bu dogrultuda ele alirlar.’

Bu ayeti diger mifessirlerden farkli bir yorumla ele alan
mifessirimize gore, glinimiiz insanlari da celb-i ervah yapmakta, ancak
onlarinki ciddiyetsiz ve ruhlara hirmetsizlik nev’inden olmaktadir. Demek ki
bu ayetin isaret ettigi manaya gore, 6len insanlarin ruhlariyla irtibata
gecilebilir ve —Muhyiddin-i Arabi’'nin yaptigi gibi- bu ruhlardan istifade
edilebilir.’

2.1.4. Hz. Sileyman’in ve Hz. Davud’un Kuslarla Konusma Mucizesi

Said Nursi, Hz. Siileyman ve Hz. Davud’un (a.s) kuslarla konusma
mucizesini Neml Suresi’'nin 16. ayetinde gecen J«Jal\ lais L.o.li “Bize her

kusun dili égretildi...” ifadesi ile Sad Suresi’nin 19. ayetinde gecen ;.jai\j

o);-:s “Kuslarr da toplanmis olarak (O'na tabi kildik).” ifadesi dogrultusunda

tefsir etmistir. Diger tefsirlerde ise, Hz. Stleyman’in (ve Hz. Davud’un)
kuslarla konusma mucizesi “Bize her kusun dili égretildi...”* ayetinin tefsiri
sadedinde anlatilmigtir. Bu ayetin tefsirinde daha ¢ok Hz. Sileyman’in
degisik kus tiirleriyle yaptigi muhaverelerden bahsedilmistir.

Said Nursi ise yukarida bahsi gegen ayetlerin tefsirinde soyle
demistir: Hz. Davud ve Suleyman’a kuslarla konusma ve onlarin
kabiliyetlerini kesfetme 0ozelligi verilmisti. Bu da insanlara hayvanlardan
istifade etme yolunu agmistir. Nasil ki, bal yapmada ari istihdam edilmis,
ipek Uretiminde bir bocek istihdam edilmis, posta islerinde glvercinler
kullaniimis ve bir kus cinsi olan papagana konusma 6gretilmis; aynen oyle
de diger kus ve hayvan tirlerinin de istidatlari bilinse, bunlardan farkli

! Meryem, 17.

? Bkz. EbQ Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi (Cdmiu’l-Beydn ‘an Tevili’l-
Kur’én), thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki, Daru Hicr, Cize, 1422/2001, XV, 485-486;
el - Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, V, 223; el-Vahidi, el-Vasit, Ill, 179; Cemaluddin Eb{’l-Ferac
‘Abdurrahman b ‘Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddu’l-Mesir fi iimi’t-Tefsir, thk. ‘Abdurrezzak
el-Mehdi, Beyrut, Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1422, s. 111/123.

3 Nursi, S6zler, s. 259.

4 Neml, 16.

> el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, V1, 148; Ebu ‘Ubeydullah Muhammed b. Ahmed b. Eblbekr el-
Kurtlbi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulhasen et-Turki, Muessesetu’r-
Risale, Beyrut, 1427/2006, XVI, 114-115; Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin imad
Ebu’s-Su’ud, Tefsiru Ebu’s-Su’ud, Daru ihyau’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyrut, ts. VI, 276-277.
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alanlarda istifade etmek mimkindir. Mesela c¢ekirgelerin istilasi aninda
onlari yemeden mahveden sigircik kusunun dili bilinse ve hareketlerine bir
yon verilse, Ucretsiz ve faydali bir is yapilmis olur.

Nursi'ye gore bu ayet (Bize her kusun dili 6dretildi..”) kuslar
musahhar edip onlardan faydalanmak ve telefon ve radyo gibi cansiz
varliklari (papagan gibi) konusturmak hususunda en nihai siniri giziyor. Bu
konuda varilabilecek hedefin en son noktasini gosteriyor ve insani da buna
tesvik ediyor.

Mifessirimize gore Cenab-1 Allah bu ayetle insanlara adeta soyle
sesleniyor: “Ey insanlar! Bana tam abd olan bir hemcinsinize, onun
nlbilvvetinin ismetine ve saltanatinin tam adaletine medar olmak igin,
mulkimdeki muazzam mahlukati ona musahhar edip konusturuyorum.
Ordularimdan ve hayvanatimdan ¢ogunu ona hizmetkar veriyorum. Oyle
ise, her birinize de madem gok, yer ve daglar hamlinden cekindigi bir
emanet-i kiibrayi tevdi etmisim, halife-i zemin olmak istidadini vermisim. Su
mahlikatin da dizginleri kimin elinde ise, ona ram olmaniz lazimdir. Ta onun
miulkindeki mahl{klar da size ram olabilsin. Ve onlarin dizginleri elinde olan
zatin namina elde edebilseniz ve istidatlariniza laylk makama ¢iksaniz.
Madem hakikat boyledir. Manasiz bir eglence hikmiinde olan fonograf
islettirmek, glivercinlerle oynamak, mektup postaciligl yapmak, papaganlari
konusturmaya bedel; en hos, en yiksek, en ulvi bir eglence-i masumaneye
calis ki, daglar sana Davudvari birer muazzam fonograf olabilsin ve hava-i
nesiminin dokunmasiyla escar ve nebatattan birer tel-i musiki gibi nagamat-
I zikriye kulagina gelsin ve dag, binler dilleriyle tesbihat yapan bir acaib-l
mahlikat mahiyetini gostersin ve ekser kuslar, Hidhid-i Suleymani gibi
birer munis arkadas veya muti' birer hizmetkar suretini giysin. Hem seni
eglendirsin, hem mustaid oldugun kemaldta da seni sevk ile sevk etsin.
Oteki lehviyat gibi, insaniyetin iktiza ettigi makamdan seni diisiirtmesin.”?

2.2. Hz. Musa’nin Asa Mucizesi
Musa (a.s)'in asasi bircok mucizeye medar olmustur. i’a,:b\ clid
e 5k G e imdil A\ax “Biz de, "Asani kayaya vur" demistik,

béylece kayadan on iki pinar fiskirmis...”* ayeti de dsa mucizesinden
bahseden ayetlerden biridir.

Mifessirler, kitaplarinda Hz. Musa’nin (a.s) asa ile tastan su
fiskirtmasi mucizesinden bahsederken, asanin mahiyeti, 6lclsi; tasin nasil

! Nursi, Sézler, s. 260.

2 Neml, 27/16.

* Nursi, Sézler, s. 260-261.
% Bakara, 2/60.
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bir tas oldugu ve nerden getirildigi gibi konulari ayrintili olarak ortaya
koymuslardir.® Ancak Elmalili M. Hamdi Yazir'in (6. 1942) yaptigl yorumlar
mucizenin ruhuyla daha bagdasir bir vaziyettedir. Ona gore, asa ve tas ile
ugrasmaktan 6te, olayin esprisini kavramak 6énemlidir. Allah’in bir konuda
yaratacagl sebepler sadece bizim bildiklerimizle sinirh degil, aksine
sinirsizdir. O zaman Hz. Musa (a.s) gibi sanli bir peygamberin mucizesi olan
tastan su fiskirtmasi olayina neden olabilecek her tirli mekanik kuvvet
distnidlmelidir. En blylk kesiflerin bile kalbe gelen telkinin eseri oldugu
dislinlirse, sebepler dairesinde duanin tesiriyle, maddi-manevi birliktelik
saglanarak en beklenmedik sonuglara ulasilabilir.?

Mifessirimiz de bu ayeti degerlendirirken Elmalil’nin gorislerine
benzer bir goris ortaya koymustur. Ona goére bu ayette ifade edilen
mucizeyle Hz. Musa (a.s), beserin teknolojik ilerleme sahalarindan birinin en
Ust sinirini gizmistir. Bu durum insanlik i¢in bu sahada ilerleme yolunda bir
delil ve tesvik edici bir sebep olmustur.’

insanlar bu mucizeden aldiklari ilham ile kira¢ ve kumlu alanlardan
suyu cikaran bir alet (sondaj) icat etmislerdir.” Bu ve benzeri aletler sadece
suyu degil ayni zamanda insanlarin menfaatine medar bircok madenlerin
¢ikarilmasina da vesile olmustur.

Kur’an’daki manalar bir zaman dilimine, bir mekana veya bir gayeye
hasredilemez. Allah Teald’nin s6zlerinden mutesekkil Kur'an ayetleri, sinirsiz
manalar ve gayeler icermektedir ki, bunlar her zaman gecerliligini
korumaktadir. Onun icin Said Nursi bu ayeti® ayni zamanda tabiiyyun
(natdralist) dedigi felsefeye karsi da kullanmistir. Her seyi maddede
arayanlara karsi bu ayetten ¢ikardigi farkh bir manayi nazara vererek onlarin
givendigi delillerden birini c¢lritmastiir. Zira onlarin telakkisine gore
yumusak bir nesne ile sert bir nesne delinemez. Halbuki yumusak olan agag
ve bitki kokleri sert olan taslari yarmaktadir. Demek ki sertlik dedigimiz sey
de bir emre tabidir.® Yani ilahi bir emre muvafik hareket etmektedir.

2.3. Hz. isa’nin Ama ile Alacalyi iyilestirme ve Oliiyii ihya Etme
Mucizesi

Hz. isa (a.s) zamaninda tip ilmi revagta oldugu icin, onun mucizeleri
de bu alanda olmustur. O zaman tip, alaca hastaligina yakalanmis kisiyi ve

! el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, 1, 99-100; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 274; el-Kurt(bi, el-Cami’
li-Ahkami’l-Kur’én, |, 138-140.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 1/387.

3 Nursi, Sézler, s. 255.

* Nursi, [sréti’l-i’caz, s. 208.

> Bakara, 60.

6 Nursi, Sozler, s. 7.
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amayi tedavi edemiyordu. Hz. isa (a.s)’nin bu hastaliklari tedavi etmesi onun
sidkina delalettir.’ Hz. isa’nin 6luyii diriltme meselesi Calinus adinda bir
sahsa haber verilmis, o da 6linin tedaviyle diriltiliemeyecegini ve yasama
dondiiriilemeyecegini, eger boyle bir diriltme varsa bunu yapanin nebi
oldugunu sdylemistir. Nitekim Hz. isa’nin yakin bir zamanda 6Imiis tg kisiyi
ve ¢ok uzun bir zaman once Olmids Hz. Nuh’un oglunu dirilttigi
soylenmektedir.?

.« . . : . « . . oS
Mifessirimiz, Hz. isa’'nin mucizelerini anlatan ayetin sadece {3

ofn\ 93/\5. g;‘ gij &a}.’{‘ﬁ\j WS “Korii ve alacalyr iyilestiririm ve Allah'in
izniyle éliileri diriltirim.”* kismini ele aldigi icin, diger tefsirlere de ayetin bu
kismi dogrultusunda baktik. Diger tefsirlerde ayetin bu kismi ele alinirken,
daha ¢ok Hz. isa’nin iyilestirdigi “k6r’den maksadin ne oldugu hususu
Uzerinde durulmustur. Yani burada s6zi edilen kor, dogustan kor olan insan
midir yoksa sonradan kor olmus insan midir; ya da bu kor, glinduzleri gortp
geceleri gormeyen insan midir? gibi gérisler cercevesinde konu islenmistir.*
Hz. isa’min olileri diriltme mucizesi ise daha c¢ok o giinkii diriltme
hadiselerinden drnekler verilerek anlatilmistir.”

Hz. isa’nin bu mucizeleri Risale-i Nur’da ise soyle islenmistir: Cenab-i
Allah, “Kérii ve alacaliyi iyilestiririm ve Allah'in izniyle 6liileri diriltirim.”®
“Korii ve alacalyr iyilestiririm ve Allah'in izniyle éliileri diriltirim.”’
ayetlerinde insana adeta soyle sesleniyor: Ey insan! Benim icin dinyayi
terkeden bir kuluma maddi ve manevi dertlere derman olacak iki hediye
verdim. Bu hediyelerden birisi 6lmis (imansiz) kalpleri ihya eden hidayet
nurudur. Digeri ise 6lmis gibi hastalarin onun nefesiyle ve tedavisiyle sifa
bulmasidir. Maddi ve manevi alanda insanlari terakkiye sevkeden bu ayetin
icerdigi diger bir manaya gore de hicbir dert dermansiz degildir. Hatta
6liime bile kisa bir sureligine care bulunabilir.?

insanlar Hz. isa’nin tip alanindaki mucizelerinden ilham alarak
yaptiklari deneyler ve fikri katkilar neticesinde tipta cok dnemli mesafeler
kat’ etmislerdir. Tiptaki gelismelere dikkatlice bakildiginda Hz. isa’nin (a.s)

! el-Cevzi, Zaddu’l-Mesir, s. 1/285; ayrica bkz, ibn Kesir, Tefsir’l- Kur’dni’l-Azim, I, 66.

2 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-Ulim, byy, ty,
s.1/215.

% Al-i imran, 49.

4 el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, ll, 240; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Ill, 65; ez-Zemahseri,
el-Kessdf, |, 560.

> el-Vahidi, el-Vasit, 1, 439; el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, 1l, 240; ez-Zemahseri, el-Kessaf, |,
560.

® Al-i imran, 49.

7 Al-i imran, 49.

8 Nursi, Sézler, s. 255.
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mucizeleri ile bu gelismeler arasindaki miinasebetin ne denli blyik oldugu
fark edilecektir. Zira bu mucizeler, tiptaki gelismeler icin birer numune ve
mikyas olmustur.! Eger Hz. isa’nin (a.s) iyilestirdigi amalari, anadan dogma
kor olarak kabul edersek, giinimiz tibbinin bile aciz kaldigi bir meselenin
¢O6zimine bir umut 15181 olabilir.

2.4.Hz. Davud’un Mucizeleri

2.4.1. Telyin-i Hadid (Demirin Yumusatilmasi) Mucizesi

Sebe Suresi’nin 10. ayeti 4w\ & is “ve ona demiri yumusattik.”
ifadesiyle, Hz. Davud’un demiri yumusattigini haber verir.

Miufessirler bu ayetin tefsirini yaparken soyle demislerdir: Hz.
Davud demiri ateste isitmadan ve cekicle vurmadan ip gibi eline dolard:.”
Clnkl onun sahip oldugu kuvvetten dolayi, demir elinde mum gibi, hamur
gibi yumusard.?

Said Nursi de bu ayette yer alan Hz. Davud’un demiri yumusatma
mucizesini, Hz. Stileyman’in eritilmis bakir madeni* mucizesiyle beraber ele
almistir.

Nursi'ye gére Allah (cc) demirin yumusatiimasi ile Hz. Davud’u
blyuk bir fazilete nail etmistir. Gerek Hz. Davud’un bu mucizesi ve gerekse
Hz. Slleyman’in erimis bakir madeni mucizesi insanlik i¢in adeta birer
doniim noktasi olmustur. Zira bu madenleri arayip bulmak, yumusatmak,
eritmek bitiin sanayi mamullerinin temelini teskil etmistir.> Hz. Davud’un
baska bir mucizesini ifade eden “ona hikmet ve hakla batili ayiran séz
(hiikiim verme) yetenedi verdik.”® ayetinde Hz. Davud’un lisanindaki
hikmete acik bir tesvik oldugu halde “ve ona demiri yumusattik.”” ayetiyle
de elindeki sanata ragbet etmeye sevk etmistir. Bu da soyle bir manayi ihtar
etmistir: "Ey beni Adem! Evamir-i teklifiyeme itaat eden bir abdimin lisanina
ve kalbine Oyle bir hikmet verdim ki: Her seyi kemal-i vuzuh ile fasledip,
hakikatini gosteriyor ve eline de 6yle bir sanat verdim ki; elinde balmumu
gibi demiri her sekle gevirir, halifelik ve padisahligina mihim kuvvet elde
eder. Madem bu miimkindir, veriliyor. Hem ehemmiyetlidir. Hem hayat-i

' Nursi, [sératii’l-I'caz, s. 208.

Zibn Kesir, Tefsir’l-Kur’ani’l-Azim, XI, 262.

® Ebu ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Aziz, thk. Eb(
‘Abdulldh Huseyn b. ‘Ukkdse ve Muhammed b. Mustafa el-Kenz, el-Far(ku’l-Hadise,
Kahire, 1423/2002, 1V, 8; el-Vahidi, el-Vasit, Ill, 488; Zemahseri, el-Kessdf, V, 111; ayrica
bkz. er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, s. XXV/246.

* Sebe, 12.

> Nursi, is@rétii’l-i’caz, s. 207; Sézler, s. 256.

®sad, 20.

’ Sebe, 10.
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ictimaiyenizde ona ¢ok muhtagsiniz. Siz de evamir-i tekviniyeme itaat
etseniz, o hikmet ve o sanat size de verilebilir. Mirur-u zamanla yetisir ve
yanasabilirsiniz." iste beserin sanat cihetinde en ileri gitmesi ve maddi
kuvvet cihetinde en mihim iktidar elde etmesi; telyin-i hadid iledir ve izabe-
i niihas (bakiri eritmek) iledir. Ayette nihas (erimis balir), "kitr" ile tabir
edilmis. Su ayetler, umum nev'-i beserin nazarini su hakikate geviriyor ve su
hakikatin ne kadar ehemmiyetli oldugunu takdir etmeyen eski zaman
insanlarina ve simdiki tembellerine siddetle ihtar ediyor.”*

2.4.2. Hz. Davud’un Mucizevi Hitabi ile Daglarin ve Kuslarin
Onunla Beraber Tesbih Etme Mucizesi

Sad ve Sebe Surelerinde gecen su ayetler Hz. Davud'un bu
mucizelerine isaret etmektedir: 353y gﬁdb P dah Ju GEn G
“Dogrusu biz daglara boyun egdirdik, aks;zm ve sabah kendisiyle birlikte
(Allah"t) tesbih ederlerdi.” dwd1 & i 5kalis das a3 Jé © “Ey daglar, onunla

birlikte (Beni tesbih edip) yankiyla ses verin" (dedik) ve kuslara da (aynisini
emrettik). Ve ona demiri yumusattik.”

Bu ayetlerde gecen mucizeler hakkinda tefsir kitaplarinda bulunan
bazi bilgiler sdyledir: Hz. Davud’un hitabi cok etkileyiciydi. Ozellikle Zeb(r’u
okudugunda hitabetindeki etki ¢ok farkliydi. Nitekim o, (kitabini) okuyup
tesbihe basladiginda, gokte ucan kuslar, sesini duyar-duymaz havada durur;
onun tesbihatina istirak ederlerdi. Hatta bu zikre kuslardan baska dinleyen
tim hayvanlarin istirak ettikleri soylenir. Hz. Davud aglayinca da bu
hayvanlar, aglamasina istirak ederlerdi. Hz. Davud’un zikrine daglar da eslik
etmisler ve beraber zikir ve tesbih etmislerdir.*

Mifessirimiz de yukarida gecen ayetlerin tefsirinde sunlar
soylemistir: Bu ayetler, Hz. Davud’un hitabetindeki mucizeligi nazara
veriyor. Tesbihatiyla daglari da zikrine dahil ettigini gosteriyor. Magarali
daglarda sesin aksetmesi herkesce bilinen bir durumdur. O zaman bu durum
daha da ileri asamalara gotirilip bundan farkl istifadelerde bulunmak
mimkindir. Bu durumun en ileri asamasini Davud gostermistir. Koca
daglar bir asker, bir miirid, bir sakird gibi musahhar olmus; tesbihatini ve
her soylediklerini aynen tekrar ediyorlardi.

Nasil ki glinlimizde gelismis haberlesme araglariyla bir komutan
daglara yayilmis ordusuyla muhabere eder, adeta daglari ¢inlatir ve onlari

! Nursi, Sozler, s. 256.

?sad, 18.

* Sebe, 10.

* ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim; XI, 261 ve XlI, 79; Muhammed ‘Ali es-Sab0ni, Safvetii’t-

IA

Tefdsir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, ty, Il, 457 ve lll, 53.
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mecazi olarak konusturur. Aynen o6yle de Cenab-1 Allah’in hasmetli bir
komutani olan Hz. Davud da daglar hakiki olarak konusturmustur. Zaten
daglarin aks-i seda o6zellikleri oldugu gibi, hem kendilerine has bir sahs-i
manevileri hem de kendilerine has bir lisanla tesbih etme o6zellikleri de
vardir.!

2.5. Hz. ibrahim’in Ateste Yanmama Mucizesi

Atesin Hz. ibrahim’i yakmamasi, onun risaletinin ve niibiivvetinin en
biyiik mucizesidir.

Hz. ibrahim’in ateste yanmadigina dair mucize su ayette haber
verilmektedir: g2y M Wlas 135 ejf 3G HE “Ey ates! ibrahim'e karsi
serin ve selamet(li) ol’ dedik.”

Tefsir kitaplari ibrahim’in atese atilmasi ve ateste yanmamasi
meselesini tafsilatl bir sekilde anlatmislardir. ibrahim’in atese atilirken Hz.
Cebrail’in yardim teklifi ve Hz. ibrahim’in Rabbine karsi olan teslimiyeti,
atese atildiginda el ve ayaklarini baglayan iplerin yanmasi ancak kendisinin
yanmamasi, atildigi yerde tath suyun olusmasi ve etrafinda ciceklerin
acmas’® ve atesin vyakicihgini neden kaybettigi konulari Uzerinde
durulmustur.” Ayrica Allah’in atese selamet(li) ol emrini vermemesi halinde
Hz. ibrahim’in sogukluk derecesinde yanacagl hususu anlatilmistir.®
Fahruddin er-Razi atesin soguk ve selamet olma meselesine su bilimsel
izahlari getirmistir:

a. Allah, atesin hararetini aldi, onda 1sik ve aydinlatma 6zelliklerini
birakt.

b. Allah, Hz. ibrahim’in viicudunda atesin eziyet vermesini
engelleyecek bir oOzellik yaratti. Nitekim bunun 6rnekleri de vardir.
Cehennem bekgileri, devekusunun kizgin demiri yuttugu halde zarar
gormemesi ve Ateste bekledigi halde yanmayan Semendel kusu bu
hadisenin 6rneklerindendir.

Nursi, Sézler, s. 259. Benzer manalar icin bkz. er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXVI, 185.
el-Maturidi, Te'vilét, s. V11/358.

Enbiya, 69.

el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, V, 328; er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XXII, 187; ez-Zemahseri, el-
Kessdf, IV, 154; ayrica bkz. Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’t-Taberi,
Daru’t-Turas, Beyrut, 1387, 1/243; ‘imaduddin Eb(’I-Fida ismail b. Kesir, el-Biddye ve’n-
Nihdye, Daru’|-Fikr, Beyrut, 1407/1986, s. 1/146.

er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, XXII, 189.

el-Begavi, Me’alimu’t-Tenzil, V, 328; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXII, 188; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’éni’l-‘Azim, IX, 416.
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c. Allah, ates ile Hz. ibrahim’in viicudu arasina bir engel koydu.*
Mifessirimiz bu ayetten su ince nikteleri cikarmistir:

1. Tabiattaki tiim unsurlar bir emre bagli olduklari gibi, ates de bir
emre baglidir. Bu ylizden atesin hareketleri rastgele degildir. Bu ylzden ilahi
bir emirle Hz. ibrahim’i yakmamistir.?

2. Yukarida gectigi Uzere, diger mifessirlerin dedigi gibi, Said Nursi
de atesin, sicaglyla yaktigi gibi, sogukluguyla da yakma ozelligine sahip
oldugunu, eger atese “selamet(li) ol” denmeseydi, atesin Hz. ibrahim’i
sogukluguyla yakacagini ifade etmistir. Nursi'ye gore fizikte atesin “beyaz
ates” diye bir derecesi vardir. Bu ates etrafa isi yaymiyor; isiyi kendine
cekiyor. Bu da bir tir sogukluga neden oluyor ve etrafindaki su gibi sivi
seyleri dondurup, manen sogukluguyla yakmis oluyor. Bunun bir benzeri
zemherir soguklaridir. Zemherir de sogukluguyla yakan bir nevi ates oldugu
icin Cehennemin azap cesitleri arasinda yer alacaktir.

Kanaatimizce ginimizde icat edilen dondurucu ve sogutucu
aletler bu maddedeki manaya muvafik diismektedir. Buzdolabi ve klima gibi
teknolojik araclar elektrikle calistigi halde dondurma ve sogutma gorevini
yerine getirmektedir.

3. Manevi bir koruyucu olan iman ve bir zirh hikmiinde olan
islamiyet, insani Cehennem atesine karsi korudugu gibi, insani diinyevi
atesten muhafaza edecek maddi bir kalkan vardir. Oyleyse Hz. ibrahim’in ve
gbémleginin ateste yanmamasi sebepler dairesinde insanlara da yol gosterir.
Ve adeta insana su manayi ihtar eder: : "Ey Millet-i ibrahim! ibrahimvari
olunuz. Ta maddi ve manevi gémlekleriniz, en bliyiik diismaniniz olan atese
hem burada, hem orada bir zirh olsun. Ruhunuza imani giydirip, cehennem
atesine karsi zirhiniz oldugu gibi; Cenab-1 Hakk'in zeminde sizin icin sakladigi
ve ihzar ettigi bazi maddeler var. Onlar sizi atesin serrinden muhafaza eder.
Arayiniz, ¢ikariniz, giyiniz." iste beserin miihim terakkiyatindan ve
kesfiyatindandir ki, bir maddeyi bulmus ates yakmayacak ve atese dayanir
bir gdmlek giymis. Su ayet ise, ona mukabil bak ne kadar ulvi, latif ve glizel
ve ebede kadar yirtilmayacak "Hanifen Mislimen" tezgdhinda dokunacak
bir hulleyi gosteriyor.?

2.6. Hz. Adem’in Ta’lim-i Esma Mucizesi

er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, XXII, 189; ayrica bkz. Eb( Hafs Sirdcuddin ‘Umar b. ‘Ali b. ‘Adil en-
Nu’mani, el-Lubdb fT UlGmi’l-Kitéb, thk. ‘Adil Ahmed Abdu’l-Mevc(d ve ‘Ali Muhammed
Muavvid, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1419/1998, XIl1/541.

Said Nursi, eserinin baska bir yerinde bu ayetten yola gikarak —daha 6nce Hz. Musa (a.s.)
bahsinde gectigi gibi- tabiiyyuna karsi bir delil ortaya koyuyor. Bu delil de her seyi kasip
kavuran yaz sicaklarinin, agaglarin incecik yapraklarini yakmamasidir. Nursi, Sézler, s. 7.

3 Nursi, S6zler, s. 261-262.
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Hz. Adem’e isimlerin 6gretildigine (ta’lim-i esma) dair bilgi, Bakara
Suresi'nin 31. ayetinde gecer. Said Nursi bu ayetin bas kismi olan {35'\ (.lsj

Lq.lf AT “(Allah) Adem'e biitiin isimleri 6gretti.” ifadeleri dogrultusunda

ta’lim-i esma mucizesini ele almistir.

Tefsir kitaplari ta’lim-i esma mucizesini anlatan ayeti ele alirlarken,
bu isimlerin ne oldugu hususu etrafinda yogunlasmislardir. Bu isimlerin
bitiin esyanin isimleri, meleklerin isimleri veya Hz. Adem’in ziirriyetine ait
isimler olduguna dair beyanatta bulunulmustur.® Fahruddin er-Razi’nin
Mefétihu’l-Gayb adli tefsirinde ise bu isimlerin, esyanin vasiflari oldugu veya
insanlarin konusacaklari lisanlar oldugu seklinde agiklamalar vardir.

Risale-i Nurda ise ta’lim-i esma mucizesi hakkinda su bilgiler yer alir:
Hz. Adem’in hilafet davasindaki en biyik mucizesi ta’lim-i esma
mucizesidir. Her bir peygamberin mucizesi, insanlarin ortaya koyacaklari
harikalardan birine isaret ettigi gibi Hz. Adem’in mucizesi, beserin her
alandaki terakkiyatinin en nihai hedeflerine acik acik isaret etmis ve bu
mucize beserin binlerce kesif ve icatlarinin énctisii olmustur.’ Demek ki Hz.
Adem nasil bu mucizeyle meleklere ustiin gelmis, insan da bu mucizeye
muvafik hareket ettigi zaman sair mahldkata Gstlin gelebilir. O zaman
mahllkata (stiin gelmek icin Esama-i ilahiye’ye yapismak ve onlarla terakki
etmek gerektir. Ciinkii her bir fenni ve teknolojik ilerleme bir Esma-i ilahiye
baghdir.

insanin terakki etmesi mimkiin oldugu gibi tedenni etmesi de
mimkiindr. Zira Hz. Adem bir kere Seytana uydu Cennetten diinyaya sukut
etti. insan da terakki ederken seytana uyarsa, yaratilan seyleri sebeplere
baglama sapkinligina disebilir. *

Sonug

Peygamberler Allah tarafindan insanlara hak dini teblig etmek
maksadiyla goénderilmis sahislardir. Bu sahislar, insanlar nazarinda
inandiricihklarini kanitlamak icin, zaman zaman Allah’in yardimiyla mucize
gostermislerdir. Clinkii mucize, peygamber olan zatin disindaki insanlarin,
benzerini ortaya koymada aciz kaldiklari olaganistu olaylardir.

Peygamber mucizeleri Kur'an’in da bir¢cok ayetine konu olmus bir
meseledir. Kur’an hikmetli bir kitap olduguna goére, ge¢miste yasanmis

! et-Taberi, Tefsir’iit-Taberi, |, 517; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, |, 347.
? er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, 11, 191-192.

3 Nursi, isérétii’l-i’caz, s. 207; Sézler, s. 262.

4 Nursi, Sozler, s. 262.
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bitmis olaylari aktarmakta ne hikmet olabilir? sorusu alimlerin
aciklamalariyla cevap bulmustur. Zira bazi alimler ve 6zellikle mufessir
alimler Kur’an’in bir takim ayetlerini bilimsel tefsir metoduyla ele alarak
tefsir etmis ve bu ayetlerden modern bilim ve teknolojinin verileriyle
ortlisen sonuglara varmiglardir. Yazdig1 Risale-i Nur adli eserinde degisik
tefsir yontemlerinin izlerini bulabildigimiz Said Nursi de bazi peygamberlerin
izn-i ilahi ile gbstermis olduklari mucizeleri ele almistir. Nursi, peygamber
mucizelerini modern bilim ve teknoloji ile baglantili olarak agiklamaya
galismistir. Bu baglamda eserinde bilimsel tefsirin izlerini de gérmek
mimkindur.

Said Nursi 6zellikle Hz. Siileyman, Hz. Musa, Hz. isa, Hz. Dav{d, Hz.
ibrahim ve Hz. Adem’in mucizelerini ele alarak muasir medeniyetin ulastigi
seviyenin bu mucizelerden ilham ve 6rnek alma neticesinde oldugunu
soylemistir. Bu baglamda Nursi, Hz. Sileyman’in rlizgdra binmesinin
gliniimz ileri teknolojisinin ortaya koydugu ucaga; Belkis tahtinin bir anda
¢ok uzak bir mesafeden celbedilip Hz. Sileyman’in 6niinde hazrr
bulunmasinin seslerin ve suretlerin anlik olarak celbedilebilmesine (nitekim
radyo ve telefonla sesler, televizyonla ses ve gorinti celbedilmistir. Ancak
Hz. Sitleyman’in mucizesi bize en ileri noktayl gostermistir ki, buna
yaklasmak da bir ihtimal glinimizde bir teori olarak glindeme getirilen
Isinlama vasitasiyla olacaktir.) bir model ve musevvik oldugunu soylemistir.

Nursi, Hz. Musa’nin elindeki asasini tasa vurmak suretiyle tastan su
ctkarma mucizesinin sondaja onciilik ettigini, Hz. isa’nin tip alaninda
gosterdigi mucizelerin, ginimiz tibbinin ilerlemesinde 6nci oldugunu
ortaya koymustur. Hz. Davud’'un demiri elinde yumusatmasi mucizesi ise
demir kullanimi hususunda yol gosterici olmus bu da insanlik i¢in bir doniim
noktasi olmustur.

Nursi'ye gore, Hz. ibrahim’in ateste yanmama mucizesi, ateste
yanmayan elbisenin varli§ina isaret eder. Nursi, -bircok miifessirin
degindigi- Cenab-1 Allah’in atese “selamet” olmasini emretmesiyle, atesin
sogukluguyla da vyakabilecegi fikrini vermesi, teknolojide atesin bu
yoninden istifade edilebilecegine dair fikir verdigini savunmustur. Allah’in
Hz. Adem’e bahsettigi ta’lim-i esma mucizesindeki isimlerden kastin ne
oldugu hususu miufessirler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Dolayisiyla
burada Hz. Adem’e o6gretilen isimlerin ne olduguna dair doyurucu bir
aciklama yapilmamistir. Said Nursi de Hz. Adem’e &gretilen isimlerin ne
oldugunu ifade etmekten ziyade ona verilen bu mucizenin, beserin her
alandaki terakkisine 6nctilik ettigini iddia etmistir.
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Ozet

Hz. Peygamberin Medine’de Iislam’i genis kitlelere
ulastirmasindan rahatsiz olanlar aleyhte c¢esitli faaliyetlerde
bulunmaya basladilar. Hem onun sahsina hem de sahabilerine,
eslerine, misliman hanimlara dil uzattilar ve bu sekilde islam’in
yayllmasina kendi ¢aplarinda engel olmaya calistilar. Hz. Peygamber
bunlara engel olmak igin onlar ortadan kaldirma gibi bir faaliyet
gerceklestirdi ve kendilerine yonelik eylemler icin bazi sahabileri
gorevlendirdi. Muhammed b. Mesleme gibi sahabilerden olusan bazi
isimler bu zorlu ve tehlikeli gorevi gerceklestirdiler. Gonderilen
sahabiler gorevlerini en gizel sekilde ifa ettiler. Kendilerine yonelik
oldirme eylemi gergeklestirilen kimseler ekseriyetle Yahudilerdi. Bu
arastirmamizda Hz. Peygamber’in bu is icin gorevlendirdigi sahabileri
ve faaliyetlerini incelemis bulunuyoruz.

Anahtar kelimeler: Sahabi, miusrik, Yahudi, Medine,
oldirme.

Companions Were Tasked By Prophet Muhammed For Killing
Polytheist and Jew Who Working For Islamofobi

Abstract

Some people who were not happy with Prophet Muhammed’s
activities in Madina in relation to invite people to Islam. These people
start to prevent Islam by assailing Muhammed, his family, his
companions, and Muslim women. In order to eliminate these people,
Prophet Muhammed chose some companions for doing this job.
Some companions including Muhammed b. Maslama fulfil this
difficult and important duty. These chosen companions done their
job properly. Those who killing operation performed to them were

*

Dog¢. Dr., Mardin Artuklu  Universitesi Tarih  Bélimiu  Ogretim
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Jewish. This study examines companions who tasked by Prophet
Muhammed, and their activities.

Key words: Companions of Muhammed,
polytheist, Jewish, Madina, killing.

Giris

Resdlullah’in yaninda her bir sahabi isldm’a hizmeti kendisine édev
kabul etmisti. islam’in ilk nesli olan bu insanlar, Resdlullah’tan gelen
emirleri yerine getirmede kusur gostermiyorlardi. Res(lullah, sahabe
icinden komutanlar tayin ediyor ve onlar da isldAm adina zaferler
gercgeklestiriyorlardi. Sahabenin énde gelenleri iginden valiler tayin ediyor
ve onlar da insanlari hak ve adalet cizgisinde idare etmede biylk basarilar
gosteriyorlardi. Hz. Peygamber, o giinkii diinyanin iran, Suriye ve Misir gibi
cesitli cografyalarina elgiler tayin ediyordu. Onlar da islam davetini uzaklara
gotirmekte tereddiit gostermiyorlardi. Savaslarda sancaklari tasimasi igin
sancaktarlar tayin ediyordu. Seriyye komutanlgina tayin edilen sahabiler
ResUlullah’tan aldiklari emirler dogrultusunda hareket ediyor ve ustiin
basarilar gerceklestiriyorlardi.

0O, Medine’den her ayrildiginda yerine namaz kildiracak birini imam
tayin ederdi. Bu ise tayin edilen sahabi Mescid-i Nebevi’de Mislimanlara
namaz kildirmak icin Res@lullah’a vekalet ederdi. Mekke’nin fethinden sonra
Arap Yarimadasi'nin gesitli bolgelerinde dikili bulunan putlarin kirilmasi igin
yine ashabini gorevlendirdi.

Hz. Peygamber, isldam’a diismanliklarini acikga gosterenlere, onun
esleri ve Mislimanlar aleyhinde konusan ve onlar hakkinda siirler sdyleyen
bazi musriklerin ve Yahudilerin 6ldurilmesi igin ashabindan bazilarini bu
azill digmanlarin bertaraf edilmesi icin gérevlendirdi. Zira islam davasinin
nesri 6niinde engel olmaya c¢alisan, insanlarin Hz. Peygamber’e karsi kin ve
nefretle doldurulmasi yolunda ¢aba sarf eden bu kimseler bizzat {izerlerine
yapilacak olan éldirme eylemleriyle ortadan kaldinilabilirlerdi. islam’in
Medine’de rahatca vyayilabilmesi, Mdislimanlarin aleyhindeki o glinlin
medyatik glici diyebilecegimiz siirle gergeklestirilen saldirilarin 6niiniin
kesilmesi ancak bu kimselerin bedenlerinin ortadan kaldiriimasi ile
olabilecekti ve Res(lullah da bu konuda ashabina miracaat etti.

Medine déneminin ilk yillarinda vuku bulan bu eylemler islam
dismanlarinin susturulmasi yolunda atilmis adimlar olarak kayda gecti.
Boylece kamuoyunun, Res@lullah’in ve sair muslimanlarin aleyhinde
kiskirtilmasi gibi girisimlerin de 6niine gecilmistir. Bu derece 6nemli bir
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vazifede yer almalari icin Ensdrdan bazi sahabiler gorevlendirilmistir.
Ensarin her iki gliclii kolu olan Evs ve Hazrec bu isin merkezinde yer aldilar.

Belli ve etkili sahislari ortadan kaldirma tarihte hep bir savas taktigi
olarak var olagelmistir ve bu tir eylemlerde etkili sahsiyetler ortadan
kaldirilmistir. ResGlullah da bu taktigi uygulamis ve basarili olmustur. Daha
once misrikler de bu taktigi uygulamak istedirler. Nitekim misrikler Mekke
giinlerinde islam’in son peygamberini ortadan kaldirmak icin karar almislar,
onu sag ya da 6ll olarak getirenlere yliz deve 6dil vadetmislerdi.

Kur'an’in fitnenin oniine gecilmesi yoniindeki tesviki' islam’in
yayilisina mani olan fitne kaynagi kimselerin ortadan kaldirilmasi hususunu
da ihtiva eder. islam’a ve misliimanlara dil uzatanlarin susturulmasi islam’a
isindirilacak kalpler icin dnemlidir. Medine giinlerinde ataga gecme sirasi
muslimanlardaydi. Hz. Peygamber’e ve davasina dil uzatan adamlarin
ortadan kaldirilmasi icap ediyordu. Clinkii onun davasina dil uzatanlar bu
yolla kendisini engellemek istiyorlar, bu minvalde her tiirli girisimi ortaya
koymaktan ¢ekinmiyorlardi. Gerek Hz. Peygamber doneminde gerekse daha
sonraki donemlerde gorilen bu tir oldirme eylemleri, glinimiizde de
devam etmektedir.’

I. Ka'b b. Esref’in Oldiiriilmesi igin Goérevlendirilenler

Ka'b b. Esref, Tayogullarindan olup anne tarafindan soyu
Nadirogullari Yahudilerine dayaniyordu.®> Hz. Peygamber’in Medine’deki
basarisi onu ciddi sekilde rahatsiz etmisti. Hatta hakkinda ayet inmisti. O,
misrikler icin, “Sizler onlardan daha fazla hidayet lizeresiniz” diyordu. Nisa
suresi onun bu tavrina acik sekilde cevap vermisti: “Kendilerine Kitap'tan
nasip verilenleri gérmedin mi? Putlara ve bdtila (tanrilara) iman ediyorlar,
sonra da kdfirler icin: "Bunlar, Allah'a iman edenlerden daha dogru
yoldadir" diyorlar!”* Miislimanlarin Bedir basarisi ve bu savasta musriklerin
onde gelenlerinin o6ldirilmesi Ka'b’in Mauislimanlara ve 0zelde de
Res(lullah’a karsi kinini daha da artirmisti. Hatta musriklere “Yaziklar olsun
size!” seklinde sozler sarf ediyordu. O, muisriklerin elebaslarinin éldirilmus

! Enfal 39.

Dubai'de bir otelde 19 Ocak 2010’da kisa adi Hamas olan islami Direnis Hareketi
liderlerinden Mahmut el-Mabhuh bu sekilde 6ldiriilmiistii ve bundan israil ajanlar
sorumlu tutulmustu. http//www.yenicaggazetesi.com.tr/israil-ajanlari-sahte-pasaport-
kullanmis-31928h.htm. Erisim tarihi: 28 Mart 2017.

* Muhammed ibn ishak, Siyer, yayina haz. Muhammed Hamidullah, Diisiin Yayincilik, istanbul
2012, s. 413; Taberi, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-imem ve’l-miiluk, Dar(’l-
Efkar ed-Devliyye, Liibnan 2004, s. 368; ibn Kesir, ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-
nihdye, I-ll, Darii’|I-Efkari’d-Devliyye, Liibnan 2004, I, 521; Muhammed ibn Seyyidinnas el-
Ya’meri, Uyunu’l-eser fi fununi’l-megazi ve’s-semail ve’s-siyer, Dimagk, thz. s. 448; M. Ali
Kapar, “Ka'b b. Esref,” DIA, XXIV, 3.

4 Nisa, 51. Bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, byy. Darii Taybe, 1999, Il, 334-335.
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olmasini  bir turli  kabullenemiyordu.! Hatta ziintistinden dolayi
Medine’de duramamis kalkip Mekke’ye gitmisti.”

Ka'b b. Esref, insanlarin arasina cikip siir sdyleyerek ResGlullah’i
kiigiik diistirmeye calisiyordu. Ozellikle Gatafan Araplarina giderek aleyhte
konusmalar yapiyordu.®> Sair olup siirleriyle Resdlullah’a dil uzatiyor,
Mdslimanlari, onlarin hanimlarini hicvediyor ve musrikleri Mislimanlarin
aleyhinde kiskirtiyordu. Resdlullah’in eslerine ve Misliman hanimlardan
Ummir’l-Fazl bint Haris ve daha baska hanimlara dil uzatiyordu.” Bedir'de
oldurilen maugriklerin  Araplarin serefli kimseleri ve insanlarin 6nde
gelenlerinden oldugunu soyleyip éldariilmelerinin biylik bir hadise olarak
degerlendirilmesini istiyordu. Bu konuda, “Vallahi eger Muhammed bunlari
oldiirmtisse, béyle bir durumda yerin alti, yerin (stiinden daha hayirlidir”
diyordu.”> Bununla islam dismanlarinin kinini daha da bilemek, ileriki
ginlerde yapilacak olan sair savaslarda misriklerin ofkelerini en Ust
seviyeye ¢ikarmayl hedefliyordu. Bedir savasinin mdisriklere vurdugu
darbeyi bir turli kabullenemeyen Ka'b, Mekke’de ilkin Muttalib b. Eb(
Vedda b. Sabra es-Sehmi’ye, daha sonra da baska kimselere misafir oldu.
Gittigi yerlerde Res(lullah’in aleyhinde kiskirtmalarda bulundu, siirler
soyledi. Bedir'de 6ldiirtlmis olan Ashab-i Kalib’e agladi.® Bir miiddet sonra
Medine’ye dénen Ka'b, Ummi Mugis bint Haris basta olmak lizere diger
Misliman hanimlara laf atmaya basladi. Bitiin bu olanlardan haberdar
olan Resdlullah, isin bu seviyeye varmasindan sonra “Bana ibni{’l-Esref’i kim
getirecek?” diye sormak zorunda kaldi. O sirada yaninda bulunan ve
Ensarin onde gelenlerinden olan Muhammed b. Mesleme, “Onu sana ben
getiririm, onu ben 6ldiiriiriim” dedi. Bunun (izerine Resdlullah, “Yapabilirsen
yap!” dedi. Res@lullah’in ifadesinden anlasildigina gére bu zor bir isti ve isin
icinde éldiriilme gibi bir durum da vardi. Bu yiizden ibn Mesleme’den, giicii
yettigi takdirde bunu yapmasini arzu etti.”

Kaynaklarimizin verdigi bilgiye gére Muhammed b. Mesleme bu
zorlu gorevi Ustlenince U¢ giin middetle neredeyse hi¢bir sey yememis ve

! Taberi, Tarih, s. 368.

2 Hiseyin Algiil, islam Tarihi, 1, istanbul: Onca Yayinevi 1986, s. 378.

® ibn Hacer, Sihabuddin Eb{’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalani el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe,
Darii’'l-Efkar ed-Devliyye, Lilbnan 2004, s. 1564.

* ibn Kesir, el-Biddye, 1, 521.

> ibn ishak, Siyer, s. 413; Taberi, Tarih, s. 368.

® ibn ishak, Siyer, s. 413; Taberi, Tarih, s. 367. Bedir'de éldiiriilen miisriklerin Kalib mevkiine
defnedilmelerinden dolayr bunlara “Kalib’e Defnedilenler” manasinda Ashab-1 Kalib
denmistir.

7 ibn ishak, Siyer, s. 414; ibn Hisam, EbG Muhammed Abdulmelik, es-Siretii’n-nebeviyye, nst.
Mustafa es-Sekka v.dg. Beyrut: Darii’l-Maarif 2004, s. 406; Taberi, Tarih, s. 367; ibn Kesir,
el-Biddye, 1, 521.
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icmemistir. Rivayette, “Kendisini bu ise bagladigindan (¢ giin yemedi,
icmedi” ifadesindeki “ise baglanma” ibaresi calib-i dikkattir. Bu mesele onun
zihnini oldukg¢a mesgul ettiginden adeta yemeden-igmeden kesilmistir. Sunu
ifade etmemiz gerekir ki onun yeme-icmeden kesilmesi zihnen bu ise ne
kadar yogunlastigini gostermektedir. Zira Ustlendigi vazife ciddiydi ve
sonunda 6liim gibi bir ihtimal de vardi. ibn Mesleme iginde bulundugu bu
psikolojik durumu Resdlullah’a arz edince, Resllullah, “Yeme-icmeyi neden
terk ettin?” diye sordu. O da “Ya Resdlallah! Ben sana, basarip
basaramayacadim konusunda akibeti belli olmayan bir s6z verdim” dedi.
Bunun (zerine Res(lullah, “Sana diisen gérev, calismak ve gayret sarf
etmektir” dedi.® Goruldiigu tGzere Resdlullah onu daha da tesvik etmis ve
sikintiya dismemesi igin teselli etmistir. Onun calib-i dikkat olan bu
davranisi muhtemelen kin ve 6fkesini daha da bilemistir.

Res(lullah’tan bdylesine tehlikeli bir emir alan Muhammed b.
Mesleme, bu isi yalniz basina yapma gibi bir diisiinceye girmedi. Yanina Eb{
Naile Selkan b. Selldme b. Vaks ve Haris b. Evs b. Muaz’i da aldi. Ugii birlikte
Ka'b’i 6ldirme noktasinda sozlestiler. Selkan’in bu ise segilmis olmasi bir
kazan¢ olmustur. Cinki Sellam sair bir kimseydi ve bu yoniyle Ka'b’la bir
benzerligi vardi. Nitekim 6ldirme hadisenin 6ncesinde Ka'b’a anlayacagi
dilden yaklasarak ona siirler okumustur.’

Kaynaklarimiz Ka'b’in yanina ilk giden kimse hakkinda farkl bilgiler
vermislerdir. ibn ishak, Ka'b’in yanina giden ilk kimsenin Eb{ Naile oldugunu
belirtmistir.> Hadis kaynaklarinda ise bu ise ilk girisenin Muhammed b.
Mesleme oldugu belirtilmistir. Ayrica ibn Mesleme ile Ka'b arasinda
gerceklesen bulusmadan sonra ibn Mesleme’nin onu alip arkadaslarinin
yanina gotirdigl ve aralarindaki konusmalarin topluca gerceklestigi
anlasilmaktadir. Rivayet su sekilde verilmistir: ResGlullah’tan gerekli izin
Muhammed b. Mesleme, ¢ok ge¢cmeden Ka'b b. Esref’'in yanina gelerek
planini ortay koydu. Res{lullah’t kastederek, “Bu adam bizden zekdt istedi
ve bu yiizden gerecekten de sikintiya diistiik.” dedi. Bu s6z Uzerine Ka'b,
“lleride ondan bikip usanacaksiniz” dedi. Muhammed b. Mesleme ise “Biz
bir defa ona uymus bulunduk. lsin nereye varacadini gériip bilinceye kadar
onu birakmayi da uygun gérmiiyoruz ve biz senden 6diing olarak bir ya da iki
vesk hurma vermeni istiyoruz” dedi. Ka'b da “Siz bana rehin olarak ne
vereceksiniz?” diye sorunca, ibn Mesleme “Sen bizden rehin olarak ne
istersin?” diye sordu. Ka'b “Kadinlarinizi istiyorum” dedi. Orada bulunanlar

! ibn ishak, Siyer, s. 414; ibn Hisam, es-Sire, s. 406.

% ibn ishak, Siyer, s. 414. ibn Sa'd, Tabakat, Il, 30-33; ibni’|-Esir, izziiddin, Usdii’l-gébe fi
ma’rifeti’s-sahdbe, y.y. 1970, V, 107; ibn Kesir, el-Biddye, |, 521.

% ibn ishak, Siyer, s. 414; ayrica bk. ibn Sa'd, Muhammed, et-Tabakdtii’/-kiibrd, trc. Ed. Adnan
Demircan, Siyer Yayinlari, istanbul 2004, 11, 32.
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“Sen Araplarin en yakisikli olanisin, kadinlarimizi sana rehin olarak nasil
verebiliriz? Bu bizim icin bir utan¢ kaynagi olur” dediler. Bunun (izerine Ka'b
“O halde ¢ocuklarinizi rehin olarak veriniz” dedi. Oradakiler bunu yapmanin
ileriki glinlerde ¢ocuklari agisindan hep bir leke olarak kalacagini belirttiler.
Sonra da silahlarini kastederek “Sana zirhlarimizi rehin olarak veririz”
dediler. O da bunu kabul etti. Rivayetin seyrinden anlasildigina goére
sahabiler oradan ayrilmislar ve bir miiddet sonra tekrar bir araya
gelmislerdi. Soyle ki: Gece vaktinde Muhammed b. Mesleme Ka'b’in yanina
geldi ve kendisine seslendi. O da glizel kokular striinmis halde ¢ikip geldi.
ibn Mesleme yaninda i¢c ya da dért kisiyle onun yanina oturunca aldiklari
gizel kokudan bahsetmeye basladilar. Ka'b, “Yanimda falan kadin var ve
kadinlarin en giizel kokulari siiriinenidir” dedi. Bu sirada ibn Mesleme
“Basini koklamama izin verir misin?” dedi. Ka'b’in izin vermesi iizerine ibn
Mesleme elini onun saglarina gotirerek koklamaya basladi. Bunu ikinci defa
isteyince Ka'b yine izin verdi. ibn Mesleme ellerini sacina gétiiriip siki
tutunca arkadaslarina “Haydi vurun!” dedi. Onlar da hemen vurup onu
oldirduler.t

Tarih kaynaklari bu ise ilk girisenin Eb( Naile oldugu konusunda
ittifak halindedirler.” Buna gore Ebs Naile ilkin gidip Ka'b’la gerekli
konusmayi yapmis, onu ikna ettikten sonra yanindan ayrilmis ve kendisi gibi
diisiinen arkadaslarinin oldugunu soyleyip oradan ayrilmistir. Daha sonra
gelip durumu arkadaslarina bildirmis, beraber ResGlullah’in yanina giderek
vaziyeti ona arz etmis ve ardinda da toplu halde Ka'b’in yanina gitmislerdi.
Buna gbre EbG Naile, Ka'b’in yanina varinca onunla bir middet konustu.
Ayrica karsilikli siirler sdylediler. Sonra EbG Naile, “Vah sana ey ibnii’l-Esref!
Ben sana bir meseleyi séylemek lizere geldim. Bunlari gizli tut!” deyince,
Ka'b, “Tamam” dedi. EbG Naile, “Sanki bu adamin (Hz. Peygamber’i
kastediyor) gelisi bizim agimizdan musibete déniisti. Araplar bize diisman
oldu. Hepsi bize karsi ¢ikti. Yollarimizi kestiler. Coluk ¢ocuk kayboldu.
insanlar bikti. Kendimiz ve ailemiz zorluga diistiik” dedi. Bu sézler lizerine
Ka'b kendisini éverek “Ben ibnii’l-Esref’im, vallahi is benim dedigim yere
varacak diyorum ey ibn Selldme” dedi. Eb( Naile karsilikli giiveni olusturmak
icin rehin birakma meselesine girince, Ka'b “Bize ogullarinizi rehin
birakacaksiniz” dedi. Sellame bunun Uzerine “Sayet cocuklarimizi rehin
olarak alirsan, bizi ifsa etmis olursun” dedi. Sonra kendisine bir seyler
satmasi teklifini yapti ve bunun karsiliginda ona silahlarini birakacagini
soyledi.® Boylece Ka'b gelenlerin silahli olmasindan endise etmeyecek ve

! Buhari, Cihad, 158; Miislim, Cihad, 119; Eb( Davud, Cihad, 169; ibn Kesir, el-Biddye, 1, 561.

% Taberi, Tarih, s. 367; ibn Sa'd, Tabakat, I, 32, ibn Seyyidinnas, Uyunu’l-Eser, s. 452; ibn
kesir, el-Biddye, 1, 521. Hadis kaynaklari bu olayi detayli vermemistir. Ayrica Eb( Naile’nin
Ka'b’la konusmasina hadis kiilliyatinda rastlamamaktayiz.

3 Taberi, Tarih, s. 367.
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korkmayacaktli. EbG Naile arkadaslarinin yanina gidip silahlarini
kusanmalarini ve oraya vardiklarinda Uzerine atilip kendisini dldireceklerini
soyledi. Ka'b’in yanina hareket etmeden 6nce her ¢l de Hz. Peygamber’in
yaninda toplandi. Resdlullah onlarla birlikte Garkad mezarligina kadar
ylrada. Sonra kendilerini ugurladi ve “Allah’in ismiyle gidin!” dedi ve
“Allah’im onlara yardim et!” seklinde dua etti. Her {icii de ibni’l-Esref’in
kalesine vardilar. Eb( Naile ona seslendi. Ka'b daha yeni diglin yapmisti ve
hanimi onu uyararak gitmemesini istedi. Onun diismanlariyla savas halinde
oldugunu ve bdyle bir vakitte ¢gikmasinin dogru olmadigini sdéylemesine
ragmen Ka'b dinlemedi ve disari ¢ikti. Hatta Ka'b, gelenler icin “Bunlar
kardesim Muhammed b. Mesleme ve siitkardesim EbG Néile’dir” dedi. Ka'b
gelip Eb( Naile ile bir miiddet konustu. Daha sonra Eb( Naile, ibnii’l-Acuz
denen mevkiye giderek orada konusma hususunda misait olup olmadigini
sorunca, Ka'b, “Nasil isterseniz?” seklinde karsilik verdi. EbQ Naile ylriime
sirasinda elini onun sagina uzatip kokladi ve ¢ok glizel koktugunu soyledi.
Ayni hareketi bir daha yapti. Bunu Ug defa tekrarladi. Sonuncusunda basini
ve ellerini tutup “Haydi vurun Allah diismanini” deyince, kiliclar ard arda
indi ve Ka'b bir sey yapamadi. Oyle bir ¢iglk atti ki cevredeki biitiin kalelerin
isiklari yandi. Rivayete gore Muhammed b. Mesleme olay sirasinda kilicinin
adeta bir canavara donistigini ifade etmistir. Bu da onlarin bu ise ne
derece kuvvetle sarildiklarini gostermektedir. Haris b. Evs bu sirada
yaralandi. Ona arkadaslarindan birinin kilici isdbet etmisti. Cok kan
kaybettiginden takatsiz kalmisti. Onun yara almasi hizlh hareket etmesini
engellemisti. Her ¢ sahabi de 6ldiirme eyleminin ardindan hizli bir sekilde
oradan kacma cabasi icine girdi.' Kan kaybeden bu sahabi daha sonra
arkadaslarina yetisti ve beraber oradan ayrildilar. Muhammed b. Mesleme
ve Eb0 Naile, Haris’i taslyip ResGlullah’in oldugu yere vardilar. Sahabiler
geldikleri sirada tekbirler getirdiler.” ibn Sa'd, 6ldirme sirasinda Ebd
Naile’nin Ka'b’t yanina alip da yilrimeye basladiginda ekibin diger
elemanlarinin saklanmis oldugu bilgisini verir.®> Oldiirme isi gerceklestigi
sirada gecenin son anlariydi. Oldiirme ekibinde yer alanlar Res(lullah’in
oldugu yere geldiler ve Resllullah o sirada namaz kiliyordu. Resdlullah,
namazini bitirince Haris’le ilgilendi ve yarasina bez sard1.*

Bu hadiseyle ilgili olarak Muhammed b. Mesleme’nin, éldiirme isini
kolaylastiracak ve Ka'b’in tavlanmasini temin edecek bazi davraniglarda
bulunabilmek icin Resllullah’tan izin istedigi seklinde bir bilgiye de sahibiz.
Buna gore ibn Mesleme, Res(lullah’a, “Onu elde edebilmem igin bazi sézler

' ibn Sa'd, bu eyleme bes sahabinin katildigini bildirir. Bk. Tabakat, Il, 32; ibn Kesir, el-

Biddye, 1, 521.
2 ibn Sa'd, Tabakat, 11, 31; ibn Kesir, el-Bidéye, 1, 522.
% ibn Sa'd, Tabakat, IV, 290.
* ibn ishak, Siyer, s. 416.
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sarf etmeme izin verir misin?” seklindeki soruyla ResGlullah’in aleyhinde
bazi hos olmayan sozler sdyleme niyetinde oldugunu ve bunun isi daha da
kolaylastiracagini, Ka'b’in kendisinden siphelenmesini bertaraf edecegini
diisiindi. Bu da boylesine tehlikeli bir isin arifesinde akillica distintilmus bir
plandan baska bir sey degildi. ResGlullah, Muhammed b. Mesleme’ye su
emri de verdi: “Allah’in bereketiyle git’ Yanina kardesimin oglu Hdris b. Evs
b. Muaz’i, Ebd Abs b. Cibr’i, Abbéd b. Bisr’i ve Eb( Ndile Selkan b. Veks’i al!”
ibn Mesleme gidip onlarla bulustu ve meseleyi anlatti. Ebd Naile disinda
digerleri oracikta kabul ettiler. Eb( Naile ise ResGlullah’la istisareden sonra
bunu kabul edecegini soyledi. Resllullah’a gidip de bu durumu anlatinca o
da “Arkadaslarinla beraber git!” dedi.!

Bu hadisenin ardindan Yahudileri korku salmis ve ResGlullah’in “Ele
gecirdiginiz Yahudi’yi éldiiriin!” emri lizerine sahabeden Muhaysa b. Mesud,
Yahudi tacirlerinden ibn Siineyne’nin lizerine atilip onu &ldiirmiistii. Bu
Yahudi tiiccarinin 6ldiriilmesi Muhaysa’nin henliz Misliman olmamis olan
kardesi Huveysa'yi etkiledi. Onun ResGlullah’in emrine bu denli bagli olmasi
ve verilen emri derhal uygulamasi Huveysa’nin nazarinda buylk bir isti.
Huveysa “Allah’a yemin olsun ki seni bu hale getiren bu din, sanli bir dindir.
Beni arkadasina gétiir, ondan duyayim” dedi. Muhaysa onu Res(lullah’a
gotirdi.? Bu hadise 3/625 senesinde Bedir savasindan sonra oldu.

Ka'b’i 6ldiren kimseler su sahabilerden olusuyordu: Muhammed b.
Mesleme, Ensardan olup Evs kabilesindendir. Bedir ehlindendir. Bi‘setten
yirmi iki yil dnce diinyaya gelmistir. Cahiliye doneminde Muhammed ismini
alanlardandir. Mus’ab b. Umeyr’in eliyle islam’a girmistir. Res(lullah onunla
Ebl Ubeyde b. Cerrah’i kardes kilmistir. Uhud glinlinde insanlarin zor anda
ResUlullah’a sirt cevirdikleri sirada Res@lullah’in yaninda kalip sebat
gosterenler arasinda yer almistir. Tebik hari¢ bitlin savaslara istirak
etmistir. Res@lullah bir seriyyeye onu komutan olarak géndermistir.> Hz.
Omer zamaninda amil olarak da gérevlendirilmis ve zekat toplamistir. Bu
donemde maliye miifettisi olarak gorev yapmistir.* Restlullah’tan on alti
hadis rivayet ettigi bilinmektedir.> Muhammed b. Mesleme Mdsliimanlar

! Taberi, Tarih, s. 367; ibn Hacer, el-isabe, s. 1564.

% ibn ishak, Siyer, s. 415-6; ibn Hisam, es-Sire, s. 407-9; Taberi, Tarih, s. 367; ibn Seyyidinnas,
Uyunu’l-Eser, s. 452.

% ibn Sa'd, Tabakat, Ill, s. 513; ibn Abd’ilber, EbG Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed, el-
istiGb fi ma’rifeti’l-ashéb, nsr. Ali Muhammed el-Becavi, Kahire ty. VII, 24; ibni’I-Esir,
Usdii’l-gdbe V, 107; ibn Hacer, el-isdbe, s. 1204.

4 ibni’I-Esir, Usdii’l-Gabe, V, 107; Yasin Kurnaz, Muhammed b. Mesleme Hayati ve Sahsiyeti,
Selguk Un. Sosyal Bilimler Ens. Konya 2008, s. 43; Fethullah Zengin, Ensdr Kitabi islém
Tarihinde Ensdr, Ensar Nesriyat, istanbul 2015, s. 193.

> Bk. Ataullah Sahyar, “Muhammed b. Mesleme,” DIA, V, 555.
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arasinda vuku bulan savaslardan uzak durmustur.’ Haris b. Evs, Bedir
ehlindendir. Uhud savasinda sehit olmustur. Ensardandir.? Eb( N&ile Selkan
b. Seleme, Ensari olup Evs kabilesindendir. Daha ¢ok Eb( Naile seklindeki
kiinyesiyle taninmistir. Uhud ve sonrasindaki savaslara istirak etmistir.> EbG
Naile, Ka'b b. Esrefle stitkardesti* ve sair biriydi.’

Il. EbG Rafi Sellam b. Ebd’l-Hukayk’in  Oldiiriilmesi igin
Gorevlendirilen Sahabiler

Ka'b b. Esref'in oldirilmesi hadisesi Evs ve Hazrec arasinda bir
yarisa yol acti. Ciinkii Res(lullah’in yaninda isldm’a hizmette bir kabile
digerinden geri kalmak istemiyordu. Evsliler Ka'b b. Esref’i oldiriince,
Hazrec de Res(lullah’in geride kalan diismanlari igin harekete ge¢mek istedi
ve Ka'b gibi dismanlik edenleri arastirmaya basladi. Neticede Hazrecliler
Yahudi Eb( Rafi’ Sellam b. Eb{’l-Hukayk’in boyle olduguna kanaat getirdiler
ve onun ortadan kaldiriimasi icin Res(lullah’tan izin istediler. ®

ResGlullah, EbG Rafi'in oldlrilmesi icin Hazrec’ten bir grubu
gorevlendirdi. Bunlar Hazrec’in Benu Seleme kolundan olup sahabeden Eb{
Katade Haris b. Rib’i, Mesud b. Sinan, Esved b. Huzai ve Abdullah b.
Uneys’di. Resdlullah, bu ekibin basina yine Hazrec’den olan Abdullah b.
Atik’i tayin etti.”

Eb( Rafi’, Resdlullah’a karsi Ahzab® diye bilinen ordulari harekete
geciren kimsedir. Bu adam insanlari ResGlullah’a karsi kiskirtiyor, ona
dusmanlik yapiyordu.’ Hayber'de bir kalede ikamet etmekteydi ve
Resdlullah’a sozleriyle eziyet veriyordu.™

Hz. Peygamber'den gerekli iznin alinmasi (zerine yukarida
saydigimiz isimler eylemlerini gerceklestirmek icin yola ¢iktl. Hz. Peygamber
bunlari ugurlarken kadin ve cocuklarin 8ldirtilmemesini 6zellikle emretti.™
Rivayetlere gore oldirme planini uygulamak icin harekete gecen bu

EbG Davud, Siinnet, 13.

Taberi, Tarih, s. 367; ibn Hacer, el-isGbe, s. 213

ibn Sa'd, Tabakat, IV, 289; Taberi, Tarih, s. 367; ibn Hacer, el-isdbe, s. 1564

ibn Sa'd, Tabakat, |V, 289; Taberi, Tarih, s. 367.

Taberi, Tarih, s. 367.

ibn Hisam, es-Sire, s. 527; Taberi, Tarih, s. 369; ibn Kesir, el-Biddye |, 522.

ibn Sa'd, Tabakat, I, 32; Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbu’l-esraf, nsr. Siiheyl
Zekkar-Riyaz Zirikli, Beyrut: Darii'I-Fikr 1996, |, 371; Taberi, Tarih, s. 369; ibn Kesir, el-
Biddye, |, 581; ibni¥'I-Esir, Usdii’l-Gabe, IlI, 307.

Bununla hendek savasi kastedilmis ve buna Kureys’in yani sira Yahudiler, Gatafanlilar ve
daha birgok kabile katildigi icin gruplar/partiler anlaminda “Ahzab” denmistir.

ibn Sa'd, Tabakat, Il, 32; Belazuri, Ensab, |, 371; Taberi, Tarih, s. 369; ibn Kesir, el-Biddye, |,
571.

1% Taberi, Tarih, s. 369; ibn Kesir, el-Biddye, |, 522; ibni’|-Esir, Usdii’l-Gabe, 1II, 307.

™ ibn Hisam, es-Sire, s. 527; Taberi, Tarih, s. 369; ibn Kesir, el-Biddye, |, 522.

N o A W N R

®

©

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017



124 | Hz. Peygamberin Miisrik ve Yahudi Elebaslarinin Oldiiriilmesi igin Goreviendirdigi Sahabiler

sahabilerin Eb( Rafi'in evine gittikleri, her kapidan gectiklerinde o kapilari
arkadan kilitledikleri, hanimindan Eb{ Rafi’in yerini sorduklari, yerini tespit
ettikten sonra ailesi Uzerine evin kapisini kilitleyip EbG Rafi'e kilig
darbeleriyle vurduklari ve kadinin bagirmasi Uzerine orayi terk ettikleri
aktarilmistir.  Rivayete gore sahabiler, kadini vurmak icin kiliclarina
sarildiginda Hz. Peygamber’in kadin ve cocuklarin éldirilmemesi emrini
hatirlayip vazgegcmislerdi. Kadinin ¢ighgi tzerine oradan uzaklasip kagan
sahabiler saklandilar. Daha sonra Eb( Rafi’in kesin sekilde oldiiglinden emin
olmak igin iclerinden birini yabanci bir kimse kiliginda génderip insanlarin
arasina karismasini istediler. Bunu vyaparak Eb( Rafi'in kesin olarak
oldugiine kani oldular.!

Taberi’de verilen rivayette 6ldirme isini Abdullah b. Atik’in tek
basina yaptigi aktarilmistir. Rivayete gore Abdullah arkadaslarini yanina
alarak Hayber’e, Eb( Rafi'in bulundugu kaleye dogru hareket etti. Kaleye
vardiklarinda Abdullah, arkadaslarina beklemelerini soyledi ve kalenin
kapisina dogru yoneldi. Vakit glin batimiydi. Abdullah “Belki kaleye bir giris
firsati bulurum” diye distniyordu. Kalenin kapisina yaklasinca ihtiyacini
gideriyor gibi yapip elbisesine biiriindl. Kale kapicisi Abdullah’i fark edince
onu kalede oturan biri zannedip “Ey Allah’in kulu, kapiyi kapayacagim,
girmek istiyorsan gir!” diye seslendi. Abdullah bu cagriyi firsat bilerek iceri
girdi. Kapinin i¢ tarafinda tenha bir yere gizlendi. Kapici kimsenin
olmadigindan emin olunca kapiy! kapatip anahtari da kapinin givisine asti.
Abdullah anahtari aldi ve kapiyi acti. Fakat kapiyi acik halde birakti. Sonra
yine saklandi. EbG Rafi, kalenin Ust tarafinda dost ve yakinlariyla sohbet
eder eglenirdi. Sohbet bitince herkes dagilir ve evine cekilirdi. Abdullah
kalenin yukari tarafina c¢ikip her kapidan gecerken arkadan surgiledi ve
bunu da sayet oldiirme sirasinda Eb( Rafi'in adamalari onun sesini
duyarlarsa igeri girmelerini engellemek icin yapti. Abdullah, cok gegmeden
Eb( Rafi'in yatmakta oldugu odayi tespit etti ve karanlikta kendisini tespit
edemedigi icin seslenmek zorunda kaldi. Eb( Rafi’ onun sesine “Kim o?”
diye karsilik verince, Abdullah sesin geldigi yone dogru giderek kilig
darbelerini indirmeye basladi. Telasli oldugu icin tam basarili olamadi. Bu
arada Eb( Rafi’ ¢iglik atti. Abdullah bunun {izerine disari ¢ikip sofada biraz
bekledi ve tekrar igeri girdi. Abdullah ona, “Ey Eb( Rafi’ bu ¢iglik da nedir?”
deyince, birisinin kiligla kendisini vurdugunu séyledi. Bu ani firsat bilen
Abdullah ikinci darbesini indirdi ve ardindan da kilicini onun karnina
saplayarak oldirdi. Hizli bir sekilde geri dénerek tek tek kapilari agip
kacmaya basladi. Kacarken merdivenlerin bitmis oldugunu zannederek asagi
distl ve bacagini kirdi. Sarigiyla bacagini saran Abdullah, bir middet kale
kapisinda bekledi. Onu kesin olarak 6ldirdigini anlayincaya kadar oradan

Y ibn Hisam, es-Sire, s. 528; Taberi, Tarih, s. 370.
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ayrilmadi. Nihayet seher vaktinde Araplarin adeti oldugu lizere bir adam
kalenin yiiksek bir yerine cikip EbQ Rafi'in 6ldGginid haber verince isi
basariyla gerceklestirdigine kani oldu ve oradan ayrildi. Arkadaslarinin
yanina geldi ve 6ldirdigind haber verdi. Sonra da Res(lullah’in yanina gitti.
Res(lullah, onun bacagini sivazladi ve o da bacagini hi¢ kirlmamis gibi
hissetti.! Bu ikinci rivayette goriildiigl tizere hadisenin gece vaktinde vuku
buldugu aktariimistir. Taberi’deki Gglinci bir rivayette de Abdullah b. Atik ve
Abdullah b. Uneys’in bu isi misterek yaptiklari aktarilmistir. Bu hadise
hicretin 5. yilinda oImug,tur.2 Abdullah b. Atik’in ibranice’yi konusabiliyor
olmasi bu iste basarili olmasinda 6nemli bir etken kabul edilmistir.’ Rivayete
gore Abdullah b. Atik EbGO Rafi'i oldurirken taninmasin diye sesini
degistirme yoluna gitmistir.*

EbG Ra&fi'i oldiren timde yer alan sahabiler hakkinda verilen
malumatta su bilgilere rastliyoruz: Abdullah b. Atik, Ensardan olup Uhud
savasina katilmistir. Hicri 12 yilinda vuku bulan Yemame savasinda sehit
dismustir. Res@lullah’tan hadis rivayet etmis bir sahabidir.> Abdullah b.
Uneys, Akabe biatine katilmis olan sahabilerdendir. Biitiin savaslara istirak
etmistir. Benu Seleme’ye ait putlarin kirilmasi icin gérevlendirilen ekipte yer
almistir. Misir ve ifrikive’de bulunmus, Hz. Peygamber’den hadis rivayet
etmis, hicri 80 yilinda vefat etmistir.® ibn Kesir, onun igin “Meshur
sahdbidir” demistir.” Eb( Katade b. Haris b. Rib’i, Hz. Peygamber’in meshur
ashabindandir. “Resdlullah’in athsi” lakabiyla taninan Eb( Katade, seriyye
komutanhgr yapmis, Uhud ve sonrasinda vuku bulan savaslara Hz.
Peygamber’le beraber istirak etmistir. Hz. Peygamber'den hadis rivayet
etmis, Kufe’de 54 yili sonunda vefat ettigi rivayet edilmistir. Bu bilginin yani
sira Medine’de vefat ettigine dair bir rivayet de vardir. Bu rivayetler disinda
onun Yemame savasinda sehit diistigu de aktarilmistir.® Kufe’de cenaze
namazini Hz. Ali’nin kildirdig belirtilmistir.” Mesud b. Sinan. Bu sahabi, Hz.
Ali ile beraber bir seriyyeye katilmis ve sancaktarlik yapmistir. *°

lll. Asma bt. Mervan el-Yehudiyye’nin Oldiiriilmesi

! Taberi, Tarih, s. 369.

2 ibn Hisam, es-Sire, s. 528; Taberi, Tarih, s. 370.

? Fethullah Zengin, “Hz. Peygamber’in Devletlesme Calismalarina Ensar’in Askeri Katkisi,”
inénii Un. llahiyat Fak. Dergisi, Giiz 2012/3(2), s. 188.

* ibn Kesir, el-Biddye, 1, 572.

> ibn Sa'd, Tabakat, IV, 349; ibni’I-Esir, Usdii’l-Gabe, IlI, 307

® ibnii’I-Esir, Usdi’l-Gabe, 1ll, 178; ibn Hacer, el-isébe, s. 742; Fethullah Zengin, Ensér Kitab,

s. 89.

ibn Kesir, el-Biddye, |, 582.

ibn Hacer, el-isébe, s. 1235.

ibn Sa'd, Tabakat, IV, 430; ibnii’|-Esir, Usdii’l-Gabe, VI, 245.

% ibn Hacer, el-isdbe, s. 1235.
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Asma, islam’a ve Muslimanlara dil uzatan Yahudi bir kadind.
insanlari Miisliimanlara karsi tahrik edip eziyette bulunuyordu. ResGlullah
hakkinda kéti konusur, islam’i ve Misliimanlari ayiplar bu konuda siir
soylerdi. Sahabeden Umeyr b. Adiyy’e onun sozleri ulasinca dedi ki: “Allah'a
yemin olsun ki Medine’ye gittigimde benim onu d&ldirmem gerekir.”
Mdslimanlar o sirada Bedir gazvesindeydiler. Umeyr Bedir gazvesine
katilamamisti. ResGlullah Medine’ye geldiginde Umeyr bu kadini 6ldiirmek
icin izin istedi ve o da verdi. Umeyr geceleyin kadinin evine yoéneldi ve hicri
2. Yilda Ramazan’in bitimine bes gece kala onu oldirdi ve dogruca
Res(lullah’in yanina geldi. Resdlullah ona, “Asma’yr 6ldiirdiin mii?” diye
sorunca, “Evet” dedi.! Bu kadin Medine’de Beni Hatme’den bir adamla
evliydi. Umeyr onu oldiriince ResQlullah “Bu  konuda artik iki kegi
toslasmaz™ soziint soyledi ve bu da darb-1 mesel haline geldi. Bu kadinin
oldurilmesiyle ilgili olarak kaynaklarda detay verilmemistir.®> Onun
oldiriilmesi islam’in Medine’de o giinden sonra daha fazla izzet bulmasina
vesile oldu. Bu isi gerceklestiren Umeyr, Res@lullah zamaninda vefat
etmistir.*

IV. Halid b. Niibeyh el-Anzi’nin Oldiiriilmesi

Bazi kaynaklarda bu musrigin Sifyan b. Halid b. Nibeyh el-Hizeli el-
Lihyani oldugu da aktarilmistir.®> Abdullah b. Uneys onu Arafat yakinlarinda
bulunan Urene’de 6ldirdi. Bu oldiirme eylemi hicri 3. yilin son ayinda
gerceklesti.® ResGlullah’in, bu adamin éldirilmesi icin Abdullah b. Uneys'i
tek basina gorevlendirdigi bilinmektedir.” Bu da Abdullah’in ikinci 6ldiirme
eylemi olmustur. Cinkii daha 6nce Eb( Rafi'i 6ldiren ekipte de yer almisti.
Abdullah yola ¢ikmadan 6nce Res(lullah’a, bu adami kendisine tanitmasi
icin talepte bulundu. O da “Onu gérdiigiinde korkar, lirker ve seytani
hatirlarsin” dedi. Abdullah bunun Uzerine Hz. Peygamber'den diismana
karsi yalan séyleme hususunda izin isteyince o da bu izni verdi. Abdullah,
Lihyan kabilesinin yasadigi mintikaya gitti ve onu buldu. Abdullah,
ResUlullah’in aleyhinde konusarak adamin sevgisini celp etti. Bu arada
Abdullah taninmamak igin kilik-kiyafetini de degistirmisti.® Onunla bir
miiddet kaldiktan sonra insanlarin istirahate cekildikleri sirada gece

' Belazuri, Ensab, |, 486.

2 Bu soz, “Artik bu mesele igin iki kisi dahi olsa karsi karsiya gelmez ve mesele hal olmustur”
anlamina gelmektedir.

® Belazuri, Ensab, |, 487; ibn Hacer, el-isébe, s. 1011.

* ibn Hacer, el-isabe, s. 1011; bk. Zekeriya Giiler, “Umeyr b. Adi”, DiA, XLII, 148.

> Bk. Ebd Davud, 1, Saldt, 289; Nesai, Tahrim 1; ibn Mace, Diyat, 34. ibn Sa’d, Tabakat, 11, 50.

® Belazuri, Ensab, 1, 374; Ebl Nuaym el-isbehani, Tarihu isbehan, Beyrut 1990, I, 231, ibn
Kesir, el-Biddye, |, 582.

” ibn Hacer, el-isGbe, s. 742; i. Litfi Cakan, “Abdullah b. Uneys el-Ciiheni,” DiA, 1, 140.

8 Belazuri, Ensab, |, 378.
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vaktinde firsatini bulup 6ldiirdi. Abdullah, eylemini gerceklestirdikten sonra
saklandi ve gizlice Medine’ye ulasti. ResGlullah’a, yaptigi eylemin basariyla
sonuglandigini séyleyince Resllullah ona asasini hediye etti. Bu isin on sekiz
giin strdtgu belirtilmistir." Bu hadiseyle ilgili olarak hadis kaynaklarimizda
“Dlasmani takip eden kimse namazi nasil kilar?” bashgiyla verilen bélimde
su rivayet aktarilmistir: Abdullah b. Uneys dedi ki: “Resdlullah beni Arafat ve
Urene vadileri tarafinda bulunan Hélid b. Siifydn el-Hiizeli’ve génderdi ve
“Git onu 6ldiir!” buyurdu. O adami gérdiim ve bu arada ikindi namazi vakti
girmisti. Kendi kendime, “Sayet bununla ugrasirsam namazim geger” dedim.
ima ile namazimi kilip ona dogru yiiriiylp gittim. Kendisine yaklasinca bana,
“Sen kimsin?” diye sordu. Ben de “Araplardan biriyim, isittigime gére su
peygamber denen adama karsi eleman topluyormussun” dedim. O da
“Evet” karsiligini verdi. Onunla bir slre ylrtdim. Firsatini bulunca kilicimla
tzerine atildim. Ruhu cesedinden ayrildi.> Goruldugu Gzere Abdullah, bu
sekilde gorevini basariyla sonuglandirmistir.

V. Eb{i Afek’in Oldiiriilmesi

Medine’de Amr b. Avfogullarindan olan Eb( Afek adinda yash birisi,
Resdlullah’in Medine’ye hicretinden sonra islam aleyhinde siirler séyliiyor,
bu sekilde insanlari Resdlullah’a karsi kiskirtip kin ve dliismanligini alenen
ortaya koyuyordu. Yasi ylz yirmiye dayanmis olan bu adami sahabeden
Salim b. Umeyr oldurdi.®> Oldirme hadisesi soyle gerceklesti: Salim,
Bedir'den donerken dogruca Ebl Afek’in evine geldi ve o sirada bu adam,
Beni Amr b. Avf mahallesinde bulunan evinin avlusunda uyumus haldeydi.
Onu orada vurdu. Adam vuruldugu sirada kilicin sicakligini hissedince kot
bir ¢iglik atti. Adam orada 6ldi. Yanina toplanan bazi kimseler onu
defnettiler. Salim izini kaybettirdi ve adamlari Eb( Afek’i kimin 6ldirdigini
bilemediler. Bu adam biiyiik bir kabilenin lideriydi.*

Bu isi gergeklestiren sahabiye gelince, Salim b. Umeyr Ensardan olup
Bedir ehlindendir. Uhud ve Hendek dahil olmak (izere Res(lullah’in yaninda
tim savaslara katilmistir. Tebilk seferine katilamadigi icin gézyaslar dokip
“aglayanlar” olarak bilinen yedi kisiden biridir. Oliim tarihi bilinmemekle
beraber Muaviye b. EbO Sifyan’in  hilafeti zamaninda vefat ettigi
aktarilmistir.”

Sonug

ibn Sa'd, Tabakat, I, 50-1; ibn Kesir, el-Biddye, |, 573.

Eb( Davud, Salat, 289; Nesai, Tahrim 1; ibn Mace, Diyat, 34.
ibn Sa'd, Tabakat, 111, 553.

Belazuri, Ensab, |, 487.

ibn Sa'd, Tabakat, I, 553; ibn Hacer, el-isdbe, s. 467.
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Resdlullah, yirmi t¢ yillik daveti sirasinda islam davasi dniinde set
olmaya calisanlarin oldirilmesi gibi tehlikeli bir iste bazi sahabileri
gorevlendirmistir. Bu sahabiler gorevlerini hi¢ korkmadan ifa etmisler,
islam’in yayilmasi yolunda engellerin bertaraf edilmesi ugruna biyik
fedakarliklar gostermislerdir. Bu isi gonilli olarak yapmislardir. Bu sekildeki
her bir faaliyetin  gerceklestiriimesindeki  hedef, islam’in  azih
diismanlarindan birini ortadan kaldirmak olmustur ve yapilanlar, planli birer
oldirme eylemidir. Bununla bir manada diismanlara gdzdag da verilmistir.
Yapilan bu eylemlerle kifrin elebaslarinim ortadan
kaldinlmasi/susturulmasi esas alinmis ve bunda basarili olunmustur.

Res(lullah’a diismanlik edip hakkinda koti konusanlar arasinda
misriklerden olan Halid b. Nibeyh el-Anzi ve Eb( Afek hari¢ digerlerinin
ortak ozellikleri Yahudi olmalaridir. Zira Medine’de ona en fazla diigmanlik
edenler Yahudiler oldular. Mlnafiklarin aksine bu isi alenen yaptilar. Bunlar
islam’a diismanlik etme, Mislimanlara dil uzatma ve baskalarini
Muslimanlar aleyhinde kiskirtma sugundan oldiriImuslerdir. Yahudiler
Medine’de oturduklari ve Musliimanlarla aralarinda birlikte yasamaya dair
bir s6zlesme bulunmasina ragmen Res(lullah aleyhine insanlar kigskirtma
gibi bir cesareti gosterebilmislerdir. Bu da ortadan kaldirilmalarinda en
blylik sebep olmustur. Zira sergiledikleri tavir Mislimanlarla aralarindaki
sdzlesmeye ihanet olarak kabul edilmistir. Oldirilen G¢ Yahudi’den biri
kadin olmustur.

Sahabiler 6ldirme eylemlerini gerceklestirmeden 6nce bazi taktikler
uygulamislardir. Bunlar dismanin glivenini kazanma, bu hususta gerekirse
ResUlullah hakkinda k6t konusma ve karsi tarafla arada sicakligin olusmasi
icin sohbet etme ve siir okuma gibi giiven telkin edici taktiklerle yapilmistir.
EbG Naile, Ka'b’a siirler okurken bir taraftan da Res(lullah’in aleyhinde
konusmustur. Ayni sekilde Abdullah b. Uneys de Resdlullah’in aleyhinde
konusmustur. Bu sekilde karsi tarafin slipheye diismesine mahal
birakilmamistir. Bunlar Resdlullah’in bilgisi dahilinde olmustur. Oldiirme
isini Gstlenen bu sahabilere Resdlullah bu izni bizzat kendisi vermistir. Clinkii
diismanin gliveninin temin edilmesi icin boyle bir yol gerekli gorilmustir.
Yeri geldiginde Ka'b 6rneginde gorildigi Uzere karsi tarafin duygularn
oksanmistir.

Yapilan bes oldirme eyleminin ikisi ekip halinde gergeklestirilmistir.
Fakat 6ldirmeler ve kurulan planlar daha ¢ok ferdi olmustur. Ka'b b. Esref’in
oldirilmesinde isi planlayan Eb( Naile Selkan b. Sellame, Eb( Rafi'de ise
Abdullah b. Atik olmustur. iki farkli eyleme katilan sahabi Abdullah b. Uneys
olmustur. O, Eb( Rafi’in oldurilmesi icin olusturulan ekipte yer aldigi gibi
Halid b. Nlbeyh'i oldirme eylemini de tek basina gercgeklestirmistir.
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Sahabiler 6ldirme hadisesinin ardindan saklanip dismana yakalanmama
gibi bir basariya da gerceklestirmislerdir.

Oldirme eylemlerinde yer alan sahabi sayisi toplam on g kisi
olmustur ve bunlarin hepsi Ensar arasindan secilmistir. Bunda da
oldarilecek olanlarin biri harig, digerlerinin muhtemelen Medineli olmasi
etkili  olmustur. Bu eylemler icin herhangi bir muhacir
gorevlendirilmemistir. Bu iste 6n sirada yer alanlar sahabenin 6nde gelenleri
arasindan secilmistir ve cogu Bedir ehlinden olmustur.

Eylemleri gerceklestirme ani icin daha c¢ok gece vakti tercih
edilmistir. Clnkiu kimselerin onlari  gdérmemesi, taninmamalari ve
saklanabilmeleri igin bu vakit gerekli gérilmustir. Nitekim Ka'b b. Esref’in
hanimi, onun gecenin vaktinde c¢ikmasinin dogru olmadigini soyleyerek
ginin tehlikeli anina isaret etmistir. Hatta baskalariyla savas halinde olan
birisinin boyle bir vakitte ¢gikmasinin hi¢c dogru olmadigini séylemistir.

Oldirme hadisesinin gerceklestigi tarihler ve sahabilerin &lim
tarihleri gbz online aldiginda bu isin geng sahabilere yaptirildig
gorilmektedir. Bu iste en tehlikeli olani Abdullah b. Atik yapmistir.
Yahudilerin evinin igine kadar girerek kendisini ciddi bir tehlikeye atmistir.
Yakalanip 6ldirilme riskini goze alabilmistir.

Res(lullah yapilan bu éldirme eylemlerini takip ve kontrol etmistir.
Clnklu sahabiler direkt olarak onun yanina gelmisler ve o da yarali
sahabilerle yakindan ilgilenmis, isin akibetini sormustur. Bu eylemler
sirasinda bir sahabi yaralanmis biri de ayagini kirmistir. ResGlullah ekipleri
bizzat kendisi ugurlamis ve basarili olmalari icin dua etmistir.

islam’a dismanlikta basi ceken bu kimselerin  &ldiriilmesi
Muslimanlar agisindan biylk bir basari olmustur. O glinden sonra
Mislimanlar aleyhinde konusmaya tesebbls edilememistir. Yahudiler bu
oldirmelerden sonra kendilerini glivende hissedememislerdir.
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Ozet

Tefsir tarihinde ilmi tefsir, her ilmin Kur’an’da bir esasi
oldugu goriisinde olan Gazali ile baslamis, Fahreddin er-Razi
tarafindan gelistirilerek tefsire taginmistir.

Osmanli bilim zihniyeti, sosyal hayat anlayisi agisindan daha
esnek bir sisteme sahip olan Hanefi fikhi, misbet ilimlere daha agik
olan vahdet-i vicutgu tasavvuf diisiincesi, felsefeyi icsellestirmis olan
keldm anlayisi ve Meraga - Semerkent matematik-astronomi
okullarina dayanir. Bu tarihsel kokler ilmi tefsirin gelismesi igin son
derece mdusait bir ortam saglamis olmakla birlikte su sebeplerden
dolayi ilmi tefsire ciddi bir yonelis olmamistir: Dini ve akli ilimlerde
zirvede bulunan ve Osmanli alimlerini pek ¢cok konuda etkilemis olan
Kutblddin-i Sirézi’'nin (6.710/1311) Fethu’l-Menndn adl kirk ciltlik
tefsirinde ilmi tefsire 6Gnem vermemesi; medreselerde el-Kessdf ve
Envarii’t-Tenzil'in okunmasi sebebiyle tefsirde Zemahseri ve Beydavi
geleneginin yerlesmesi; tabiat ve fen bilimleri alaninda yiiksek bilgi
sahibi miderrislerin mustakil tefsir yazmamalari; mistakil tefsir yazan
alimlerin  genellikle tabii bilimler alaninda eser vermeyen
muelliflerden olmasi; serh-hasiye geleneginin yerlesmesi sebebiyle
tabii bilimler alaninda vyetismis olan bilginlerin de yaptiklari
hasiyelerde metne bagh kalmalari; tasavvuf geleneginin mifessirleri
daha c¢ok isari tefsire yonlendirmesi; Osmanl’da miusbet ilimlerin
erken zamanda gerilemeye baglamasi... Osmanli’da ilmi tefsir, ancak
on dokuzuncu vylzyihin sonlarinda canlanmaya ve gelismeye
baslamistir.

Anahtar kelimeler: Osmanli, ilmi tefsir, Osmanl’da tefsir,
Kur’an’da fen bilimleri.

* Akdeniz Universitesi, islam Hukuku Anabilim Dali, alibakkal@akdeniz.edu.tr
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On Reasons Not Being Scientific Exegesis Tradition In Ottoman
Period

Abstract

Scientific exegesis began with Ghazali’s opinion in which
every lore has a basis in Quran in the history of exegesis and it was
transmitted by developing by Fakhr ad-Din ar-Razi

Ottoman science mentality is based on Hanafi figh which has
a flexible understanding system about social life and it is based on
the idea of mysticism that is wahdatu’l-wujud which is more open to
positive science and it is based on Kalam understanding that is
internalized philosophy and it is based on Meragi - Samarkand
astronomy school.

Although these historical roots created a favorable
environment for developing scientific commentary, there was no a
serious orientation on scientific commentary because of the
following reasons:

Kutbuddin-i Shirazi (d.710/1311) who influenced the
Ottoman scholars who are at the peak of religious and rational
sciences did not regard commentary in his book Fath al-Manan that
has forty volume; because the books al-Kashaf and al-Anvar al-Tanzil
were used as main resources, there was a tradition of Zamakhshari
and Baydawi in commentary; scholars who has higher knowledge on
nature and science did not write any separate commentary; the
scholars who wrote any seperate commentary were the authors who
did not generally study on natural sciences; because of the tradition
of commenter-annatation, the scholars who grew up in natural
sciences areas were also depend on the text in their PostScripts; the
tradition of mysticism oriented exegetes to exegesis of Isara; positive
sciences began to decline early in the Ottoman Empire... Scientific
commentary in the Ottoman Empire began to revive and develop at
the end of the19™ century.

Key Words: Ottoman, scientific commentary, commentary in
the Ottoman, science in Quran

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017



Ali Bakkal | 133

Giris

Kur'an ayetlerinin tabiat ve fen bilimleri 1siginda yorumlanmasi
faaliyetine ilmi tefsir denilmektedir. Miladi 832 yilinda Halife Me’mdn’un
kurdugu Beytilhikme yoluyla Yunanca eserlerin sistemli bir sekilde terciime
edilmesinden énce islAm alimleri, bazi ayetlerde gecen yeryiizii, gokyiizi,
yildizlar, yagmur, bulut ve simsek gibi kavramlari bu nesnelerin dis
gorindlslerine gore anlamislar ve lafzi zahiri anlamina gore tefsir
etmislerdir.! Terciime faaliyetleri yoluyla felsefe ve tabii ilimlerin islam
diinyasinda vyerlesmesinden sonra tefsir alaninda da bu bilgilerden
faydalanma duslincesi ortaya ciktigi bilinir. Bu distinceyi eserlerinde dile
getiren ilk alim Gazalt (6.505/1111) olmustur. O’na goére dini ilimler taklit
yolu ile peygamberlerden alinan ilimlerdir. Her ne kadar miusbet ilimlere
ihtiyag varsa da, kalbin selamete ermesi igin yalniz akli ilimler kafi gelmez;
manevi hastaliklardan kurtulmak igin mutlaka dini ilimlere ihtiya¢ vardir.
AklT ilimler de diinyevi ve uhrevi olmak Uzere iki kisma ayrilir. Diinyevi
ilimler; tip, riyaziye, cebir, geometri, astronomi ve diger teknik ilimlerdir.
Uhrevi ilimler; kalbin hallerini, amellerin afetlerini, Allah’in zat ve sifat gibi
ilimlerdir. Akli ve nakli ilimleri bir araya toplamak herkese nasib olmaz. Bu
ancak insanlarin diinyevi ve uhrevi islerini idare edecek olan peygamberlere
nasib olur.” Gergek bilgin Peygamber’e varis olan alimdir. Dolayisiyla gercek
alimin dinyevi ve uhrevi ilimler arasindaki dengeyi kurmasi gerekir. Yine
ona gore “Keldm ilminin igine aldigi faydal deliller, Kur’an ve Hadis’te
mevcuttur.”> Bu manada Kur’an batiin ilimlerin esasidir. Diger taraftan her
ilmin esasinin Kur’an’da bulunduguna dair dislinceyi tefsire tasimak,
Gazal'den yuz sene sonra gelen Fahreddin er-Razi’ye (6.606/1209) nasib
olmustur.® Stiphesiz bu mahareti gosterebilmek icin dini ilimlerin yani sira
akltilimleri de cok iyi bilmek gerekir.

Osmanli dénemine gelindiginde bilim zihniyetinin tarihsel kokleri
agisindan ilmi tefsir icin ¢ok miusait bir ortam bulunmakla birlikte, bu
doénemde bir ilmi tefsir gelenegi olusmamistir. Osmanli’da ciddi anlamda
ilmi tefsirle karsilasmak igin yirminci asrin baslarina kadar beklemek
gerekmistir.

A. Osmanl Bilim Zihniyetinin Tarihsel Ko6kleri

Siyasi ve ictimal agidan Osmanli Devleti, Anadolu Selguklu
Devleti'yle Beylikler’'in tabil bir devami oldugundan, klasik dénem ilim

! celal Kirca, Kur’én-i1 Kerim ve Modern ilimler, Marifet Yayinlari, istanbul 1982, s. 21.

% imam Gazali, ihyéu ‘Uldmi’d-Din, (cev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yayinevi, istanbul 1974, I,
38-40.

3 Gazali, ihya, 1, 61.

4 Kirca, Kur’én-1 Kerim ve Modern flimler, s. 52, 288-289.
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zihniyeti, kendisinden 6nceki islam medeniyetinin bitiin renklerini ihtiva
eder. Ancak bu durum, farkli zamanlarda degisik gorislerin 6n plana
cikmasina engel olmamistir.' Osmanl’da din, bilim, sosyal hayat, siyaset,
edebiyat ve san’at i¢ ice unsurlardi. Bunun bir neticesi olarak din ile bilimi
birbirinden ayirmak mimkin degildi. Bilim zihniyetini de temelde bu iki
unsur olusturuyordu. Bunlari biraz daha actigimizda Osmanh bilim
zihniyetinin tarihsel koklerini su bes husustan olustugunu soéyleyebiliriz:
Vahdet-i vicutcu tasavvuf dislincesi, Hanefi fikhi, Felsefi keldam anlayisi,
Meraga matematik-astronomi okulu, Semerkant matematik-astronomi
okulu.

1. Vahdet-i Viicutgu Tasavvuf Diisiincesi

Tasavvufta vahdet-i viicut anlayisini ilk olarak teorilestiren kisinin
Muhyiddin ibni’l-Arabi (6.638/1240) oldugu nakledilir. Bu disiincenin
ondan sonraki en 6nemli temsilcisi ise Gvey oglu ve 6grencisi Sadreddin
Konevi (6.673/1274)dir. Mevlédna Celaleddin-i Rimi (6.672/1273) Sam’da
uzun middet Muhyiddin ibni’l-Arabi ile sohbet ettigi gibi, Sadreddin
Konevi'nin de yakin dostu bilinen bir husustur. XIIl. ylzyilin ikinci yarisindan
sonra Selcuklu bassehri Konya’da Sadreddin Konevi ile Mevlana Celaleddin-i
ROmT'nin tasavvuf alanindaki eserleri hem Anadolu’ya hem Anadolu’'nun
disina ciddi etkilerde bulunmus; bu dénemde yetisen din alimlerinin blylk
¢ogunlugu vahdet-i viicut goriisini benimsediklerini agiklamislardir.

Osmanllar’da ilk medrese miladi 1331 yilinda iznik’te kurulmus,
basina da Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin goérislerini benimseyen Ekberiyye
mektebinin  6nemli bir temsilcisi olan Davad-i Kayseri (6.751/1350)
getirilmisti.” Davad-i Kayseri’nin en 6nemli hocalari, Sadreddin Konevi’den
tasavvuf 6grenmek i¢in Konya’ya gelen Abdirrezzak el-Kasant (6.736/1329)
ile Mevland’nin yasadigi donemde Konya kadisi olan ve Mevlana'nin
o6lumiinde onun cenaze namazini kildiran Sirdceddin el-Urmevi (0.
682/1283) idi.> Osmanlilar, dengeli yonetim anlayislari sayesinde tekke
cevreleriyle medrese c¢evrelerinin yakinlasmasini saglamis ve tasavvuf
diisiincesini Osmanli medrese kiiltiirii biinyesine sokmusg bulunuyorlardi. ilk
seyhulislamlik makamina* da ibni’l-Arabi’den oldukca etkilenmis olan,
kaynaklarda ayrica Ebheriyye (Evhadiyye) ve Rifdiyye tarikatlarindan hilafet
aldigi ve Zeyniyye tarikatina intisap ettigi kaydedilen Molla Fenari (0.

! ihsan Fazlioglu, “Osmanlilar — ilim ve Kiltir”, Tirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(DiA), istanbul 2007, XXXIII, 548.

? Mehmet Bayraktar, “ Davad-i Kayseri”, DiA, istanbul 1994, IX, 33.

® Mustafa Cagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, DIA, XXXVII, 262-63.

* Fenari'nin ilk seyhilislam olarak anilmasi, payitaht muftalik makaminin XVI. yizyilin
ortalarinda ulastigl kurum hiviyetiyle kelimenin kazandigi “devletin bitin ilmiye sinifinin
resmi mercii” anlaminda distnilmemelidir.
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834/1431) tayin edilmisti." Devletin bu tercihi toplumda mutasavvif alim
tipinin yayginlasmasini saglamistir.”

2. Hanefi Fikhi

Osmanlilar’da mahkeme uygulamalari, medrese mifredati ve dini
kurumlar agirlikh bigimde Siinni-Hanefi anlayisa gére diizenlenmistir. ilmiye
teskilatini bu sekilde dizenleyip yerlestiren kisi de Molla Fenari (6. 751-
834//1350-1431) olmustur. Bu dizenlemeye gore Hanefl mezhebi, devletin
resmi mezhebi olmakla birlikte, baska mezheplere mensup olan bolgelerde
o bolge halkinin mezhebine gore fetva verilir ve medrese egitimi yapilirdi.
Nitekim dogu medreselerinin ¢ogunda Safii fikhinin tedris edilmesi devam
etmistir.

3. Felsefi Kelam Anlayisi

Osmanli, StinnT kelam ekollnln takipgisi olmustur. Stinni kelamin
mitekaddimin dénemi Es’ariyye’de Gazalt (6. 505/1111), Méatiridiyye’de
EblU’lI-Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1115) ile sona erer. Muteahhirin devri keldam
ekoliinii baslatan Gazali, ilk énce klasik mantigi islam ilimleri arasina almus,
sonra akaidle ortiismeyen felsefi gorisleri elestirmek amaciyla bu disipline
agirhk verdi ve tasavvufla kelami uzlastirmaya galismistir. Fahreddin er-Razi,
Seyfeddin el-Amidi ve Kadi Beydavi gibi Gazal’den sonra gelen kelamcilar
onun baslattigi yenilikleri benimseyip bunlari daha ileri boyutlara tasiyarak
kelam ilminde vyeni felsefi bahisler ag¢mislar ve keldam ilmini
felsefilestirmislerdir.’

Esasen Osmanli keldminin, kesintisiz olarak, ansiklopedik bir islam
bilgini oldugu kadar bir felsefe, mantik, matematik, astronomi ve tip alimi
olan Kutblddin-i Sirazi’ye (6. 710/1311) dayandigi soylenebilir. Zaman
zaman Mevlana Celaleddin-i RamT ile goriisen ve bu arada Sadreddin-i
Konevi'nin derslerine de katilmis olan Sirazi, Gazal’nin yonelttigi elestirilerle
ilmT otoritesi genis Olglide sarsilan felsefe gelenegini canlandiran 6nemli bir
diistiniirdiir. Sehabeddin es-Siihreverdi’nin eserleriyle sistemlesen israkiyye
ekoliiniin temel fikirleri, onun felsefi calismalarini olduk¢a etkilemis
gorinmektedir. Sthreverdi ile Molla Sadra arasinda gecen dort yuzyil
boyunca etkili olmus filozoflar iginde $irazi, hocasi Nasiriiddin-i T{si’den
sonraki en onemli felsefl sahsiyetlerden biri sayilmaktadir. Sadreddin
Konevi’nin 6grenciligini yapmis oldugu géz éniine alindiginda disiiniiriin ibn
Sind — Siihreverdi — ibni’l-Arabi {icgenini kendi felsefi sahsiyetinde
birlestirdigi sdylenebilir. Sirazi’nin din ilimlerinin de dahil edildigi boyle bir

! ibrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari”, DiA, istanbul 2005, XXX, 245.
? Resat Ongéren, “Osmanlilar — Tasavvuf ve Tarikatlar”, DA, istanbul 2007, XXXIII, 541.
3 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DIA, Ankara 2002, XXV, 200.
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senteze yonelmesi, XIll. yiizyildan itibaren 6zellikle iran’da baslayan ve daha
sonraki donemlerde Osmanli (ilkesinde devam edecek olan, cesitli ekolleri
tek bir bilgi sisteminde butlinlemeye yonelik fikri arayislar icin anlamli bir
model teskil etmistir. Kemaleddin el-Farisi, Taceddin Ali b. Abdullah et-
Tebrizi, Kutbliddin Muhammed b. Muhammed el-Bliveyhi, Nizameddin en-
Nisabari, Mahmdd b. Abdurrahman el-isfahani ve Adudiiddin el-ici
(6.756/1355), onun onde gelen ('5érencilerindendir.1 Bunlar arasinda
Adudiiddin el-ic’nin ayri bir énemi vardir. islam disiincesi ve ozellikle
Osmanli ilim anlayisi Gizerinde kalici bir tesir birakan Tci’nin eserleri, asirlarca
ders kitabi olarak okutuldugu gibi kendisi de Ciircani ve Teftazani ile birlikte
Osmanli ulemasinin ideal alim modelini olusturmustur.’

Adudiddin el-ic’nin en 6nemli 6grencisi, ibn Sind gelenegine
mensup mantik, felsefe ve din bilgini olan Kutblddin er-Razi'dir. (0.
766/1365) Muhammed b. Mibareksah, Sa‘deddin Teftizani, Haci Pasa,
Seyyid Serif Clircani, Muhammed b. Ebl Muhammed et-Tebrizi, Takiyyliddin
Abdullah b. Yusuf ed-Dimaski ve Sehid-i Evvel Semseddin Muhammed b. el-
Mekki el-Amuli (sif) gibi alimler de Kutbiddin er-Razi'nin 6énde gelen
ogrencilerinden bazilaridir.?

Fizik, felsefe, kelam, mantik, fikih usGli ve astronomi alanlarinda
eserleri olan Muhammed b. Mibareksah (6. 784/1382 sonrasi) ile Hiddye
sarihi Ekmeluddin el-Baberti (6. 786/1384) de, Osmanli biliminin kurucu
alimlerinden Molla Fenari, Seyyid Serif el-Circani, Seyh Bedreddin Simavi,
Hekim Haci Pasa ve Sair Ahmed®'yi yetistirmislerdir.*

Selefleri Fahreddin er-Razi, Seyfeddin el-Amidi ve Kadi Beyzavi gibi
felsefenin tesiri altinda kalmis, keldam sisteminde seleflerine nisbetle
felsefeye daha fazla agirlik vermis olan Seyyid Serif Clircani (6. 816/1413),
yasadigl déneme kendi damgasini vuran ve sonraki ylzyillarda bir otorite
olarak etkisini devam ettiren cok yonli birkag alimden biridir.> Osmanli
medreselerinden  yetisen ulemaya akli ilimler alaninda verilen
icazetnamelerde hemen butin silsileler, Seyyid Serif Clircani — Muhammed
b. Mibareksah — Kutbiiddin er-Razi seklinde siralanmaktadir.®

Mantik ve islami ilimlerin her alaninda yetkin bir mevkiye sahip olan
Molla Fenari de Fahreddin er-Razi ekoliine bagh olan ve onun gelistirdigi ibn
Stnaci sistemin Osmanli gelenegine tasinmasinda énemli rol oynayan biyik

! Azmi Serbetgi, “Kutbiiddin-i $irazi”, DIA, Ankara 2002, XXVI, 487-88.

% Tahsin Gérgiin, “Ici, Adudiiddin”, DA, istanbul 2000, XXI, 411-12.

® Huseyin Sarioglu, “Kutbiiddin er-Razi”, DiA, istanbul 2007, XXXIV, 485-86.

* H. Bekir Karliga, “Muhammed b. Miibareksah”, DiA, istanbul 2005, XXX, 559-60.
> Sadreddin Giim{is, “Ciircani, Seyyid Serif”, DIA, istanbul 1993, VIII, 134-36.

6 Karliga, “Muhammed b. Miibareksah”, DIA, XXX, 559.
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bir kelamcidir.!

Molla Hisrev (6.885/1480), Molla Fenar’nin oglu Yusuf Bal’den
icazet almis; ayrica Molla Fenari’nin 6grencisi olan Molla Yegan’dan da ders
okumustur. Fatih’in kurdugu Sahn-i Seman medreselerinin programini
Vezriazam Mahmud Pasa, Molla Hiisrev ve Ali Kuscu hazirlamistir.

Osmanli’da Felsefi Kelam Anlayisinin Kutbiiddin-i Sirazi’'ye
Dayanan Silsilesi
Kutbiiddin-i Sirazi (6. 710/1311)
v
Adudiddin el-Ici (6.756/1355)
N2
Kutbiiddin er-Razi (6.766-1365)
N2
Muhammed b. Miibareksah (6. 784/1382 sonrasi) ve Ekmeltuddin el-
Baberti (6.786/1384)
N2
Molla Fenari (6.751-834/1350-1431) ve Seyyid Serif el-Clircani
(6.806/1413)
N2
Molla Fenari’nin oglu Yusuf Bali ve Molla Yegan (6. 857/1453)

N
Molla Hisrev (6.885/1480)

(Sahn-1 Seman medreselerinin programini hazirlayanlar: Vezriazam
Mahmud Pasa, Molla Hiisrev ve Ali Kuscu)
4. Meraga Matematik-Astronomi Okulu

ilhanli hitkkiimdari Hiilagh, Bagdat’i aldiktan bir sene sonra, bugiin
iran topraklari icinde bulunan Meraga sehrinde 1259 yilinda bir rasathane
kurmus ve basina da Nasiriiddin-i Tasi’yi getirmisti. islam rasathanelerinin
gelisiminde 6nemli bir adimi temsil eden bu rasathane, goézlem aletlerinin
zenginligi ve rasathanede c¢alisan bilim adamlarinin sayisi ve seckinligi
bakimindan daha 6nce kurulmus olan rasathanelerden ¢ok ileriydi. Burasi
sadece bir rasathaneden ibaret olmayip igerisinde sayisi dort ylz bin cilt
civarinda kitap igeren zengin bir kiitliphanesi, konferans salonu, gesitli sinif
ve atolyeleri bulunan bir killiye, bir niversite idi. Mieyyediddin el-Urdi,
Muhyiddin b. Eb{’s-Siikr el-Magribi, Kutbliddin-i Sirazi, Esiriiddin el-Ebheri,
Necmeddin Debiran ve Fahreddin el-Ahlatl, Rikneddin b. Serefeddin el-
Amuli, Ali b. OGmer el-Kazvini bilginler bu rasathanenin calisanlarindandi.

! Tahsin Gérgiin, “Molla Fenari — Dusiincesi”, DiA, istanbul 2005, XXX, 247.
2 Ferhat Koca, “Molla Hiisrev”, DIA, istanbul 2005, XXX, 252.
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ilhanlilar déneminde burada yetisen alimlerin Anadolu’ya gelmesi
neticesinde basta Sivas, Kayseri, Tokat, Aksaray olmak tizere Anadolu’nun
pek cok sehrinde nazari ilimler sahasinda Ust seviyede egitim verilmeye
baslanmis, ilimler tarihi acisindan 6nemli eserler kaleme alinmistir. Bu
hareketin merkezinde Meraga matematik-astronomi okulunun idarecisi
Nasiriddin-i TGs’nin 6grencisi Kutblddin-i Sirazi bulunmaktaydi. Meraga
okulu mensuplarinin ilm? c¢alhsmalart ve farkli dislince c¢evrelerinin
faaliyetleri de Anadolu’daki ilmi hayati beslemistir. Osmanlilarin iznik’te
kurdugu ilk medresenin basmiuderrisi olan Dav(d-i Kayseri, Niksar'daki
Nizamiye Medresesi’'nde Meraga matematik-astronomi okulunun ikinci
kusak temsilcisi olan Cobanoglu ibn Sertak’in (6.728/ 1330 civ.) talebesi idi.
Osmanli ilim hayatinin alt yapisi, basta Misir, Suriye, Irak, iran ve Tirkistan
olmak (izere klasik isldm cografyasina tahsil icin gidip egitimini
tamamladiktan sonra donenlerle bu cografyalara mensup alimler tarafindan
zenginlestirilmistir."  Matematik, astronomi, felsefe ve kelam bilgileri
Nasiriiddin-i Tasi (6.672/1274) - Kutbuddin-i Sirazi (6.710/1311) - Ali Sah
(14. yuzyilin ilk ceyregi) - Sadiisseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘ld
(6.747/1346) - Adudiddin el-ict (6.756/1355) - Kutbiiddin er-Razi (6.766-
1365) - Muhammed b. Mibareksah (6. 784/1382 sonrasi) - Seyyid Serif el-
Clircani (6.816/1413) silsilesiyle Osmanl bilginlerine ulagsmistir.

5. Semerkant Matematik-Astronomi Okulu

Osmanli bilimini besleyen 6nemli kaynaklardan biri de Semerkant
Rasathanesi’dir. Bu Rasathane, Timur’un torunlarindan Ulug (Bey) Glirgan
0.(796-853/1394-1449) tarafindan Semerkant’ta kurulmustur. Rasathanenin
idaresi Once Giydseddin Cemsid el-Kast'ye (6. 832/1429) verilmisti.
Rasathanenin ikinci idarecisi ise aslen Bursal olan Kadizadde-i Rami (0.
844/1440) idi. Onun Semerkant’a gitmesini tesvik eden kisi ise hocasi Molla
Fenari idi. Burada Ulug Bey ile tanisan Kadizade kisa zamanda hikimdarin
sevgi ve saygisini kazanarak onun 6zel hocasi oldu. Daha sonra Ulug Bey
Medresesi’nin bashocaligina ve Cemsid el-Kasi'nin vefatindan sonra da
Semerkant Rasathanesi’nin basina getirilmistir.

Kadizade-i Rim{ hayatta iken kendi tlkesine hizmet edememis olsa
da, talebelerine Osmanl llkesine gitmeleri igin telkinde bulunmus; Ali
Kuscu ve Fethullah es-Sirvani onun yonlendirmesiyle Anadolu’ya gelirken
Semerkant matematik-astronomi okulunun zengin birikimini de birlikte
getirmislerdir. Ayrica Kadizade’nin geometriyle ilgili Serhu Eskdli’t-te’sis’i ile
astronomiye  dair  Serhu’l-Miilahhas  fi  ‘ilmi’l-hey’e’si,  Osmanl
medreselerinde orta seviyede ders kitabi olarak okutulmustur.’

! Fazlioglu, “Osmanlilar — ilim ve Kiiltiir”, DiA, XXXIII, 548-49.
% Fazlioglu, “Kadizade-i Rami”, DIA, istanbul 2001, XXIV, 98-99.
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Fethullah es-Sirvani (6.891/1486), Ali Kuscu (6.879/1474), Bircendi
(6.934/1527-28) gibi dlimler ve 6grencileri Osmanli ilim hayatini beslemistir.
Semerkant’tan gelen eserler yeniden (retilerek Osmanl ilim hayatinda
onemli yerini almistir. Turkistan ve iran cografyasindan gelen gé¢ Safevi
Devleti’'nin kurulmasiyla 16. ylzyilin ilk yarisinda yogunlasmis ve bu yizyilin
sonlarina kadar devam etmistir. Muslihiddin-i Lari (6. 979/1572) 6rneginde
gorialdiglu lzere Hint kitasindan Osmanli cografyasina ilmi seyahatler
olmustur. Endllis’Gn dismesi ve Kuzey Afrika cografyasinda vuku bulan
istikrarsizlik bolgedeki misliman ve gayrimislim ilim adamlarini basta
istanbul olmak tizere Osmanl cografyasina ¢ekmistir. Memliik Devleti’nin
yikilmasiyla pek ¢ok alim Osmanh merkezine gelerek ilmi hayata katkida
bulunmustur.!

Netice itibariyle Osmanli’da 6ylesine bir bliiyiime meydana geldi ki,
on vyedinci ylzyilin basi esas alinip bizim medreselerimizle, Bati
Universiteleri arasinda 6gretim Uyesi, 6grenci, kitliphanelerin zenginligi,
yilda Uretilen kitap sayisi ve benzeri kriterler géz 6niinde bulundurularak
karsilastirma yapilirsa, medreselerimizin Bati liniversitelerinin ¢ok Uzerinde
oldugu goriilecektir. Mesela Paris’in Unlii Sorbonne Universitesi’'nin
kiitiphanesini, Osmanli’'nin Fatih Medresesi’'nin kitliphanesiyle mukayese
etmenin miimkin olmadigini kayitlardan haberdar olanlar bilirler.?

B. Osmanli Doneminde ilmf Tefsirin Gelismemesinin Sebepleri

Osmanli bilim zihniyetinin tarihsel kokleri dikkate alindiginda,
Osmanli'da ilmf tefsirin cok gelismis olmasi gerektigi distnulebilir. Ancak
tarihi gercek boyle degildir. Bu donemde elli civarinda mustakil tefsir
yazilmis olmakla birlikte bunlarin hicbirisinde 6nemli dizeyde ilmi tefsire
rastlanmaz.? Bunun sebeplerini su sekilde siralamak mimkindr:

1.Kutbiiddin-i Sirazi (6. 710/1311) Faktori

Suphesiz ilmi tefsir yapacak olan alimlerin fen bilimlerini ¢ok iyi
bilmesi gerekir. Bu ylzden Kutbiddin-i Sirazi’nin kirk ciltten meydana gelen
Fethu’l-Mennén fi Tefsiri’l-Kur’dn adli bir eserinin oldugunu 6grendigim
zaman ¢ok sevinmistim. Zira onun, dini ve akli ilimlerde ¢ok yetkin bir alim
oldugu dikkate alininca, bu eserinde ilmi tefsir agisindan Razi'yi bir hayli
asmis olmasi gerektigini diisinmeden edemeyiz. Ancak tefsiri hakkinda

! Fazlioglu, “Osmanlilar — ilim ve Kilttir”, Dia, XXXIII, 549.

2 Mehmed Niyazi, Medeniyetimizin Analizi ve Gelecegi, Otiiken Yayinlari, istanbul 2007, s. 35.

? Biz burada ilmi tefsirin okunmasindan degil, yazilmasindan s6z ediyoruz. Razi'nin et-Tefsiu’l-
Kebir'i Osmanli déneminde en ¢ok okunan tefsirlerden biri olmakla birlikte, bu donemde
yazilan tefsirlerde daha az ilmi tefsire rastlanmaktadir. Osmanl déneminde rivayet,
dirayet, nahvi ve isari tefsirlerin gelenek haline geldigini soyleyebiliriz, fakat ilmi tefsirin
geleneksellestigini ayni rahatlikla séyleyemeyiz.
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edindigimiz bilgi bizi bir derece hayal kirikhgini ugratmistir. Cinki Fethu’l-
Menndn tam bir klasik tefsir 6zelligini tasimakta ve bu eserde bekledigimiz
diizeyde ilmf tefsir bulunmamaktadir. Nitekim Sirazi de, eserinin 6nsoziinde,
bu tefsiri muhtelif tefsirlerden yararlanarak telif ettigini, tefsirle ilgili farkli
gorisleri nakletmenin ve gorusler arasinda tercihte bulunmanin disinda bir
tasarrufu olmadigini ve so6zli fazla uzatmaktan kacgindigini belirtmis,
rivayetlerde isnat zincirini terk ettigini, kiraat vecihlerini ve illetleri,
kelimenin koku ve sarf bilgisiyle i'rab farkhliklari konusunda ancak ihtiyac
duyulan noktalarda biraz bilgi verdigini ifade ederek soyle demistir:

“Kelimenin mdnasina, dyetin tefsiri yaninda sebeb-i niiziiliine ve
milifessirlerin @yetin tefsirine yénelik farkli gériislerine, dyetle ilgili fikhi
hiikiimlerle hadis-i seriflere ve selefe ait uygun diisen menkibelere yer
vermekle yetindim.”'Bu o6zellikleriyle Sirazi'nin tefsiri, ©ncelikli olarak
rivayet, ardindan dirdyet, kismen de isari tefsire yer verilen bir tefsirdir.?
Oyle anlasihyor ki; tefsir, tefsir usali, fikih us(lii, felsefe, mantik, astronomi,
fizik, matematik, tip, dil ve edebiyat, musiki alanlarinda yirmi yedi adet eseri
oldugu tespit edilen Sirazi, fen, felsefe ve tip bilimleriyle ilgili bilgilerin bu
bilimler cercevesinde tartisiimasini istemis, bu bilgilerle tefsir hacminin
genisletilmesini uygun bulmamistir. Ayrica onun Kessdf Uzerine yazdigl
Hésiye ‘alé Kitdbi’l-KessGf ‘an Hakdiki’t-Tenzil 1i’z-Zemahseri > adli eseri
sebebiyle, tefsir konusunda Zemahser?'yi ornek aldigini da soylenebiliriz.
Sirazi bir Osmanli mifessiri olmamakla birlikte her alanda Osmanli
mielliflerini etkilemis olan bu bilginin, tefsir anlayisi konusunda da Osmanli
mifessirlerini etkiledigini soyleyebiliriz. Eger Sirazi tefsirinde ilmf tefsire ozel
onem verseydi, ondan sonraki mufessirler de belli bir diizeyde ilmi tefsire
onem verirlerdi.

2. Tefsirde Zemahseri ve Beydavi Hakimiyeti

Filolojik izahlarda Osmanli mifessirleri genel olarak Halil b. Ahmed,
Sibeveyh, Kutrub, Ferra, Eb( Ubeyde, Ahfes, ibn Kuteybe, el-Miiberred, Eb{
Hasim es-Sicistani, Zeccac, ibniYI-Enbari, Eb( Ali el-Farisi, Cevheri, Ebi’l-
Beka el-Ukberi, Ragib el-isfehani, Ebu’l-Feth el-Cinni gibi isimlerden
faydalanmiglardir. Tefsirle ilgili diger izahlarda ise miufessirlerimizin
kaynaklari asagidaki tabloda gosterildigi sekildedir:*

! Stileyman Mollaibrahimoglu, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Bulunan Yazma Tefsirler,

Siileymaniye Vakfi, istanbul 2002. s. 2004.

2 Mollaibrahimoglu, Stileymaniye Kiitliphanesi’nde Bulunan Yazma Tefsirler, s. 2004.

3 Azmi Serbetci, Kutbiiddin-i $irazi”, DIA, Ankara 2002, XXVI, 488.

* Bu tablo Suleyman Mollaibrahimoglu’nun Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Yazma Eserler adh
kitabindaki bilgilere gore dizenlenmis ve tabloda sadece Osmanl’nin hakim oldugu
bolgelerde yasayan mifessirlere yer verilmistir. Slleymaniye Kitiphanesi'nde eserleri
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Mifessirin Adi

Tefsir Kaynaklari

Ahmed b. Mahmud es-
Sivasi (6.803/1401)

Nadiren ibn Abbas’in sézlerine atif yapilmistir.

Pasa b. Havace Ali el-
Konevi (6.?)

Sehl et-Tisteri, EbG Mans(r el-Matiridi, Eb(
Bekr el-Kaffal, Kuseyri, Vahidi, Zemahseri,
Necmeddin en-Nesefi

Ahmed b. ismail el-Giirani
(6.893/1488)

Taberi, Kuseyri, Vahidi, Zemahseri, Secavendi,
Fahreddin er-Razi, Kevasi, Beydavi, Ebl’l-
Berekat en-Nesefi

Ali b. Abdullah el-BidIisi
(8. 900/1495)

Sehl et-Tisteri, Sa‘lebi, Bagavi, Zemahseri,
Beydavi

ishdk b. Muhammed el-
Karamani (6. 930/1523)

Ebii’l-Leys es-Semerkandi, ibn Firek, Kuseyri,
Vahidi, Bagavi, Zemahseri, Fahreddin er-Razi,
Necmeddin ed-Daye, Kurtubi, Kevasi, Beydavi,
Eb0 Hayyan, ibn Adil

ibn Kemal, Semseddin
Ahmed b. Sileyman er-
RamT (Kemal pasazade)
(6.940/1534)

Ebiil-Leys es-Semerkandi, Taberi, Vahidi, ibn
Atiyye, Zemahseri, Kurtubi, Beydavi, EbG
Hayyan

Yusuf b. Yahya el-Cerkesi
(6.967/1560 sonrasi)

Zemahseri

ibrahim b. Hamza el-
Edirnevi
(6.970/1563)

Nakkas, Kuseyri, Vahidi, Bagavi, Omer en-
Nesefi, Zemahseri, Fahreddin er-Razi, Beydavi,
Kevasi

Hamza b. Mahmud el-
Karamani
(6.981/1573)

EbU’l-Leys es-Semerkandi, Kuseyri, Maverd,
Vahidi, Zemahseri, ibn Atiyye, Kurtubi,
Beydavi, ibn Kesir, ibn Kemal

Ebissuld Efendi
(6.982/1574)

Tefsirinin 6nsézlinde zikredilenler: Zemahseri,
Fahreddin er-Razi, Beydavi

Atiyye b. Ali es-Siilemi
(6.983/1576)

Onsézde belirtilenler: Bagavi, Zemahsers,
Beydavi, Hazin, Suy(ti ve Bekri

Muhammed b.
Muhammed el-Gazzi (6.
984/1577)

Sa’lebi, Kuseyri, Vahidi, Bagavi, Zemahseri, ibn
Atiyyl, Kurtubi, Fahreddin er-Razi, Beydavi,
Suydti, Eblssu(d, Eb(d Hayyan

Ali b. Sultan Muhammed
el-Herevi (6. 1014/1605)

Sehl et-Tister?, Taberi, Ebu Abdurrahman es-
Sulemi, Vahidi, Bagavi, ibnii’l-Kayyim el-Cevzi,
ibn Adil, Beydavi, EbG Hayyan, Suydti, ibni’l-

Miineyyir el-iskederant

Muhammed b. Ahmed el-

Taberi, Nakkas, ibn Habib en-Nisabri, ibn

bulunmayan miifessirler de tabloya alinmamistir. Dolayisiyla bu tablodan yola ¢ikarak
Osmanli doneminde yazilan tefsirlerin tamaminin bunlardan ibaret oldugu sanilmamalidir.
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Misri
(6.1025/1616)

Frek, Bagavi, ibn Atiyye, ibn Berrecan, Omer
en-Nesefi, Zemahseri, ibni’l-Cevzi, Fahreddin
er-Razi, Beydavi

Muhammed b. Rafi’
Muhyi’l-Kirmani
(6.1025/1616 sonrasi)

Zemahseri, Kevasi, Beydavi, Ebl’|-Berekat en-
Nesefi

Abdulbaki et-Tebrizi
(6.1033/1624 sonrasi)

Zemahseri, Beydavi, Eblissuld, Kurtubf, Suyati

Muhammed b. Bistam el-
vani
(6.1096/1685)

Vakidi, Vahidi, Eb( Hafs en-Nesefi, Ebi’l-
Berekat en-Nesefi, ibn Kesir, Zemahseri,

Fahreddin er-Razi, Nisab(ri, Beydavi, ibn
Seyyidi’'n-nas

Muhammed b. Hamza
Guzelhisari (6.1116/1704)

Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Taberi, Kaffal,
Kuseyri, Vahidi, Omer en-Nesefi, Zemahseri,
ibn Atiyye, Fahreddin er-Razi, Kurtubi, Kevasi,
Beydavi, Ebii’s-Sena el-isfehanti, ibn Kesir,
Ebil’l-Berekat en-Nesefi, Hazin, Eb( Hayyan,
ibn Adil, Sivasi, Molla Gurani, Suyuti, Kazerani,
ibn Kemal, Ebiissu(id

ismail Hakki Bursevi
(6.1137/1725)

Zemahseri, Fahreddin er-Razi, Beydavi, Nesefi,
Eb( Hayyan, Alaeddin Semerkandi, Eblissuld,
Necmeddin-i Daye, Kevasi, Kasani, el-Bakli

Muhammed b. Selame el-
iskenderi (6.1149/1737)

Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Bagavi, ibn Atiyye,
Zemahseri, Kurtubi, Eb( Hayyan, ibn Adil,
SuyQti

Muhammed b. Ahmed el-
Mekki (6.1150/1737)

Taberi, ibn Ebi Hatim, ibn Mirdeveyh,
Maverdi, Vahidi, Bagavi, ibn Atiyye, ibn Kesir,
SuyQti

Latfullah b. Muhammed
el-Erzurdmi
(6.1202/1787)

Semahseri, Fahreddin er-Razi

Ali es-Sehrani
(6.1208/1793) sonrasi

Bagavi, Zemahseri, Beydavi

Ahmed b. Ali el-Babavi
(6.?)

Mukatil b. Stileyman, Ebi’l-Leys es-
Semerkandi, Bagavi, Fahreddin er-Razi, er-
Res’ani, Beydavi, Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Molla Glirani, Ebissudd, SuyGti

Muhammed b.
Muhammed es-Sehri
(6.1266/1849 sonrasi)

Ragib el-isfahani, Fahreddin er-Razi, Beydavi

Sehabeddin Mahmud el-
Altist

Ragib el-isfahani, Taberi, Zemahseri,
Fahreddin er-Razi, Beydavi, Ebl Hayyan,
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(6.1270/1854) Ebussuld, Suy(ti, Tabersi

Eb0 Bekir en-Naksibendi Kurtubf
(6.1287/1870)

Cerkezi Sitki Bey Sehl et-Tusteri, Kaffal, Kuseyri, Vahidi,
(6.1342/1923) Zemahseri, Fahreddin er-Razi, Kurtubif,
Beydavi, Kasani, ibn Adil, Bikai, Suyati

Ahmed b. Muhammed el- | Taberi, ibn Atiyye, Kurtubi
Huseynf (6.?)

Tabloda gorildigiu tGzere Osmanh mifessirleri kaynak olarak pek
cok tefsiri kullanmis olsalar bile, bunlar arasinda Zemahseri ve Beydavi'nin
ayri bir édnemi vardir. Bunlar digerlerine gére asli kaynak hikmiindedir.
Yapilan serh ve hasiyelerin ¢ogunlukla Zemahseri ve Beydavi Uzerine
yapilmis olmasi da bu iki mifessirin tefsirde belirleyici bir konuma sahip
olduklarini géstermektedir.

Esasen onlarin bu konumda olmasi blyik o6lglide medresede sira
kitaplari arasinda yer almalarindan kaynaklanmaktadir. Fatih Sultan
Mehmed tarafindan kurulan yiiksek dereceli Sahn-1 Seman medreselerinde
16. yuzyilda fikihtan el-Hiddye, usil-i fikihtan et-Telvih ve Serh-i ‘Adud,
hadisten Buhdri, tefsirden Kessdf ile Beydavi'nin eseri okutulurdu.' Bu
durum Osmanh déneminde tefsirde Zemahseri ve Beydavi anlayisini hakim
kilmistir.

Tablodaki Tefsirlerin Asirlara Gére Dagilimi

Asir 14 15 16 17 18 19

Tefsir sayisi 0 4 8 5 6 3

3. Tefsir Yazan Alimlerin Miisbet ilimlerle istigal Eden Bilginlerden
Olmamasi

Osmanli déneminde Mihendishaneler kuruluncaya kadar misbet
ilimler alaninda kitap yazan miellifler genellikle medrese egitimi almis olan
kisilerdi. Bununla birlikte tefsir yazan alimlerin musbet ilimler {izerine ya
higbir sey yazmadiklari ya da yazdiklari eserlerin toplam telifatlari igerisinde
¢ok az bir miktari teskil ettigi gortilmektedir.

Osmanli’'nin ilk seyhilislami ve ilmiye teskilatinin kurucusu olan
Molla Fenari, fen bilimlerinde iyi derecede bir bilgiye sahip oldugu halde bu
alanda herhangi bir kitap yazmadigi gibi mustakil bir tefsir de yazmamistir.

! Fahri Unan, “Sahn-1 Seman”, DiA, istanbul 2008, XXXV, 533.
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Osmanh déneminde istanbul ulemasindan ilk tefsir yazari Molla
Glrant'dir (6.893/1488). Onun da musbet ilimlerle ilgili bir eseri yoktur.

Osmanli ulemasi arasinda ilmi kudretinden dolayi “el-muallimd’l-
evvel” unvaniyla anilan Seyhiilislam ibn Kemal (6.940/1534) kiicukli
blykla iki ylz civarinda eser yazmis olup bunlardan sadece alti tanesi bazi
surelerin tefsiriyle ilgilidir.! Bu eserlerde de ilmi tefsirin asgari diizeyde
oldugunu soyleyebiliriz.

Bazi alimler, ibn Kemal'in &grencisi olan ve ondan sonra “el-
muallmii’s-sani” unvaniyla anilan Seyhiilislam Ebiissu(id Efendi’nin irsddii’l-
Akli’s-Selim ilé6 Mezdyd’l-Kitdbi’l-Kerim adli tefsirinin, Zemahseri'nin el-
Kessdf indan ve Beydavi'nin Envdrii’t-Tenzilinden daha Ustliin oldugunu
soylemislerdir. Sekiz, ¢ ve bes cilt halinde muhtelif baskilari yapilan bu
eserin disinda Ebilissulld Efendinin 30 dolayinda eseri vardir. Bunlardan
sadece bir tanesi tibba dairdir.”> Fahreddin er-Razi’den de cokca istifade
etmis olmakla birlikte, Beydavi tipinde bir eser yazma gayreti icinde olmasi
onu ilmi tefsirden uzaklastirmistir. Osmanli’da tefsir alaninda zirveyi teskil
eden Ebilissulid Efendi kendisinden sonra gelen mifessirlere de bu sekilde
ornek olmustur.

4. Miisbet ilimlerle Ugrasanlarin Miistakil Tefsir Yazmamis
Olmalari

Dav(d-i Kayseri (6. 751/1350), Cemaleddin Aksarayi (6.791/1388-
89), Haci Pasa (6. 820/417 civar), Aksemseddin (6. 863/1459), Ali Kuscu (0.
879/1474), Fethullah es-Sirvani (6.891/1486), Hocazdde Muslihuddin Efendi
(6.893/1488), Molla Lutfi (900/1495), Fenarizade Ali Celebi (6. 903/1497),
Mirim Celebi (6. 931/1525) ve Bircendi (6. 934/1527-28) gibi medreselerde
uzun slre miderrislik yapmis bazi alimler hem dinf ilimler hem misbet
ilimler alaninda eser yazmis olmakla birlikte, bu bilginler mistakil bir tefsir
yazmamiglardir. Eger bunlar arasinda miustakil tefsir yazanlar olsaydi
muhtemelen aralarinda ilmi tefsire 6nem verenler bulunur ve bu da
kendilerinden sonrakiler igin bir yol haritasi olurdu.

5. Serh-Hasiye Geleneginin Etkisi

Osmanli déneminde butlin ilim dallarinda serh-hasiye gelenegi
hakimdi. Alimler mistakil eser yazmak yerine bir baskasinin kitabini
acitklamayi daha c¢ok tercih ediyorlardi. Tefsirde de bu gelenek hiikmni icra
etmistir. Bu donemde yetisen tefsir alimlerinin ¢ogu Kur’an’in tamamini
tefsir etmeyip daha 6nce yazilan tefsirlere serh, hasiye veya ta’lik yazmakla
yetinmislerdir. En ¢ok hasiye Zemahseri'nin el-Kessdf1 ile Beydavi'nin

Yilyas Celebi, “Kemalpasazade”, DA, Ankara 2002, XXV, 245-247.
2 Ahmet Akgiindiiz, “Ebiissutid Efendi”, DiA, istanbul 1994, X, 369-371.
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Envérii’l-Tenzil'i Gzerine yazilmistir. Kudbiddin-i Sirazi, Carperdi, Serefeddin
et-Tibi, Cemaleddin Aksarayi, Hacl Pasa,1 Teftazani, Seyyid Serif Clircani,
Molla Hiisrev, Atlfi ve Sun’ullah Efendi el-Kessdf lizerine; ibn Temcid, Dede
Omer Raseni, Cemal Halife (ishak b. Muhammed), Sadi Celebi, Seyhzade
Muhyiddin Mehmed, Abdilhakim es-Siyalk(ti, Sehabeddin el-Hafaci, Konevi
ismail Efendi, Hamza el-Karamani, Ebi'I-Meyamin et-Tars(si, Molla Hiisrev,
Kadizade Ahmed Semseddin, Karabagi, Sacaklizade Mehmed Mar’asi ve
Gazzizade ise Envdri’t-Tenzil lizerine hasiye yazmislardir.?

Serh ve hasiye yazma gayreti, psikolojik olarak kisiyi, Kur'an’in
kendisini degil de yapilmis olan tefsir metnini daha iyi anlamaya sevkeder.
Dolayisiyla serh ve hasiyeler Kur’an’in tefsiri olmaktan ziyade, tefsirin tefsiri
kabilinden sayilir. Bununla birlikte zaman zaman serh ve hasiyelerde Kur’an
metninin yorumlanmasina iliskin bazi agiklamalarin da mevcut oldugunu
gormezlikten gelemeyiz. Bazen serh ve hasiyeler, ana metne nisbetle daha
genis aciklamalari ihtiva etse de netice itibariyle bu aciklamalar belli bir
metin cercevesinde yapildigindan konu olarak metnin disina ¢ok fazla
¢ikilmasi mimkiin degildir. Ana metinler el-Kessdf ve Envdrii’l-Tenzil gibi ilmi
tefsire yer verilmeyen tefsirler olunca, serh ve hasiyelerde kendisini
hissettirecek seviyede bir ilmi tefsire rastlamak mumkin olmayacaktir.
Misbet ilimler alaninda derinligi olan bilginlerimiz de mustakil tefsir yazmak
yerine daha ¢ok hasiye yazmayi tercih etmislerdir. Bu gelenek de, bir
sekilde zihnin belli kaliplar icinde kalmasi neticesini dogurmus ve ilmi
tefsirin gelismesine perde olmustur.

6. Tasavvuf Geleneginin Etkisi

Osmanli bilim zihniyetinin tarihsel kokleri arasinda en kuvvetli bir
damar da vahdet-i viicutgu tasavvuf disiincesidir. Zaman igerisinde tasavvuf
gelenegi Kur’an’t anlamak yerine, Kur'an’dan haz alma duygusunu one
ctkarmig; bu duygu da mifessirlerde ilmi tefsirle ilgilenmek yerine isari
tefsire yonelme hislerini gelistirmistir. Bu durumun en agik 6érnegini Molla
Fenari tegkil eder. Onun Fatiha suresinin tefsirinden ibaret olan Tefsiru
Sareti’l-Fatiha adl eseri isari tefsirin en iyi 6rneklerinden biri sayilir.?
Osmanli donemini tefsirleri de isari tefsir agisindan olduk¢a zengindir. Buna
mukabil ilmi tefsirin yeniden gilicli bir sekilde ortaya ¢ikmasi igin on
dokuzuncu asrin sonlarina kadar beklememiz gerekecektir.

! Ekmeleddin ihsanoglu (Ed.), Osmanli Tibbi Bilimler Literatiirii Tarihi, IRCICA, istanbul 2008,
1, 18.

? Tevfik Ristli Topuzoglu. “Hasiye”, DA, istanbul 1997, XVI, 421.

% ibrahim Hakki Aydin, “Molla Fenari”, DiA, XXX, 246.
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7. Osmanl Biliminin Erken Zamanda Gerilemeye Baslamasi

Meraga ve Semerkant Matematik-Astronomi Okullarina varis olan
Osmanli bilimi, 16. asrin sonuna kadar devletin ylkselisine paralel olarak
hizla yikselmeye devam etmistir. Fakat bu asrin son ¢eyreginden itibaren
ayni hizla gerilemeye basladigi ayri bir gercekliktir. Asagidaki tablo,
Osmanli’nin bilimdeki ylkselis ve dlistisli hakkinda bize net bir fikir verir:

Cesitli Bilim Dallarina Gore Osmanlilarda Asirlara Gore Eserlerin
Dagilimi *

Astrono Tabii ve Cograf
Yazildig asir . Matematik | Tatbiki Tip &

mi - ya

Bilimler
8./14. asir 2 14 1
9./15. asir 52 28 19 97 4
10./16. asir 300 81 61 179 42
11./17. asir 190 70 108 140 24
12./18. asir 344 121 70 223 47
13./19. asir 267 176 1226 1491 244
14./20. asir* | 222 466 1591 2950 335
Yazidigrasir | 5 174 277 511 30
bilinmeyenler
Toplameser | , )¢ 1116 3354 5607 727
sayisl
Genel Toplam 13.242

Mielliflerin sayisi ve kalitesi agisindan da ayni ylkselis ve diisiis s6z
konusudur. 16. ylzyillda matematik alaninda 44 miellif eser verirken 17.
asirda bu sayi 41’e, tabii ve tatbiki bilimler alaninda 35’ten 34’e, cografya
alaninda 29’dan 20’ye dismdstlr. Astronomi alaninda mduellif sayisinin
85’ten 100’e ve tip alaninda ise 73’ten 84’e yikseldigini gortyoruz. Fakat
m{ellif sayisinin artmasi eser sayisinin artmasi anlamina gelmemektedir. 16.
asirda 85 astronomi bilgini 300 eser yazarken, 17 asirda 100 muellif ancak
190 eser telif edebilmistir. Neredeyse 17. asirdaki maelliflerin verimliligi %
50 azalmistir. Ayni durum tip alaninda da gecerlidir. 16. asirda 73 tabip 179

! Ekmeleddin ihsanoglu v.dgr., Osmanl Astronomi Literatiirii Tarihi, IRCICA, istanbul 1997, |,
CVII; a.mlf. v.dgr., Osmanli Matematik Literatiirii Tarihi, IRCICA, istanbul 1999, I, XCII;
a.mlf. v.dgr., Osmanl Tabii ve Tatbiki Bilimler Literatiirii Tarihi, IRCICA, istanbul 2006, I,
CXVI; a.mlf. v.dgr., Osmanli Tibbi Bilimler Literatiirii Tarihi, IRCICA, istanbul 2008, I, CXIV;
a.mlf. v.dgr., Osmanli Cografya Literatiirii Tarihi, IRCICA, istanbul 2000, I, LXXIV.

2 .. . .

20. asir igin, bu asirda Arap harfleriyle yazilan kitaplar esas alinmistir.
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eser telif ederken, 17. asirda 84 tabip ancak 140 eser telif etmistir. Tip
alaninda da verimliligin % 50’ye yakin dustlGglini gortyoruz. Akl bilimler
alaninda en problemli alanin astronomi oldugu miisahede edilmektedir. 19.
asrin basindan itibaren diger bilim alanlarinda bir sigcrama oldugu halde
astronomi alaninda hicbir zaman bir sigrama yasanmamis, 18. asirda bu
alanda 344 eser yazilirken, 19. asirda ancak 267 eser verilebilmistir.

Yiikselisin iki ana sebebinin oldugu soylenebilir:

a. Anadolu Selcuklu ve Beylikler donemi bilim zihniyetinin devam
etmesi

Bu dénemde alimler sultanlara hadis, tefsir, fikih, kelam kitaplar
degil, felsefe, astronomi, tip kitaplarn takdim ederlerdi. Bir miderrisin
digerlerine karsi GstinlUgl bu bilimlerdeki Ustlinliigiyle olchlirdid. 130 il
boyunca Turkiye Selcuklulari zamaninda Anadolu’da telif edilen eserlerin
onemli bir kismi tip, astronomi, matematik, felsefe gibi akli ve tabif ilimlerle
ilgiliydi.' O dénemde Anadolu’ya gelen Omer b. Muhammed b. Ali es-
Savi'nin su so6zi bu gercegi cok berrak bir sekilde ortaya koymaktadir:
“Diyéar-1 Rim’a geldim. Herkesin ilm-i niicim (astronomi) ile ugrasmakta
olduklarini, dinf ilimlerden bihaber olduklarini gérdi;’m."2

b. Onemli mielliflerin disaridan gelmis olmasi

Ozellikle istanbul’'un fethinden sonra islam diinyasinin bircok
yerinden pek c¢ok yetismis insan istanbul’a gelmisti. Ali Kuscu ve Bircendi
bunlardan sadece ikisidir. Endills’lin dismesi ve Misir’in fethinden sonra
da bazi bilginler istanbul’a gelmeyi tercih etmislerdir.

Distsin de iki ana sebebi varligindan soz edilebilir:
a. Sistem yetersizligi

Egitim sistemi tabif bilimler alaninda insan yetismesi icin yeterince
actk degildi. Fatih’in kurdugu Sahn-i Seman medreselerinde dahi tabil
bilimlerle ilgili bir bélim yoktu ve bu konuyla ilgili dersler sira kitaplar
icerisinde yer almiyordu. Ancak bazi miderrisler, istekli 6grencilere bu
bilgileri 6gretmekteydi. Kanuni’nin kurdugu Sileymaniye Killiyesi’'nde sekiz
medrese vardi ve bunlardan sadece bir tanesi tip medresesiydi. Dolayisiyla
en ylksek medreselerde dahi tabii bilimlere karsi yiksek bir arzu
uyandirilamadi. Taskoprizade, daha 1540 yillarinda medresede tartismal
kelam ve matematik bahislerinin ulema arasinda énemini yitirmesinden ve

! Mikail Bayram, Danismend Ogullari Devleti’nin Bilimsel ve Kiiltiirel Mirasi, Konya 2009, s.
31.
2 Bayram, Danismend Ogullari Devleti’nin Bilimsel ve Kiiltiirel Mirasi, s. 32.
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ilim seviyesinin diismesinden yakinmasi,* sistemin tabiat ve fen bilimlerini
tam olarak 6zimseyemedigini, bu bilimleri tasiyamadigini ve bu bilimlerin
egitimi konusunda ilerlemeci bir metodun gelistirilemedigini gosterir.

b. istanbul Rasathanesi’nin yikilmasi

Osmanli’dan o6nce tabil bilimlerin genellikle bir rasathane
cevresinde gelistigi gorilmektedir. Osmanli’da rasathane bir hayli gecikmis
olarak ancak 1577 yilinda kurulabilmis ve ayni rasathane kuyruklu yildizla
ilgili talihsiz bir astrolojik yorum bahanesiyle 1580 yilinda yikilmistir.” iste bu
olay, bize gore bilimde gerilemenin kirilma noktasini teskil eder.
Gozlemlerin yoklugu astronomiyi geriletmis, astronominin gerilemesi de
matematigi geriletmistir. Deneysel bilimlerin deney ve tecriibeden yoksun
olarak ilerlemesi diistiniilemezdi. Dolayisiyla bu netice tabii karsilanmalidir.

Tabii bilimlerdeki gerileme medrese zihniyetini de geriletmis, hatta
bir ara Kadizadeliler felsefe ve matematik gibi bazi akli ilimlerin
medreselerde okutulmasini bidat saymislardi.®

Sonug¢

Osmanli’da bilim zihniyetinin tarihsel kokleri ilmT tefsir geleneginin
olusmasi icin cok misait bir ortam meydana getirmis olmakla birlikte,
Kutbiddin-i Sirazi gibi dini ve aklTilimlerde zirvede olan bir bilginin kirk ciltlik
tefsirinde ilmf tefsire 6Gnem vermemesi, medreselerde el-Kessdf ve Envdrii’t-
Tenzil'in okunmasi sebebiyle tefsirde Zemahseri ve Beydavi geleneginin
yerlesmesi, tabii bilimler alaninda yiksek bilgi sahibi olan miderrislerin
mistakil tefsir kitabi yazmamalari, mustakil tefsir yazan alimlerin genellikle
tabii bilimler alaninda eser vermeyen mielliflerden olmasi, serh-hasiye
geleneginin yerlesmesi sebebiyle tabii bilimler alaninda yetismis olan
bilginlerin yaptiklari hasiyelerde metne bagh kalmalari, tasavvuf geleneginin
alimleri daha cok isari tefsire yonlendirmesi ve Osmanli’da bilimin erken
zamanda gerilemeye baslamasi gibi sebeplerden dolayi ilmf tefsire yonelme
olmadi. Osmanli’da ilmi tefsirin canlanmasi ve gelismesi ancak on
dokuzuncu asrin sonu ve yirminci asrin baslarinda miimkiin olmustur. On
dokuzuncu asrin sonlarinda Muhammed b. Ahmed el-iskenderani
(6.1306/1888) Kesfii’l-Esrér en-Niriyye el-Kur’dniyye adiyla arz, insan,
nebatat ve hayvanatin yaratilisi ve onlarin karakterlerinden bahseden (¢
ciltlik bir eser yazmistir. Es-Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi (6.1320/1902)
de muhtelif gazetelerde yazdigi konuyla ilgili makaleleri ihtiva eden
Tabdi‘v’l-istibddd ve Mesddirii’l-isti‘béd adl bir kitap yazmistir. Her iki kitap

! Mehmet Ispirli, “Medrese”, DIA, XXVIII, 329.
? Salim Aydiiz, “Rasathane”, DIA, istanbul 2007, XXXIV, 458.
* Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, DIA, XXIV, 100.
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Misir'ta yayimlanmistir. Ahmet Muhtar Pasa (6.1918) Kur’an-i1 Kerimdeki 70
kadar astronomi ile ilgili dyeti bir araya getirerek ¢caginin astronomi anlayisi
ve yeni ilimleriyle tefsir etmistir. Mustafa Sadik Rai‘l, i‘cdzii’l-Kur’én adli
eserinin bir bdlimi el-Kur’dn ve’l-‘Ulim adini tasimaktadir. ilmi tefsir
hareketinin yirminci asirdaki en blylk temsilcisi yirmi bes ciltlik el-Cevdhir fi
Tefsiri’l-Kur’an adl eseriyle Tanvavi Cevheri’dir (6.1940).
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FIKH’IN BiLIMLESME SURECINDE MUHALIF MEVALI FIKHI
ILE TEPKISEL ARAP FIKHI

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Nuri Giiler*

Atuf@ Guler, M..N., (2017), Fikh’in Bilimlesme Sirecinde Muhalif
Mevali Fikhi ile Tepkisel Arap Fikhi, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sayi1 37, s. 153-194

Ozet

Giiniimiiz Fikih Bilimi’nin anlagiimasi icin, islamf bilimlerin ilk
Halifeler ve Emeviler devrinden baslayip, Abbasiler devrinde devam
eden ilim olma siirecinde Fikh’in ortaya cikisi ve gelisimi ile ilgili
ayrintilara ait saglikh tespitlere ihtiya¢ duyulmaya baslanmistir. Bu
amagla Makale, “Fikh’in Bilimlesme Siirecinde Muhdlif Mevali Fikhi ile
Tepkisel Arap Fikhi” arastirma konusu edinmistir. Konunun
¢ozimlenmesi, ilk doénemdeki fikhi gelismenin seyrine uygun
yapilmistir. Makale, 6nce, bitiln ilimlerde oldugu gibi muhalif olarak
¢ikan Fikh’i gelistiren Meval’nin Fikhi’'ni, sonra, bu Mevali Fikhi’'na
karsi tepkisel olusturulan Arap Fikhi’'ni incelemistir. Burada, Mevali,
“cesitli milletlerden Arap olmayan mislimanlar” anlaminda
kullaniimigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap, Mevali, el-Ahrar, Hamra, Abd,
Emevi, Abbasi, Su’lGbiyye, Fikih, Re’y, Ashabu’l-Hadis, Bid’at, Nahiv,
Lahn, Kiyas, illet, Amil, Ma’mdl.

Abstract

In order to understand the science of jurisprudence today, it
began to feel the need for proper fixation of the details related to the
emergence of jurisprudence and its development during the process
of the formation of Islamic science, which began from the era of the
early caliphs and Umayyad and continued in the Abbasid era. Fort his
purpose, the article took the subject of research in the jurisprudence
of the opposing proverb and the interactive Arabic jurisprudence
sciences. The subject was analyzed according to the course of
jurisprudence development in the first period. The article has been
studied first in the jurisprudence, which shows the contrary as it is in
all sciences and developed by the pro, and then study the

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali,
mnguler@harran.edu.tr
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jurisprudence, which is the Arabs against the jurisprudence of the
pro-reaction. The term “Muslims of non-Arab peoples” was used
here.

Key Words: The Arabs, Loyal, Free, Slave, The Umayyad, The
Abbasid, Populism, Jurisprudence, The opinion, The owners of
Hadith, The innovation, Grammar, Measurement, The bug.

Giris

Fikih, her Muislimanin hayatini bltlin yonleriyle diizenleyen
Allah’in tiim emir ve nehiylerini igine almaktadir. Fikh’i anlamadan islam’i
anlamak imkansiz gériilmektedir. *

Cahiliye déneminde, aile, sahis, miras ve ceza hukukunda “hakem”e
basvurulmaktadir. “Hakem Karari”, infazi mimkin bir hikim degil, hakkin
beyani olmaktadir. Hakemler, “gelenegi (teamll, emsali)” hem tatbik
etmisler, hem de gelistirmislerdir. Araplarin imkansizliklar icinde
bulunuslari, yenilik ve tecriibe icin kendilerine bir imkdan vermemektedir.
Araplar’a gore, atalar tarafindan yapilan her sey, taklit edilmeye layiktir.
iste, Araplarin bu muhafazakarliklari ifadesini “teamiil (emsdl)’ fikrinde
bulmustur. 2

islam da hakemligi devam ettirmistir. Kur’an, Hz. Muhammed’in
hakemlik faaliyetini “hakeme” fiilini kullanarak, 4. En-Nisa s(resi 65. ayette
soyle bildirmektedir: “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan

cekismeli islerde seni hakem yapmadik¢a iman etmis olmazlar.... ¥ ) bt

FR L PP

i b id 35484 35 b4l 7. Hakem olan Hz. Muhammed'in hiikmii igin
de, Kur'an “kadd” fiilini kullanmaktadir. Bunu da, yine 4. En-Nisa sQresi 65.
dyette soyle aciklamaktadir: “...Sonra da verdigin hiikme iglerinde higbir

sikinti duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedilk¢e iman etmis
olmazlar. ] : Lakid 154lads Eiiad & o> (..@....3..\ S 19ag ¥ ;? ”.

Araplar'in eski “hakem usulii”, Kur'an tarafindan tadil ve ikmal
edilmis bir sekilde, ResGlullah devrinde uygulanmistir. Araplar nezdinde
artik, hakemlerin secildigi kimseler, “islam Toplumu”ndan olmaktadir.
Necran’lilar, dinf, huk(ki ve adli alanda 6zerktiler. Hz. Muhammed’den,
“Aramizda ihtilafa diistiigiimiiz konularda hiikiim verecek bir kédi génder.”
demislerdir. Hz. Muhammed de, onlara Eb( Ubeyde b. el-Cerrah’i
gondermistir.?

Joseph Schacht, isldm Hukukuna Giris, Cevirenler: Mehmet Dag, Abdulkadir Sener, Ankara
1986, s. 9.

Joseph Schacht, s. 18, 21-22, 26-27, 28.

ibn Hisdm (6.218 / 833), es-Siretu’n-Nebeviyye, Tahkik: Mustafa es-Seka, ibrahim el-Ebyari,
‘Abdulhafiz Selebf, el-Kismu’l-Evvel, Turasu’l-islam, Yer Yok, Tarih Yok, s. 583-584.
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Rasid Halifeler devrinde (632-661) de “hakem usulii” devam
etmistir. Siffin’de, Ehlu’l-KGfe ve Ehlu’s-Sa’m arasindaki ihtilafta da Eb(
MUsa el-Es’ari ile ‘Amr b. el-‘As el-Kuresi hakem olmuslardir.*

Rasid Halifeler doneminde Fukaha, bos zamanlarda ya ferdi veya
fikir arkadaslari ile miinakasalarinda konuya yeterince ilgi duyan
kimselerden meydana gelmeye baslamistir. Rasid Halifelerin sonuna dogru,
islam toplumu siyasi tefrikayla parcalanmis ve Hariciler’de, ibazi Fikhi ile
Si'fler’de, isna Aseriyye Fikhigorilmeye baslanmistir.

Araplar'in “teamil (emsal)” fikri de kendini, Kitdb’in ve Hz.
Muhammed’in siinneti anlaminda “teamiil (emsal)”e dayanan Sehirlerin
Fikihlari, yani Emsar Fikihlari olarak strdurtlmistir. ® Rasid Halifeler
déneminde, toplumunun cogunlugu bu “siinnet”e dayanan fikha bagl
kalmislardir.* Bu fikih, idare’ye degil, idare bu fikha uymakta ve toplum
fikha gore yonetilmektedir. Halifeler, sahabenin alimlerini yanlarindan
uzaklastirmamaktadirlar. Halk, bu devirde yoneticeleri denetlemekte, fikha
uymayan tasarruflari olursa buna karsi ¢cikmaktadir. Bu devirde fukahanin
otoritesi son derece egemendir.”

Hicri |. ylzyihn ortalarinda, R&sid Halifelerden sonra islam
Alemi’nde Emeviler hilafete gelmislerdir. Emeviler déneminde (661-750),
islam’in ilk donemindeki hakemligin yerini kadilar almistir. Ancak, hakemin
aksine onlar Emevi halifeleri ve valileri tarafindan tayin edilmektedir.
Kadinin kazai faaliyeti yalniz Mislimanlara samil olmaktadir. Musliman
olmayan tebaa ise kendi hukuki muesseselerini muhafaza etmistir. Bu ilk
kadilar kendi kanaatlarina, “re’y”lerine goére hiikim vermislerdir. iste,
Emeviler devrinde kadilar ile Sa’m’da bir Fikih gelismeye baslamistir; ancak,
bu Fikih, ilk kazai kararin muteberligi demek olan “kazaf emsal”ler Gzerine
kurulmamistir. ©

Emeviler zamaninda, Hicri Il. ylzyillin baslarinda, yaklasik 715-720
yillarindan itibaren mutehassislarin (uzmanlarin) kadi olarak atandig
gorilmektedir. Bu mutehassislar, bir takim dindar kimselerdirler. Dine karsi
duyduklar ilgi, kendilerini, ferdi ictihatla isldmi bir hayat yasamaya
sevketmistir. isldam’a goére bir hayat tarzini istikrarll  bir sekilde
yasadiklarindan, halk ve hikiimdarlarin yaninda itibar ve otoriteleri vardir.
Ayrica onlar, kendilerine basvuran dindaslarina dogru hareket sekli

Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310 /923), Térihu’t-Taberi, Térihu’r-Rusdl ve’l-
Muldk, el-Cuz’u’l-Hamis, Tahkik: Muhammed Eb{’I-Fadil ibrahim, et-Tab’atu’s-Sani, Daru’l-
Ma’arif, Misir, Tarih Yok, s. 53-54.

Joseph Schacht, s. 32, 37.

Joseph Schacht, s. 40-41.

Joseph Schacht, s. 18, 21-22, 26-27, 28.

Hayreddin Karaman, islédm Hukuk Tarihi, istanbul 1989, s. 160.

Joseph Schacht, s. 34-36.
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hakkinda tavsiyelerde de bulunmaktadirlar. Bunlar, gercekte islam’in ilk
miiftileridirler.

Sam’da Emeviler, idari eylemlerini, Kur’an’i ve Stinnet’i, tayin etmis
olduklari  musavirleri ve memurlari vasitasiyla kendilerine gore
yorumlamislardir. iste o dénemin otorite ilim adamlari bunun karsisinda yer
almis ve Emevilerin idari tatbikatina karsi islami muhéalefeti temsil
etmislerdir. Bu sekilde, Medine’de toplanmis olan dini toplulugun 6nde
gelenleri, Medine Fikhi’'ni tesis etmeye baslamislardir.?

Cogu zaman onlar, uygulanan kurallarin Kur’an’a ve genellikle islam?
kurallara uyup uymadigina énem vermekte ve halkin hos olmayan bircok
tatbikatlarini bildirdikleri gibi, hiikiimetin icraatini da tenkit etmektedirler.
Bu dindar mutahassis kimseler sayica ve biribirleriyle irtibat bakimindan
6nem kazaninca, Hicri ikinci yizyihn ilk yarisinda fukaha (hukukgular) olarak
halktan ayrilmis 6zel sahsiyetler olmaya baslamislardir.?

Bunlar, Medine’de Said b. el-Museyyeb ( 6. 91/ 710), Urve b. ez-
Zubeyr (6. 97 /712 ), el-K&sim b. Muhammed (6. 102 /720 ), Harice b. Zeyd
(6. 100 /718), Eb( Bekr b. Abdirrahman (6. 94 /713), Suleymén b. Yesar (6.
107 /725 ), Ubeydulldh b. Abdillah b. Utbe (6. 98 /716 ) olmak lizere el-
fukaha’u’s-seb’a’dir. Ayrica, Eb( Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm (6. 120
/738 ), Ebl Ca’fer b. Muhammed b. Al (6. 117 /735 ), Rabi’atu’r-Re’y (6. 136
/753 ), ez-Zuhri (6. 124 /742 ) sayllmaktadir. Mekke’de, At b. EbT Rebah (6.
97/712 ), Mucahid (6. 100 /718 ), ikrime (6. 150 /767 ), Sufyan b. Uyeyne (6.
198 /813)'dir. Basra’da, Hasanu’l-Basri (6. 110 /728 ), Muhammed b. Sirin
(6. 110/728 ), Katade (6. 118/736)'dir. Kufe’de, Alkama b. Kays (6. 62 /682
m.), Surayh b. el-Haris (6. 78/679), Mesr(k b. el-Ecda’ (6. 63 /683),
Abdurrahman b. Ebi Leyla (6. 148 /765), ibrahim en-Neh&’i (6. 96 /714),
Sa’id b. Cubeyr (6. 95/714), Hammad b. Ebi Suleyman (6. 120 /738)’dr.
Sam’da, Mekh(l (6. 116 /734 ) , ‘Umer b. Abdilaziz (6. 101 /720)dir.
Misir'da el-Leys b. Sa’d (6. 175 /791 )'dir.*

Bu fukahad’dan Medine hari¢ digerlerinin hemen hemen tamami
Mevali’dirler. Medine’de ise, bu yedi fakihin 6ne ¢ikarilmasi da, Arap kokenli
olmalarindandir. Nitekim Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’den sdyle rivayet
edilmektedir: “Abadile éldiikten sonra her tarafta fikih, Medine haric,
mevalinin elindeydi. Yiice Allah, Medine’yi 6teki beldelerden ayirarak ona

! Joseph Schacht, s. 38.

2 Joseph Schacht, s. 44; irfan Aycan, Mahfuz Séylemez, Ramazan Altinay, Fatih Erkogoglu,
Nizamettin Parlak, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayati, Ankara 2003, s. 44.

3 Joseph Schacht, s. 37, 38-39.

4 Hayreddin Karaman, s. 166.

Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 22, Sayi 37, Ocak-Haziran 2017



Mehmet Nuri Gler | 155

Kureysli bir fakih nasib etti. Medine fakihi Said b. Miiseyyeb tartismasiz Arap
ashindandir.”*

Emeviler zamaninda, Mevali'nin islami ilimler ve Fikh ile ilgisi,
divanlarin Araplasmasi déneminde, onlarin kiltirel ve dilsel olarak
Araplasmasi ile baslamistir.” Diger ilim adamlarinda oldugu gibi, Fukahd’nin
¢ogu da Meval'den olan kimselerdir. Bu kimselerin tamami da sahip
olduklari Fikhi sahabeden almislardir.?

Boylece, Araplar'in “teamil (emsal)” fikri, Mevali Fukahanin
Sam’da, Medine’de, Basra’da ve Kife'de ortaya koyduklari Kitab’in ve Hz.
Muhammed’in “siinneti” anlaminda “teamiil (emsal)”e dayanan Sebhirlerin,
yani Emsarin Mevali Fikihlari olarak ortaya cikmistir.* Emeviler, sehirlerdeki
bu Fikh gikislarindan etkilenmistir. Olusum sonrasi Fikh’in gelisim siirecinde,
Emevilerin, Medine’de Araplar’in gelistirdigi Fikh’a 6nem verdigi ve Basra ile
Kufe’de Mevalinin gelistirdigi Fikh’a ilgi gostermedigi goriilmektedir.”

Emeviler devrinde, Sa’m’daki Fikh, yonetime uymaya baslamistir.
Yonetime ise keyfilik ve topluluk menfaati hakim olmustur. Bu sebeple,
islam Alemi’nde gorus farkhiliklari cogalmis ve derinlesmistir.®

Emeviler, Arap olmayanlari Araplar’dan daha duslik bir statliye
koymuslar ve onlar yoneticilik ile komutanliktan uzak tutmuslardir. Bazen
de onlara Araplar'dan fazla vergi yiiklemislerdir. Ama islam, Misliimanlar
arasinda esitlige cagirmaktadir. islam’in bu ¢agrisi, Mevali icin bir karsi ¢ikis,
bir direnis zemini olmustur. Bazi Fukahd da bu islami zeminde onlan
desteklemistir. 7 Boylece, Mevali veya Arap olmayanlar, islami akimla
kaynasmislar. Bu sekilde, islam toplumunda etkilerini artirmislardir.?

Hicri 1l. ylzyilda, Abbasiler’in baslangicinda Basra ve Kife gibi gog
yurtlari artik yerlesik topluluklar olmuslardir. islami kiiltiriin canlandigr ilk
merkezleri teskil etmeye baslamislardir. Bu yeni sehirlere gé¢ edenlerin
blyik kismini, Mevaliler olusturmustur. Buralarda, Kur’an, Tefsir, Hadis,
Fikih, Dil ve Tarth alanlarinda galismalar yapan disiince g¢evreleri ortaya
cikmistir. isldm ilimlerinin temelleri, Mekke ve Medine’de degil, bu gog
yurtlarindan doéniismus yerlesik merkezlerde atilmistir.

ibn Saldh es-Sehrezari (6. 643 h./ 1245 m.), ‘Uldmu’l-Hadis, Tahkik: NGruddin ‘Itr, Daru’l-
Fikr, Dimask 1986, s. 404.

‘Abdu’l-Aziz ed-Dari, Mukaddime fi Térihi Sadri’l-islém, Beyr(t 1960, s. 74.

irfan Aycan ve arkadaslari, s. 45.

Joseph Schacht, s. 40-41.

Joseph Schacht, s. 44.

Hayreddin Karaman, s. 160.

‘Abdu’l-Aziz ed-Dari, Mukaddime fi Térihi Sadri’l-Islém, s. 65-66.

‘Abdu’l-Aziz ed-Dari, Mukaddime fi Térihi Sadri’l-Islém, s. 62-63.

‘Abdul’aziz ed-Diri, Mukaddimetun fi't-Tarihi’l-iktisadiyyi’l-‘Arabi, Beyrit 1968, s. 37, 38,
41.
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Tek bir alimin disincesi ve cabasiyla kendini gosteren dislince
cevreleri, cok sayidaki alimin ortak ve bir digerini tamamlayan cabasi
tizerine yikselen ilmi cevrelere doniismiistiir.”

islam Alemi’nde fikir ve ilim mahsulleri, ekseriyetle Arap olmayan
Mdslimanlar tarafindan yazilmistir. Kur’an dili, Hilafet'in resmi dili ve
aydinlarin siir dili Arapga’dir. islamiyet, eski kiiltiir sahibi kavimler arasinda
yayilinca, bunlara mensup olan fertler, fikir ve ilim islerinde bedevi Araplar’a
ustiin gelmislerdir. ? islam ilimlerinin ortaya ciktigi dsnemde, fakihlerin Arap
olmayanlar arasindan yetistigi bildirilmektedir.? ilk biyik fukaha arasinda
sayllan Basra’da Hasan b. Ebf'l-Hasan ve Muhammed b. Sirin, Mekke’'de
‘Ata b. Ebi Rebah, Mucahid b. Cubeyr, S&’id b. Cubeyr, Suleyman b. Yesar,
Medine’de Zeyd b. Eslem, Muhammed b. el-Munkedir, Nafi b. Ebl Necih,
Kubd”’da Rabiatu’r-Rey, ibnu Ebi Zenad, Yemen’de Tavis ve oglu ibn
Munebbih, Sam’da Mekhll hep Meval'den, yani Arap olmayan
Mduslimanlar’dandirlar.*

isldAm Tarihi’ni genel hatlariyla kronolojik olarak ortaya koyan
galismalar, Hicri Il. yzyilin birinci yarisindan itibaren, Abbasiler’in Kitab’a ve
Siinnet’e uyma vadini yerine getirmeyip, Farslilar’a yakinlasmasinin Arap
tepkisini dogurdugunu, Emeviler ile Mevali arasindaki catismanin, gicgld,
siddetli ve yeni bir bicimde Araplar ile Farslilar arasinda bir ¢catisma olarak
tekrar dirildigini kaydetmektedir.?

Mevali Fukahanin Sam’da, Medine’de, Basra’da, K{fe’'de ve
Bagdad'ta ortaya koyduklari Kitdb’in ve Hz. Muhammed’in sinneti
anlaminda “teamil (emsal)”e dayanan Sehirler (Emsar)’in Fikihlari’nin
mesru’iyeti  Araplar tarafindan sorgulanmaya baslanmistir. Sehirler
(Emsar)’in Mevali Fikihlar’'nin  Peygamber’in  Siinneti’'ni temsil ettigi
iddiasinda bulunmak yeterli goriilmemis ve bunlarin, Peygamber’in s6z ve
davranislarinin bizzat isitmeye ve gorgiliye dayanan rivayetlerden ibaret
olmasi ve guvenilir kisilerin kesintisiz isnadi ile sifahi olarak nakledilmesi
aranmistir. Medine’de baslayan bu Arap tepkisi, islam Alemi’nin diger biiyiik
sehirlerinde, bu merkezlerdeki Sehir Mevali Fikhi’'na karsi, Medine ile temas
halinde topluluklar olarak temsil edilen tepki, Arap Fikhi’'ni dogurmustur. Bu
Tepki Arap Fikhi, bitiin beserf ictihad ve sahsi gorislere yer vermemektedir.
Muhakeme 6lglisti, Sehir Mevali Fikhi’'na nispetle daha geridir. Tepki Arap

‘Abdul’aziz ed-Dari, Mukaddimetun fi’t-Tarihi’l-iktisadiyyi’l-‘Arabi, s. 38-39.

M. Fuad Képriild, “islami ilimler, Tefsir, Hadis, Fikh, Keldam ve Felsefe, Tarih ve Cografya”,
W. Barthold, isldm Medeniyeti Tarihi, Tercime: M. Fuad Képriilii, Ankara 1973, s. 143.
Corci Zeydan, Tarihu’t- Temedduni’l-islémi, el-Cuz’u’s-Salis, Daru’I-Hilal, Tarih Yok, s. 52-53.
Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rebbihi el-Endel(st (6. 328/940), El-‘Ikdu’l-Ferid, el-Cuz’u’l-
Evvel, Tahkik: Muhammed Sa’id el-‘Aryan, Daru’l-Fikr, Tarih Yok, s. 74.

‘Abdu’l-Aziz ed-Dari, Mukaddime fi Térihi Sadri’l-islém, s. 75, 76-77.
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Fikhi esas itibariyla Fikh’i, Res@lullah’in  hadislerinde aciklanmis olan
hikiimlere baglamaya calismaktadir.*

ilk Halifeler ve Emeviler devrinden baslayarak, Abbasiler zamaninda
biyiik bir gelisme gosteren islam ilimleri’'nin, I1I-1V / IX-X. asirlarda en parlak
devrine ulasmis oldugu bildiriimektedir.

iste, islam Alemi’nde islam ilimleri’nin bu bilimlesme siirecinde,
buraya kadar ana hatlariyla verilmeye calisilan Fikh’in ortaya cikisi ve
gelisimi ile ilgili ayrintilara ait saghkl tespitler >, ginumuz Fikih Bilimi’nin
anlasilmasinda ve problemlerinin ¢6ziimiinde biylk yarar saglayacaktir. Bu
amagla, “Fikh’in Bilimlesme Siirecinde Muhdlif Mevali Fikhi ile Tepkisel Arap
Fikhi” arastirma konusunu olusturmustur.

Arastirma Konusu’'nun ¢ozimi, ilk donemdeki fikhi gelismenin
seyrine uygun yapilmistir. Bunun igin, makale, 6nce, muhalif olarak ortaya
¢itkan Fikh’i gelistiren Mevali’nin Fikhi'ni, sonra, bu Mevali Fikhi’'na karsi
tepkisel olusturulan Arap Fikhi'ni incelemistir. Burada, Mevali, “cesitli
milletlerden® Arap olmayan miisliimanlar” anlaminda kullanilmistir.

Makalede, 6nce Araplar ile Arap olmayanlarin, baslangictan beri
birbirlerine bakislari belirlenecektir. Sonra, Meval’nin gelistirdigi Fikih
islenecektir. islam Alemi’nin 6nemli merkezlerinde, Hz. Peygamber’e inen
vahyin cem’edilerek Mushaf'ta tedvin edilmesi akibinden istinsahlarinin
oralara gonderilmesi (zerine, bu istinsahlarda Kur’an Mushaflari dogal
olarak o vakitteki noktasiz ve harekesiz Arap yazisiyla yazildigindan, Kur’an’i
dogru anlamak isi, Kur’an’t dogru okumak isi ile beraber yarimistir.
Dolayisiyla, Arap Nahvi'nin olusumu ile Fikh’a ait olusum beraber ortaya
cikmistir. iste burada bu Meval’nin gelistirdigi Fikh kisimda, Nahiv ile

! Joseph Schacht, s. 41-42, 45-46.

2 M. Fuad Koprili, “islamf ilimler, Tefsir, Hadis, Fikh, Kelam ve Felsefe, Tarih ve Cografya”,
W. Barthold, islém Medeniyeti Tarihi, Terciime: M. Fuad Képriilii, Ankara 1973, s. 142;
Ahmet Yiiksel Ozemre, “islamiyet’te ilim”, Bilgi, Bilim ve Isldm I, ISAV, istanbul 1992, s. 41-
42; ilhami Giiler, “islami ilimler ve Sosyal Bilimlerin islamiligi Sorunu”, islémiydét, Cilt 6, Sayi
4, Ekim-Aralk 2003, Ankara 2004, s. 19-20.

3 Karsilastiriniz: Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Fikhu’l-isldm? fi Sevbihi’l-Cedid, el-Cuz’u’l-Evvel,
Dimagk 1967-1968, s. 171 paragraf 58; Hayreddin Karaman, s. 169 ve devami.

* Bu milletler, o zamanlar, basta Farslar olmak Ulizere, Tiirkler, Rumlar, Asuriler, Ardmiler,

Nabatiler ve Kiptiler gibi, doguda Cin sinirina, batida Kuzey Afrika Uzerinden Endills’e

kadar genisleyen alanda yasayan milletlerdir. Genis bilgi icin bakiniz: Cemal Cevdet, el-

Avdd’u’l-ictim@’iyye ve’l-iktisadiyye li’l-Mevali fi Sadri’l-isldm, Amman 1989, s. 154-214;

Muhammed Bed? Serif, es-SirG” Beyne’l-Mevdli ve’l-‘Arab, Misir 1954, s. 20-22; Mahm{d

el-Mikdad, el-Mevdli ve Nizdmu’l-Veld mine’l-Cahiliyye il Avéhiri’l-Asri’l-‘Umevi, Dimask

1988, s. 149-156; ‘imad ‘Ali ‘Abdu’s-Sem? Huseyn, el-Mevdli ve Davruhum fi’d-Da’veti ilG

AllGhi Te’dla, Beyr(t 2004, s. 139-145; ‘Abdu’l-Aziz ed-Dari, Mukaddime fi Tarihi Sadri’l-

islédm, Beyrdit 1960, s. 68-69; Mustafa Kili¢, Arab Edebiyatinda Suiibiyye, istanbul 1992, s.

37-38.

Arap olmayan musliimanlara “mevdli” denilme nedeni ile ilgili gorusler igin bakiniz: Adnan

Demircan, [slédm Tarihinin ilk Déneminde Arap-Mevdlr iliskisi, istanbul 1996, s. 47-49.
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gerceklestirilen Fikh’in bu beraber olusumu gosterilmeye calisilacaktir.
Arkasindan, Arap tepkisinin olusturdugu Fikh’in ortaya cikisi ele alinacaktir.
Sonug’ta, Fikh’'in seyrinin Fikih Bilimi’'ndeki gorintileri Gzerinde varilan
yargilar siralanacaktir.

Simdi, Araplar ile Arap olmayanlarin birbirlerine bakislari ile ilgili
anlatima gecilebilir:

I. Araplar ile Arap Olmayanlarin Birbirlerine Bakiglari

Burada, Araplar ile Arap olmayanlarin birbirlerine bakislarinin,
islam’dan 6nce ve islam’dan sonra nasil oldugu hakkinda bir disiince
olusturmak igin, kaynaklardaki nakillerinden parga alintilarla bir gorinti
vermeye calisilacaktir:

A. islam’dan Once

islam’dan 6nce Araplar’in, Fars ve Ermeni gibi Arap olmayan baz
halklari “El-Ahrdr’ olarak adlandirdiklarini el-Ya’k(bi (6. 284 / 897)'den
ogreniyoruz.’

El-Ya’kGbi Yemen Krallari’'ni anlatirken, Seyf b. Zi Yezan b. Zi
Esbah’in Habesli Ebrehe ile savasinda Kisrd’'nin yardimi ile Ebrehe’nin
oldaralup, ulkede kral olmasi Gzerine hakkinda Umeyye b. Ebi’s-Salt'in
soyledigi siirde, Farshlar icin  “Benu’l-Ahrér” tabirini  kullandigini
gormekteyiz. Bu adlandirmanin islami dénemde de sirdigiine tanik
olunmaktadir: Abdulmelik b. Mervan’in devrini el-Ya’k(bt anlatirken kardesi
Muhammed’in Ermeniler ile savasinda, bolge halkina “el-Ahrér” denildigini
kaydetmektedir.’

Bu nakillerden anlasilacagi uzere, Araplar, Fars ve Ermeni gibi Arap
olmayan bazi halklari “el-Ahrar” diye adlandirarak onlara olan bakislarini
belirtmektedirler.

Arap olmayan diger halklarin Araplar’a bakisina gelince, Farshlar’in
Araplar’a bakisini Tarih kaynaklarinin naklettigi Zi Kér olayinda, Kisra b.
Hirmuz’in  konusmalarindan g¢ikarmak mimkindir:  Kisra, vyazilarini
cevirmek Uzere, Yemen’li Hire krali el-Munzir'den bir Arap terciiman
toplulugu istemistir. EI-Munzir de, imriu’l-Kays ogullarindan, hatib ve sair,
Arapga ve Fars¢a yazan Udey b. Zeyd ve iki kardesini gondermistir. El-
Munzir oliince, Kisra, Hire kralligina el-Munzir'in oglu en-Nu’man’i

' Ahmed b. Ebi Ya’kab b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih el-Katib el-‘Abbast el-Ma’rdf bi’l-Ya’kubi (6.

284 [/ 897 ), Tarihu’l-Ya’kibi, el-Mucelledu’s-Sani, Daru Sadir, Beyr(t 1992, s. 272.

Ahmed b. Ebi Ya’kib b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih el-Ya’k(bi (6. 284/ 897 ), Tarihu’l-Ya’kibi,
Cilt 1, el-Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 78, 219 (Bundan sonra, “el-Ya’k{bi”
seklinde gecgecektir.).

2
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getirmistir. ‘Udey’in oglu ‘Amr da Kisra’nin terciimani olmustur. Kisra, bir
cariye istemis ve niteliklerini siralamistir. Bu nitelikte bir cariye
bulunamamustir. Kisra, bu istegini, ‘Amr b. ‘Udey b. Zeyd'e sdylemis; o da,
“Abdin en-Nu’man’da istediginden var demistir. Kisra, en-Nu’man’dan
evlenmek icin kizini istemis; En-Nu’man da vermemistir. Kisra 6fkelenmis ve
soyle demistir: “Ka¢ ‘abd, bundan daha biiyiik olur, sonra onun durumu
helék olur.”. Bunun arkasindan, Zi Kar olayl gerceklesmistir. Bu olayda,
Araplar, ilk defa Farslilar’'a karsi zafer elde etmislerdir. Zi Kar olayinin
anlatimlarinda, bu zaferin kendisinin Nubivvet alemeti olarak Allah’in
Araplar’a yardim etmesi ile gergeklestigini bildiren Hz. Peygamber’e ait
rivayetlere de yer verilmektedir.

Et-Taberi (6. 310 / 922)'nin Tdrih’inde, diger halklarin Araplar’a
bakisini gosteren soyle bir kayit da vardir: Hz. Peygamber, “Fars Bliyiigii
Kisra”ya hitaph yazisini, isldm’a davet icin Abdullah b. Huzife ile
gondermistir. Kisra yaziyl okuyunca, onu yirtmis ve soyle demistir: “O benim
‘abd’im oldugu halde, bunu yaziyor!”*

Kisra’'nin konusmalarindan anlasilacagr gibi, Araplar'a bakis,
Araplar’in kendilerinin Abd’i, yani Kulu, Kéle'si olusudur. Demek ki, Farslilar,
Araplar’t “Abd (Kul, Kéle)” gormekte ve boyle de adlandirmaktadirlar.

B. Res(ilullah Donemi

ResGlullah dénemindeki durumu belirlemek icin de Kur'an’a ve
Hadis’e basvurulup, Mevali kelimesinin kullanimi ve anlamlandiriimasi ile
Mevali hakkindaki agiklamalardan Araplar'a ve Arap olmayanlara bakisin
nasil oldugu ortaya konulmaya calisilacaktir:

1. Kur’'an’da Mevali
Hz. Peygamber donemdeki durumu belirlemek igin Kur’an’a
baktigimizda, Kur’an’da, Mevali kelimesinin kullanildigini gérmekteyiz.

° P
Bunlardan, “ {13+ Glas 435 72 ayetindeki “mevali” kelimesinin kullanimi igin,

El-Ya’kdbi, 1, 83, 87, 121; Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310 / 922 ), Térihu’l-
Umem ve’l-Muliik, Cilt I, el-Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 346, 351-353 (Bundan
sonra, “et-Taberi, Tarih” seklinde gegecektir.); Eb{’l-Hasan Ali b. el-Hasan b. Ali el-Mes’d1
(6. 346 /957), Muriicu’z-Zeheb ve Me’ddinu’l-Cevher, Cilt |, el-Mektebetu’s-Samile, el-
isdaru’s-Sani, s. 122 (Bundan sonra, “el-Mes’di” seklinde gececektir.); izzuddin Eb{’l-
Hasan Ali b. Muhammed el-Ma’r(f bi-ibni’l-Esir (6. 630 /1232 ), el-Kdmil fi’t-Térih, Cilt |, el-
Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 166-169 (Bundan sonra, “ibnu’l-Esir” seklinde
gegecektir.)

Et-Taberi, Térih, c. ll, el-Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 30. Ayrica, et-Taber¥nin
Tarihu’l-Umem ve’l-Muldk’unun bu el-Mektebetu’s-Samile tab’i disinda Matbaa tab’i igin
de bakiniz: Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-Umem ve’l-Muliik, el-
Cuz’u’s-Salis, et-Tab’atu’l-Ula, Daru’l-Fikr, Beyr(t 1987, s. 247.

34 en-Nis3, 33.
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“el-‘asabe (: baba tarafindan yakinlar)” anlami, “ J%h3 e «3‘3‘*" Eds als

ayetindeki kullanimi icin de, “el-verise (: vdris olmak)” anlami verilirken bu
ayetler, Araplar ile Arap olmayanlarin birbirlerine olan bakislarini
belirlemeye yardim etmemektedirler.

Ancak ”(.Q\}fej ol @ (.ij\y\s PREGT 1gadas ‘l OB”? ayetindeki

“mevali” kelimesinin anlami Araplar ile Arap olmayanlarin birbirlerine olan
bakislarina ait bir gériintl verebilmektedir. Cliinkl ayet, “... Eger babalarinin
kim oldugunu bilmiyorsaniz, bu takdirde onlari din kardesleriniz ve
‘mevdli’niz olarak kabul edin...” anlamina gelecek mealiyle, Araplar’in, Arap
olmayanlari kendilerine sigindiklari zaman onlarin aidiyetlerini bildiren bir
ad bulamadiklarinda “el-Mevdl?” diye adlandirmalarini onaylamaktadir.?
iste bu onayla Kur’an, islami dénemde, Araplar ile Arap olmayanlarin
birbirlerine olan bakislarini gostermis ve ayni zamanda belirlemis
olmaktadir.

2. Hadisler’'de Mevali

ResGlullah’dan Araplar’in  Arap olmayanlara, yani “Mevdli’ye
bakisini gésteren bircok hadis nakilleri vardir. Oyle ki, el-Buhari (6. 256 /
870), es-Sahih’inde “istikdd’u’l-Mevdli ve’Sti’'mdlihim "* adiyla bir “Bdb”
acmistir.  Yine, el-Beyhaki (6. 458/ 1066)'nin, es-Sunenu’l-Kebir'inde
“imémetu’l-Mevéli ”° diye bir “Béb” koymustur. Et-Tahavi (6. 321/ 933 ) ise,
Muskilu’l-AsGr'\inda “Beyénu Muskili md Ruviye ‘an Resdlilléhi sallalléhu

119 Meryem, 5.

33 el-Ahzab, 5.

* EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberf (6. 310 / 922 ), Cami’u’l-Beyén ‘an Te'vili Ayi’l-
Kur’én (Tefsiru’t-Taberi), Cilt VIII, el-Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 270-271, Cilt
XVIII, s. 143-145 (Bundan sonra, “el-Taberi, Tefsir” seklinde gegecektir.); Eb{’l-Fida ismail
b. Omer b. Kesir (8. 774 /1372), Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim (Tefsiru ibni Kesir), Cilt Il, el-
Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 291; Ebl Muhammed el-Huseyn b. Mes’d b.
Muhammed el-Begavi (510 / 1116), Me’dlimu’t-Tenzil (Tefsiru’l-Bagavi), Cilt 1, el-
Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 205; Eb{’l-Fadil Sahabu’d-Din Mahmid b.
‘Abdillah el-AlGst (6. 1270 / 1853), Ruhu’l-Ma’dni fi Tefsiri’l-Kur’éni’l-‘Azim ve’s-Seb’i’l-
Meséni (Tefsiru’l-Aldsi), Cilt 1V, el-Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 38-39;
Celaluddin b. Kemaliddin es-Suy(ti (6. 911 / 1505), Ed-Durru'l-Mensdr fi’'t-Tefsir bi’l-Me’sir
(Ed-Durru’l-Mensir), Cilt 1, el-Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 99.

“ pbloaiily é\}a}\ ;\-sa-ﬂ:-w‘ <6 ” (Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari (6. 256 / 870 ),
Sahihu'l-Buhdri, Cilt XXII, el-Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 101.).

“dIsht &bl 24" (Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki (6. 458 / 1066 ), es-Sunenu'l-Kubrd, Cilt

2

I, el-Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 89.).
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‘aleyhi ve selem min Kavlihi fi’l-Mevdli ”* adli ResGlulldh’dan rivayet edilen

Mevali hakkindaki sézlerin problemini agiklamaya ait “Bdb”a yer vermistir.

Bu bablardaki rivayetlerden birkac¢ 6rnek séyledir:

“Ey Mevdll toplulugu sizin en kétiiniiz Arap ile evleneninizdir. Ey
Arap toplulugu, sizin de en kétiiniiz Mevdlr ile evlenenizdir.”?

ResGlullah’a kizlarimizi mevalilerimiz ile evlendirebilir miyiz? diye
sordular. Bunun {izerine su dyet inmistir: “Ey insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir
erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler ve kabileler halinde koyduk ki
birbirilerinizi kolayca taniyasiniz. Siiphesiz, Allah katinda en dederliniz, O’'na
karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir...”>. ResGlullah da, Kureys’li Kays'in kizi
Fatima’yl, mevaliden Usame b. Zeyd ile nisanlamistir. Abdurrahman b.
Avf'in kizkardesi de Bilal ile evlenmistir.”

ResGlullah, bir fidye olayinda, esir Arap icin bir kole veya dort
deveye, esir mevaliicin de iki kdle veya sekiz deveye hiikmetmistir.

EbG Hureyre, ResGlullah’in  yaninda mevallyi  andiginda,
Resdlullah’in, ben onlarda, kendimi sizde veya bir kisminizda oldugumdan
daha guivenli hissediyorum, dedigini, nakletmektedir.®

“Mevdli, bu din icin basta sizin onlarla savastiginiz gibi, onlar da
geri déniip sizinle savasacaklardir.”’

“Bliyiik harpler meydana geldigi zaman, Allah mevdliden bir asker?
birlik génderecektir. Onlar Araplar’dan, at bakimindan daha ¢ok ve silah
bakimindan da daha iyidirler. Onlarla Allah dinini kuvvetlendirecektir.”®

Goraldiagiu gibi, Reshlullah’tan yapilan bu rivayetlerde problem
vardir; ctinkd bazen “mevali” yerilir gibi gérilirken, bazen de évilmektedir.

C. Hz. Ebli Bekir Donemi
Hz. Eb( Bekir, doneminde Devlet’in fazla gelirlerini, blylk, kiguk,
hir, kole, kadin, erkek bir fark gozetmeksizin bitiin muislimanlara esit

! QI G AP o ey ade &) ho & Jguy o5 59y b JSKiw Oy 2V (Ahmed b. Muhammed
b. Selame Eb( Ca’fer et-Tahavi (6. 321 / 933), Muskilu'l-Asér, Cilt VIII, el-Mektebetu’s-
Samile, el-isdaru’s-Sani, s.75.).

2 Eba Nu’aym el-Esbahant (6. 430 / 1038 ), Ma'rifetu's-Sahébe, Cilt XV, el-Mektebetu’s-
Samile, el-isdaru’s-Sant, s. 195.

3 49 el-Hucurat 13.

* Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki (6. 458 / 1066 ), Ma'rifetu's-Sunen ve'l-Asdr, Cilt XI, el-
Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sant, s. 283.

> Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211 / 827 ), el-Musannef, Cilt XI, el-Mektebetu’s-Samile, el-
isdaru’s-Sanf, s. 338.

® Ebd Davud Suleyman b. Davud b. Carud et-Tayélisi (6. 204 / 819 ), el-Musned, Cilt VI, el-

Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sant, s. 109.

Et-Tahavi, Muskilu’l-Asar, c. VIII, s. 75.

Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 273 / 886 ), Sunenu'bni Mdce, Cilt XlI, el-

Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani, s. 109.

7
8
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paylar halinde dagitmistir.' Buradan da, Araplar ile Arap olmayanlarin ayni
tutuldugu anlasiimaktadir.

D. Hz. Omer Dénemi

Hz. Omer ise, herkese islam’daki durumuna gére islem yapmistir.
El-Ezraki (6. 250/ 865)%, Ahbdru Mekke'de el-Hasan b. Muslim el-Mekk?den
s6yle bir nakilde bulunmaktadir: “Omer b. el-Hattdb, Allah ondan rézi olsun,
NGfi’ b. ‘Abdi’l-Hdris el-Huzd’T’yi Mekke’ye émil kilmisti.  NGfi’, Omer’e
geldigi zaman, Omer onu karsiladi. Sonra ona, kimi yerine Mekke halki icin
biraktin? diye, sordu. O da, Ibn Ebzi’yi diye, cevap verdi. Omer, Allah’in
halkina Mevdli bir adami mi Gmil kildin diyerek, kizdi. Oyle ki, oturdugu yeri
sarsarcasina yerinden ayadi kalkti. Bunun iizerine, NGfi" séyle cevap verdi:
Ciinkii ben, Ibn Ebzi’yi onlar arasinda Alléh’in Kitéb’ini en iyi okuyan ve
AllGh’in Dini’ni en iyi bilen gérdiim. Bu cevap, Omer b. el-Hattéb’i rahatlatti.
O kadar ki yerine oturup, oturdugu yeri kaplarcasina yayildi. Sonra séyle
dedi: Eger béyle séylediysem, siiphesiz AllGh’in Resdlu’nden, saldt ve seldm
ona olsun, sunu isittigim igindir: Yiice AllGh, bazi kavimleri bu dinde
yiikseltir, bazilarini da algaltir.”

Hz. Omer déneminde ‘Atiyye paylari, Resilullah’a akrabalik ve
yakinlik derecesi ile islam’da &ncelik ve kisinin islam icin yaptig hizmet
esasina gore olusturulmustur. Hz. Eb( Bekir donemindeki esitlik yolu
birakilmistir. Hz. Omer, Resdlullah’a karsi savasanla, Res(lullah’in yaninda
diismana karsi savasani bir tutmamistir. Muhacir ve Ensar’dan Bedr harbine
istirak etmis olanlarla Bedr savasinda bulunmayanlari ayni gérmemistir.
Yine o, islAm’a ©6nce girmislerle, sonradan cesitli vesilelerle misliiman
olmuslari ayirmistir. iste bu ayrim, devletin fazla gelirinin dagitimina da
esas olmustur.”*

Omer b. Hattab, Araplar’,, politik agidan ¢dkmeden &nce sosyal
acidan ¢éken Acemler’le kaynasmayan, asker, miicahit bir Ummet yapmak
istemistir. Bu ylizden Acemler’le kaynasmayan askeri kamplari insd’
etmistir. Fakat Araplar asamali olarak Mevali’yle ve baskalariyla iligki

Eb( YGsuf Ya’k(b b. ibrahim (6. 182 / 798 ), Kitdbu’l-Hardc, Beyrit, Tarih Yok, s. 42; EbQ
Ubeydi’l-Kasim b. Sellam (6. 224 / 838 ), Kitdbu’l-Emvél, Tahkik: Muhammed Halil Harés,
Beyr(it 1986, s. 276-278; Celal Yeniceri, isldm’da Devlet Biitcesi, istanbul 1984, s. 92, 100-
101.

Muhammed Hamidullah, el-Ezraki’nin 6lim tarihi olarak Hicri 219 yilini kaydetmektedir
(Muhammed Hamidullah, islédm Peygamberi Il, Ceviren: Salih Tug, istanbul 1980, s. 1220).
Eb{’l-Velid el-Ezraki (6. 250 / 865 ), Ahbdru Mekke, Cilt I, el-Mektebetu’s-Samile, el-
isdaru’s-Sanf, s. 28.

EbG YGsuf, Kitdbu’l-Hardc, s. 42-47; Eb( Ubeyd, Kitdbu’l-Emvdl, s. 235 ve sonrasi; Yenigeri,
islém’da Devlet Biitcesi, s. 92-95, 101.
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kurmuslar, onlarin geleneklerinden, zevklerinden etkilenmisler ve Mevali'ye
kapilart agmislardir. !

Bunlardan anlasilacagi lizere, Hz. Eb( Bekir'e gére Hz. Omer'de
bakis degismistir. Araplar, Arap olmayanlardan ayri tutulmustur. Sonunda,
Hz. Omer’i, Arap olmayan Férisi olan Eb( Lu’lu’e, Farisi asil bir aileden
Hlrmiizan’in azmettirmesiyle, t')ld[]rm[]§t(]r.2 iste, Hz. Omer’e bu suikast,
Mevali’nin, yani Arap olmayanlarin, ézellikle Yahudi ve iranllarin, Hayber,
Kadisiyye, Meda’in ve Celdld’nin® bir intikami olarak tasarlandigi sdylenen
suikast dizilerinin bir baslangici olarak kaydedilmektedir.*

E. Hz. Osman D6nemi

Hz. Osman da, devletin fazla gelirlerini, Hz. Omer gibi dagitmistir.”
Buradan, onun da, Araplar ile Arap olmayanlari ayni tutmadig
anlasiimaktadir.

Hz. Osman da oldirtlmustir. Her ne kadar Arap kabileler basrolde
olsalar da, bu 6ldiirmede de yine Meval'nin eli oldugu séylenmektedir.’

F. Hz. ‘Ali D6nemi

El-Haris naklediyor: “ ‘Alf radiyallahu anh’in yanindaydim. iki tane
kadin geldi. Ey Mii’minler’in Emiri, biz iki fakir ve miskin kadiniz, dediler. ‘Al
radiyallahu anh, eger dogru iseniz, lizerimizde ve durumu iyi olan her bir
milisliimanin (izerinde 6dememiz gereken haklariniz vardir, dedi. Sonra bir
adama buyurdu: O ikisi ile carsimiza git ve her biri icin bir kurre yiyecek ve li¢
elbise, rida, himar ve izar al ve her birine atd'dan da 100 dirhem ver, dedi.
Tam arkamizi déndiik gidiyorduk onlardan biri geldi. Séyle dedi: Ey
miiminlerin emiri, AllGh’in seni (stiin tuttugu ve sereflendirdigi seyle beni
gsttin tuttun. ‘All radiyallahu anh sordu, AllGh beni ne ile istiin tutu ve
sereflendirdi? Kadin, Salét ve Seldm lizerine olan AllGh’in Elgisi ile, dedi. Hz.

[

‘Abdu’l-Aziz ed-Diri, Mukaddime fi Térihi Sadri’l-isldm, Beyr(it 1960, s. 73.

Ebl Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dinaveri (6. 276 / 889 ), el-imdme ve’s-
Siyése, el-Cuz’u’l-Evvel, Tahkik: Taha Muhammed ez-Zeyni, Mu’essesetu’l-Halebi, Yer Yok,
Tarih Yok, s. 26; Muhammed Huseyn Heykel, el-Fdrik ‘Umer Radiyallahu Anh, el-Cuz’u’s-
sani, Beyr(it 2007, s. 277. Hz. Omer’in, bir kéle Ebl Lu’lu’e, bir Mevla Hiirmiizan ve bir
zimmi Hiristiyan Cufeyne’nin iginde bulundugu bir suikast sonucu oldurildigind
soyleyenler de vardir. Bunun igin bakiniz: Muhammed Bedi" Serif, es-Sird” Beyne’l-Mevali
ve’l-‘Arab, s. 31; Adnan Demircan, s. 67.

Bu yerler, Hz. Omer déneminde fethedilmistir. Bakiniz: el-Belazuri (6. 279/ 892 ), Fiitihu’l-
Biilddn, Ceviren: Mustafa Fayda, Ankara 1987, s. 31-32, 364-379.

Muhammed Bedt” Serif, es-Sird” Beyne’l-Mevdli ve’l-‘Arab, s. 32.

Ebd’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed b. Habib el-Méaverdi (6. 450 / 1058), el-Ahkdmu’s-
Sulténiyye ve’l-Vildyetu’d-Diniyye, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyr(t 1985, s. 251; Yeniceri,
islédm’da Devlet Biitcesi, s. 102.

Muhammed Bedi" Serif, es-Sird” Beyne’l-Mevdli ve’l-‘Arab, s. 31; Mahmd el-Mikdad, el-
Mevdli ve Nizamu’l-Veld mine’l-Céhiliyye ilG Avéhiri’l-Asri’l-‘Umevi, s. 175.
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‘Ali, dogru séyledin, dedi ve sordu: Ne demek istiyorsun? Kadin cevap verdi:
Ben bir Arap kadiniyim ve o bir mevdlidir. ‘Ali radiyallahu anh, yerden bir sey
aldi ve séyle séyledi: iki levha arasinda olani okudum ve ismdil’in o§lunun
Ishék’in ogluna stiinlii§iinii gérmedim, en kiigiik bir haserinin kanadi kadar
bile bir istiinliik bulamadim.”*

Bu olayda da goriildiigi Gizere Hz. ‘Ali, Hz. ismail’den sayilan Araplar
ile Hz. ishak’tan sayilan Arap olmayan Yah(diler arasinda fark gézetmemis
ve Hz. ‘Ali déneminde?, Hz. Ebl Bekir déneminde oldugu gibi herkese esit
pay verilmistir. Hz. ‘Ali, Hz. Omer’in dagitim sisteminden vazgegmistir.®> Bu
durum karsisinda, bazi Araplar, Meval’'ye kendileri kadar pay vermesini
sikayet etmislerdir. Araplar ile Kureys’in esrafini, Mevali’'ye ve Aceme Ustin
tutmasini ondan istemislerdir. Gegmiste miirted olan el-Es’as b. Kays bile,
Hz. ‘Al’'ye soyle demistir: “Ey Mii’minler’in Emir’i, bu hamralar,[ yani
Mevdli] sana yakinlikta bize iistiin geldi.”*

Buna ragmen, Hz. ‘Ali de oldirilmuistir. Hz. ‘Al'nin 6ldirilmesi,
Hariciler’e yuklenmistir. Ancak, Hz. ‘Ali"'nin 6ldirilmesinin, Haricller’in basit
bir cezalandirmasi degil, planlanmis bir komplo oldugu da, nakledilmektedir.
Oyle ki, bu komplo, Hz. Osman’in éldiiriilmesi komplosundan farkli degildir.
Sadece, Hz. Osman’in éldirilmesinde basta Hirmizan varken, Hz. ‘Al'nin
oldarilmeside Zazuveyh vardir. Aslinda bu komplonun amaci i¢ Arap
blylgind, ‘All, Mu’aviye ve ‘Amru’bnu’l-‘As’i ortadan kaldirmak oldugu
bildirilmektedir. Eger bu komplo basariyla tamamlansaymis, Mu’aviye ve
‘Amru’bnu’l-‘As da 6ldirilmis olacakmis.”

G. Emeviler Donemi

Emevi devletinin bitiin geleneklerinde tamamen Arap oldugu
soylenmektedir. Hilafet, valilik, komutanlik ve kadilik gibi yonetici gorevleri
Araplar’a aittir. San’at ve meslekler ise, mevaliye aittir.°

Emeviler doneminde, siyasi ortamlar, kabile esrafi ile bedevi
cevreler, Mevali'yi, soy, yaratilis, din ve dil itibariyle kendilerinden dusiik

Eb( Ca’fer Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri (6. 279 / 892 ), Ensdbu'l-Esrdf, Cilt |, el-
Mektebetu’s-Samile, el-isdaru’s-Sant, s. 286.

Hz. Ali dénemi ile ilgili genis bilgi icin bakiniz: ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, c. |, s. 44-
45; Celalu’d-Din Abdurrahman es-SuyGti (6. 911 / 1505), Tdrihu’l-Hulafé’, Tahkik:
Muhammed Eb{’I-Fadil ibrahim, el-Kahire 1975, s. 177.

Eb( Ubeyd, Kitdbu’l-Emvadl, s. 278; el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 251; Yenigeri,
islém’da Devlet Biitcesi, s. 102.

Mahmad el-Mikdad, el-Mevdli ve Nizadmu’l-VelG mine’l-Céhiliyye ilG Avdhiri’l-Asri’l-‘Umevi,
s. 172; Demircan, s. 68.

Muhammed Bedt’ Serif, es-Sird’ Beyne’l-Mevdli ve’l-‘Arab, s. 32-33.

Abdu’l-‘Aziz ed-D0ri, Mukaddime fi’'t-Tarihi’l-ikdisddiyyi’l-‘Arabi, Beyrit 1968, s. 41-42;
Mustafa Kiligh, Arap Edebiyatinda Suibiyye, istanbul 1992, s. 48.
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gormuslerdir." Arap olmadiklari igin hakarette bulunmuslardir.” Bir Mevla
erkegin bir Arap kiziyla evlenmesi kabahat sayilmistir.> Mevali'nin gogalmasi
karsisinda soyle gorisler 6ne stirmuslerdir: Bu hamrd (mevdli) cogalmakta;
onlarin bir kismini éldiirelim, bir kismini da ticdret ve yol yapiminda
calistirahm.*

Emeviler doneminde, genel olarak Araplar, Mevali'nin arkasinda
namaz kilmamislardir.” Yine bu dénemde su gibi sézler yayilmistir: “Ug sey
éniinden gegtiginde namazi bozmaz: Esek, Kopek ve Mevdli.”® Mevali,
ordudaki hizmetleri esnasinda, ganimetten daha az pay alsin diye, at
Uzerinde degil, yaya olarak savasa dahil edilmistir. Divanu’l-Cund’a, yani
Askeri Maas Defterleri’ne de kayith degillerdir.” Omer b. Abdilaziz harig
Emeviler devrinde, Muisliman oldugu halde Mevali'den, cizye ve harag
alinmistir.®

Bununla beraber, Emeviler'in Mervaniler doneminde Mevali'nin,
genel gorevler ve islerde istihdam edilmeye baslanildigi gorilmektedir.
Mevali'ler, Harac divanlarinda gorev almis, “kitabe” ve “risale” gorevlerine
de tayin edilmislerdir. Mevali’den Eb(’z-Zu’ayzi’a, Abdulmelik’in yazisma
katibidir. Hisam’in mevlasi Salim b. Cebele halifenin yaninda iyi bir
konumdadir. Abdulhamid el-Katib’in 1l. Mervan’in yaninda ¢ok énemli bir
yeri vardir. Endilis’te Kut'u hezimete ugratan Tarik b. Ziyad da mevladir.
Haccac’in yapim islerinde c¢alisan Hayyan en-Nabtl ve dogu cephesi
komutani Mukatil b. Hayyan en-Nabti de mevalidir. Son Emewvi
halifelerinden ikisinin annesi de cariyedir. Sam ve Misir'da mevaliile ilgili bir
problem bulunmazken, Irak ve iran’da problem vardir. Bu da, Tran kaynakli
ulusal ve sosyal diirtaludar. °

iste, Emeviler devrinin geneli itibariyle, Mevali'ye uygulanan baski
ve zulim siyaseti, Emevi devletinin yikilisina sebep olmustur. Emeviler’in
Araplik lehine ve bilhassa Mevali aleyhine olan taassuplari, hattd maas,
ganimet ve haragtan hissedar etmeksizin, onlari yaya olarak savaslarda
kullanmalari karsisinda, Mevali kendilerinde bir kuvvet gordiklerinde

Julius Welhaussen (6. 1917), Arap Devletleri ve Siikdtu, Tercime: Fikret Isiltan, Ankara
1963, s. 145.

Corci Zeydan, isldm Medeniyeti Tarihi, Dérdiincii Cilt, Terciime: Zeki Megamiz, Ucgdal
Negriyat, Istanbul 1978, s. 158.

Mevalt'nin Arap kizlariyla evlenmesinin sug¢ sayllmasi hakkinda genis bilgi icin bakiniz:
Zeydan, c. IV, s. 161-165; Kiligh, s. 48-54; Demircan, s. 81-88.

Kiligh, s. 57-58.

Kiligli, s. 55; Demircan, s. 89-91.

Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih el-Endelusi, el-lkdu’l-Ferid, el-Cuz’u’s-Salis, Tahkik:
Muhammed Said el-‘Uryan, Daru’l-Fikr, Yer Yok, Tarih Yok, s. 326.

Welhausen, s. 116, 236; ed-Dari, Tdrihu’l-ikdisadiyyi’l-‘Arabi, 42; Kiligl, s. 56.

ed-Dari, Tarihu Sadri’l-islém, Beyr(it 1960, 5.71-73.

‘Abdu’l-Aziz ed-Dari, Mukaddime fi Térihi Sadri’l-islém, Beyr(t 1960, s. 73.
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Emeviler’e nefretlerini, kim Hilafet icin ayaklansa onu hemen desteklemekle
gostermislerdir.

Boylece, Araplar’in, Arap olmayanlara onlarin Gstliinde farkl bir
fitratla yaratilmis olduklari iddialarina karsi intikam tepkisi, “Su’Gbiyye”*
hareketini dogurmustur. Emeviler’in kati idarelerinde kendini agiktan acgiga
gosterme firsati bulmamis bu hareket, Abbasiler devrinde, Araplar ikbal
mevkiinden dustiklerinde, 6zellikle el-Me’'min’un, el-Emin’e galibiyetinin
ardindan temsilcileriyle ortaya ¢cikmistir.?

H. Abbasiler D6nemi

Mevali'ye, Arap ile esitlik saglama ve yonetime katilma s6zi veren
Abbasiler, el-Cezire’de bolge Arabinin katilmayip, denebilir ki sadece
Meval'nin desteklemesiyle, Emevileri son baskentleri olan Harrdn’'da
yikarak, once Kife’de Ebd’l-‘Abbds es-Seffdh ile baslayan, ardindan
Hasimiyye, sonunda Bagddd'da, kardesi Ebd Ca’fer el-Mansdir (6. 158 / 775 )
ile kurulusu tamamlanan hanedanliklarini 136-158 / 754-775 yillari arasinda
kurmuslardir.® iste, bu sehirler, Eski Misir ve Eski Mezopotamya kulturi
yaninda, Helen birliginin basina gegip, 35 bin kisilik bir orduyla Asya seferine
¢tkan, Makedonya'dan Hindistan'a kadar uzanan biylk bir imparatorluk
kuran iskender (M.O. 356-323) ve 6&limiinden sonra imparatorlugu
topraklari Gzerinde generallerinin kurdugu, Ptolomeler, Antigonitler,
Selevkoslar ile dogu ve bati kiltirinin karisimi sayilan Helenistik kiltirin
yaklastk M.O. 330 ile M.O 30 arasi 300 yil sirdigii bolgede yer
almaktadirlar. Bu bakimdan, Grek ile Semitik kultlrlerin sentezlendigi
merkezler olmaktadirlar. Bu yizden, buralarda Arap Dili’nden sonra gelen
ikinci buytk dil, Yunan Dili’dir.

[N

Zeydan, c. IV, s. 158-159, 165.

Sulbiyye, kendilerini insanlarin en Gstinl kabul eden, buna karsilik baska etnik unsurlar
ikinci sinif kabul eden Araplara karsi baslangigta esitlik iddiasinda bulunan; ancak gig¢
kazaninca Araplarla rekabete basladiklari gibi, eski idare ve medeniyetlerini de yeniden
canlandirmaya ¢alisan Araplar disindaki topluluklarin (mevali) gerceklestirdikleri, siyast,
edebi ve dinf faaliyetler butiini ve bunlari gergeklestiren gruplarin olusturduklari bir
topluluktur (Adem Apak, “Sulibiyye Hareketinin Tarihi Arka Plani Ve Tezahirleri:
Asabiyyeden Su(biyyeye”, [STEM: isldm San’at, Tarih, Edebiyat ve Mdsikisi Dergisi, 2008,
Cilt: VI, Sayi: 12, 5.18).

Kiligli, s. 68-69.

Mehmet Azimli, “Bir Emevi Baskenti Harran”, I. Uluslararasi Katihmli Bilim, Din ve Felsefe
Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, Cilt I, Sanhurfa 2006, s. 99-51; C. Brockelman, isldm
Milletleri ve Devletleri Tarihi I, Ceviren: Nes'et Cagatay, Ankara 1964, s. 99-100; Hasan
ibrahim Hasan, Tdrihu’l-islémi’s-Siydsi ve’d-Dini ve’s-Sekdfi ve’l-ictim@’i, el-Cuz’u’s-Sani,
Beyr(t 1964, s. 19, 22-23, 362 ve sonrasl.

Hilmi Ziya Ulken, isldm Felsefesi, istanbul 1983, s. 296-297; Mehmet Bayraktar, isldm
Felsefesine Giris, Ankara 1988, s. 31-35; Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme, istanbul 1996, s.
29.
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Mevaliler devlet makaminda istihddm edilmeye baslanmistir. iranh
mevali Halid b. Bermek, vezir yapilmistir." Arap olmayan Muslimanlara iyi
davranmaya baslanmistir. Halifeler, Mevali’'ye yakinlik duymayi ve onlara
iyilikte bulunmayi birbirlerine vasiyet etmislerdir.’ Halifelerin bu tutumu
karsisinda, Araplar’in saf disi birakildigi soylenemez.> Ancak Araplar,
Mevali'ye yakinlik duyulmasini hos karsilamamislardir. Bu tepkilerini,
“Eyvéh, Devlet meger kéle ve mevdlinin Devleti imis!” diye
siirlestirmislerdir.*

EI-Mu’tasim’in halifeligi ile, Tirk Mevaliler dnde olmuslardir. Onlar
icin Samerra sehri kurulmustur. Bu donemlerde, Araplar, Mevali'nin
goziinde ¢ok kigllmuslerdir. Araplar’t en hakir soézlerle anmaya
baslamislardir. O siralarda, “Bir Araba bir par¢ca ekmek at da basini kir.” ve
“Araplar’in hicbiri, yaninda kendisine yardimci olacak bir peygamber
bulunmazsa bir muvaffakiyete mazhar olamaz.” gibi s6zler dolasan deyimler
olmuslardir.”

Abbasiler donemindeki Arap ile Mevali miicadelesi, énce iranl
mevalinin sonra Tirk mevalinin Araplara Ustinliigiiyle sonuclanmis® ve
Araplar’a pek az 6nem verilmistir. Bu ortam igerisinde Araplar, Fars ve Tirk
asill mevalinin GstinlGga karsisinda ¢ok aci duymuslardir. Sonunda onlar,
iranlilara, Tirkler'e ve diger Arap olmayanlara nefretle bakmislar, diismanlik
gostermisler ve aciktan birbirlerine séver hale gelmislerdir.’

Araplar, Abbasi devletinin kurulusuyla birlikte gliclenen Mevali'nin
glciine ve niflzuna teslim olmayip onlara karsi koymaya calismislardir. Bu
nedenle, Araplar ile Arap olmayanlar, yani Mevali arasinda bazen
siddetlenen bazen da sakinlesen bir miicadele olmustur. Bu miicadelenin de
cesitli sekiller aldigina tanik olunmaktadir. Bu sekillerden biri ise, “ilmi
miicddele”dir.® Arapca, resmi dil olmanin yani sira din ve bilim dili olunca,
dogal olarak Arap dili, ilmi micadelenin zeminini olusturmustur. Mevali,
Araplar'in soyleyisine yakin bir sOyleyisle Arapgayl konusmaya ve onu
ogrenip anlamaya calismistir.”

Zeydan, c. IV, s. 227; W. Barthold, “Bermekiler” isldm Ansiklopedisi, Cilt 1l, Milli Egitim
Basimevi, istanbul 1976, s. 560-563.

ibnu’l-Esir Eb(’l-Hasan‘izzuddin ‘All b. Eb¥'I-Kerem Muhammed el-Cezeri (6. 630/1232 ),
el-Kémil fi’t-Térih, Cilt VI, Nesreden: C. J. Tornberg, Bulak 1290 h./1873 m., s. 18, 19.

Kiligh, s. 130.

Eb{I-Ferec ‘Ali b. el-Huseyn el-isfehani (6. 356 /967 ), Kitdbu’l-EGani, Cilt XVIII, Bulak 1285
h./1869 m., s. 148.

Kiligh, s. 134.

Genis bilgi igin bakiniz: Kiligh, s. 128-138.

Kiligli, s. 126, 134.

Kiligh, s. 138-139. islam’daki ilim adamlarinin milliyyeti hakkinda genis bilgi icin bakiniz:
Mukaddimetu’bni Hald(n, Daru’l-Kalem, Beyr(t 1986, s. 543-545.

Eb(’I-Ferec, c. XVIII, s. 123; Ahmed Emin, Duha’l-islém, el-Cuz’u’l-Evvel, Beyriit 1351
h./1933 m., s. 48.
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Bitin bu bilgilerden anlasilacagl Uzere, Abbasiler Donemi,
Araplar’in kibrini blyik 6lgcide kirmaya ve onlari kati Araplik distincesinden
vazgecirmeye calisan Farslilarin ve ikinci unsur olarak da Tirkler’in
glglerinin  egemen oldugu bir devir olmustur. Abbasi devletinin
kurulusundan kisa bir siire sonra, baskentin Bagdad’a nakledilmesi, Arap ile
Arap olmayan arasinda, takvadan baska hicbir Gstlinlik bulunmadig
ilkesiyle bitin insanlari esitlige cagiran Mevali’nin gliciini pekistirmistir. Bu
durum ise, Arap olmayanlarin ilerleme kaydedip Araplar’a ustiin
gelmelerine ve Emeviler dénemindeki Arap irkgiligina bir tepki olarak ortaya
citkan Su’Gbilik’in, Abbasiler Donemi'nde hiz kazanip her iki taraftan
sairlerin, katiplerin ve alimlerin g¢alismalariyla zirveye ulagsmasina neden
olmustur.*

Gazneli Turkler (352-582 / 963-1186) ile Selcuklu Tirkleri (429-590 /
1038-1194)'nin, islAm Dini’ni himayeyi (stlenmesi, Araplar’in hilafetini
kabullenmesi ve Arapc¢a’yl da ilim dili olarak secmesi (zerine, Arap
otoritesini sarmis olan Su’dbiyye Hareketi’, muhtemelen VI./ XlI. asirdan
sonra yok olmaya baslamistir. Fakat su’Gbiyyenin en kétii sonucu, islam
kiiltirinin bizlere saglam ve glvenilir akisini kesmis olmasidir. Simdi
elimizde bulunan hemen hemen her kaynagin “su’tibi hasarli” oldugunu
soylemek mumkiindar.?

Abbasiler Dénemi’nde Araplar ile Arap olmayanlarin, birbirlerine
bakislarini boylece belirledikten sonra, simdi de, Mevali'nin Kur’an’i dogru
okuyup dogru anlama girisimleri ile Mevalt’'nin gelistirdigi Fikh anlatiimaya
cahsilacaktir:

Il. Mevali’'nin Gelistirdigi Fikh

Araplar'in “teamil (emsal)”’e dayanan Sehir Fikhi'ni, Emeviler
Kur'an ve Sinnet’i danismanlari ve memurlarinin yorumlariyla Sam’da
olustururken, o dénemin ilim adamlari buna karsi bir islami muhalefet
meydana getirmislerdir. Bu islAmi muhAalefette, uygulanan kurallarin
Kur'an’a ve genellikle isldamf kurallara uyup uymadigi ortaya konulmakta ve
hiikimetin icraati tenkit edilmektedir. Bu dindar mutahassis kimseler, hicri
ikinci yuzyilin ilk yarisinda ¢ogu Mevali bilinen 06zel sahsiyetler olmaya
baslamislardir.”

Res(lulah’a inen vahiyler, Arami kdkenli olup Siryaniler tarafindan
Islah edilen Mens(ib yazisi ile Kur’an mushafi olarak tedvin edilince; Kur’an’i,
ayetlerdeki ismleri fiillerden, failleri mef'Gllerden, edatlari harfi cerlerden
ayirdedebilip, dogru okuyabilme isinde de, yine Siiryanilerin Yunanhlardan

Benzer gorusler igin bakiniz: Kiligh, s. 140-141.

Tarihi seyri iginde Su’Gbiyye’nin kazandigi icerik ile ilgili olarak bakiniz: Kiligh, s. 77-99.
Abdu’l-‘Aziz ed-Dari, el-Cuzdru’t-Tdrihiyye li’s-Su’Gbiyye, Beyrat 1981, s.13-14.
Joseph Schacht, s. 37, 38-39, 44.
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aldiklari noktalamadan esinlenilen bir uyarlama benimsenmistir. Boylece,
Arap Grameri, Yunan Grameri’'nden etkilenmistir. Yunan Grameri'ni de
Aristo Mantigi belirlemistir. Buna gore, Kur’an’in dogru okunup, dogru
anlasiilmasinda dayanak, Aristo Mantigi olmaktadir.

Eski Misir, Eski Mezopotamya kiltirl lzerine Helenistik kiltiiriin
Ggylz yil yasandigl sehirlerin insanlari olan, kendilerinde Semitik ve Grek
kiltdrlerini sentezleyen, disinceleri Aristo Mantigl ile sekillenmis,
Emevilerin teamiile dayanan Sehir Fikhi’'nin  Kur’dn’a uygunlugunu
denetlerken, Kur’an metnini dogru anlayip anlamadigini kendine problem
edinerek, Arap Grameri’'ne yonelen Mevali, bu sekide Arap Grameri ile
birlikte mevcht Fikh’'i gelistirmistir." Mevéli'nin Gelistirdigi Fikih diye
kastedilen, iste bu Fikih’tir. Mevali fakihlere, Re’y Taraftarlari ve fikihlarina
ise, Irak Fikhi da denilmistir.”

Boylece, Aristo Mantigi ile duslinceleri kurulan Arap olmayan
muslimanlar, yazili metinleri, 6zellikle dinT metinleri Kur’an ve Siinnet’i
dogru anlamaya calisip, onlardan Fikhi ¢ikarirken, Arap Grameri (: Nahv)’i ile
beraber yirtimuslerdir. Bu beraber yirlyls etkisini, mevcut malzemenin
tertip ve tasnifinin, yeni bilgi elde etme metodunun, yani kural ve kd’ideleri
olusturma metodu olarak kiyasin secilmesinin, vacib, memn{’, hasen, kabih
gibi hikimlere ait terimlerin, hem Nahiv ve hem Fikih’da beraberce
kullaniimis olmasinda gostermektedir.®> Oyle ki, Nahiv, UsQlu’l-Fikh’a kaynak
olmustur. Bunu, Hanefl UsQlu’l- Fikih kitaplarinda “el-itkdn fi Ma’rifeti’l-
Mesru’at” bolumleri* géstermektedir. Bu nedenle, Meval'nin gelistirdigi
Fikh'i belirlerken, Meval'nin ortaya cikardigi Nahiv'i de kisaca aciklamak
gerekmektedir.

Genis bilgi icin bakiniz: Mehmet Nuri Giiler, “islAm Hukuk Usdli’ndeki Lafzi Yorumlamada
Suryani Etkiler”, I. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu
Sempozyumu, Cilt 1, Sanhurfa 2006, s. 325-339. Ayrica bakinizz Ahmet Subhi Furat,
“Onsdz”, Abdurrahmdn b. Abi Bekr as-Suydti, al-iktirdh fi ‘ilm Usal an-Nahv, istanbul 1975-
1978, s. 5-9.

Genig bilgi icin bakinizz Mehmet Nuri Giler, “Ebd Hanife’nin Hukuk Anlayiginin Batili
(Avrupa) Hukuk Ekolleri Arasindaki Yeri -Cozimsel Karsilastirmali Hukuk Arastirmasi-”,
islédmi Arastirmalar, EbG Hanife Ozel Sayisi, Cilt: 15, Sayi: 1-2, Yil: 2002, Ankara, Tarih Yok,
s. 92-95. Ayrica bakiniz: Esad Kiliger, [sldm Fikhinda Re’y Taraftarlari, Anakara 1961, s. 31-
38; Hayreddin Karaman, isldm Hukuk Tarihi, istanbul 1989, s. 163-166; ismail Hakki Unal,
imam Ebu Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 2001, s.
43-48.

Mehmet Nuri Giiler, “isldm Hukuk Usdli’ndeki Lafzi Yorumlamada Siiryénf Etkiler”, s. 336.
Ebl Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (6. 483 /1090 ), Usdilu’s-Serahsi, el-Cuz’u’l-
Evvel, Tahkik: Eb{’l-Vefa el-Afgani, istanbul 1984, s. 10; Eb{’l-Hasan Ali b. Muhammed el-
Bezdevi (6. 482 /1089.), Usiilu’l-Bezdevi, el-Cildu’l-Evvel, el-Mektebu’s-Sanayi’, 1307 h, s.
12. Genis bilgi igin bakiniz: Mehmet Nuri Giler, “Ebd Hanife’nin Hukuk Anlayisinin Batili
(Avrupa) Hukuk Ekolleri Arasindaki Yeri —Céziimsel Karsilastirmali Hukuk Arastirmasi-”, s.
102-106.
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A. Mevali’nin Nahiv’i Olusturmasi

Araplar'in yabanci milletlere karismasi sonucu, Arapca’da dilde
hatali konusma ve yazili malzemeleri yanlis okuma, yani “lahn” ortaya
ctkmistir. Kur’an da yanhs okunmaya baslanmistir. Bunun (zerine, gerek
misliiman Arap olmayanlarin Arapca’yl dogru konusmalarini saglamak ve
gerekse Kur’an’t lahn ve tahriften korumak icin Arap Dili gramer
calismalarina girisilmistir. Yapilan bu c¢alismalar da, Nahiv ilmini ortaya
cikarmistir.

islam Toplumu’nda Arap, Fars, Hint ve Yunan gibi farkl topluluklarin
bir arada yasamalari, kiltir ve bilimin gelismesini sagladigi gibi, bu
insanlarin mensubu bulunduklari Musliimanlik, Hiristiyanlk, Yah(dilik ve
MecUsilik gibi farkh dinlerin bulugsmasi da dil ¢alismalarinda oldukga etkili
olmustur.”  Dilbilim, Kur’an metninin dogru okunmasinin yani sira, onun
anlasilmasi  ve yorumlanmasi icin de zorunlu bir ara¢ olarak
degerlendirilmistir. ®

islamiyet’in ilk yillarinda fethedilen ilkelerdeki diger insanlarla
kaynasma sonucunda, Arapca konusmalarda “lahn”, yani dil hatalari artinca,
her seyden 6nce Nahiv'in temelinin atilmasina yonelinmis, us(l ve kad’ideleri
tesbit edilmeye baslanmistir. * Bu ilme, en ¢ok da beyan ve fesahatte zayif
olan Mevili ihtiyag duymustur. >

Blyuk ravilerden ‘Amir Sa’bi (6. 103 / 721), Nahiv meselelerini
miizakere eden bir grup mevalinin yanindan gecerken onlara séyle demistir:
“Her ne kadar bugiin dili islGh etme cabasi igerisine girdiyseniz, biliniz ki, onu
bozan ilk kisiler de sizlersiniz.” ®

iste, bu mevalilerden “Nahv”i diizenleyen, “Kiyas”1 yayginlastiran ve
“Illet”leri agiklayan ilk kimse, Abdurrahman b. Eb7 ishak (6. 118 /736 )'tir. O,
el-Hadrami ailesinin mevlasidir. Nahiv'deki bu c¢alismalarindan dolayi,
genellikle, Nahiv ilmini ilk ortaya koyan kisi olarak anilmaktadir.” ibn Ebi

Ahmed ‘Abdulgafar ‘Attar, Mukaddimetu’s-Sihdh, el-Kahire 1956, s. 15-20.

Mehdi el-Mahzimi, Medresetu’l-Kiife, Beyrit 1406 h./ 1986 m., s. 40; M. Nihad Cetin,
“Arap (Yazi, Dil, Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, Cilt IlI, istanbul 1991,
s. 276-309.

Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, Tercime: Azmi Yiksel, Rahmi Er, Ankara 1993, s.
72.

Muhammed b. ishak ibnu’n-Nedim (6. 385 /955 ), el-Fihrist, Beyr(it1398 h./ 1978 m., s.
40.

Halit Yagan, Basra Dil Mektebi ve Baslica Temsilcileri, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi Dogu Dilleri ve Edebiyatlari Anabilim Dali, Erzurum 2002, s. 19-20 (Basiimamis
Doktora Tezi).

® ibn ‘Abdirrabbih el-Endulusi (6.327 /939), el-‘Ikdu’l-Ferid, Cild I, Nesreden: Ahmed Emin,
Ahmed ez-Zayn, ibrahim el-Abyari, ibrahim, el-Kahire 1968, s. 479.

Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti (6. 911 / 1505 ), Bugyetu’l-Vu’ét fi Tabakati’l-
Lugaviyyin ve’n-Nuhat, Tahkik: Muhammed EbU Fazl, Yer Yok, 1964, s. 418; Sevki Dayf, el-
Meddrisu’n-Nahviyye, Daru’l-Ma’arif, Misir, Tarih Yok, s. 23.
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ishak’tan sonra, onun talebesi, Hdlid b. Velid'in mevlasi olan, dolayisiyla
Sakif kabilesine mensup Tsd b. Omer es-Sakaff (6. 149 /766 ) gelmektedir.
1sa b. Omer es-Sakafi, kiyasi yayginlastirmistir. Oyle ki, konusmasi kiyasa
ters dustiginde Arab’i bile kinayacak kadar ileri gitmistir." Tsa b. Omer es-
Sakafi’'yle beraber, yine ibn Ebi ishak’in talebesi olan, Beni Dabbe’nin
mevlasi Yidnus b. Habib (6. 182 /798 ) de bulunmaktadir. Yinus b. Habib ile
154 b. Omer es-Sakafi ¢ole gitmis, onlardan Arapca’yi bol bol dinlemislerdir.?
Nahiv ilminin bu olusum sirecinde, Harun Resid (169-193 / 786-809)
zamaninda, el-Halil b. Ahmed el-Ferdhidi (6. 175 /791 ) gorilmektedir. el-
Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Arap’tir; ancak, mevali ‘isa b. Omer es-Sakafi’den
ders almistir. El-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, ibnu’l-Mukaffa’ (6. 140 /
758)’'nin arkadasidir; birlikte yasamislardir. ibnu’l-Mukaffa”’nin  biitiin
tercimelerini, ozellikle Aristo’nun Mantik terclimesini okumustur. Dilcilik
calismalarinda kiyds metodunu esas almistir. ilk Arapca mu’cem olan
“Mu’cemu’l-Ayn”1 yazmistir. Orada, Nahiv ilminin meselelerini belirlemis ve
onlari ¢6ziim icin de kiyas yontemini getirmistir.> Bu sekilde, ibn Haldtn (6.
808 /1406 )’un agikladigi gibi, el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi’'nin hocalari Arap
olmayanlardir.* Nahiv ilm’nin olusumunda bu stireci tamamlayan el-Halil b.
Ahmed el-Ferahidi’den sonraki sahsiyet, Sibeveyh lakapli ‘Amr b. ‘Osman b.
Kanber (6. 180 / 796 )'dir. O, Fars asillidir. EI-Hdris b. Ka’b b. ‘Amr b. ‘Ulle b.
Celd b. Mdlik b. Eded’e vela ile baéhdlr.5 El-Halil'in 6limlinden sonra, onun
ilmi’ni yasatmak icin, Sibeveyh, adsiz, mukaddimesiz, hatimesiz bir kitap
yazmis, kendisinden sonra da bu kitap, el-Kitéb diye adlandiriimistir.®

Mevali'nin olusturdugu Nahiv, el-Kitab’da yansimistir. Bu nedenle,
el-Kitdb’in  taninmasi, Mevali'nin olusturdugu Nahiv'in anlasiimasini
saglayacaktir:

Ebl Bekr Muhammed b. Hasan ez-Zubeydi (6. 379 / 989 ), Tabakdtu’n-Nahviyyin ve’l-
Lugaviyyin, Nesreden: M. Eb{’I-Fadl ibrahim, Misir 1392 /1973., s. 23, 26; Eb{’I-Berekat
Abdurrahman b. el-Enbéari (6. 577 / 1181 ), Nuzhatu’l-Elibbé’, Nesreden: M. Eb{’l-Fadl
ibrahim, el-Kahire, 1386 / 1967, s. 23; Cemaluddin el-Kifti (6. 646 / 1248), inbGhu’r-Ruvét
‘ald Enbdhi’n-Nuhdt, Cilt VI, Tahkik: Eb(’I-Fazl ibrahim, Beyr(it 1986, s. 106; Es-Suy(ti,
Budyetu’l-Vu’ét, s. 380; ibu’n-Nedim, s. 62; Sevki Dayf, s. 25.

Eb{’t- Tayyib Eb( Tayyib Abdulvahid b. ‘Ali el-Lugavi (6. 351 / 962 ), Merdtibu’n-Nahviyyin,
Nesreden: M. Eb(Y’I-Fadl ibrahim, el-Kahire, 1375 h./ 1995 m., s. 21; ibnu’I-Enbari, s. 60.
Ez-Zubeydi, s. 68; el-Kifti, c. |, s. 341. Daru’l-Kalem, Mukaddimetu’bnu Hald(n, s. 547; Sevki
Dayf, s. 30-31.

Daru’l-Kalem, Mukaddimetu’bnu Hald(n, s. 543.

Ebl Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe (6. 276 /889 ), el-Ma’drif, Tahkik: Servet
‘Ukase, Daru’l-Ma’arif, s. 544-545; Eb( Tayyib, s. 65; Eb( Sa’id Hasan b. ‘Abdillah es-Sirafi
(6. 368 / 978 ), Ahbdru’n-Nahviyyine’l-Basriyyin, Nesreden: F. Krenkow, Beyr{t-Paris, 1936,
s. 48-50.

Abdusselam Muhammed Haran, “Takdim”, el-Kitdb, Kitabu Sibeveyh, el-Cuz’u’l-Evvel, el-
Kahire 1988, s. 24.
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El-Kitdb, Nahiv ve Sarf olmak Uzere iki kissmdan meydana
gelmektedir. Konular Bab’lar halinde islenmistir. El-Kitdb, 530 Ba&b'i
icermektedir. EI-Kitab’da Bablar, ““Amiller’e gére ayriimistir. ilk Bab, ilk amil
olan “Fiil”’e aittir. Bu nedenle, el-Kitab’in her babina ve Nahv’in her faslina,
“*Amil Nazariyesi” girmis olmaktadir.*

Stbeveyh’in el-Kitab’ta kullandigi yontem, konuyu dogrudan
kisimlari ve ayrintilari ile agiklayan anlatima ©6nem veren, “analiz
(¢c6zimleme) yontemi”dir. Bazan, “Tanimlamalar”’a girismis ve “soyut akil
yontemi”ni kullanmistir. 2

Sibeveyh’te “Semd (Duyma)”, el-Kurrd’dan, Lugat Bilginleri’nden ve
Col Arab’ndan nakil esasi tizerine gerceklesmistir.> Stbeveyh’in el-Kitab’inda
“illetlendirme (Sebebe Baglama)” cok fazladir. Bu, killi k&idelerde
goraldugi gibi, saz (istisnai) érneklerde de kullaniimaktadir. Sanki yontemi,
illete (sebebe) dayanmistir.* Ayni sekilde, Sibeveyh’in el-Kitab’inda “Kiyds”
da ¢ok fazladir. Nahiv ve Sarf ka’idelerini belirledigi esas kiyas olmaktadir.
Kiyas'ta, GOl Arabi’'nin dildeki yaygin kullanimina yonelmistir. El-Kitab’ta,
Sarf Kismi tamamen kiyasa dayanmaktadir. ®

Sibeveyh, el-Kitab’t o6rneklerden olusturmustur. Bu &rnekler,
kd’ideleri ve kiyaslari agiklamaktadir. Nahiv’de, Arap’tan, hocalarindan ve
Kur’an’daki ayetlerden isittigine uymus, érneklemeyi az kullanmistir. Sarf'ta
ise, orneklemeyi cokca kullanmistir. Bu sekilde, Sibeveyh’in el-Kitab’i,
sadece dilin Morfoloji’sini ve Sentaks’ini kapsamamis, daha Otesi bu
ikisindeki her siphenin ve olabilecek her bicimin arastirmasini da icermistir.
Sibeveyh, el-Kitab’ta s6zlinl kiyaslar ve illetlerle (sebeblerle) destekleyerek,
sadece Nahiv ve Sarf’I 6gretmemis, o ayni zamanda bunlarla akil ylritme
yolunu da 0Ogretmistir. Boylece, okurda dil ve disinceyi oldukca
gelistirmistir.®

Stbeveyh’in bu el-Kitab’i, Nuhat’a, Fukaha’ya, Muhaddis’e, ilimle
ugrasan herkese, bakis acisi kazandirdigi, sorgulama yetenegi olusturdugu
icin, okunmus ve ezberlenmistir. Bu nedenle, el-Kitab’a, “Kur’dnu’n-Nahv”
denilmistir. ’

Bakiniz: Sibeveyh, el-Kitdb, c. |-V, Bulak, 1898-1900. Ayrica bakiniz: Sevki Dayf, s. 60-61,
64-65.

Sibeveyh, el-Kitdb, c. |, Bulak, s. 12.

Sevki Dayf, s. 80.

Sevki Dayf, s. 82.

Sevki Dayf, s. 87-89.

Sevki Dayf, s. 91-92.

Oyle ki, Endiilts nahivcilerinden Abdullah b. Muhammed “fsé’nin, sanki Kur’an okuyormus
gibi, her onbes giinde bir Sibeveyh’in el-Kitab’ini hatmettigi rivayet edilmistir. Yine, hadis
alimi olan Ebi ‘Omer el-Cermi (6. 225 / 839 )'nin, “Sibeveyh’in el-Kitdb’ini 6§rendigi zaman,
hadisi daha iyi anladigini” séyledigi nakledilmektedir; hatta, onun, “Ben otuz yildan beri
Sibeveyh’in Kitdb’indan insanlara fetvd verdim.” dedigi de bildiriimektedir. Ayni sekilde,
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Goraldigu gibi, Mevali dilciler, deneysel yoldan ferdi misahedeler
vasitasiyla elde edilmis dil bulgularini bir yere toplamis, ayiklayip
gruplastirmis, sonra ilk olarak k&’ideler olusturmus, esaslarinda
umumdilestirmeler yapmis ve neticede bir seri tamamen yeni, 6nemli nazari
metodoloji teoriler ileri strmislerdir.' Mevali dilciler nazarinda, Kiyds,
genelde kelime kaliplarinin  muayyen bir kd’ide esasinda dizenli
tiiretilmesinde ortaya cikmistir®. Analoji ise, sadece ferdi bir olayi izah icin
kullanilan  bir vasitadir. Dolayisiyla kiyas, analojiden farkh olup,
“tiimdengelim” olmaktadir. Demek ki, Mevali dilcilerdeki kiyas Mantik’taki
kiyastir.?

Mevali dilciler, “Arap dilinde kiydsa uygun diisen ve kiyds
kapsamina girebilen her kelime Arapga’dir.” demislerdir. * Buradaki “kiyas”,
Col Arabr’'nin dildeki yaygin kullanimi olmaktadir. Bu, genel kelime kaliplari,
genel cimle kaliplari gibi dilin genel kullanim kaliplaridir. Mevali dilciler, ilk
bakista ka’idesiz ve miistesna hal gibi goriinen bircok dil hadiselerini® kiyas
(yaygin  kullanim) kapsamina almak i¢cin de, Takdir nazariyesini
gelistirmislerdir. Takdir, climlenin gergek olarak mevcut olan bazi 6gelerinin,
gdz onlinde bulundurulan, yani olmasi gereken cimle 06gelerine gore
aciklanmasidir. ®  Takdir Nazariyesi iginde ise, Ta’lil yer almaktadir. Ta’lil,
gramer hadiselerinin nedenlerini, Mantik ve Felsefi muhakemeye
basvurarak aciklamaktir. Mevali dilciler, nedene “dmil”, sonuca da,
“ma’mal” demislerdir. Mantik’a gbre, neden, sonugtan 6nce geldiginden,
kelimenin sonunun muhtelif sekillere girmesini nedensellige bagl ‘Amil
nazariyesi ile aciklamislardir. iste bu Mevali dilcilere dayanarak Arap dilinde,
amillere o kadar biyik bir 6nem verilmistir ki, sonucunda Arap Dili Grameri
‘Avémil diye adlandirilmistir.”

Bu sekilde, Mevali dilciler, Mantik’a dayanarak metotlarini
oturtmuslardir. Boylece, Mevali dilciler, zayif, uydurma veya Mantik’a
uymayan rivayetleri reddedip, karisikhiga yol agan sebepleri yok ederek,
icerisinde bir diizen ve Mantik’in hakim oldugu bir dil kurmuslardir.? Ancak,

Kdadi Ebd’l-Hasan es-Sa’idi nin Stbeveyh’in el-Kitab’ini ezberledigi sdéylenmektedir. Clinkd,
Sibeveyh'’in el-Kitab’i, onlara gorlis ve sorgulama yetenegi kazandirmaktadir. Bakiniz: Eb{
Tayyib, s. 65; es-Sirafi, s. 50; Es-Suydti, Bugyetu’l-Vu’dt, s. 289; ibnu’l-Enbari, s. 75; Abdu’s-
Seldam Muhammed Hardn, “Takdim”, el-Kitdb, Kitdbu Sibeveyh, el-Cuz’u’l-Evvel, el-Kahire
1988, s. 24.

Yagan, s. 80, 84; Soner Gundizoz, Arapgada Kelime Tiiretimi, Kavramlar-Kuramlar-
Kurumlar, Samsun 2005, s. 135-136.

Gunduzoz, s. 133.

Yagan, s. 90.

Es-Suy(tQ, el-iktirah, s. 62.

Saz olgusu icin bakiniz: Giindizoz, s. 136-140.

Yagan, s. 96.

Yagan, s. 80, 102-103, 113.

Ahmed Emin, c. Il, s. 296.
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Araplar, Mevali'nin bu dilciliginden yakinmiglardir. Hadis ravisi ‘Ammar
Kellabi’den soyle nakledilmektedir: “Araplasmislardan ve kendilerinin icat
ettikleri bu nahivlerinin kiydsindan nedir ¢ektigim? Onlarin séylediklerine ve
Olgiilerine uymayan bir séz séyledigimde bana, lahn yaptin, bu harf
mecrdrdur, su mansibtur ve bu da merfi’ olmaz dediler...”*

Bagdat sehri kurulunca, Basra’daki Mevali dilciler ile KGfe’deki Arap
dilciler Bagdat’a gidip yerlesmislerdir. Abbasiler, Arap dilcilere yénelmistir.
Bu suretle, Mevali dilciler kiymetten diismis, Arap dil akimi kiymetlenerek
daha fazla taninmaya baslanmistir.

Mevali dilciler, akil ilkelerinden faydalanmada Fikh ehli ile beraber
ylrtduklerinden, kendilerine “Mantik Ehli” de denilmistir.3

B. Mevali’nin Nahiv’in Beraberliginde Olusturdugu Fikh

Arap Grameri beraberinde Mevali Fikh'nin gelistigine, Nahiv Alimi
el-Kisd’i ile Fakih Muhammed es-Seybani (6. 189 /804 ) arasindaki su
konusma da taniklik etmektedir: El-Kisa'l, “Fikih konulariyla ilgili olarak ne
sorulursa sorulsun mutlaka Nahiv ké’idelerini kullanarak bir cevap
verebilirim.” diye iddiada bulunur. Muhammed es-Seybani de sorar: “Séyle
bakalim, sehiv secdesi yaparken yanilan kimse yeniden sehiv secdesi yapar
mi?”. El-Kisa’T'nin cevabi soyledir: “Hayir, ¢linkii tasgire ugrayan bir daha
tasgire ugramaz.” *

ibn Hald(n’un “...Usdlu’l-Fikih élimlerinin hepsi, bilindigi gibi Arap
olmayan idiler..” dedigi ®> Mevalt'ler, Arapca da oldugu gibi Fikih’ta da, Kitap
ve Siinnet nasslarini ve sahabe gorislerini inceleyerek, benzer meseleleri
kapsamina alan Asil'lar, diger adiyla Fikih Kd’ideleri olusturmuslardir. Bu
fikih ka’ideleri, soyut ve killi kdidelerdir.

XIl ve XIl. vyizyllarda Bologna Hukuk Mektebi'nde Roma
Hukuku’nda da, mektebin temsilcileri Glossator’lar, birbirleriyle benzerlik
gosteren sorunlari incelerken, bunlarin arasindaki baglantilari saptamislar
ve bircok hukuk kuralini bellekte kolay kalacak bir takim kisa ve 6zIu
cimleler seklinde ifade etmislerdir. Bunlara, “broccardo (: vecize)”
denilmektedir.®

Hukuk Bilimi'nde, diger bilim dallarinda oldugu gibi minferid
hadiseler hakkinda verilen hiikiimlerden, zamanla hukuk ké&’idelerinin
dogdugu bilinmektedir. Yani bu hikimlerden sonra, soyut ve genel

Yagan, s. 44.

Selami Bakirci ve Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi, Erzurum 2001, s. 73.
El-Mahz(mf, s. 40-49.

Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak ‘Fikih Kaideleri’ Ya Da islam Hukukunun Genel ilkeleri”,
Marife, Yil: 1 (2001), Say:: 1, Konya 2001, s. 52 Dipnot 20.

Mukaddimetu’bni Haldin, s. 544.

Ozcan Karadeniz-Celebican, Roma Hukuku, Ankara 1982, s. 76-77.
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kd’ideler meydana getirilmektedir. Daginik halde bulunan hikimlerden
soyutlama yoluyla kad’ideler elde edilmesi, huk(ki tekamialin onemli bir
asamasini olusturmakta ve hukuk ilminin gelisimi ve inkisafinda 6nemli bir
yer tutmaktadir.! Bu sekilde elde edilen genel kurallardan ve soyut
normlardan baslayarak 6zel ve somut olaya ¢6ziim bulunmasi yani hukuki
bir kararin timdengelim vyoluyla tesis edilmesi huk(iki muhakemenin
kacinilmaz bir unsurunu teskil etmektedir. 2

Soyut kallt fikih kurallarindan hareketle ictihadi ¢oziimlere ulasma
Ozelligi, Mevali'nin gelistirdigi Fikh geleneginde de One gikmaktadir. Bu
Mevali Fikh, EbO Hanife ve Hanefi Fikhi'nda agik¢a gorilmektedir. Mevali
Fikh gelenegi, Fikh Bilimi’'nin gelisimi ve doktriner bitlnligin saglanmasi
hususunda o6nemli bir asamayr ve tutumu gostermektedir. Ancak,
timdengelimde uygulanacak kuralin elde edilmesinin oncillerinden biri,
Hukuk’ta minferit hadiseler hakkinda verilen hikimlerin tlimevarim
(istikra’) yoluyla incelenmesidir.>

Naslarin genel ifadelerinden, hikimlerin istikrd’sindan elde edilen
fikih ka’idelerinin, Hanefi gelenegi tarafindan ortaya konulan ve ilk donem
migctehitlere atfedilen usdl kurallari ile beraber gelistigi gorilmektedir. Bir
kismi EbG Hanife'ye atfedilen bu fikih k&’ideleri, nasslarin genel
anlatimlarindan  ve delaletlerinden, benzer hikimlerdeki ortak
“illet”lerden, illetin genellestirilmesinden, hikimlerin timevarim yoluyla
incelenmesinden elde edilmektedir. Bu ka’ideler, ilk donemden itibaren Fikh
kitabiyatinda “As/” terimiyle anlatilmistir.”

Asl kelimesi sozlikte, “delil”, “racih”, “kd’ide-i kiilliye” ve
“miisteshab” anlamlarina gelmekle birlikte, “kendisi lizerine gayrisi miibteni
(kurulmus) olan (dayanan) sey” demektir.” Hanefi UsGl ve Furd’ kitaplarinda
Asl terimi, “hiikiimlerin delilleri”’ni ifade etmesi yaninda, “Ebd Hanife ve
diger arkadaslarinin gériislerini dayandirdiklari kiilli usdl ve furd’ kéideleri”
ile “mezhebin yerlesik kurallar’”ni da anlatmaktadir. ° Buna gére, terim
bakimindan Asl, “mevzuuna giren olaylar hakkinda genel yasama hiikiimleri

Orhan Miinir GCagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri, istanbul 1952, s. 73.

Ardnan Giriz, Hukuk Felsefesi, Ankara 1985, s. 35-36.

Abdurrahman Hackali, “Hanefi Mezhebi ictihad Geleneginin Tiimdengelimci Yénii
Uzerine”, Islémi Arastirmalar, Sayi: 1-2, Yil: 2002, s. 283.

Hagkali, s. 283-284.

Blylik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, istanbul, Tarih Yok, s. 8-9.

Eb(’l-Hasan el-Kerhi, “Risale fi'l-UsQl”,‘Ubeydullah b. ‘Omer ed-Debdsi (6. 430 /1040 ),
Te’sisu’n-Nazar, Ndsir: Zekeriyyd ‘Alf Yiasuf, el-Kahire, Tarih Yok, s. 110-120; ‘Ubeydullah b.
‘Omer ed-Debdisi (6. 430 /1040 ), Te’sisu’n-Nazar, Nasir: Zekeriyyd ‘Ali Yasuf, el-Kahire,
Tarih Yok, s. 6-107; Semsi’l-Eimme Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi
(6.490/1096), Usilu’s-Serahsi, Cilt Il, Tahkik: Ebi’l-Vefa el-Efgani, istanbul 1984, s. 200 ve
sonrasl.
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iceren, 6zIii temel kural biciminde yazilmis kiilli k&’ide” olmaktadir.® Bu,
Mevali dilcilerin, Col Arabi'nin dildeki yaygin kullanimi olan “genel kelime
kaliplari”, “genel ciimle kalplari” gibi dilin “genel kullanim kaliplarr”
karsihgindadir.

Hanefi eserlerinde Asillari 6ne ¢ikaran Gslup yaygindir. Ornegin,
Muhammed es-Seybani’nin el-Asl adli eserinde, cimlelerin sonlari “Béyle
durumlarin hepsinde durum budur.” biciminde bitince, bu cimleler birer
kural niteliginde olmaktadirlar.?

Yine, Hanefi mezhebinde meselede miictehid sayilan Eb{’l-Hasan
el-Kerhi (6. 340 / 952 ), Risdle fi’'l-Usil'inde, Hanefi mezhebinde mezhep
imamlarinin  ciz'i meselelerde verdikleri hikimleri inceleyip onlar
arasindaki ortak illetleri bularak killi ka’ideler haline getirmis ve bunlara
“asl” diyerek 39 tane “asl”dan bahsetmistir. EI-Kerhi'nin bu Risale fi'l-Usal’i,
kendisinden sonra fikhi killi ka’ideler ile ilgili yapilan ¢alismalarin temelini
olusturmustur.®

El-Kerh?’nin, Risale fi'I-UsGl’inl ornekleriyle, benzerleriyle ve
taniklariyla aciklamaya baslarken, Eb( Hafs ‘Omer b. Ahmed en-Nesefi (6.
537 /1142 ) soyle sdéylemektedir: “ imédm ve alléme Ebu’l-Hasen el-Kerhi’den
gelen Hanefi mezhebine mensup bilginlerin kitaplarina kaynakhk teskil eden
asillar”.*

Mevali Fikhi'nin EbG Hanife oOrneginde, boyle asila dayanarak
hikiimde bulunulmasina su 6rnegi verelim: “Bir sey c¢ogunlukla var
oluyorsa, bazen var olmasa da her zaman var kabul edilir.” Bu kurala binaen
EbG Hanife'ye gore, kisi 25 vyasina ulastiginda, kendisinde risd
belirlenemese bile mali kendisine verilir. Gemide basinin dénmesinden
korkan kisinin namazini oturarak kilmasi da bu k&’ideye dayanmaktadir.

ictihatta hukuki kaidelere esas olan tiimdengelimci ictihadin dnemli
bir tezahiriu “istisnay’” zorunlu olarak icerisinde tasimasidir. Mevali
Fikh’nin Eb( Hanife &rneginde, bu istisnd, istihsdn olarak ortaya
cikmaktadir. istihsan’in tanimlari arasinda su tanimi da bilinmektedir: “Daha
kuvvetli bir gerek¢eden dolayi, bazi durumlarin, bir konuyla ilgili genel
kuraldan istisna edilmesidir.” Tanimdaki genel kural anlaminin, istihsan

Bakiniz: Mustafa Ahmed ez-Zerkd’, el-Fikhu’l-islémi fi Sevbihi’l-Cedid el-Medhalu’l-Fikhi’l-
‘Amm, el-Cuz’u’s-Sani, Dimask 1968, s. 947.

Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-As/, Cild V, Beyr(t 1990, s. 95, 98, 99, 102.
Muhammed Emin ibn Abidin, “Resmu’l-Mufti”, Mecmuatu Resaili ibn Abidin, yy, ts, s. 12.
Ebl’I-Hasan el-Kerhi, “Risale fi'l-Usdl”,“Ubeydullah b. ‘Omer ed-Debisi (6. 430 /1040),
Te’sisu’n-Nazar, Ndsir: Zekeriyyd ‘Alf Yasuf, el-Kahire, Tarih Yok, s. 110. Ayrica bakiniz: EbG
Zeyd ed-Deb(s(, Te’sisu’n-Nazar  (Mukayeseli  islam  Hukuk  Diisiincesinin
Temellendirilmesi), Tercime: Ferhat Koca, Ankara 2002, s. 257.

Ubeydullah b. ‘Omer ed-Deb(si (6. 430 /1040 ), Te’sisu’n-Nazar, Nasir: Zekeriyya ‘Al
YGsuf, el-Kahire, Tarih Yok, s. 7-8 (Bundan boyle, “Ed-Deb0si, Te’sisu’n-Nazar’seklinde
gececektir.).
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"

ornekleri, diger tanimlari ve aciklamalari incelendiginde, “asl” yerine
kullanilmis “kiyas” teriminin karsiliginda oldugu goérilir.! Mevali Fikh’indaki
bu “istihsan” anlayisi, Mevali dilcilerin birgok dil istisnalarini kiyas (yaygin
kullanim) kapsamina almak igin gelistirdikleri “takdir” anlayisina
benzemektedir.

Mevali Fikh’'nin timdengelimci ictihad yontemi ile ilgili diger bir
husus, hadis tenkidinde ortaya ¢ikmaktadir. Hanefi geleneginde, nasslardaki
hikiimlerden elde edilen “asil’lar, hadis kritiginde de oOnemli bir rol
oynamaktadlr.2 Bunun nedenini es-Serahsi, “Rdvilerin hadisleri mana ile
rivdyet etmeleridir.” seklinde agiklamaktadir.? Eb( Hanife’nin nasslarin genel
ifadeleri, ya da timevarim yoluyla tespit ettigi fikih ka’idelerini, bazi
durumlarda ahad haberin kabulinde bir 06l¢lii  olarak kullandigi
bildirilmektedir.* Bu konuda, ed-Debisi soyle demektedir: “Bizim
mezhebimizde kural sudur: Haberi Ghdad, yerlesik usile aykiri olursa,
dlimlerimiz bu haberi kabul etmez. Kisinin avret yerine dokunmakla
abdestinin bozulacadini bildiren hadis béyledir. Ciinkii bu hadis, asillara
aykiridir. Asillar arasinda kisinin uzuv dokunmasi ile abdestinin bozulacagina
dair bir killf fikih k&’idesi yoktur.” > Bu tipki, Mevali dilcilerin, “Arap dilinde
kiydsa [dilin yaygin kullanim kalibinal uygun diisen ve kiyds kapsamina
girebilen her kelime Arapga’dir.” demeleri gibidir.

EbG Hanife’nin hadisi, senedi yaninda, ayni sekilde, nasslarin genel
ifadeleri, ya da timevarim yoluyla tespit ettigi fikih ka’ideleri esasina gore
metin tenkidine tabi tutmasi da, Ehl-i Hadis tarafindan elestirilmistir.® EbG
Hanife’'nin yaptig gibi Mevali dilciler de, hadis ravisi ‘Ammar Kellabt'yi, s6zii
élgiilerine tabi tutup lahni belirledikleri igin elestirmislerdir.’

Mevali'nin  gelistirdigi Fikh geleneginde, soyut kulli fikih
kurallarindan hareketle ictihadi ¢coziimlere ulasma “yéntemi”ne gelince, bu,
Mevali Fikh’'nda Hanefiler’in kullandigi, nasslarin genel ifadelerinden, illetin
genellestiriimesinden ve hikimlerin istikrd’sindan elde edilen killi fikhi
kdideler esas alinarak yapilan timdengelim uygulamasi olmaktadir.
Mantikgilar bu uygulamaya “kiyas” demektedirler. iste, Mevali Fikhi’ndaki
kiyas, bu kiyas olup, Mevali dilcilerdeki kiyasin aynisidir. Bu kiyas, “temsil”

Ali Bakkal, isldm Hukuk Metodolojisinde istihsan, Sanliurfa 2001, s. 31-36, 91.

ismail Hakki Unal, s. 157-163; Murtaza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih
Teorisinde Peygamber’in Otoritesi), istanbul 2004, s. 258-259.

Es-Serahsi, c. |, s. 341, 364, 365.

Muhammed Eb( Zehra, Ebi Hanife, Ceviren: Osman Keskioglu, Ankara 1999, s. 298, 316.
Ed-Debsi, Te’sisu’n-Nazar, s. 109.

Muhammed Eb( Zehra, s. 303.

Yagan, s. 44.
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turindeki kiyastan farkhdir. Bu temsil tlrt kiyasa, “kiyas-i usGli”, ya da
“kiyas-1 fukaha” da denilmektedir.!

Mevali'nin gelistirdigi bu fikihta asillar olusturulurken “Meseleci
Yontem” de kullaniimistir. Bilindigi gibi Eb(G Hanife, hukuki dizenlemede
meseleci yontemi benimsemistir. Buna gliniimiiz Hukuku'nda “Somut Olay
Yéntemi (Meseleci, Hadiseci Yéntem)” diger bir deyimle “Kazuistik Yéntem”
denilmektedir. Bu yontemde, fikih kuralinin ortaya ¢ikmasi sirasinda, ileride
dogabilecek biitin mesele ve uyusmazliklara ¢6zim bulunmasi amaclanir.
Bu nedenle, bitin ihtimaller dikkate alinarak, ayrintilar bir araya getirilir. Bu
sekilde, hangi olaylar karsisinda hangi fikih kuralinin uygulanacagi ve ne gibi
sonuclar doguracagl 6nceden bilinir. Boylelikle, Fikih’ta kesinlik saglanmis
olur.?

Mevalt Fikhi’'nda bu Kazuistik Yontem, hangi olaylar karsisinda
hangi fikih kuralinin uygulanacagini ve ne gibi sonuglar doguracagini
onceden bildirip Fikih’'ta kesinlik saglarken, Mevali Nahiv'indeki, metinde
kelimenin seslendiriimesinde hangi amilin etkili olup kelimenin nasil
okunmasi gerektigini 6nceden bildiren, Dil’de kesinligi saglayan Avamil’den
yansima gibidir.

Buraya kadar aktarilanlara gére denebilir ki, Mevali Fikhi’'nin, Kitap
ve Slnnet nasslarini ve sahabe gorislerini inceleyerek istikra’ (tiimevarim)
yontemi ile elde ettigi benzer meseleleri kapsamina alan asillar, diger adiyla
fikih kd’ideleri ictihadina yer vermesi, dininin yasanabilmesi acgisindan daha
isabetli olmaktadir. Clinkl ctiz’i bir nass ile bitlnluginden koparilan hitaba,
mistakil islem yaptirmak ve bu cliz'i nasslardan olusturulan asillardan
olaylari hilkme baglamak, sadece bir “denklestirici adalet” uygulamasi olup,
her zaman dogru sonuclara gotirip adaleti gerceklestirememektedir. Sanki
bu adaletsizligi farkeden Mevali Fikhi, istihsdn yontemiyle “hakkaniyet
adaleti”ni uygulama imkani saglayacak bir segcenek getirmistir. Boylece,
toplum barisini saglamada Fikh’a da islev kazandirmistir.

Bu sekilde, Mevali'nin gelistirdigi Fikh anlatildiktan sonra, simdi,
Arap tepkisinin olusturdugu Fikh’in anlatimina gegilebilir:

lll. Arap Tepkisinin Olusturdugu Fikh

Bedevi Arap insani, tipik olarak diin ne idi ise, bugiin de o gibidir ve
yarin da bulundugu Uzere yasayacaga benzemektedir. Her ne kadar sartlar
insanlari degistirse de, sehirlesme de bunlardan biri olsa da, bedevi Arap
insaninin kaltir temeli sanki her zaman ayni kalacak goéziikmektedir.

' ibrahim Kafi Dénmez, Isldm Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIIl. Asir isldm Hukukgularinin
Kaynak Kavrami Uzerindeki Metodolojik Ayriliklari, Atatiirk Universitesi islami ilimler
Fakiltesi, istanbul 1981 (Basilmamis Doktora Tezi), s. 113.

Mehmet Nuri Giler, “Ebi Hanife’nin Hukuk Anlayisinin Bati (Avrupa) Hukuk Ekolleri
Arasindaki Yeri —C6ziimsel Karsilastirmali Hukuk Arastirmasi-”, s. 288.
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Degisiklik, gelisme, tekamil onun derhal itaat edip tabi olacagl kanunlar
arasinda kolay kolay yer alacak kabilden degildir. Disaridan gelen yabanci
fikir ve yasayis tarzlarinin istilasindan masun, kendinden evvelkilerin de
yaptig gibi, gocebe Arap, 1ssiz ¢ollerde hi¢ degismeden hep ayni kalacak
kanaati vermektedir.

Abbasiler’in ilk dénemlerinde, iste bu bedevi Arap insan kokenli
Araplar, ortak dilleri ile islam &ncesi ve sonrasi birbirine baglanan kiltiiriin
mirascilari olarak kendilerini gorip, dil, kaltir birligi ve ortak 6zelliklere
sahip Arap milleti disiincesine ulasarak Mevali'nin gelistirdigi Fikh’a bir
tepki seklinde Arap Fikhr’'ni olusturmuslardir. Bu Arap Fikhi'nin olusumu da,
Arab’in, Nahiv tepkisiyle beraber ylrlimustir. Bunun igin, Arap tepkisinin
olusturdugu Fikh’i belirlerken, Arab’in tepki Nahv'ine de deginmek
gerekmektedir. Burada, Arap tepkisi denilmesi, bu tepkiyi gosteren
kimselerin oncileri, gerek Nahiv'i, Mevali'nin olusturdugu Nahiv'den,
gerekse Fikh’i, Mevali'nin gelistirdigi Fikh’tan 6g8renmis olmalan
nedeniyledir. Gergekten, kitabiyat bu kimselerin, ister Nahv'i ve isterse
Fikh’i mevali hocalardan almis olduklarini kaydetmektedir:

A. Arap Tepkisinin Olusturdugu Nahiv

Bu tepkilere ait olusumlar, tepki onderleri ve temsilcilerine ait
fikirler araciligr ile belirlenebilmektedir. Sibeveyh ve el-Kitdb’i vasitasiyla
Mevali'nin olusturdugu Nahiv ilmi 6grenildigi gibi, tepki Arap Nahvi'nin
olusumunu da, el-Kisd'Tile ortaya koymak miamkiinddir:

‘All b. Hamza b. ‘Abdilléh b. Bahman b. Fir(z el-Esedi el-KisG’i (6.
189 / 805 )?, Fars asillidir. > Mevali Nahivciler'den 7sd b. Omer (6. 149 / 766 )
ve Ydnus b. Habib (6. 182 / 798 )’den ders almistir.* Bu hocalardan, Ydnus b.
Habib, goruslerinde Mevali Nahivciler’e ters diisen biridir. Sanki el-Kisa’t’nin
cizecegi metodun yasayan ilk 6érnegi gibidir. Clnki Yanus b. Habib, Mevali
Nahiv hocasi ‘Isa b. ‘Omer’in derslerinde onun diisiincelerine zit diisiincede
bulunmus, bu yuzden Arap Nahiv hocasi ‘Amr b. el-‘Al3 (6. 154 / 771 )'nin
derslerine katilmis, ¢ole gidip, cokca Arab’i dinlemistir.” EI-Kisa''nin, Arap
hocalari ise, ‘Amr b. el-‘AlG (6. 154 / 771) ve el-Halil b. Ahmed el-Ferdhidi (6.

Philip K. Hitti, Siydsf ve Kiiltiirel islam Tarihi 1, Ceviren: Salih Tug, istanbul 1980, s. 46.

Kadir Kinar, “Kufe Nahiv Ekoliiniin Kurucusu el-Kis&’t ve Nahivle ilgili Gorisgleri (1)7,
Bilimname Diisiince Platformu, Sayi: XllI, Yil: 2007/2, Kayseri 2008, s. 156-157 (Bundan
boyle, “Kinar, el-Kisd’T I”seklinde gegecektir.).

Sevki Dayf, s. 172.

Kadir Kinar, “Kufe Nahiv Ekoliiniin Kurucusu el-Kisd’t ve Nahivle ilgili Gorusleri (11)”,
Bilimname Diisiince Platformu, Sayi: XIV, Yil: 2008/1, Kayseri 2008, s. 110 (Bundan boyle,
“Kinar, el-Kis@’t II"seklinde gecgecektir.).

> Sevki Dayf, s. 28-29.
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175 /791)dir." Abbasi Halifesi el-Mehdi Billdh (6. 169 / 785), Kisat'yi
Bagdat’a davet ederek oglu Harlnirresid’in egitimiyle goérevlendirdigi,
ardindan Harln’un da ogullari Emin ve Me’'mi{n’un egitimini ona havale
ettigi, Arab Abbasi Sarayi’'nin mirebbisi El-Kisa’i, Mevali Sibeveyh ile
miindzarinda yontemini ortaya koymus ve Mevali Nahvi'ne karsi ¢ikan ilk
Mevali olmustur. Mevali Nahiv'indeki bircok gorislere muhalefet etmis,
onlarin birgok ilkesini degistirmistir. Boylece, kendinden sonra olusan Arap
Nahvi’nin takip ettigi metodu cizmistir.”

El-Kisa’i, “Nahiv, sadece tabi olunan bir kiydstir...” demistir; ancak,
bu sozdeki kiyas anlayisi, Mevali Nahiviindeki kiyasa gore farkli
gorilmektedir. Mevali Nahvi, timevarim sonucu elde edilen Asl’a “kiyas
(kallt ka’ide)” deyip, clizi meseleleri ona kiyaslarken yani, timdengelim
uygularken, el-Kisad’l ise, fesahati kendisince glvenilir olan bir bedevinin
cimlesini Asil alip, bunu temel ciumle kilarak, ona baskalarini kiyas
etmektedir. Oyle ki, bu ciimle, bir baska benzeri olmayan, dolayisiyla Mevali
Nahvi'nce saz goriilen, el-Hutame ¢oliinden Bagdad’a gelmis bedevilera ait
bir soz de olabilir. > EIl-Kisd’i, bu sozii as/ olarak kullanmakta sakinca
gormemektedir.’ Ona gore, “sema” ve “rivayet”, Nahv'in ilk kaynag
olmaktadir. Bu yizden Dil'de semayi, kiyastan (yaygin kullanimdan) daha
Gstlin bir delil gormektedir. El-Kisad'l, sema ve nakle bu denli dayanmakla
“takdir” ve “te’vil’e ihtiyag duymamaktadir. Dolayisiyla o, senedi sahth
oldugu zaman dil ile ilgili rivayetlerde, tek kisinin rivayetini (haber-i vahid’i)
kabul etmektedir. O kendisine “(s"” harfi soruldugu zaman, “O, bu sekilde

yaratilmistir, bunun icin béyle okuyorum.” demistir. Boylece, onun “dmil” ve
“ma’mdl’unun, Mevali Nahivciler gibi olmadigi anlasilmaktadir.> Bu

! Ebdrt- Tayyib, s.21; Ez-Zubeydi, s. 23, 26; ibnu’I-Enbari, s. 23, 60; el-Kifti, c. VI, s. 106; Es-
Suydti, Bugyetu’l-Vu’dt, s. 380; Muhammed b. ishak b. en-Nedim (6. 375 / 985 ), el-Fihrist,
Beyr(t 1398 h./ 1978 m., s. 62; Sevki Dayf, s. 25-33, 172-173

’ Benzer gorisler icin bakiniz: Kinar, el-Kisa@’7Il, s. 131-132.

* El-Kisa’i, Yahya el-Bermeki veya Har(n er-Resid’in evinde, Sibeveyh’i zor duruma diisiirmek
icin ona, ez-Zunbdriyye meselesi diye Unlenen, “Akrebin sokmasini, esek arisinin
sokasindan daha siddetli saniyordum, meder ikisi de birmis!” ciimlesini sorup, “meder ikisi

de birmis” anlamindaki, » s 3B ibaresinin mi, yoksa Wbl s 138 ibaresinin mi

kullanilmasinin gramer yéniinden dogru oldugunu sorar. Sibeveyh, ! & 138 cevabini

A
!

verir. EI-Kisa’t de Sibeveyh’e lahn yaptigini sdyler ve bunun Uzerine aralarinda uzun bir
tartisma baslar. Kapida ise, el-Hutame ¢oliinden Bagdata gelmis, fesahat yoniu pekte iyi
olmayan bir grup bedevi beklemektedir. EI-Kisa’t bunlari ¢cagirarak hakem yapar. Onlar da
el-Kisa’'t'yi dogrularlar. El-Hutame bedevileri sehirde ikamet ettikleri igin Basral
geramerciler onlarin sozlerini dilde delil olarak gormez ve dillerine kiyas yapmazlardi.
(Salih Zafer Kizikh, Arap Grameri Ekolleri, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Bursa 2005, Basilmamis Doktora Tezi, s. 50-51.)

Kinar, el-Kis@’i I, s. 119, 127-128, 129; Sevki Dayf, s. 195-205.

> Kinar, el-Kis@’f ll, s. 127, 136. Genis bilgi icin bakiniz: Sevki Dayf, s. 205-214.
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tutumlarindan dolayi, Bedevi Araplari’nca hep kabul gérmdstir. Araplar, iki
iran’lidan Sibeveyh’i degil, el-Kis&'?'yi tutmuslardir. * Ayni sekilde, el-Mehdi
ve Har(n er-Resid ile, Bagdad’ta Saray da kendisini desteklemistir. >

B. Arap Tepkisi Olusan Nahiv Beraberinde Yiiriiyen Tepki Arap
Fikhi

Mevali Nahvi'ne el-Kisd'"'nin karsi ¢ikmasi sonrasi olusan Arap
Nahvi’'nin, beraberinde bir tepki Fikih da gelismistir. iste bu tepki Fikhi,
Mevali Fikhi’na muhalif olan Arap Fikhi olmaktadir.

Bu tepki Arap Fikhi fukahasi, Omer b. Abdilaziz (6. 101 / 720 )'in
resmi bir talimat ile baslattigl, bid’atlerin yok edilmesi ve “sinnet”in
diriltilmesi hareketiyle aralarinda baglanti kurup®, bu harekete mensubiyet
iddiasinda bulunarak, kendilerini “Ehl-i Siinnet” saymislardir.” Stinnet’i de,
Araplar’in yasantilari ve kiltlrlerinde 6nceden beri var olanlara baghlik
anlaminda alip, Kitdb’a, Silinnet’e, Sahabe ve Tabiin’e uyma olarak
gormiusler ve “bid’atin ziddi” karsihginda kullanmislardir. >

Boylece, Abbasi iktidarinin ilk dénemlerinden itibaren Ehl-i Slinnet,
genelde gorislerini hadislere dayandiran, onlara baglanmayi tesvik eden,
Kitap ve Hadis'ten bagimsiz re’y kullanmaktan sakindiran ve onu
kullananlari elestiren kimselerin ortak adi olmustur. Bunlara, baska bir
adlandirma ile Ashabu’l-Hadis de denilmistir. ® Cunku onlar hadisleri
toplamakta, haberleri nakletmekte, hilkiimleri nasslara dayandirmakta daha
fazla gayret gostermislerdir. Ayrica, bir haber yahut bir eser bulduklari
stirece “celi”, ya da “hafi” kiyasa basvurmamislardir. ’ Bu anlayisa gore,
bunlarin disindakilerin hepsi, yani re'y ve kiyas, sonradan ortaya ¢ikmis
bid’at sayilmaktadir. Bunlarin arkasi sira gitmek, insani dogru yoldan
saptirir.? Bu goris bir “hadis”e soyle doniismustiir: “Siinnet’ime ve hiddyet
lizere olan Résid Halifeler’in Siinnet’ine, dért elle ve simsiki sariliniz.
Sonradan ortaya ¢ikan islerden uzak durunuz. Ciinkii her sonradan ortaya
¢cikan sey, bid’at ve her bid’at da sapikliktir.”®

Ashabu’l-Hadis’in din anlayisinda Arapgilik &nemli bir rol oynamis ve
Arab’i sevmek, imanin subelerinden birisi sayilmistir. Blitiin bu nedenlerle,

Kinar, el-Kis@’7 11, s. 132.

Kinar, el-Kis@’i Il, s. 132; Kinar, el-Kisd@’i I, s. 167-171.

® Muhammed b. Sa’d (6. 230 /844 ), Kitdbu’t-Tabakétu’l-Kebir, Cilt V, Beyr(t 1958, s. 368,
376.

Sénmez Kutlu, [slam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, Ankara 2000, s. 49.

Kutlu, s. 47, 62.

Kutlu, s. 50.

Ebl Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani (6. 548 / 1153 ), el-Milel ve’n-Nihdl, el-
Cuz’U’l-Evvel, Tahkik: ‘Abdulemir ‘Alf Mehna, ‘Ali Hasan Faur, Beyr(t 1990, s. 245.

Kutlu, s. 62.

Ahmed b. Hanbel (6. 241 / 855 ), el-Musned, Cilt IV, Beyr{t, Tarih Yok, s. 126-127.
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sosyal degismenin daha az yasandigi, istikrarin ve muhafazakarhgin hakim
oldugu, Hz. Peygamber’in uygulamalarinin yeterli goérildigi Mekke ve
Medine, “Daru’s-Sunne (Stinnet’in Yurdu)” olarak benimsenmistir. Irak ise,
blylik degisimin yasandigl ve Arap olmayan Mevali'nin yogunlukta oldugu,
re’yin daha fazla kullanildigi ve re’y taraftarlarinin toplandigi merkez olarak
yerilmistir. Bu yargi ayrimini anlatmak icin bazen, Irdk ehli ve Hicaz ehli
terimleri de kullanilmistir. Bu kullanim hem bolgesel, hem de etnik yapiyla
yakindan ilgilidir. Akli istidldlde bulunmanin, re’ye basvurmanin, Arap
Olmayanlarin isi oldugu anlayisi, sonunda hadislere yansimistir. * Buna su
hadis ilging bir érnektir: “israilogullari’nin durumu, aralarinda esir milletlerin
cocuklari olan muvellediin (melez, kani karisik) sinifi ¢ikincaya kadar orta
halde bulunuyordu. Ne zaman ki bunlar, kendi gériisleriyle hiikiim vermeye
basladilar, iste o zaman hem kendileri dogru yoldan saptilar, hem de
israilogullar’ni dogru yoldan saptirdilar.”?

Bu hadis Uzerinde dislinenler onu séyle yorumlamiglardir: “Biz bu
hadis lizerinde diisiindiik ve esir ¢ocuklarin Medine’de re’yi ilk konusan
Rebia, Kife’de EbG Hanife ve Basra’da da, Osmdn el-Betti oldugunu anladik.
Ciinkii her iigii de esir cocuklarindandir.”

Goraldugiu gibi, re’'ye basvurma Mevalilik ile acgiklanmistir. Bu
acitklama ise, Arab’in Arap Olmayan’a tepkisini ortaya koymaktadir.

Arap Fikh’'nin habercilerinden imam Malik (6. 179 / 795 ), Irak
ehliyle ilgili olarak soyle demistir: “Onlari Ehl-i Kitap gibi degerlendiriniz. Ne
tasdik ediniz, ne de yalanlayiniz.”* Mevali Fikhi’na tepki olusan bu Arap Fikhi
fukahasi, Abbasiler’in ilk dénemlerinde ileri gelenleri arasinda imdm Séfi’i
(6. 204 /819 )'yi anmislar ve Ahmed b. Hanbel (6. 248/ 854 ) ile temsil
edilmislerdir. Clinkii Ahmed b. Hanbel, Abbasi halifelerinin gesitli zulim ve
baskilarina kararlilikla karsi cikinca, halk nazarinda buyik bir séhret ve
sayginlik kazanmistir. >

Bu Arap Fikhi fakihleri, Abbasiler’in ilk donemlerinde egitim, kiltir,
bilim ve siyasi hayata Mevali’'nin egemen olmaya basladigl, iktidari zorladig
durumlarda, arkalarindaki halk destegi ile Abbasi hilafetinin gliglenmesine

Kutluy, s. 63.

Ebl ‘Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6. 275 / 888 ), es-Sunen, Cilt |, Tahkik:
Muhammed Fu’ad Abdulbaki, istanbul, Tarih Yok, s. 21.

Ebl Yasuf Ya’k(b b. Sufyan el-Fesevi (6. 277 / 890 ), Kitdbu’l-Ma’rife ve’t-Térih, Cilt IlI,
Bagdad 1975, s. 20-21.

EbG ‘Omer b YGsuf b. Abdillah b. Abdilberr (6. 463 / 1071 ), Cdmi’u’ Beydni’l-‘ilm ve Fadlih
ve MA@ Yenbedi fi Rivdyetihi ve Hamlih, Cilt Il, Tahkik: Abdurrahman Muhammed Osman,
Medine 1968, s. 157.

Talat Kogyigit, Kelamcilarla Hadisciler Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1984, s. 206-210;
Ferhat Koca, islam Hukuk Tarihinde Selefi S6ylem Hanbeli Mezhebi, Ankara 2002, s. 50,
283.
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calismislardir. ' Bunun sonucunda, IIl./ IX. asirda halifelerin siyasi
desteklerini kazanmislar ve onlar tarafindan himaye gérmuslerdir. Nitekim
Halife Miitevekkil (232-247 / 847-861) onlarin egitim-68retim faaliyetlerine
izin vermis, onlara cesitli ihsanlarda bulunmus ve kadilik gérevine getirerek
onlari taltif etmistir. >

Arap tepkisinin olusturdugu fikih mensuplari, ¢ok az istisnayla
birlikte, nasslardan bagimsiz re’ye, akli istidlallere ve kisisel yorumlara karsi
¢tkmislar; bunlar bilgi kaynagl olarak benimseyip kullandiklari i¢cin Re’y
taraftarlarini  elestirmisler ve onlan  “Siinnet Diismanlari” olarak
suclamislardir. Bu anlayis ise, sonraki nesilleri, hep Onceki seleflerin
birikimini tilketmeye ve onlarin fikirlerini serh etmeye gotiirmustir. >

Arap Fikhi fukahasi, diger islam firkalari ve alimleri karsisinda
kendilerinin ¢ok 6zel bir gérevleri oldugu inancindadirlar. Onlara gore, Allah,
Ser'lat koruyuculari ve bid’atlerin yikicilari olarak kendilerini segmistir.
Boylece Siinnet, Hicri I. asrin sonlarindan itibaren itikadi ve siyasi konularda
Kur’an’in yani sira énem kazanmistir.*

iste Arap Fikhi, Safi'l ile, Stiinnet’in hukukta kullanimini savunan
hukuki doktrini gelistirmistir. Daha sonra, Zahiri mezhebinin kurucusu ve
Safi'’nin bir talebesi olan Davad b. ‘Ali (6. 270 / 883), re’y ve kiyasin
mesri’iyetini ve bunu iceren her seyi toptan reddetmistir.” Safi'¥'nin er-
Riséle’sini yazmasinda ana neden, Res(lullah’in slinnetini Kur’an dizeyine
cikarmak® ve kiyasin kullanimini kesin dlcilerle sinirlayan’ bir ilim ortaya
koymaktir.?

Safi'’nin kurdugu bu ilmi, er-Razi (6. 606 / 1209 )’'nin, “Vahiy”’le
“Serfat”la ugrasan ilim anlaminda “ ’ilmu’s-Ser’ ” diye adlandirarak, onun,
Aristo’ya dayanan ve aklin onceligini savunan Ehl-i Kelam’in, oOzellikle
Mu’tezile’nin sermayesi olan “ “iimu’l-’Akl'a (: Akhn Bilmi’ne)” zit bir ilim
oldugunu belirttigi aktarilmaktadir.’ Bununla birlikte, giinimiizde yazilmis
Usalu’l-Fikih kitaplarinda, $afi'i, “Miitekellim Meslegi”’nin kurucusu olarak
gosterilmektedir.”® Basindan beri, $afi'?", Uslu’l-Fikh’i, Allah’in kanununun

Koca, s. 61, 66-68.

Koca, s. 39, 49.

Kutlu, s. 63.

Kutlu, s. 47, 58-59.

George Makdisi, “Safi'’'nin Hukuki Teoloji Anlayisi: Usal-i Fikh'in Kékenleri ve Onemi,
Ceviren: Sami Erdem”, Stinni Paradigmaninin Olusumunda Séfi’T’'nin Rolii, Hazirlayan: M.
Hayri Kirbasoglu, Ankara 2000, s. 18.

“Yine Allah, onlara bildirmistir ki, Peygamber’in hiikmi, O’nun hiikmii demektir...”
(Muhammed b. idris es-Safii (6. 204 /820 ), er-Riséle (isldm Hukukunun Kaynaklari),
Cevirenler: Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan, Ankara 1996, s. 56-57 paragraf 279.
Es-Safil, s. 257-262 paragraf 1321-1376.

Makdisi, s. 19-20.

Makdisi, s. 20.

' Makdisi, 5. 43-44.
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bir incelenmesi olarak gérmekte ve Allah’in zatini inceleyen Kelam’dan ayri
tutmaktadir. Ona gore, UsQlu’l-Fikh, Allah’in varhgi ve niteliginin degil,
Allah’in emri ve yasaklarinin bir incelemesi olmaktadir. *

Safi't’nin hadisciligine gelince, onun, er-Risale’yi, tamamen hadisleri
savunmak amaciyla yazmis olmasina’® ragmen, Safi'"nin hadisciliginin
muhaddisler tarafindan onaylanmadigina; dolayisiyla onun, bir muhaddis
olarak kabul edilmedigine dikkat ¢ekilmekte ve Safi't'nin, kendisini de zaten
bir muhaddis gormedigi onun sozleriyle delillendirilmektedir.> Bu sdzlerine
ornek olarak, Safi''nin, Ahmed b. Hanbel'e soyle dedigi rivayet
edilmektedir: “Siz hadisleri ve rdvilerini benden daha iyi bilirsiniz; ister
Kdafe’li, ister Basra’ll, ister Sam’li réviler tarafindan rivdyet edilmis olsun, size
gére sahih olan hadisleri bana séyleyin. Onlari, hiikiim c¢cikarmada esas
alayim.” * Ayrica, Safi'"nin er-Risale’de kullandigi hadislerin kaynagi da
aciklanmaktadir. Bu kaynaklar ise, biri, Mekke’li, digeri de Medine’li olan iki
hocasinin eserleri olmaktadir. Bu eserler, Mekke’li hocasi Sufyan b. Uyeyne
(6. 198 h./ 813 m.)'nin el-Cdmi”i ile Medineli hocasi Mélik b. Enes’in el-
Muvattd'sidir.”

Safi'’'nin amaci, Arapga olan Kur’an ve Siinnet’e uyma olunca, ona
gore, bu ikisini anlamak icin Arap dilini zorunlu olarak iyi bilmek
gerekmektedir. Safi't kutsayacak derecede Arap diline dnem vermektedir.®
Dolayisiyla, ister itikad ister fikih alaninda olsun, olabildigince nasslar
cercevesinde kalmaya 6zen gosterdigi, itikad esaslarinin nasslarda anlatildigl
sekliyle benimsenip boyun egilmesini ve felsefi aciklamalara, uygulamada
bir yarari olmadigindan gidilmesinin gerekmedigini aciklanmaktir. O, kulun
gorevinin, Alldah rizasini kazandiracak amelleri bilip yerine getirmek
oldugunu belirttiginden, bunu birakip Allah hakkinda konusmayi, bir tdr
haddini asmak olarak algilamistir.’

Boylece $afi’i, fikih kuralini, Allah’in koydugu kurallar olarak kabul
etmektedir. Dolayisiyla, fikih kurali Allah’in emirleri ve yasaklari olarak
anlasilmaktadir. ® Allah’in emirleri ve yasaklari uygulanirken, anlasilmasi
Arap dilinin kurallarina ve bicimsel mantik ilkelerine gore gerceklestirilir.
Mantik ilkeleri de, metin iginde kalmak igin, benzeti kiyasi (temsil),

"
|

George Makdisi, “Safi’i’nin Hukuki Teoloji Anlayisi: Usil-i Fikh’in Kékenleri ve Onemi”, s. 18;
Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Safi''nin er-Risale’deki Hadisgiligi”, Siinni Paradigmaninin
Olusumunda Safi’t’'nin Roli, Hazirlayan: M. Hayri Kirbasoglu, Ankara 2000, s. 205).

Makdisi, s. 45.

Kirbasoglu, s. 205.

Eb{’l-Huseyn Muhammed b. Ebi Ya’la Muhammed b. Ebi Ya’la (6. 526 / 1131), Tabakatu’l-
Handabile, Cilt |, Nesreden: Muhammed Hamid el-Fiki, el-Kahire 1952, s. 6.

Kirbasoglu, s. 210.

Bilal Aybakan, imam $éfif ve Fikih Diisiincesinin Mezheplesmesi, istanbul 2007, s. 58-59.
Bilal Aybakan, s. 67.
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delaletu’l-hitap (evleviyet), ve mefhum-i muhalif olmaktadir. Ancak, Mantik
ilkelerine, emir ve nehiylerin anlasilmasinda zorluk c¢ekildiginde basvurulur.
Bu sekilde mevcut degisiklige karsi korunabilir. iste béyle bir anlayisin geregi
olusan fikhin temel kurallari, “nassa gére islem yapmak” ve “benzer olaylari
benzer mudmeleye tabi tutmak” olmaktadir. Adil ve adil olmama da,
davranisin nassa uygun olup olmadigina indirgenmektedir. Eger bir
davranis, nasslara uyuyorsa adildir. Buna gore, Tepki Arap Fikhi, Bicimci
Hukuk 6zelliklerini géstermektedir.!

Safi'’'nin, Muhammed es-Seybanti ile girdigi bir tartismada, bir asla
dayanmayan veya bir as/a dayali kiyas olmadan, dini bir konuda goris beyan
edilemeyecegini; As/ terimiyle de Kitab’i, Stinnet’i, Sahabi Kavli ile icma’y
kastettigini ve bu Asl’a da, nigin, nasil sorularinin yoneltilemeyecegini
belirttigi, aktariimaktadir.?

Safi'i, ibn Mes’dd (6. 32 / 652 ) ve Hz. Omer (6. 23 / 644 )in
vurguladiklar “Miisliiman cemaate badlili§i” esas alarak icmé”y1 da delil
saymistir. Bunun da yegane gegerliliginin, bu toplulugun helal saydigini
helal, haram saydigini haram sayma oldugunu belirtmistir. >

Kiyas'a gelince, o, Kitab’in te’vile agik kisimlarinin Hz. Peygamber’in
siinneti ile, yoksa Muslimanlar'in icméa’iyla, o da yoksa kiyas ile istidlal
edilebilecegini  bildirmektedir. Safi'"deki kiyds benzetme (temsil)
tirtindendir.®

Halife el-Me’m0n’un 218 / 833 yilinda yazdigi ilk mektupla baslayip
on alti yil kadar devam eden “Mihne” olayi, Mitevekkil’in hilafetinin ikinci
yilinda (234 / 848 ) sona erdiginde® Arap tepkisinin olusturdudu fikih
hareketi, bu mihne olayindan sag cikan kahraman Ahmed b. Hanbel’in
bayragi altinda, kendini devam ettirmistir.

Ahmed b. Hanbel taraftarlari, re'yle ictihatta bulunmaktan
kacinmak icin “istishab”a ydénelmislerdir. istishab geregi, onlara gére, Kur’an
ve Sunnet’te Allah ve ResQll tarafindan yasaklanmamis hicbir sey Sert’at
adina yasaklanamamaktadir.’

Bltln bu anlatilanlar gostermektedir ki, Arap olan Fakihler, ibadet
konulariyla muamelet konularina, “esas olanin te’abbud olmas!” ilkesi ile
yaklasmiglardir. Bunun igin, her olaya ciiz’i bir nass arama yoluna gitmisler,

Bigimci Hukuk oOzellikleri hakkinda genis olarak bakinizz Mehmet Nuri Giiler, “Ebd
Hanife’nin Hukuk Anlayisinin Bati (Avrupa) Hukuk Ekolleri Arasindaki Yeri —Céziimsel
Karsilastirmali Hukuk Arastirmasi-”, 115-117.

Bilal Aybakan, s. 71.

Es-Safii, , s. 256 paragraf 1320. Ayrica bakiniz: Bilal Aybakan, s. 84.

Es-Safii, , s. 257 paragraf 1326, 258 paragraf 1332-1334, 260 paragraf 1358, 323-324
paragraf 1812-1821. Ayrica bakiniz: Bilal Aybakan, s. 85.

Es-Safil, , s. 273-274 paragraf 1456-1462.

Kogyigit, s. 214.

Koca, s. 200.
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ancak bu c¢oziimlemeleri, Kur’an ve Sinnet’in bitinliginden uzak
olmustur. Arap olan Fakihler, clz'i bir nass ile butlinliglinden kopardiklari
Kur’an’in hitadbina, mistakil islem yaptirmislar, bu bicimde ciz’'i nasslari
asillar olarak alp olaylara hikiimlerini aktararak “denklestirici adalet”i
gerceklestirmislerdir. iste bu denklestirici adalet, her zaman dogru
sonuglara gotirip, toplumda adaleti gerceklestirememistir. Boylece toplum
barisini saglamada Arap olan fakahler, Fikhi islevsiz kilmislardir.

Arap Tepkisinin Olusturdugu Fikhi, bu sekilde anlattiktan sonra,
artik, Sonuc’a ve orada, Fikh’in bu etnik seyrinin Fikih Bilimi'ndeki
gorintdleri Gzerinde vardigim yargilarin siralanmasina gegilebilir:

Sonug¢

Bu c¢oOzliimleme, elimizdeki Fikih kitabiyatindan Fikih Bilimi'ni
anlayabilmek igin Fikh’in bilimlesme slirecine yogunlasmis bir arastirmadir.
Bu vyogunlasmada, Fikh'in gézden kagirilan etnik gelisiminin oldugu
gorlilmustir. Makalenin bu tesbiti ve ayrintili agiklamalari, giinimize bir
bltinlik icinde gelen Fikh’in, mislimanlara ¢6zim Uretirken bir tikanikhg
sozkonusu oldugunda, bu etnik gelisimin etkili olup olmadigini
belirleyebilme ve etnik gelisimi gozonlne alarak dizeltebilme imkanini
saglayacak ve yeniden biitinlugi icinde Fikh’a islevini kazandiracaktir.

Batunluk icindeki Fikih’in, etnik kaynakli parcalari Gzerinde, “Fikh’in
Bilimlesme Siirecinde Muhalif Mevali Fikhi ile Tepkisel Arap Fikhi” baslikli
arastirma sonunda varilan su belirleme ve yargilari siralamak mimkiindir:

ilk déneminde Fikih, Kuran metnini dogru anlamayi kendine
problem edinen Mevali tarafindan, Arap Grameri ile beraber gelistirilirken,
Aristo Mantigi’'na dayanilmis, deduksiyon metodu kullanilmis, akla sik¢a
basvurulmustur. Bu Mevali Fikhi, yasam tarzlarina ve dil anlayislarina
uymayinca Araplar tarafindan tepki ile karsilanmis ve onlari, kendi Nahivleri
ile Fikihlarini olusturmaya yoneltmistir.

Bagdad’in ilk donemlerinde Araplar, bu Fikih’larini olustururken,
yasam tarzlarini belirleyen “Degismeye hemen boyun egdmemek,
kendilerinden evvelkilerin yaptiklari gibi yapmak” ilkesine uygun bir davranis
gostermisler ve Selefin, yani Res(lullah ve ilk iki neslin dini anlayis ve
yorumlari ardi sira gitmeyi dogru kabul etmislerdir. Bu amagla, mesailerini
hadisleri ve asari dinleme, rivayet etme, onlari fikhi konulara gore tasnif
ederek yaziya gegirmeye hasretmislerdir. Onlar, “Din dsérdan ibarettir.”
diyerek, re’y’in degiskenligi karsisinda dini korumaya ¢alismayi kendilerine
gorev edinmislerdir. Bunun icin, Mevali'ye ve Abbasi yoOneticilerinin
gorislerine karsi, hadisleri, ya da sunnetleri riviayet ederek aykirilik
gostermislerdir. Bu ylizden, Arap Fikhi’'nda, sik¢a akil yerine sikca nakil
kullanilmistir. Ayni sekilde, olusturduklari bu Arap Fikhi’'nda, Kur’an’t dogru
okuyup dogru anlamada, Yunan dilinin Grind Aristo Mantik aracini, Arap
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dilinin anlasilmasi icin elverisli gérmemislerdir. Nasslarda bulunmayan
meselelerin ¢oziimlemesinde akh kullanirken de, akli yontem olan analoji
metoduna, yani benzetme (temsil) yontemine basvurmuslar ve bu analoji
metodunu, Arap dili anlayislarina uygun diser bulduklari icin akil yiritme
yontemlerinden dediiksiyon (timdengelim) ve endiksiyon (timevarim)’a
Gstlin tutmuslardir.

Bu sekilde, Arap olan Fakihler, ibadet konulariyla muamelet
konularina ayni yaklasimla, “esas olanin te’abbud olmas/” tutumuyla
yaklasmislardir. Dolayisiyla her olay icin clz’i bir nass aranmasi yoluna
gitmisler, sonunda olaylari, Kur'an ve Sinnet’in bitinligl icinde
¢o6zimlemeyi gerceklestirememislerdir.

Mevali Fikhi'nin, Kitap ve Slinnet nasslarini ve sahabe goruslerini
inceleyerek istikrd’ (timevarim) yontemi ile elde ettigi benzer meseleleri
kapsamina alan asillar, diger adiyla fikih kd’ideleri ictihadina yer vermesi,
dininin yasanabilmesi agisindan Arap olan Fakihlerin yontemlerinden ¢ok
daha isabetlidir. Clinkli Arap olan Fakihler, cliz’i bir nass ile, bltlnliginden
kopardiklari hitdba, mdistakil islem yaptirmislar ve ciz'i nasslardan
olusturulan asillarin olaylara aktarilan hikimleri de bir “denklestirici
adalet” uygulamasi olmustur. Denklestirici adalet, her zaman dogru
sonuclara gotiriip adaleti gerceklestirememistir. iste, bu adaletsizlik
karsisinda, Mevali Fikh’'nin yanlis sonuglari dizeltebilen “hakkaniyet
adaleti” uygulamasini, secenek yontem olarak benimsemedikleri icin de,
toplum barisini saglamada Fikh't islevsiz kilmislardir.

Boylece makale, bilimlesme slirecinde, Fikh’in ortaya cikisi ve
gelisimi ile ilgili ayrintilara ait bu tespitleri ile, glnimizde Fikh’'in
anlasilmasinda ve Misliimanlarin problemlerine ¢6zim (retebilmesinde
blylik yarar saglayacak ve Fikh’a islevini kazandirmada 6nemli katkida
bulunacaktir
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SEMPOZYUM TANITIM ve DEGERLENDIRME
“Uluslararasi Yanhs Algilar ve Dogru islam Sempozyumu”

(28-30 Ekim 2016 / Sanhurfa)

Yrd. Dog. Dr. Omer Sabuncu®
Abuzer Gaffar Sevim”

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Sanhurfa Biyiiksehir
Belediyesi ve Sanlurfa il Miftiliigu isbirligi ile “Yanhs Algilar ve Dogru
islam” baslikl uluslararasi sempozyum 28-30 Ekim 2016 tarihleri arasinda
Sanliurfa GAPTEM’de gergeklestirildi. Sempozyumda isldam ve Kur’an,
niiblivvet, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve siinnet, isldam ve Bati, isldam ve cihad,
islam ve irkcilik, tefsir, islam hukuku, hadis, tasavvuf, felsefe ve din bilimleri,
diinya ve ahiret dengesi, islami hareketler ve siddet, islam, sevgi ve aile ana
basliklari altinda toplam 48 teblig sunuldu.

Sempozyum -acilis konferansi hari¢- iki ayri salonda es zamanli
olarak 7 ayri oturumda gerceklestirildi. Sempozyuma 28’i yerli, ikisi yabanci
(Sudan ve Katar Universiteleri) olmak tizere 30 farkli iniversiteden katilim
saglandi. Katihmcilar 9’u yabanci toplam 59 akademisyenden olustu.

Sempozyum saat 09.00’da saygi durusu ve istiklal Marsi ile basladi
ve Mevlid-i Halil Dergah Camii imami Hafiz ibrahim Onat’in Kur’an tilaveti ile
devam etti. Saat 09.30-10.00 arasinda protokol konusmalari yapildi.

ilk konusmayi yapan Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani
sayin Prof. Dr. Murat Akglindiiz, konusmasinda 2016'nin Mart ve Nisan
aylarinda Harran Universitesi’nin yapmis oldugu sempozyumlara vurgu
yapti. Konusmasinda yanhs algilarin temel cikis noktalarina dair tarihten
ornekler verdi. Hz. Osman dénemindeki olaylardan bahsederek, Osmanli
donemindeki Kadizadelilerin yenicerileri yanlarina alip sGfilere saldirdiklarini
ve dergahlari yiktiklarini hatirlatti. Bu karisikliklarin gliniimizde farkh
isimlerle devam ettigini soyledi. Bu konuda 0Ozellikle akademisyenlere ve
Diyanet isleri Baskanhgi’'na biyiik gérevler distigiinii belirtti. Bu ve benzeri
orgutsel yapilanmalara firsat vermememiz gerektigini ifade ederek bu
konudaki cehaletimizi gidermemiz gerektigini sdyledi.

* Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dal,

omersabuncu@harran.edu.tr.

* Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, islAm Tarihi Anabilim Dali, Yiksek Lisans
ogrencisi.
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ikinci konusmayi Harran Universitesi Rektérii Prof. Dr. Ramazan
Tasaltin  yapti. Konusmasinda dine karsi tarafsizhgin ~ mimkiin
olamayacagini, ya dinin karsisinda ya da dinin yaninda olmamiz gerektigini
ifade etti. GlUnldmdz ter6r orgltleri ve dini istismar eden kisilerin yeni bir din
Urettigini belirtti. Bu konuda ilahiyat fakiltelerinin diger fakiiltelere goére
daha etkin olmasinin gerektigine dikkat ¢ekti.

Uclincii konusma Sanliurfa Milletvekili Halil Ozcan tarafindan
yapildi. Ozcan konusmasinda, tarih boyunca ifrat ve tefrit konusunda bircok
orgitiin ortaya ciktigini belirtti. inandigimiz dinin baris dini oldugunu, terér
masalarinin var oldugu siirece teroriin faaliyetlerini strdlrecegini soyledi.
Teroriin bizlere komsularimizdan geldigine dikkat cekti.

Protokol konusmasinin sonuncusunu ise, Sanhurfa Vali vekili Ahmet
Yildiz yapti. Ulkemizde gerceklestiriimeye calisilan bu darbe girisiminin
basarili olmasi halinde tlkemizde paralel bir dinin ortaya ¢ikacaginin,
islam’in varhigini ortadan kaldiracak kapilarin aralanacaginin vurgusunu
yapti. Bu konuda akademisyenlere ve ilahiyat fakiiltelerine dnemli gérevler
distugine dikkat cekti.

Acilis konferansi saat 10.00-10.30 arasinda yapildi. Agilis konusmasini
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Musa Kazim
Yilmaz “Kur’an ve Siinnet Karsisinda Muslimanlarin Tutumu” adh tebligiyle
yapti. Tebliginde modernite ve din iliskisi baglaminda modernitenin bize
batinin asiladigl bir sistem oldugundan ve din ile taban tabana zt
oldugundan bahsetti. Modernitenin insan hayatini konforize ettigini ve dini
yasamda insani hissizlestirdigini vurguladi.

Konusu isldm ve Kur’an olan birinci oturum, 10.45-12.15 saatleri
arasinda Altinbasak Salonu’nda gerceklestirildi. Oturum baskanligini Prof.
Dr. Murat Akgiindiiz’iin yaptigl bu oturumda ilk olarak istanbul Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Adnan Demircan, “Emevi islam’i
Séylemi Uzerine Bazi Disiinceler” adli bildirisini sundu. Bu bildiride
Demircan, “Emevi isldam’i” kavramini ilk defa kullananlarin Aleviler oldugunu
ve ihsan Eliagik ve Yasar Nuri Oztirk’iin bu goriisii benimsedigini belirtti.
Emevilerin dinle ilgili bir siyasetinin olmadigini belirten Demircan, vahyin
uygulamaya gegince beseri oldugunu ve insana ait oldugunu soyledi. Bugiin
Mdslimanlarin sahip oldugu biitiin itikadi ve ameli mezheplerin hepsinin
Mdslimanlarin  tarih tecriibesi neticesinde oldugunu, olumsuz olan
durumlan sadece Umeyyeogullar’na nisbet etmenin haksizlik oldugunu
belirtti.

ikinci tebligi Akdeniz Universitesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ali Bakkal
“Kur’an’in Yorumunda Siyak ve Sibaka Riayet Edilmemesinden Kaynaklanan
Yanhs Algilar” adli sunumuyla gerceklestirdi. Konusmasinda Hz. Peygamber
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doneminde Kur’an’in anlasiimasi hususunda sikinti yasanmadigini, ancak
sonraki donemde bu durumun Mislimanlar arasindaki temel sorunlardan
biri oldugunu belirtti. Bu sorunun ¢6zUmu icin genel anlamda baglama
(metinsel, sosyal, tarihsel baglam) riayet edilmesi gerektiginin altini ¢izen
Bakkal, ornekler sundu. Diger bir konusmaci Muhammed Abdiillatif ise
tebliginde, Kur’an’t anlamamiz icin ona bditinctl olarak bakmamiz
gerektigini Kur’'an’a clizi olarak bakacak olursak yanlis yapmis olacagimizi
dile getirdi. ‘Kari-koca arasindaki anlagsmazlikta aranizda bir hakem tayin
edin’ ayetinin bu manada gtizel bir 6rnek teskil ettigini dile getirdi.
Doérdiincti konusmaci Artvin Coruh Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Halit Boz “Cagimizda islam Biitiinligi Karsisinda
Kur’an ve Suinnet Birlikteliginin Sona Erdirme Cabalari” adl bir teblig sundu.
Bu tebliginde Oryantalistler Gzerinden Kur’an ve Sinnet’in gerekli
olmadigina yonelik calismalar yapildigindan bahsetti. Sadece Kur’an’in
yeterli oldugunu hadisin gerekli olmadigini ifade ederek bu konuda zemin
olusturmaya calistiklarini belirtti. Besinci ve son konusmaci Gaziantep Zehra
Universitesi Rektorii Prof. Dr. Mustafa Miislim konusmasinda, “Dogru
islam’in, Peygamberimizin hadislerde bahsettigi islam oldugunu, islam
Alimlerinin hatali seyler {izerinde birlesmeyeceklerini, yanls algilarimiz ve
art niyetlerin Bati tarafindan bize geldigini, Kur’an’i var edenin immet degil,
immeti var edenin Kur’an oldugunu, isldam oldugunu” belirtti.

ikinci oturum Altinbasak ve Yonca Salonlarinda es zamanlh olarak
basladi. 14.30-16.00 saatleri arasinda siiren Altinbasak Salonu’ndaki ikinci
oturumun konusu “Nlbilvvet, Hz. Peygamber ve Sinnet” idi. Oturum
baskanhgini Prof. Dr. Adnan Demircan’in yaptigl salonda, ilk teblig Harran
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mustafa Ekinci
tarafindan “Kadiyanilikte Yanlis Nibivvet Anlayisi” adli bildiri ile sunuldu.
Konugsmasinda Kadiyaniler'in Gulam Ahmed'’i bir peygamber olarak ve onu
Hz. Peygamber’in bir yansimasi olarak kabul ettiklerine degindi. Ancak
Kadiyaniler’in arasinda Lahor Kadiyanileri’'nin onun peygamber degil de bir
miceddid olduguna inandiklarini séyledi.

ikinci teblig Yildinm Beyazit Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. ilyas Canikli tarafindan “ilk Dénemden
GlnUmuze Hz. Peygamber Aleyhtarliginin Temel Karakteri” bashgi altinda
sunuldu. Konusmasinda inang¢ kavramini, ‘itikat alaninda diger dinlerin
golgesinde kalip cirpinisa girmek’ olarak tanimladi. O dénemde siirin gok
etkili bir silah oldugunu, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hakaret ettiklerinden
dolayl dénemin sairlerinden cezalandirilanlar oldugunu belirtti. Efendimizin
(s.a.s.) vahiy katipligini de yapan ibn Ebi Serh’in sonraki siirecte Efendimize
olan aleyhtarligindan dolayr yalan yanls ifadelerde bulundugunu, ‘o
vahiyleri karistirirdi, bazen kendisine gelenin vahiy olup olmadigini bilmezdi,
bilakis ben onu uyarirdim.” gibi agir ithamlarda bulundugunu belirtti. Bu
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oturumda Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Mithat
Eser, “Siinnetullah Kavramindan Hareketle Mucizelerin imkansizhgi Algisi”
baslikli bir bildiri sundu. Oturumda ayrica iki Arapga teblig de sunuldu. Bu
tebligleri sunan hocalarimizdan biri Katar Universitesi Ogretim Uyesi Ma’ruf
Adem Bava ve digeri Mardin Artuklu Universitesi Ogretim Uyesi Eymen
Casim ed-Duri’dir.

14.30-16.00 saatleri arasindaki “islam ve Batl” konulu oturum,
Yonca Salonu’nda yapildi. Oturum Baskanhig’ni Prof. Dr. Adem Apak’in
yaptigi salonda ilk teblig, inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Fikret Karaman tarafindan “Bati Medyasinda isldam ve Hz.
Muhammed (s.a.s.) Tasavvuru” basligl ile sunuldu. Tebliginde Bati ile
aramizda yasanan krize, Danimarka ile 2005 yilinda yasadigimiz karikatir
sorununu Ornek veren Karaman, Danimarka Basbakani Rasmussen’in ilk
etapta islam Aaleminden 6ziir dilemedigini, ancak ileriki vadede krizin
biiylimesinden endise edilerek islam isbirligi teskilatinin girisimleriyle &ziir
diledigini belirtti. Tebliginde batinin isldm algisinda her zaman kasith olarak
olumsuz bir yapinin mevcut oldugunu ileri siiren Karaman Bat’’nin islam
denildiginde teror, kan ve siddeti onceledigi ve halkina bu yonde bilgi
aktardigini belirtti.

Oturumun ikinci tebligi Karabik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. ibrahim Hakki imamoglu tarafindan
gerceklestirildi. “Sentetik Korkudan Terdrize Edilmis Gergek Kital Ayetlerine:
islamofobi ve Medeniyet Problemi” adl tebliginde terériin bir endustri
oldugunu, dis emperyalist hesaplarin bu endistrinin bitmesini istemedigini,
dinsel olarak goérilen her eylemin arkasinda politik, sosyolojik, ekonomik
saiklerin oldugunu belirtti. islamofobinin bugiiniin tarihselliginin kurucu
aklinin Urettigi sentetik bir korku oldugu, bu korkunun Bat’’nin zorunlu
olarak karsisinda yer alan isldam dinyasi icin “bir kelebek etkisi”
olusturdugunu, bu etkinin sosyo-politik, sosyo-kiiltiirel baglamlarda islam’in
terorize edilmesi seklinde kendini gosterdigini belirtti. Oturumun son
konusmacisi ise Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr.
Celil Abuzar idi. “Televizyonun Ailenin islam Algisina Etkisi” adli tebliginde,
modern topluma gegisle birlikte yilkselen yasam standartlarinin insani
dogadan kopardigini, beton mezarlara donisen kentlerde televizyon
kutularina hapsettigini belirtti. Televizyonun aile kurumuna verdigi olumsuz
etkiyi en aza indirmek icin devlete, ailelere, sivil toplum kurumlarina, dini
kurumlara blyitk sorumluluklar distigiini belirtti.

Sempozyumun Uglincli ve son oturumu yine Altinbasak ve Yonca
salonlarinda es zamanli basladi. 16.30-17.45 saatleri arasindaki “islam ve
Cihad” konulu liglincii oturum, Altinbasak Salonu’nda Harran Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Recep Cigdem’in oturum
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baskanliginda basladi. Oturumun ilk tebligini Igdir Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Sadi Eren “Yanlis Anlasilan Sevimli Bir
Kelime: Cihad” adli sunumuyla gergeklestirdi. Cihadin hikmu, cihadin
gayesi, cihad ve savas arasinda fark, islam ve baris gibi konulara deginen
Eren, Allah yolunda cihadin Kur’an’in en temel mesajlarindan biri oldugunu
belirtti. Cihadin dusindldtginin aksine sevimli bir kelime oldugunu
belirten Eren bu kelimenin olumsuz propagandaya alet edildigini belirtti.
Cihad kelimesinin hem birey hayatinda hem toplum hayatinda faydasinin
oldugunu belirten Eren cihad suuru olan bir Misliimanin, nefsi terbiye ve
toplum terbiyesinde her daim bir adim énde olacagini vurguladi. Oturumun
ikinci tebligini Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6gretim (yesi
Prof. Dr. Hasan Keskin “Fitne Kavraminin Bazi Yorumlarinin Yanhs Cihat
Algisinin Olusmasina Etkisi” adiyla sundu.

Oturumun Uglinci tebligini sunan Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi
Ogretim Uyesi Mehmet Azimli, “islAm’in Savas Karsisindaki Tutumu” adli
tebliginde Hz. Peygamber donemi savaslar ve sebeplerinden bahsetti.
islam’da savasin gayesinin islami fikirleri dayatmak, savasa tesvik acisindan
yapilan dini telkinlerin, cennet, sehitlik gibi hikimler de, toplumu zorla
dinflestirmeye yonelik olmadigini, bu savaslari sirikleyen dini bir saik
oldugunu ancak dinilestirme hedefi bulunmadigini vurguladi. Bir diger
tebligi Gaziantep Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr.
Mahmut Cinar “Tadlil, Tekfir ve Cihad Uggeninde isldm, Hakikat ve
Tasavvurlar” adiyla sundu. Tebliginde islam dininin, itikadi, ameli ve ahlaki
diizenlemelerinin tamaminda bes temel ilkeyi gézettigini soyledi. “Killiyat-i
Hamse” veya “Zar(riyyat” olarak da isimlendirilen bu bes temel ilkenin can,
mal, seref ve onur, akil ve din glvenligi oldugunu; hicbir itikadi hikim,
hicbir ibadet veya muamelatin, hicbir ahlaki degerin, insanlarin yasama, mal
edinme, seref ve onur sahibi olma, saglkli diisinme ve dini tercihte
bulunma hakkini kisitlayamayacagini belirtti. Zaman zaman kitap ve slinnet
kaynaklarinda, ilk bakista bu ilkelerle gelisen bazi unsurlara rastlamanin
mimkin olduguna, bu durumda s6z konusu clizi unsurlarin bu ilkeler
dogrultusunda anlasilip yorumlanmasi gerektigine vurgu yapti.

Oturumunun son tebligini Harran Universitesi Ogretim Uyesi Dr.

Ramazan Omar 'gedll Gekdly mowadl ogdl o 3" adll sunumuyla

gerceklesti. Tebliginde cihadin ¢aba, mesakkat anlamlarina geldigini, cihadin
esas gayesinin Allah’in seriatini korumak oldugunu Mdslimanlarin birbirini
oldirmesinin cihat olmadigini ifade etti.

16.30-17.45  saatleri arasindaki konusu “islAm ve irkgihk” olan
oturum Yonca Salonu’nda Prof. Dr. Fikret Karaman’in oturum baskanhginda
basladi. ilk olarak Uludag Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Adem
Apak, “islam’in Irkgiiga Karsi Tutumu” adli tebligini sundu. Tebliginde
islam’in ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) asabiyeti tamamen ortadan kaldirmaya
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c¢alismadigini ¢linkii  kabile dayanismasi anlamindaki asabiyetin kabile
hayatinin ayrilmaz bir pargasi oldugunu, asabiyetin kabile veya asiret hayati
yasayan toplumlarin cografi, ictimai (sosyolojik) ve ruhi (psikolojik) bir
gercegi oldugunu vurguladi. Bu hususta Hz. Peygamber’in iki tlirlG strateji
takip ettigini, birincisinde asabiyeti cahiliye davasi olarak niteleyip, bu
ugurda hareket edenleri kinayarak onun menfi etkilerinden Muslimanlari
korumaya calistigini; ikincisinde asabiyete karsi, asabiyetle bircok ortak
noktasi olan sila-i rahim uygulamasini dinin prensipleri icine dahil ettigini,
bu sayede eski asabiyet duygusunu hem tesirsiz hale getirdigini, hem islah
etmek, hem de ondan faydalanmak istedigini belirtti.

Oturumun bir diger tebligini Dizce Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Ogretim Uyesi Ahmet Vefa Temel “islam’in Asabiyete Bakisi” adli sunumuyla
gerceklestirdi. Tebliginde islam dininin Araplar arasinda son derece etkili
olan nesep iliskileri, soy ve irka dayal Ustlinlik anlayisi yerine, sila-i rahim
cercevesinde Muslimanlara dini ve ahlaki sorumluluklar ylklendigini ve
buna gore akrabalik baginin sirdiirtilmesine yapilan vurgunun, irkin, soyun-
sopun Ustin tutulmasi distincesinden degil, toplum diizeninin saglanmasi
ve yardimlasma duygusunun gelistiriimesi hedefinden kaynaklandigini
belirtti. Oturumun diger iki tebliginden birini Gaziantep Universitesi Ogretim
Uyesi Bakir Muhammed Ali &3,a1 ;s a1 (idgs adli tebligiyle ikincisini ise
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Ahmed ismail Hasan Ali

Gl Cuandl 0 oY) CiBss adli tebligiyle gergeklestirdi. Sempozyumun ilk
glnk{ oturumlari bu oturumla sona erdi.

Sempozyumun ikinci glintintin ilk oturumu 29 Ekim 2016 Cumartesi
saat 09.00-10.30 saatleri arasinda Altinbasak Salonu’nda gerceklesti.
Konusu “Tefsir” olan ve oturum baskanhgini Prof. Dr. Hikmet Akdemir’in
yaptigl oturumda ilk tebligi Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi Dog. Dr. Yunus Emre Gordiik “isari Tefsirde ‘Yorum-Algl’ Problemi ve
Pratik Sonuglar” adli sunumuyla gerceklestirdi. Tebliginde isari tefsir
konusunda sihhatli ve insafli tahlil yapabilmenin yegane caresinin 6n
yargilardan ve ibn Arabi gibi mahdut tikel érneklerden hareket etmekten
vazgecmek oldugunu belirtti. Bunun yerine somut verilerden ve isari tefsir
erbabinin genel itibariyle Kur’an’a yaklasimlarini yansitacak tutarli ve tiimel
orneklerden yola ¢gikmanin hem ilmi objektiflik hem de insafli olmak adina
elzem oldugunu soyledi. Ote yandan isari aciklamalar yapan zevatin bu
acitklamalarla Allah’in muradini degil kendi hissettikleri bir takim manalari
ifade ettiklerine vurgu yapti. Bu tiir yorumlarin sahibine mahsus birer 6znel
yorum kategorisinde degerlendirilmesi gerektigini belirtti. ikinci tebligi
Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Tugrul
Tezcan “Te’vil mi, Tahrif mi? Politik Dlslince Eksenli Kur'an Ayet ve
Kavramlari Baglaminda Modernist Alginin Elestirisi” adli sunumuyla
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gerceklestirdi. Tebliginde genelde Misir ekseninde klasik modernist
mifessirleri, 6zelde Abduh’u merkeze aldigini belirten Tezcan, ¢alismada
Ummet, millet, seriat, hilafet ve slra kavramlari Gzerinden modernist algiyi
tevil-telvin ikilemi Gzerinden okumaya calistigini; énce siyasi polemiklere
konu edilen bu bes kavramin geleneksel epistemolojide karsiliklarini
aradigini sonra da tevil ve telvin kavramlari i¢in olusturdugu sabiteler
Uzerinden modernist/islah¢i  yaklasimlari  degerlendirdigini  soyledi.
Calismada Abduh’un bu kavramlari Kur’an’in anlam evreninden cikartarak
tamamen indi, slbjektif bir mecraya dogru siriklemedigi gercegine
gorduglni belirtti. Bu bes kavram cercevesinde Abduh’un, Kur’an’in
zahirine ters diisen bir portre sunmadigini soyledi.

Diger bir tebligi, Hakkari Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim
Uyesi Yrd. Doc. Dr. Necdet Karakaya “Subjektif Tefsirlerde Algisal Sorunlar
ve Bu Sorunlarin Kaynagl” adiyla sundu. Son tebligi Seyh Edebali Universitesi
islami ilimler Fakiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Avnullah Enes Ates
“Tefsirde Yozlasmaya Bir Ornek Olarak insanin Yaratilisi Meselesine
Getirilen Subjektif Yorumlar” adli sunumuyla gergeklestirdi.

Gilniln diger oturumu es zamanlh olarak Yonca Salonu’nda saat
09.00-10.30 da, “islam Hukuku” konusuyla Prof. Dr. Ali Bakkal'in oturum
baskanliginda gerceklestirildi. ilk teblig Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Prof. Dr. Recep Cigdem tarafindan “Savas Hukuku ve Ahlaki”
adiyla sunuldu. Cigdem, tim diplomatik c¢abalar bitirilmeden ve her yol
denenmeden korkung¢ durumlara sahne olan savasa basvurulmamasi, savas
kacinilmaz olursa, ahlakh ve kuralli bir catisma saglanmasi gerektigini
belirtti. Savasta insan bitlnligini korumayi esas alan insancil ilkelerin géz
ardi edilmemesi, tahribatin sinirh tutulmasi, katliam yapilmamasi, zaruri
olmayan o6ldirmeden uzak kalinmasi, savas¢i ve sivil ayrimi yapilmasi;
savasa katilmayan cocuk, kadin, din adami, saglikgi gibi sivillerin hedef
alinmamasi, esirlere insani muamele edilmesi, fuhus, tecaviiz ve iskenceden
uzak durulmasi, doganin korunmasi yani ahlakl, adil ve insancil bir savas
strdirilmesi hem isldm hukukunun hem de c¢agdas hukukun istemleri
arasinda oldugunu vurguladi. Bu kurallari ihlal edenlerin yani savas sugu
isleyenlerin ulusal veya uluslararasi mahkemelerde yargilanmasinin mutlaka
saglanmasi gerektigini altini ¢izdi. Aksi halde, insanlarin ve toplumlarin
hukuka olan glvenlerinin kalmayacagini bununda bir ¢okiis demek
oldugunu soyledi.

ikinci teblig, Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakdltesi
Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Cemalettin Sen tarafindan, “Fikihta Olctlulik
ilkesinin isldm’in  Dogru Algilanmasina Katkis”” adiyla sunuldu. Sen
tebliginde, Islam’in  “dogru algilanmasi” meselesinin, “algilanmasi”
meselesinden daha 6nemli oldugunu belirttikten sonra, fikinta olgaltlik
meselesinin, islam’in Misliiman olsun olmasin bitin insanlar tarafindan
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dogru algilanmasi imkanini sagladigindan bahsetti. Olgiiliiliik kavraminin
kaynak itibariyle ahlaki bir kavram oldugundan dolayisiyla fikihta 6lguliilik
meselesinin, kisinin ahlakini olumlu yonde etkilemesi nedeniyle dogru bir
alginin olusmasina katki sagladigini belirtti. Bu oturumda sunulan diger iki
tebligden ilkini Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr.
Ali ihsan Pala “Bir Dindarlik Algisi Olarak ihtiyatl Tutum’un Fikhi Tahlili”
adiyla sundu. ikinci tebligi ise Adiyaman Universitesi islamf ilimler Fakiltesi
Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Recep Ozdemir “Fikhi Hiikiimlerin Tesisinde
“Stinnet”in Degeriyle ilgili indirgemeci Yaklagimin Elestirisi” adiyla sundu.
10.45-12.15 saatleri arasindaki oturum, Altinbasak Salonu’nda
gerceklesti. Konusu “Hadis” olan bu oturumun baskanligini Prof. Dr. Yusuf
Ziya Keskin yapti. ilk teblig Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Nihat Yatkin tarafindan “Hadisi Dogru Anlamak - Ornek Bir
Uygulama” adiyla sunuldu. Tebliginde insan davranislarinin biyolojik ve
psikolojik olmak Uzere iki temeli oldugundan bahseden Yatkin, davranislarin
bu iki temel Gzerinde gergeklestigini, insanin 6zgir ve fonksiyonel bir
iradeye sahip oldugu, ancak insan fark etmese de onun Ustiinde yaratanin
killi iradesinin s6z konusu oldugundan bahsetti. Yatkin tebligini su
cimlelerle sonlandirdi: “Sayet siz ginah islemeseydiniz Allah, ginah
isleyecek bir topluluk vyaratirdi, (glinah islemenin) ardindan onlar
bagislanma talep ederlerdi, Allah da onlari affederdi.” Tebligin ana konusu
olan bu hadis yirmi Gg kisur yillik nlbuvvet tecriibesiyle, insani belki de en
ince ayrintilariyla taniyan ve Yilce Allah’in yol gostericiligi ile potansiyel
olarak glinah isleme ve kotlluk yapma kabiliyetiyle yikli olan her bir insana
psiko-sosyal agidan genis bir ferahlik saglamaktadir. Onun 6limcil hastahk
olarak nitelenen umutsuzluk girdabina diismesine engel olmaktadir.
Oturumun diger bir tebligini Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Dog. Dr. Abdullah Yildiz “Hz. Peygamber Ornekliginde Alg
Yénetimi ve ircaf (Menfi Propaganda)” adiyla sundu. Diger bir teblig ise
inéni Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Saffet Sancakl
tarafindan “Hadis Karsithginin Tarihi Arka Plani ve Glnimize Olumsuz
Yansimalari” adiyla sunuldu. Tebliginde Hadissiz Kur’an Miuslimanhgi
sdyleminin, tamamen ilmi anlayisa aykiri olup, siyasi bir mesele, ideolojik,
indi ve keyfi bir sdylem oldugunu belirtti. Modernizmin ortaya koydugu ve
daha c¢ok oryantalistlerin islam’i yozlastirma ve bozma projesi oldugunun
altini gizen Sancakli, higbir samimi ve akh basinda olan bir Misliimanin
boyle bir sdylemi hicbir gerekceye dayali olarak kabul etmesinin mimkiin
olmadigini dile getirdi. Hz. Peygamber’in Kur’an karsisindaki konumunun ve
Hz. Peygamber’in yetki alaninin tarih boyunca alimler tarafindan tespit
edildigini ve islAm dininin bu istikamette anlasildigini sdyledi. Sancakli, Hz.
Peygamber’in yetki alanini sadece tebligle sinirlandirmanin tam bir ¢ikmaz
sokak oldugunun ve Bati diinyasina islam’i sirin gésterme amaciyla islam
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dininin kolunu kanadini kesmeye c¢alistiginin, Bat’'nin karsisinda ezilmislik
psikolojinin bir tezahirld oldugunun altini cizdi. Son tebligi Sileyman
Demirel Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Asir
Oreng “Yanhs Hadis Algisi ve Etkileri: Sahih islam Anlayisinin Oniindeki Engel
Yanlis Hadis Yorumu/Anlayisi” adiyla sundu.

Yonca Salonu’nda es zamanh olarak baslayan 10.45-12.15 saatleri
arasindaki “Tasavvuf” konulu oturumun baskanhgini Prof. Dr. Tuncay
imamoglu yapti. Oturumun ilk tebligini Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yrd. Dog. Dr. Ciineyd Gokce “Misbet ve Menfi Yonleriyle Tasavvuf
Hareketleri” adiyla sundu. Diger bir tebligi Namik Kemal Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Vezir Harman “Yanlis Sefaat Algilarini
Diizeltmeye Katki Agisindan Sefaatin Dua ve Velayet ile iliskisi” adiyla sundu.
Oturumun Uglincii tebligini Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Doc. Dr. Abdulvahap Yildiz “Tasavvuf Kiiltiirinde Dua
Algisinin insan Uzerindeki Miisbet Etkileri” adiyla sundu. Oturumun bir diger
tebligini Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr.
M. Nuri Giiler “Kur’an ve Siinnet’e Gére Oliiniin Tasarrufu” adiyla sundu.
Oturumun son tebligini Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
Yrd. Dog. Dr. Ali Tenik “Mutasavviflarin Kur’ani Kavramlara Getirdigi
Yorumlar ve Alan Disinin Yarattigi Alg1” adiyla sundu.

14.00-15.30 saatleri arasinda gerceklesen oturum Altinbasak
Salonu’nda  Prof. Dr. Saffet Sancakl’nin oturum baskanliginca
gerceklestirildi. Konusu “Felsefe ve Din Bilimleri” olan bu oturumda ilk teblig
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Ruhattin
Yazoglu tarafindan sunuldu. “Modern Duslincenin Verilerinden Yola Cikarak
Yapilan Yanlis Din Yorumlari Uzerine Bir inceleme” ismini tasiyan tebliginde
Yazoglu, isldam dininin verileriyle alakali ortaya konulacak yorum ve
degerlendirmelerin arka planinda, modern dislncenin baskinhg degil,
isldam disiincesinin sahih kaynaklarinin olmasi gerektigini belirtti. Sahih
kaynaklardan yola gikilarak yapilacak degerlendirmelerin, yanlis din algisini
ortadan kaldiracagini diistindiiklerini sdyledi. Oturumun ikinci tebligi Harran
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Kasim Sulul tarafindan
“lbn Haldun’a Gére Hilafetin Saltanata Déniismesinin Anlami, Dogrular-
Yanhslar” adiyla sunuldu. ilk dért halife zamaninda yénetimde hiikiimdarhk
karakterinin olmadigini belirten Sulul, temel yonlendirici unsurun din
oldugunu ve herkesin kendi kendinin gozetleyicisi ve yanlistan sakindiricisi
oldugunu belirtti. Baska hicbir denge gozetilmeden sadece dinin razi olacagi
birinin vasiyetle tayin edilebileceginden ve onu digerlerine tercih
edilebileceginden bahsetti. Ancak Muaviye b. Eb( Stifyan’dan (r.a.) itibaren,
devlet yonetiminde asabiyetin son derece gliclendigini, kisiler Gzerinde
dinin yonlendiriciligi etkisinin zayifladigini, hikimdarlik ve asabiyetin
yonlendiriciligine ve otoritesine ihtiya¢ duyuldugunu belirtti. Asabiyetin
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kabul etmeyecegi birisinin vasiyet edilmesi halinde, bunun reddedildigine, o
kisinin yonetimi uzun siireli olmadigina, Mduslimanlarin ayrihiga ve
anlagsmazhga diistigline vurgu yapti.

Uclincii teblig Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
Prof. Dr. Tuncay imamoglu tarafindan “Diisiince-Eylem iliskisi Acisindan Din
Algisi Uzerine Felsefi Bir Degerlendirme” adiyla sunuldu. Tebliginde
tasavvurun insan eylemlerini belirlemede ana unsur olmasinin tartisiimaz
bir gercek oldugunu vurgulayan imamoglu, gerek islam gerek bat
diinyasinda sosyal, siyasi ve ekonomik hayatin sekillenmesinin tasavvurun
bir sonucu oldugunu belirtti. imamoglu, isldm diinyasinda baslangicta var
olan dogru tasavvurlarin ortaya cikardigi olumlu durumun, daha sonraki
zamanlarda bu tasavvurlarin donistirilmesiyle olumsuz bir havaya
blrindGginG vurguladi. Bati diinyasinda ise aydinlanma stireciyle birlikte
akla ¢ok farkli anlamlar yiklendigini; dnceki zamanlarda bir arag¢ olarak
tasavvur edilen aklin bir amag haline getirildigini ifade etti. Bunun yaninda
aklin bu sekilde tasavvur edilmesi ile bu kiltlirde var olan manevi her seyi
ortadan kaldirdigina, sekiler ve pragmatist bir diinya gortsinin ortaya
ciktigina dikkat cekti. Gerek islam gerekse Bati diinyasinda var olan bu
anlayisin her ikisinin de kaygi verici oldugunu sdyleyen imamoglu, bu
durumda yapilmasi gereken seyin yanls anlayis bicimini dizeltmek ve
kavramlarin anlamlarini yeniden giindeme getirmek oldugunu soyledi.

Diger bir tebligi Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
Yrd. Dog. Dr. Abdullah Kartal “Felsefe - Din - Bilim iliskilerindeki Yanhs
Anlamalar ve Gazali Ornegi” bashgiyla sundu. Kartal tebliginde felsefe ve
bilim alaninda islam diinyasinda ortaya cikan ve 20. yiizyilda en (st seviyeye
ulasan gerilemenin yegane misebbibinin Gazali oldugu iddiasinin biyuk bir
yanlis oldugunu; Gazali'nin nedensellikle ilgili yorumlarindan bilim karsithg
¢tkarmanin asla mimkin olmadigini ifade etti. Ayrica onun nedensellikle
ilgili gorislerinin, deneyimcilikle ve o6nemli temsilcisi David Hume'un
distnceleriyle kiyaslanabilir derecede felsefi ve bilimsel dislinceye uygun
oldugunu belirtti.

Es zamanh olarak Yonca Salonu’nda baslayan “Diinya ve Ahiret
Dengesi” konulu oturumun baskanligini Prof. Dr. Mehmet Azimli yapti. ilk
teblig Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Fatma Cakmak
tarafindan “Misliman Toplumlarda Diinyevilesme” Uzerine Paradigmal Bir
Okuma: Aidiyet ve Mensubiyet Kodlarinin Degisimi” adiyla sunuldu.
Tebliginde Cakmak, diinyeviligin gercekliginden bahsedilmesi gerektiginin
bir paradigma olarak diinyeviligin nasil durdugunun énemli oldugunun altini
¢izdi. Zihin dlnyasinin kaynaklarinin nereye ait olduguna bakilmasinin bir
zaruriyet oldugunu belirten Cakmak bu konuda korkularin Gstline gidilmesi
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gerektigini vurguladi. ikinci teblig Stitcii imam Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Ahmet Oz tarafindan “Kur’an’da Diinya Algisi”
adiyla sunuldu. Oz konusmasinda, islAm’in her konuda oldugu gibi diinya ve
ahiret konusunda da itidalli olmayr emrettigini, glinimizde bu denge
korunmadigi icin ya tamamen diinyevilesip diinya nimetleri putlastirildigi ya
da diinyadan el etek c¢ekerek bir kosede kendi halinde yasamin
strdiriildigi yanlis bir din algisi olusturuldugunu séyledi. Ugiincii tebligi
Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr.
Yakup Yiksel sundu. “Dlinya ve Ahiret Dengesi” baslikli tebliginde Diinya ve
ahiret dengesi agisindan yanlis algilarin inang ve amel bakimindan iki baslik
altinda toplanabilecegini soyleyen Yiksel, bu algilarin inan¢ bakimindan
ahiretin inkari amel bakimindan asiri miinzevilik ya da yapilan ameli
azimsamak seklinde o6rneklenebilecegi belirtti. Ayrica bu yanlis algilara
diinyevilesme arzusu, tenasiih inanci, cennetteki nimetlerin bazi kelamcilar
tarafindan soyut kabul edilmesi, tl-i emel, 6lim korkusu ve bazi sifilerin
diinyayi yanhs yorumlamalarinin da dahil edilebilecegini vurgulayan Yiksel
diinya ve ahiret arasi dengeyi kurmanin yolunun Kur’an’i dogru anlamaktan
gectigini belirtti.

Konusu “islami Hareketler ve Siddet” olan, sempozyumun son
oturumu Prof. Dr. Nihat Yatkin baskanhginda Altinbasak Salonu’nda, 16.00-
17.30 saatleri arasinda gergeklestirildi. ilk teblig Gaziosmanpasa Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Doc. Dr. Cafer Acar tarafindan “Cihad-
Siddet Baglaminda Gayrimislimlerle iliskilere Dair Yanhs Algilar ve Siyer
Agisindan Degerlendirilmesi” adiyla sunuldu. Mi’min, manafik, kafir, misrik
diyerek insanlari kategorize ettigimizi ve kendi mensup oldugumuz konuma
karsi diger insanlari disladigimizi belirten Acar, insani iliskilerin
zayifladigindan ve Mislimanlarin olumsuz bir imaja sahip oldugundan
bahsetti. Mdislimanlarin mantigina gore misrik, Yahudi, Hiristiyan
denildiginde uzak durulmasi gereken kisilerin akla geldigini séyleyen Acar
bunlardan kagmak yerine bunlari domine ederek teyakkuza gegilmesi
gerektigini vurguladi. Acar kategorik olarak diisinmek yerine analitik olarak
diistiniilmesi gerektiginin altini cizdi. Bir diger teblig Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Omer Sabuncu tarafindan “Cagdas Bazi
islami Hareketlerdeki Yanhs Algilar ve Siddet Sorunu” adiyla sunuldu.
Sabuncu tebliginde, ayet ve hadislerin baglamindan koparilmasi, baz
gruplari zayif rivayetler dogrultusunda mesruiyet arayisina sevk ettigini
belirtti. Bunun neticesinde bazi islami hareketlerin siddetle anildigini
vurgulayan Sabuncu; aksine isldam’in daima siddetin karsisinda yer aldigini
ve giiniimiizde siddetle giindeme gelen islAmi hareketlerin son bulmasinin
yolunun dogru islami aramaktan gectigini vurguladi. Bu oturumun diger iki
tebliginden birini Mardin Artuklu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
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Uyesi Yrd. Dog. Dr. Hacer Sahinalp “Pratik Boyutlariyla Tekfir - iman ve Amel
iliskisi” adiyla, digerini Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi
Yrd. Dog. Dr. Veysel Kasar “islam inancinda itidal ve istikamet Cizgisi” adiyla
sundu.

Es zamanh olarak Yonca Salonu’nda baslayan “islam, Sevgi ve Aile”
baslikli oturuma Prof. Dr. Hasan Keskin baskanlik etti. ilk tebligi Harran
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Atilla Yargici
“Yozlastirilan Ug¢ Kavram: Sevgi, Ask ve Sefkat” adiyla sundu. Tebliginde
sevgi olarak adlandirilan duygunun eyleme dayali bir duygu oldugu ve
tezahir etmek istedigini soyleyen Yargici, sadece Allah’t soyut olarak
sevmenin insana yetecegi iddiasinin yanls bir algl oldugunun gergek
sevginin tezahir etmek istediginin, insanlar arasinda tezahiir etmeyen
sevginin bir anlami olmadiginin, insan ile Allah arasindaki sevgi iliskisinde de
Hz. Muhammed’e itaat anlaminda bir tezahir goziikmedigi takdirde hicbir
anlam ifade etmediginin altini ¢gizdi.

ikinci tebligi Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dr.
Ahmed Mahmud Zekeriyya <& ¢ JMaw¥iadiyla sundu. Diger bir tebligi

Hitit Universitesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Muammer Cengil “Din, Degerler ve
Aile i¢ci Siddet Déngiisi” adiyla sundu. Dérdiincii tebligi Kirikkale
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. M. Ali Yazicibasi
“Ailede Yozlasma ve Siddetin Nedenleri” adiyla sundu. Tebliginde on
dokuzuncu yizyllda meydana gelen Sanayi devrimi, savaslar, cesitli fikir
akimlari tim diinya Ulkelerinde oldugu gibi bizim aile hayatinda yozlasma,
aile ici siddet gibi problemlere neden oldugunu soyleyen Yazicibasl s6z
konusu tarihten itibaren ailelerde meydana gelen yozlasmanin nedenlerini,
evlilik yasinin gecikmesi, bosanma olaylarinin artmasi, aile rollerinin
degismesi, aile bireylerinin sayisinin azalmasi, ¢ocuk sahibi olmada
karsilagilan zorluklar, aile reisligi sorunu, ailenin yaslanmasi, ekonomik
sorunlar, iletisim eksikligi, evlilik disi yasamanin normal olarak algilanmaya
baslanmasi, manevi degerlerin eksikligi, esler arasindaki denkligin
gozetilmemesi, eslerin kisilik ve karakter olarak kendilerini tanimamalari,
evlenecek kisilerin evlilikten beklentilerini ve evlilige hangi anlam
yuklediklerini bilmemeleri vb. seklinde ifade etti. Son tebligi Usak
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr. Nazim Bayrakdar
“Islam Diniyle ilgili Yanlis Algilar Baglaminda Ailede Yozlasma ve Siddet”
adiyla sundu. Bildiride ailede yozlasma ve siddet probleminin, aile fertlerinin
birbirlerine yonelik bakis acilarindaki carpiklikla ve sevgi duygusundaki
yozlasma ile dogrudan iliskisi oldugunu vurgulayan Bayrakdar, bu baglamda
islam dininin temel kaynaklarinda yer alan hikiimler esas alinarak aile
fertlerinin birbirlerine bakis acilarinin ne olmasi ve birbirlerine yonelik
hissettikleri sevginin hangi nitelikleri tasimasi gerektigi hususunda
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degerlendirmelerde bulundu. Bildiride genel itibariyle; aile fertlerinin
birbirleri icin huzur kaynagi olduklari zamanlarda nimet; sikinti ve
huzursuzluk kaynagi olduklari zamanlarda ise emanet olduklari gercegine
uygun hareket etmeleri durumunda aile igi siddet probleminin biyik 6l¢ctide
¢Ozlime kavusacagini belirtti.

17.30°’da baslayan degerlendirme oturumu ile sempozyum son
buldu. Altinbasak Salonu’nda Prof. Dr. Musa Kazim Yilmaz baskanlginda
baslayan oturum yarim saat sirdi. Katihmcilarin yaklasik onar dakika
konustugu degerlendirme oturumunun sonunda, baskan Prof. Dr. Musa
Kazim Yilmaz sempozyuma katilan, emegi olan herkese tesekkiir etti. 30
Ekim Pazar glini ise misafirlerin katihmi ile Harran gezisi yapildi. Saat
10.00’da baslayan gezi saat 15.00’de Eylip Nebi ziyareti ile son buldu.

Sempozyumda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gesitli sebeplerle
islam hakkinda farkh algilarin olustugu; bu farkl algilarin bir kisminin
islam’in dogrulugundan ve &ziinden gittikce uzaklasmaya neden oldugu;
islAm’in vasat cizgisinden ayriip ifrat ve tefrite sapan ekollerin
mevcudiyetinin tarihsel bir realite oldugu dile getirildi.

islam hakkinda olusturulmaya calisilan yanlis algilarin tarihsel siireg
icerisinde nasil basladigi, hangi alanlarda yogunlastig, fert, aile, toplum ve
topyeklin Gmmeti nasil etkisi altina aldigi, bu yanlis algilara karsi dogru
islamiyet’in ortaya koydugu kriterler ve perspektifleri genis bir sekilde ele
alinmaya calisildi. Yanlis islam algisinin isldm’in ana kaynaklarindaki dogru
islamiyet’le uzaktan yakindan hicbir iliskisi olmadigina vurgu yapildi.
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SEMPOZYUM TANITIM ve DEGERLENDIRME

I. Uluslararasi islam Tarihi ve Medeniyetinde Sanliurfa
Sempozyumu

“Osmanli Belge ve Kaynaklarinda Urfa”

(10 - 12 Mart 2017 / Sanhurfa)

Yrd. Dog. Dr. Omer Sabuncu®

Betiil Sarkoz"

Bu vyil ikincisi diizenlenen “Uluslararasi Islam Tarihi ve
Medeniyetinde Sanliurfa Sempozyumu”, “Osmanli Belge ve Kaynaklarinda
Urfa” alt bashgiyla 10-12 Mart 2017 tarihinde Sanlurfa Belediyesi, Tirk
Tarih Kurumu, Harran Universitesi ilahiyat Fakiltesi, islam Tarihcileri
Dernegi ve Ensar Vakfi Sanliurfa Subesi isbirligi ile Sanliurfa GAP Tarimsal
Egitim Merkezinde (GAPTEM) gergeklestirildi. Bu sempozyumda ilim ve
alimler, biyografiler, seyyahlar ve seyahatnameler, gayrimislimler,
cografya-iskan, vakif ve vakfiyeler, sosyal hayat, edebiyat, mimari, dinf yapi
ve miesseseler, sanayi, kurtulus miicadelesi ve tasavvuf basliklari altinda 11
ayri oturumda 42 teblig sunuldu.

Sempozyum esnasinda Urfa’nin 6nemli hattatlarindan Behget
Arabi’nin eserlerinden olusan “Urfali Hattat Behget Arabi Hiisn-i Hat
Sergisi”, Yasin Kicuk ve Prof. Dr. Kasim Sulul tarafindan hazirlanan “Tarihte
Urfa” temali karma fotograf sergisi, Urfali ebru sanatgisi Yrd. Dog. Dr. Omer
Sabuncu’nun  “Ebru” sergisi sempozyum siliresince sergilendi. Ayrica
Basbakanlik Osmanli Arsivleri Genel Mudurliglu tarafindan gonderilen
“Osmanli Belgelerinde Urfa” baslikh sergi bliytk bir ilgiyle karsilandi.

Sempozyum konusunun Urfa olusu minasebetiyle salonlara
“Harran” ve “Ruha” isimleri verilmis olup sempozyum, “Ruha Salonu’nda”
10 Mart 2017 sabahi 09.30’da Dergdh Camii imam Hatibi Hafiz ibrahim
Onat'in Kur'an-1 Kerim tilaveti ile basladi. Ardindan Harran Universitesi

* Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dal.
omersabuncu@harran.edu.tr.

*Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, islam Tarihi Anabilim Dali, Yiiksek Lisans
ogrencisi.
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ilahiyat Fakiltesi Dekani Prof. Dr. Murat Akgiindiiz, Sanlurfa il Miftiisi
ihsan Agik, islam Tarihcileri Dernegi Baskani Mehmet Seker, Sanliurfa
Belediye Baskani Nihat Ciftci, Sanhurfa Valisi Glngér Azim Tuna’nin
konusmalari ile devam etti. Selamlama konusmalarinda konusmacilar
ozellikle sehrin tarihi siirecteki 6nemine, bilhassa islam ve Osmanl sancagi
altindayken bulundugu duruma dikkat ¢ekmislerdir.

Sempozyumda, tarihi slire¢ icerisinde bir donem Urfa’nin tarihi
dokusunu ve ruhunu kaybettiginden fakat kisa bir zaman icerisinde
tekrardan eski ruhunu yakalayabildiginden, artik Urfa’nin bir ilim, irfan,
medeniyet, tarih sehri olarak anildigindan bahsedilmistir. Sehrin gecirdigi bu
olumlu sirecin Urfahlarin kendi sehrine sahip ¢ikmalarinin bir neticesi
oldugu vurgulandi. Ozellikle Urfa’ya sahip ¢ikanlarin akademisyenler oldugu
ve bu gizel degisim riizgarinin daha da etkili faaliyetler seklinde devam
edecegi dile getirildi. Gecen yil birincisi diizenlenen sempozyumun bu yil
ikincisinin diizenlenmesinin Urfalilar ve akademisyenler acisindan gurur
verici bir tablo oldugu ifade edildi ve dglnci Urfa sempozyumunun
diizenlenebileceginin sinyalleri verildi.

Selamlama konusmalarinin ardindan agilis oturumu moderatér Prof.
Dr. Mehmet Seker baskanhginda, konusmaci Tiirk Tarih Kurumu Baskani
Prof. Dr. Refik Turan ve misafir konusmaci arastirmaci-yazar Mustafa
Armagan’in konusmalariyla devam etti. Prof. Dr. Refik Turan konusmasinda
medeniyetlerin olusumunda din ve dilin etkili olusundan ve medeniyetlere
kaynaklik eden unsurlarin din, devlet, sehir oldugundan bahsetti. Turan,
ozellikle sehirlerin medeniyette 6nemli bir etkiye sahip oldugunu, islam
medeniyeti ile Urfa sehrinin birbirlerine dogrudan baglantii oldugunu
soyledi. Tarih icinde bircok medeniyetin kuruldugu fakat 6n planda olan 4
medeniyetin oldugunu, bunlardan birinin de islam medeniyeti oldugunu
vurguladi. Medeniyet ve tarih ikilemi (izerinde duran Turan, islam
medeniyetinin insasindan 18 yil sonra Urfa’ya geldigini ve Urfa’nin Hz.
Nuh’un (a.s.) kurdugu 7 sehirden birisi oldugunu séyledi. Tarihte kadim
sehirler icinde yer alan Antakya, Urfa ve Kudis'in kardes oldugundan,
Urfa’nin tarihi stiregte karsimiza biyuk bir deger olarak ¢iktigindan bahsetti.
Urfa sehrine islam’in gelmesinin tesadiifi olmadigina, Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) gosterdigi hedefin glizergahinda yer aldigina dikkat ¢eken Turan, ayni
zamanda Selguklularin Urfa Sehri igin savasmalarinin, Fransizlarin Urfa
sehrini isgalinin tesadifi olmadigina vurgu yapti. Konusmaci Mustafa
Armagan ise konusmasina anne ve baba tarafindan Urfali oldugundan
bahsederek basladi. Armagan, hepimizin ortak kiltirin bir paydasi
oldugumuz vurgusunu vyaparak medeniyeti olusturan olgularin sadece
mimari eserler olmadigini, maneviyat unsurlarinin da medeniyete dahil
oldugunu soyledi. Turkiye’de manevi kalkinma hareketi olmasi ve bununla
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ebedi kaliclhgr vyakalamamiz gerektigini belirten Armagan bunu
gerceklestirme yolunun sadece mimarfi eserler, yollar vs. olmadigini belirtti.
Armagan konusmasinda Urfali Behget Arabi ve Urfali Nabi'ye de degindi.
Behget Arabi’nin hatlarinin yasaklanmasinin sebepleri Uzerinde durarak,
Nabi’'nin sadece sair olarak tanitilmamasi gerektigini, onun ayni zamanda
cok iyi bir filozof oldugunu soyledi. Son olarak Armagan bizlerin artik korku
donemlerini atlattigini, torunlariyiz dedigimiz insanlarin konustugu dili
anlamamiz gerektigini, onlarin dillerini anladigimiz vakit gercekten Nabi gibi
onemli sahsiyetlerin torunlariyiz diyebilecegimizi vurgulayarak konusmasini
bitirdi.

Sempozyumun es zamanli ilk oturumu 10 Mart Cuma glini 6gleden
sonra saat 14.30’da Prof. Dr. Mefail Hizli'nin moderatorliigiinde gerceklesti.
ilim ve alimlerin konusuldugu oturumda ilk konusmaci Prof. Dr. Murat
Akglindliz “Osmanli Dénemi Urfa Medreseleri ve Tedrisat Hayati” adli
bildirisinde, medreselerin ismini zikrederek medreselerde hocalik yapan
muderrislerin ne kadar Ucret aldigini belirtti. Birinci Diinya Savasindan sonra
21 medreseden 4 medresenin fiillen devam ettigini soyledi. Akgiindiiz,
arsivlerden ve salnamelerden medreseler ve tedrisat hayati ile ilgili bilgi
alabildigimize degindi. ikinci konusmaci “Osmanli Dénemi Urfa
Medreselerinde Fikih EGitimi” bildirisini sunan Yrd. Dog. Dr. Bekir Karadag,
Urfa medreselerinde fikih egitiminin ciddiyetle yapildigina, klasik fikih
egitim metotlarindan farkh olarak hadislerle i¢ ice bir metot uygulandigina,
daha cok Hanefi fikhi ile egitim verildigine degindi. Prof. Dr. Ali Bakkal
“NGbi’nin Tip ve Fen Bilimlerine Bakisi-Hayriye Ornedi” adl bildirisini sundu.
Bakkal, Nabi’'nin medrese mezunu oldugunu ve kendisinin fen bilimlerinin
gerekliligine vurgu yaptigini soéyledi. Nabi'nin eserinde 4 bolimin fene
ayrildigini séyleyen Bakkal, Nabi'nin tibbi miminler Gzerine farz-i kifaye
olarak gordugi konusu lzerinde durdu. Oturumun son sunumunu “Tahir b.
Neb er-Ruhévi ve llmi Calismalar” adh bildirisiyle Yrd. Dog. Dr. Omer
Sabuncu yapti. Sabuncu, er-Ruhavi’nin biyografisini, eserlerini, eserlerin
muhtevalarini ve er-Ruhavi'nin ilmi tahsilini, galismalarini ele alan bir teblig
sundu. Sabuncu tebliginde, 17. Yiizyilda yasamis olan Urfali Tahir er-Ruhavi
hakkinda ulasabildikleri bilgilerin sadece kendi eserleriyle sinirli oldugunu
soyledi.

Sempozyumun es zamanh ikinci oturumu 10 Mart Cuma gini
0gleden sonra saat 14.30’da Prof. Dr. Hikmet Akdemir’in moderatérliiglinde
gerceklesti ve bu oturumda Urfa’ya dair tebliglerle devam etti. ilk
konusmaci Prof. Dr. Adem Apak, Urfali Nabi’nin Tuhfeti’l-Harameyn adli
hac seydhatnamesinde Urfa’ya dair izlenimlerini sundu. Apak o6ncelikle
seyahatnamelerin edebi 6zellik yéniiniin yaninda isldm tarihi agisindan da
kaynakhk teskil ettigini vurguladi. Apak, Na&bi'nin seyahatnamesinde hac
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yolunda yasadiklarini yazmasinin sebebinin daha fazla sehir gérerek kendi
gozlemlerini aktarmak oldugunu belirtti. Sonuc¢ olarak Apak eserin, Urfa-
Sam-Kudis-Medine (izerinde Tirk edebiyatinin mimtaz eserlerinden
oldugunu soyledi. “Ndbi’nin Siyer-i Veysi Zeyli'nde Yer Alan Manzum
Parcalar” adli sunumuyla Yrd. Dog. Dr. Zehra Oztiirk, eserin islam tarihi
acisindan énemli bir eser oldugunu vurguladi. Bu eser, sairimiz Veysi'nin
“Diirretii’t-Tac fi Siret-i Sahibi’l- Mirac” adli siyer kitabina yazdig ek (zeyl)
oldugunu séyleyen Oztiirk, sair Nabi'nin dilinin sanatl oldugunu ancak
manzum parcalarinda sade bir dil kullandigini 6rnek parcalar lzerinden
anlatti. Yrd. Dog. Dr. Murat Keklik, “Fdik Mahmud Divan’inda Zamaneden
Sikdyet” adli tebligini sundu. Keklik, Osmanlinin gerilemeye basladig
doénemde yasamis olan Urfa dogumlu Faik Mahmud’un 18.yy sairi oldugunu,
siirlerini genellikle kendine odakladigini, donemin kotiye giden taraflan
Uzerinde durmadigini soyledi. Kiiciikzade Osman Remzi'nin Edebiyat
dergisindeki siir ve mektuplarindan bahseden Mehmet Kurtoglu,
sunumunda Urfa’da maalesef birgok sairin-yazarin taninmadigi (zerinde
durdu. Ulkemizde bu noktada biyografi yazarliginin az olusuna ve bu alanda
calisiimasi gerektigine vurgu yapti. Konusmasinda Keklik Urfalilarin mahalli
isimleri tanimadigini fakat Urfa disinda yasayan Urfalilari tanidiklarini
soyledi. Oturumun son sunumunu “Zaza Edebiyatinda Bir Mihenk Tasi:
Molla Osman Efendi ve Zazaca Mevlidi” adli sunumuyla Ogr. Gér. Murat
Varol yapti. Varol, Osman Efendi’nin Siverek bolgesine ait dil 6zelliklerine
gore yazdigi mevlidin, oldukc¢a sade ve anlasilir bir dile sahip olduguna ve
edebiyatimiz agisindan 6nemine vurgu yapti.

Ugiincli ve dérdiincii oturumlar es zamanl olarak Harran ve Ruha
salonlarinda saat 15.40°'da gergeklestirildi. Baskanligini Yrd. Dog. Dr.
Mehmet Emin Ertan’nin yaptigl UGglinci oturum Prof. Dr. Yusuf Ziya
Kazic'nin “Urfada Kadin Vakiflari” adh tebligiyle basladi. Kazici, Osmanli
Devletinin vakif devleti oldugunu belirtti. Kazici, vakif kuran Urfali kadinlarin
isimlerini  zikrederek vyaptiklari vakiflari  soyledi. Urfali kadinlarin
vakfiyelerinin ¢ok olmasinin altinda yatan sebebin Peygamber Efendimizin
hadisleri oldugunu vurguladi. “Osmanli Déneminde Urfali Hayirsever
Kadinlar” baslikh sunumuyla Dog. Dr. Mehmet Akbas, Urfali hayirsever
kadinlarin isimlerini zikrederek yaptiklari yardimlardan bahsetti. Akbas, bu
yoniyle Urfali kadinlarin hayirsever oldugunu ve bizlere diisen gorevin bu
kadinlarin bilinmesi, bu bilgilerin glinytziine ¢ikarilmasi oldugunu belirtti.
Do¢. Dr. Mehmet Memis ise tebliginde sanat tarihi arastirmalarinda
vakfiyelerin 6nemine vurgu yaparak tebligini iki vakfiye Gzerinden sundu.
ibrahimiye ve Rahimiye medreselerinin vakfiyelerinin nasil yapilarda
oldugundan, ne amacgla vyapildigindan bahseden Memis, son olarak
vakfiyelerin  glinimuzdeki durumlarina, vyapilarindaki degisikliklere
deginerek sunumunu vakfiyelerin resimlerini sunarak bitirdi. 18. ylzyil
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baslarinda Yusuf Pasa vakfinin Ruha sehir hayatina sosyal ve ekomik
katkisindan s6z eden Yrd. Do¢. Dr. Bahattin Turgut, Yusuf Pasa vakfinin
Urfa’nin gelismesine, toplumun refah seviyesinin yikselmesine, sehrin
ekonomisinin canlanmasina katki sagladigini belirtti. Turgut, Yusuf Pasa’nin
vakfettigi 201 parca tarlasi ¢ok sayida ailenin gec¢im kaynagl olabilecek
nitelikte oldugunu soyledi. Oturumun son tebligini Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa
Hakki Ertan sundu. Ertan, Ridvaniye Medresesi ve Mescidi Vakfiyesini
sosyolojik olarak degerlendirdi.

Harran salonunda 15.40°da diizenlenen dérdiincii oturumun
baskanhgini Prof. Dr. Murat Akglindiiz yapti. “Osmanli Mahkeme Kayitlarina
Gére Urfa’da Hukuku ilgilendiren Olaylar” baslikl tebligini sunan Prof. Dr.
Recep Cigdem, tebliginde Osmanli mahkeme yapisindan bahsederek,
mahkeme kayitlari incelendiginde diger beldelerde gergeklesen olaylarin
benzerinin Urfa kazasinda da yasandiginin tespit edildigini soyledi. Cigdem,
hukuken ve dinen uygun olmayan olaylarin yasandigina dikkat cekerek tek
bir olay tlrl( esas alinarak birgok sicilin irdelenmesi ve bu konuda daha
dogru sonuglara ulasilmasinin arastirmalara katki saglayacagini vurguladi.
205 numarah Ser’iyye sicilini esas alarak Urfa’nin sosyo-kiltiirel yapisini
inceleyen Yrd. Dog. Dr. Omer Cide, sicilin o giiniin sosyo-kiitiirel, iktisadi ve
siyasi yapisini yansittigini soéyledi. Gayrimuslim ve Mdislimanlarin ayni
mahallelerde yasadigini ve o ginkii mahalle isimlerinin giinimizde de
varhgini devam ettirdigini belirtti. Uglincii konusmaci Dr. Zahraa Hameed
Halil el-Bahrani ise tebliginde, Urfa’nin Osmanli déneminde o6nemli bir
ticaret merkezi oldugunu, 6zellikle Sur sehrinin ticaret noktalarindan biri
oldugunu séyledi. Klasik islam disiincesinin Urfa’da dinamik bir yapida
oldugunu belirtti. Oturumun son sunumunu “Salndmelerde Urfa’da Sosyal
Hayat” adli tebligiyle Yrd. Dog. Dr. Kadir Onemli yapti. Onemli, salndmelerin
yani yilliklarin Osmanli’da 6zel bir yeri oldugunu ve bunlarin kendi arasinda
ayrildigindan bahsetti. Urfa Kazasi Salnamelerinde kdltiirel hayatin
yansitildigini, asiretlerin, niifusun, mekteplerin, mahallelerin, egitimin,
Musliiman tebaa ile gayrimuslimlerin iligkilerinin yansitildigindan soz etti.

GUnin son oturumu Ruha salonunda saat 17.10’da, Prof. Dr. Recep
Cigdem baskanliginda Yrd. Dog. Dr. Omer Faruk Habergetiren’in sunumuyla
basladi. Habergetiren, istanbul Miftiiligli Mesiyat Arsivinde yer alan Urfal
mifti ve miderrislerin isimlerini zikrederek, bulunduklari gorevleri,
gorevleri disinda 6zel ilgilendikleri sanat dallarini, icazet aldiklari yerleri, dil,
edebiyat, siir Gzerinde galisanlarin ¢alismalarindan bahsetti. Urfa’nin sosyo-
kiiltirel ve ilmi hayatina destek verdiklerinin Uzerinde durdu. ikinci
konusmaci tarih bolimi lisans Ogrencisi Abdulvahap Sagir “Osmanli
Devleti’nin Son Déneminde Urfali Memurlar” adh tebligiyle, Urfali
memurlarin isimlerini, bulunduklari memuriyetleri, yas ortalamalarini, okul
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durumlarini, bildikleri dilleri, maaslarini, nisanlarini ve ilgilendikleri 6zel
alanlari bir tabloyla anlatti. GUnin son konusmacisi Emniyet Genel
Mdadarluginden emekli Dog¢. Dr. Ali Dikiciydi. Dikici, Osmanlidan
cumhuriyete kadar emniyet teskilatinda iz birakmis olan Urfa dogumlu
polislerin isimlerini vererek, basari sagladiklari olaylari anlatti. Bu isimlerden
bazilarinin ginim{z Urfa sokaklarinin isimleri oldugunu soyledi.

11 Mart Cumartesi glintiniin ilk oturumu saat 09.30°da Urfa sehrine
dair mimar ve sanayinin yer aldig1 tebligler ile Prof. Dr. Ziya Kazici’'nin
moderatdrligiinde basladi. ilk sunumu “Vakif Kayitlarina Gére Ruha
Kazasi’'nda Giiniimiize Ulasmayan Camiler (17-19. Yiizyil)” tebligiyle Enver
Karakegili yapti. Karakegili tebliginde, vakif kayitlarinin sehrin kiltlrel ve
ticari ozelligini ortaya koydugunu vurguladi. Urfa’da glinimize ulasan
camilerin oldugu kadar, kayitlarda var olan fakat giinimiize ulasmayan 32
mescit ve 14 caminin varligindan bahsetti. “Birecik Ulu Camii” adh tebligi
sunan Yrd. Dog¢. Dr. Mustafa Giiler, tebliginde Birecik Ulu Camii’nin tamir
kitabelere sahip oldugundan, yapim tarihinin kesin olarak bilinmedigini
ifade etti. Birecik’in eski resimlerine bakildiginda Birecik Ulu Camii’nin Firat
nehrine sifir noktasinda yapildigindan, glinimiizde ise caminin 6nlinin
dolduruldugundan ve nehirden uzaklastirildigindan bahsetti. Yapinin
ginidmizde korundugunu fakat buglin yapida var olan bazi asamalarin eski
resimlerde var olmadigini bu nedenle zaman igerisinde yapiya eklenmelerin
oldugunu vurguladi. Ugilincii konusmaci Yrd. Dog. Dr. Giil Giiler tebliginde,
Urfa Mevlid-i Halil (Dergdh) Camii haziresinde yer alan mezar taslarinin
sislemelerine yer verdi. Giler, stslemelerin Osmanli dénemi mezar tasl
sislemelerine benzemesine ragmen bolgeye ait slislemelerin var oldugunu
ve sislemeden c¢ok yaziya 6nem verildigini vurguladi. Mezar tasinda
kullanilan malzemenin Urfa sehrine has olan “Nahit” tasi oldugunu belirtti.
Tebligcilerden Yrd. Dog. Dr. Tahir Seving tebliginde, Birecik sehrinin kisa
tarihini aktardiktan sonra sehirde yer alan tersanenin varligindan ve
islevinden bahsetti. Seving, Birecik’teki tersanenin Osmanl D&neminde,
Firat nehrinin gegis noktalarindan dolayr kurakligi fazla hissetmemesinin
avantaji olarak islek bir sekilde kullanildigini sdyledi. Tersanedeki gemilerin
Bagdat ve Basra’ya sevk edildigini, Adnan Menderes’in Birecik koprisini
yaptirmasindan sonra tersanenin onemini vyitirdigini vurguladi. Oturumun
son konugsmacisi Dr. Hassan Nour oldu. Nour, Urfa sehrinin gevresi hakkinda
bilgi vererek bircok seyyahin, seyahatnamalerinde Urfa sehrinin
halilarindan, kilimlerinden bahsettigini sdyledi. Nour, 20. ylzyila kadar
halilarda hi¢ kimyasal kullanilmadigindan, deve ve keci ylininden
yapildiklarindan, bircok yerde kullanildigindan bahsetti.

Prof. Dr. Mustafa Ekinci’'nin moderatorlGgini yaptigi ikinci oturum
Harran salonunda 09.30’da Prof. Dr. ismail Ozcelik’in “Osmanli Kayitlarina
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Gére Urfa Sehir Merkezindeki Yer isimleri Uzerine Dederlendirmeler”
bildirisiyle basladi. Urfa’daki mahalle isimlerini zikreden Ozgelik, sehirlerdeki
yer isimlerinin o sehrin tapusu gibi oldugunu vurgulayarak, isimlerin
degistirilmesinin tarihi bir tahribata yol acacagini soéyledi. Ogr. Gér. Cuma
Karan “Tanzimat Dénemi Codgrafya Kaynaklarinda Urfa Sancaginin Genel
G6riiniimd” adli bildirisinde sancagin kazalarini, egitim 6gretimi, okullari,
mahalleleri, tarim, ziraat, niifus ve demografik yapisini bildirdi. “Osmanli
Déneminde Urfa ve Cevresinde Oguz Damgalari” adh bildirisiyle Dog. Dr.
Bahattin Celik, bolgede bulunan degisik yapilar Gzerinde bu boylara ait
damgalar tespit edilmis olmasini ve bu damgalardan Oguzlara ait
damgalarin hangi yerlerde var oldugunu aciklayan bir teblig sundu.
“Osmanli Déneminde Birecik’te Bulunan Oguz Boylari” adh bildirisiyle Yrd.
Dog. Dr. Mehmet Kildiroglu oturumun son sunumunu gergeklestirdi.

GuUnidn Gglncl oturumu saat 11.05'de Ruha salonunda Prof. Dr.
Adnan Demircan baskanliginda, Prof. Dr. Mehmet Azimli'nin “Osmanli
Dénemi Seyyahlar Géziiyle Urfa” adli bildirisiyle basladi.  Azimli,
seyahatnamelerin tarihin derinlerine girdigini ve bazen subjektif
olabilecegini  vurguladi. Azimli, Osmanlinin Bati kadar devasa
seyahatnamesinin olmadigini, ulastiklari ilk seyahatnamelerin Fatih
doneminde yabancilar tarafindan yazilan seydhatnameler oldugunu soyledi.
Seyahatnamelerde, Urfa’nin etrafinin koca taslarla cevrili oldugundan,
Tirklerin yenmesini yasakladigi ¢ok baligi olan goli bulundugundan
bahsedildigini aktaran Azimli, Hz. isa’nin buraya geldiginden bahsettiklerini
ve bu bilginin turizm agisindan kullanilabilecegini vurguladi. “ibrahim’in
Havuzu’ndan isa’nin Mendil’ine Oryantalizmin Edessa’sinda Dini Eksen: 16.-
19. Yiizyil Avrupali Seyyahlarin___Goéziiyle Osmanli Urfa’sinda Yahudi,
Hiristiyan ve Miisliiman Kimligi Uzerine” adli bildirisiyle Dog. Dr. Alnura
Azizova, Urfa’nin Hiristiyanlarin ikinci Kudus’d konumunda oldugunu,
Yahudilik agisindan da ilk ata ibrahim’in kenti ve Eski Ahit’'te sehir olarak
ismi gecen bir kent oldugunu ve Rebaka’nin oykisinin burada vuku
buldugunu belirtmis ve bu gruplar i¢cin Urfa’nin 6nemli bir yere sahip
oldugunu dile getirmistir. Oturumun son sunumu Fotograf sanatgisi ve
arsivcisi Yasin Kaguk’Gn “Ernest Chantre’nin Urfa Seyahati 1881 Urfa” adli
sunumuyla gosterilen resimler ve bilgilendirmeler ile son buldu.

GUniin doérdiincl oturumu Harran salonunda saat 10.50’de Prof. Dr.
Yusuf Ziya Keskin baskanliginda, Yrd. Do¢. Dr. Oktay Bozan’in “Urfa
sancadinda 1895 Ermeni Olaylari” adli bildirisiyle basladi. 1895 vyilinin
Osmanli Devleti i¢in karanlik ve tehlikeli bir yil oldugunu vurgulayan Oktay,
Ermeni meselesinin devletin en 6nemli meselelerinden biri oldugunu
soyledi. Tebliginde Ermenilerin daha ¢ok birbirinden ayni mahallelerde ve
carsida kiimelemis bir sekilde var olduklarini, 1895 yilina kadar Urfa’da
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Ermenilerle sikinti olmadigi, bu tarihten sonra sikintilarin basladigini belirtti.
ikinci konusmaci Yrd. Dog. Dr. Yasin Tas “Ser’iyye Sicillerine Gére 19.Yiizyilda
Urfa Kazasi Ermenileri ve Sosyal Hayatlari” adli tebliginde, 19. yizyilda
Ermenilerin Urfa kazasinin beste birini olusturdugunu ve Ermenilerin din ve
vicdan hdrriyetlerinin saglandigini, Ermeni ¢ocuklarin haklarinin Misliman
cocuklarin haklarindan ¢ok farkh olmadigini belirtti. “Urfa Gayrimiislim
Mektepleri” adl bildirisiyle Yrd. Dog. Dr. ilhan Palali, italyan ve diger grup
misyonerlerin ilk defa 16. ve 17. Ylzyilda geldigini ve bu donemde faaliyet
ylrattiklerine  degindi. Oturum Dr. Muttalip Simsek’in = “Alman
Misyonerliginin Urfa’daki Faaliyetleri” adli bildirisiyle son buldu. Simsek
bildirisinde, Misyonerlerin faaliyet alani olarak Osmanli Devleti'ni
se¢melerinin dini, ekonomik ve siyasi bakimdan birka¢ sebebi oldugundan
bahsetti. Simsek, yaklasik ceyrek asirlik bir stire zarfinda Urfa’da faaliyet
ylriten Alman Dogu Misyonunun, yirtttigli faaliyetler ile Ermenilerin
sosyal ve ekonomik hayatlarini 6nemli oranda etkiledigini ve onlarin
silahlanmasinda 6nemli bir rol oynadigini belirtti.

Es zamanl olarak yapilan sempozyumun son oturumu saat 14.30°da
gerceklestirilen besinci oturum Ruha salonunda Prof. Dr. Ali Bakkal
baskanliginda gerceklestirildi. ilk tebligi “Canakkale Cephesinde Sehit Diisen
Sanlurfalilar” adli bildirisiyle Yrd. Dog. Dr. Abdullah Pos yapti. Pos tebligine,
sehitlerin il geneline dagihmini, yas ve ritbe durumlarini, sehit dustikleri
yerleri belirtti. “Urfa’nin Fransizlar Tarafindan isgaline Mustafa Kemal Pasa
ve Heyet-i Temsiliye’nin Tepkileri” adl bildirisinde Prof. Dr. Osman
Akandere, Urfa’nin Ortadogu acgicindan Stratejik bir 6neme sahip oldugunu,
Fransizlarin isgal girisimlerinin bolgede sert tepkilere yol actigini ve Mustafa
Kemal’'in bu isgaller karsisinda Urfa ve cevre bolgelerine telgrafla isin
ciddiyetini aktarmasinin bolgedeki Fransizlar rahatsiz etse de, kisa sire
icerisinde Urfa’da isgallere karsi bir hareketlilige sebep oldugunu vurguladi.
Oturumun son sunumunu “Urfa’nin kurtulusunda Osmanli Devleti’nin Rolii
ve Kurtulus Destanimiz” adli bildirisiyle Yrd. Dog. Dr. Mehmet Emin Ertan

yapti.

Sempozyumun son oturumu saat 14.30’da Prof. Dr. Adem Apak
baskanhginda gerceklesti. Prof. Dr. Adnan Demircan ve Ars. Gér. Omer
Aras’in birlikte hazirladigi “XIX. Asirda Salndmelere gére Urfa’daki Dini
Cemaatler” adli bildiride, Demircan ve Aras, Halep Salnamelerini kaynak
aldiklarini, Urfa kazasinda dini cemaatlerin ¢oklu yapi gésterdigini vurguladi.
O donemde toplumun %87’sini Misliman nifusun, geri kalan yizdelik
kismini da diger etnik cemaatlerin olusturdugundan s6z edildi. “Tasavvufi
Teskilat ve Ahiligin Urfa’daki Tarihi Seyri ve Etkileri” adli bildirisiyle Yrd. Dog.
Dr. Ali Tenik, ahiligin kisa tarihi slrecine degindi. Ahiligin Urfa’da 600 yilhk
bir gegmisi oldugunu ve 1970 yilina kadar Urfa’da ahiligin devam ettigini
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soyledi. Oturumun son sunumu Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet Nuri Giler’'in
“Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Urfa Belediyesinin Hukuksal Tesekkdiilii” adh
bildirisi oldu. Guler, Osmanl’dan giinimiize Urfa belediyesinin gecirdigi
slrecleri kronolojik olarak sunarak, ginimizdeki belediyelerin model
degisikligine gitmeleri ve Osmanl doneminde oldugu gibi belediyelere sabit
ve az gorevler verilmesi gerektiginin tGzerinde durdu.

Sempozyumun kapanis oturumu Blylksehir Belediye Sekreteri
Abdilkadir Acar moderatorliiglinde basladi. Prof. Dr. Mehmet Seker, Prof.
Dr. Kasim Sulul, Prof. Dr. Ziya Kazici ve Sanlurfa il Miftiisii ihsan Agik’in
konusmalariyla devam etti. Konusmacilar Urfa’nin  medeniyet 1518
diyebilecegimiz bir yer oldugunu, tim yonleriyle Urfa’nin taninmadigi ve
tanitilmadigini dile getirdiler. Oncelikle Urfali dlimlerin eserlerinin bilinmesi
icin calismalarin baslatilacagini sdylediler. islam Medeniyetinin bir mozaik
degil ebru oldugunu, darbelerde mozaik gibi parcalanmadigi aksine ebru
gibi dagildigini vurguladilar. ikincisi diizenlenen “Uluslararasi isldm Tarihi ve
Medeniyetinde Sanliurfa Sempozyumu”nun (g¢linclsli olmasi yoninde
taleplerin oldugu ve bu taleplerin degerlendirmeye alinacaginin haberi
verildi.

“I. Uluslararasi islam Tarihi ve Medeniyetinde Sanlurfa
Sempozyumu”, “Osmanli Belge ve Kaynaklarinda Urfa” alt basliginda,
Urfa’nin bircok yoninin ele alinip degerlendirildigi oturumlar ile basaril bir
sekilde gerceklestirilen sempozyum, sonug bildirisinin okunmasiyla son
buldu.

islAm  medeniyetinde  Urfa’nin  6nemine  dikkat  ¢ekilen
sempozyumda, Urfa’nin bircok yénden taninmadigi, taninmasi ve yeni nesle
Urfa’nin dogru tanitilmasi gerektigi noktalarina vurgu yapildi. Gorsel
anlatimlarin da yer aldigi sempozyumda tarih ile hemhal olmus bir sehir
profili ortaya ¢ikti. Glnlmiz Urfa’sinin tarihi dokusunun yeniden
canlanabilmesi, ilmi alt yapisinin ortaya cikarilmasinin isldam Medeniyetine
onemli katki saglayacagi ifade edildi.
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BiR IMAM-HATIP HOCASININ HADIS BiLGiSi: HADIS USULU DERSLERI

Ars. Gér. Mahmut SABUNCU®

Vicuda getirildikleri dénemin ilim anlayislarina ayna tutan en
onemli belgelerden olan kitaplar kimi zaman —ve maalesef ki ¢ogu zaman-
hak ettikleri ilgiyi gérmemektedirler. ilmi bir deger ifade eden bircok
kiymetli eser sahaflarin raflarinda unutulmakta ve yahut ta herhangi bir
yerde, bir kosede makas talihleriyle bas basa kalmaktadir. Bu kitaplarin giin
ylziine cikarihp tahlil edilmesi ve hatta yeniden okuyucularin istifadesine
sunulmasinin ilim diinyasina yapacagi katki yadsinamaz. Yine bu kitaplar
yazarlarinin ilm? yetkinligini géstermesi bakimindan 6énemlidir. S6zu edilen
kitaplardan biri H. Fikri YAZICIOGLU tarafindan kaleme alinmis olan Hadlis
Usulii Dersleri adl eserdir. Bu ¢alismada s6z konusu eser tanitilacak ve ele
aldigi konular tahlil edilecektir. Sunu ifade etmek isteriz ki, her ne kadar
kitabin tanitimi amaclasak da bu kitap Uzerinden kitaplarimizi koruma
konusunda yeterince ¢aba gostermedigimizi vurgulamayi arzuluyoruz.

Kitabin Yazari

Eserin kapaginda Konya imam-Hatip Okulu Kuran ve Tefsir
Ogretmeni oldugu belirtilen yazar hakkinda detayh bilgiye sahip degiliz.
Ancak internet Uzerinde yaptigimiz arastirmada yazara ait olan baz
kitaplarin isimlerine ulastik. Bu eserlerinin matbu olarak giiniimiize gelip
gelmedigini bilmiyoruz. Bunun yaninda Yazicioglu’'nun gesitli alanlarda
eserler vermesi 6nemli bir dini ve kulturel birikime sahip oldugu seklinde
yorumlanabilir. Onun bazi eserleri su sekildedir:

Din Dersleri ( I. Kitap- Namaz)

Din Dersleri ( II. ve lll. Kitap- Orug, Zekat ve Hac)

Din Dersleri (V. Kitap- Siyer, Ahlak ve islam inanclari)
Hadis Mevzularinin Anahtari

Tirkge Tefsirler Anahtari

Sultan Divani*

VVVVYY

* Ars. Gor, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali,
m.sabuncu@harran.edu.tr

! Yazarin bu eserlerinin de tipki tanitimini yaptigimiz bu kitabi gibi sahaflarda olma ihtimali
mevcuttur.



218 | Bir imam-Hatip Hocasinin Hadis Bilgisi: Hadis Usdilii Dersleri

Telif Amaci

Yazar 6nsdzde donemin diger ilim ve fikir adamlar tarafindan da
siklikla sikayet edilen bir probleme isaret etmektedir.' Buna goére dénemin
gencligi eski usulle yazilan kitaplari anlamamaktadir. Dolayisiyla telif
amaglarinin ilki dildir. Ancak yazar muhatabi olarak imam-Hatip Okulu
talebelerini se¢mistir. S6zii edilen problemin imam-Hatip Okullari icin de
gecerli olmasi-en azindan vyazarin bu ifadesinden o anlasiliyor-
diistindiriicidir.  Kitabin  telif amaclarindan ikincisi ise imam-Hatip
talebelerinin yararlanacaklari bir hadis usulii eserinin hemen hemen
olmamasidir. Kitabin basim yili (1966) g6z 6ninde bulunduruldugunda
yazarin bu ifadesine katilmak mimkindir. Zira 1950’lerde baslayan
akademik galismalar daha heniz yeterli seviyeye gelmemistir. Yine yazarin
kitabinda atifta bulundugu Tirkge yayinlarin birkag tane ile sinirli olmasi da
bu iddiayl destekler mahiyettedir.

Sekil ve Miifredat

Kitabin icerigi imam-Hatip Okulunun V. ve VII. siniflarinin
mifredatlari géz 6nlinde bulundurularak hazirlanmistir. Nitekim kitabin
sonunda bu seviye siniflarin miifredatina dair bilgi de verilmektedir. Toplam
89 sayfalik gayet muhtasar bir eser olan ve 1966 yilinda Konya’da basilan
elimizdeki ndshanin son kismina vyazar, kitaptaki yazim yanlislarinin
dizeltildigi bir cetvel de eklemistir. Kitap 2 kisimdan olusmaktadir. 5
bélimden olusan 1. kismin konu bashg ‘Hadis Usuli Konular’dir. 18
bolimden mitesekkil olarak hazirlanan 2. kisim ise ‘Hadislerin Bélimleri’
seklinde isimlendirilmistir. Konularin tertibinde imam-Hatip Okulunun séz
konusu mifredatinin g6z 6niinde bulunduruldugu anlasiimaktadir.

Kaynaklari

Bir kitabin son kisminda bulunmasi gereken ve yazarin hangi
kaynaklardan faydalandigini gosteren kaynakca/bibliyografya kismi bu
kitapta bulunmamaktadir. Bunun yaninda konulari islerken yazar yer yer
bazi kaynaklara atiflarda bulunmaktadir. Akademik diinyada bugiin kabul
edilemez olan bu durumun sebebi dénemsel faktorler ve telif amaci
distnuldiginde anlasilir hale gelmektedir. Buna gore Tiirkiye’de akademik
yazim anlayisinin kitabin telif edildigi donemde tam olarak oturmamis
olmasi ve aslinda yazarin kitabi telif maksadinin da akademik bir telif tir
Uretmek olmadigl neden kaynak gostermedigi sorusuna verilecek cevaptir.

! Genglerin eski usul eserleri okuyup anlayacak seviyede olmadiginin kitap boyunca ele

alindigi dnemli bir eser i¢in Peyami Safa’nin Egitim, Genglik ve Universite adl eserine
bakilabilir.
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Bazi sayfalarda verilen dipnotlarin sekil agisindan birbirini takip etmemesi
bu kanaati gliclendirmektedir.

Yukarida belirtildigi gibi yazar bazi klasik ve cagdas eserlere
atiflarda bulunmaktadir. Ornegin sahabenin tabakalara ayrilisi konusunu
islerken yazar Hakim en-NisabQri'nin (v. 405/1014) Ma‘rifetu uldmi’l-hadis
adh eserine atifta bulunmus ve oradan uzunca bir pasaji aynen kitabina
dercetmistir. Bazen imam Buhéari’nin (v. 256/870) el-Cdmiu’s-sahih ve imam
Nevevi’nin (v. 676/1277) Riydzu’s-sdlihin adli eserlerinden de nakiller
yapmistir. Bunun disinda herhangi bir klasik donem kaynagina atif yaptig
tespit edilmemistir. Dipnotlarinda kaynak gosterdigi bazi eserler ise
soyledir:

> M. Tayyip Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler

» Babanzade Ahmed Naim Efendi: Sahih-i Buhdri Tecrid-i Sarih
Tercemesi

A.S. Glizelyazici: Din Dersleri Birinci Kitap

M. Tayyip Okic: Hadis Ders Notlari

M. Nihat Ozen: Osmanlica Tiirkge Lugat

M. Tayyip Okig: Yiiksek [slam Enstitiisii Tefsir Notlari

Husnt Erdem: Hadis imamlarinin Hal Tercemeleri*

VVVVY

Kitabin icerik Tahlili:

1. bolim siinnet konusuna ayrilmistir. Sinnetin kelime ve istilah
manalari aciklanmistir. Bu kavramla alakali olarak diger hadis usuli
eserlerinde de islendigi gorilen hadis, haber ve eser kavramlari da ele
alinmistir. Son olarak bu béliimde hadisin 6nemi Hz. Peygamber(s.a.s)’in
teblig ve beyan gorevleri Uzerinden ifade edilmistir. Sinnet terimi
aciklanirken Araplarin atalarinin siinnetlerine bagh olduklari ancak Hz.
Peygamber’in gelisiyle ortaya koydugu fslami Siinnetin toplum Uzerinde
daha fazla bir etki yaptigi belirtilmistir. Hadisi slinnetin yazili kaydi olarak
telakki eden yazar, hadisin 6nemini anlatirken Hz. Peygamber’in siinnetinin
sadece Musliman toplumlarinda degil onlarla iliski icinde olan diger gayri
muslim toplumlarda da etkili oldugunu ifade etmektedir. Yazarin bu
konudaki goriisii calisilmasi gereken bir mevzu olarak arastirmacilarin
onlinde durmaktadir. Ayrica bu bélimde hadis ve tarih ilimleri
karsilastirilmakta bu iki disiplin arasindaki iliskiye yer verilmektedir.

2. ve 3. boélimler sahabe ve tabiine hasredilmistir. Yazar, sahabe
kavrami Uzerinde hadis ve fikih gibi farkli tanimlari benimseyen disiplinlere
atif yapmis, sahabeyi farkli ozelliklerine gore siniflandirmis ve sahabe

'Bu kitaplardan bir kismi yeniden basiimisken diger bir kisminin giinimuize ulasip ulasmadigl
arastirmaya muhtagctir. Bu tarz kitaplar sahaflarda bulunabilmektedir.
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hakkinda bilgi vermistir. Ayrica bolimiin sonunda tebe-i tabiine dair de bilgi
vermekte ve tebe-i tabiinden bazi alimlerin isimlerini siralamaktadir.

‘Baslangictan glnimiize kadar hadis’ ismini tasiyan 4. bolimde
hadislerin yazilmasi meselesi ele alinmis, hadislerin toplanmasini gerektiren
sebepler siralanmis ve bu derleme isine kimlerin 6nculiik ettigi yani ilk
musanniflere dair kisaca bilgi verilmistir. 3. ve 4. hicri asirlarda hadis
ilmindeki gelismelere dair olduk¢a muhtasar bilgi verilmistir. ‘Asrimizda
Hadis’ alt bashkli kissmda Ahmed Ziyauddin (v.1893), Dagistanli Omer Efendi
(v.1920), Hasan Basri Cantay (v.1964), Omer Nasuhi Bilmen (v.1971) gibi
alimler zikredilmistir. Buglin akademinin onlinde c¢alisiimasi gereken bir
donem olarak duran hadis tarihinin ilk bes asrindan sonraki kisminin
yeterince arastirilmamis olmasi bu muhtasar kitapta da karsimiza
citkmaktadir. 4. hicri asirdan sonra direk olarak muellifin yasamis oldugu 20.
Asir hakkinda bilgi verilmeye baslanmistir.

Hadis tarihine dair kisa bilgiler iceren ilk 4 bélimden sonra gelen ve
‘Hadisleri Elestirme Usulleri’ bashgini tasiyan 5. bolimde hadisgilerin
dereceleri, ravilerde aranan ozellikler metdin-i asere ve cerh tadil konulari
ders notlari seklinde hazirlanmis olan kitabin usuliine uygun olarak kisa bir
sekilde ele alinmistir.

2. kismin 1. boliminde sahih, hasen ve zayif hadisler ele alinmistir.
Burada ilgi ¢ekici bir nokta sudur ki, zayif hadis konusu islenirken bir hadisin
zayif sayilmasi icin siinnet ehli tarafindan nakledilmemesi maddesinin
eklenmis olmasidir. Burada siinnet ehlinden kastin ne oldugu
anlasilmamaktadir. Ancak diger bazi muellifler tarafindan da buna benzer
bir maddeden bahsedilmistir. Bu, eder bir hadis, rivayet déneminin temel
hadis kiilliyatinda bulunmaz ise bu hadisin sahih olamayacagi maddesidir.
Muhtemelen miuellifin kasti da bu maddedir. Tanimlari yapilmak ve kisaca
bilgi vermekle yetinilen bu bélimden sonra hadislerin ravi sayisina goére
taksimi yapilmistir.

3. ve 4. bolimde ittisal-inkita agisindan hadislerin kisimlari ele
alinmistir. 5. bélimde ise hadislerin kaynagina gore taksimi olan kudsi,
merfu, mevkuf ve maktu kavramlari ele alinmistir. Altinci bolim ise aIf ve
ndzil isnad, muhkem, mu’telif ve muhtelif, mubhemdt gibi bazi hadis usuli
terimlerinin beyanina ayrilmistir.

7. bolimde hadisten hikiim c¢ikarma meselesi tercih konusu
baglaminda ele alinmistir. Miellif, ibn Huzeyme (v. 311/924)'den yaptig
nakilde onun Hz. Peygamber'den iki sahih isnad ile gelen ve birbirine zit
olan iki hadis bilmedigini ve bu iki hadisin telif edilecegini soyledigini
kaydetmektedir. Eger hadislerin tarihleri biliniyorsa neshin séz konusu
olacagini eger bilinmiyorsa tercihe gidilecegini kaydetmektedir.
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8. ve 9. bollimler ise hadis ilimlerinden olan muhtelifu’l-hadis ve
ndsih ve mensdh ilmine ayrilmistir. Kavramlar agiklanmis ve bu alanda telif
edilmis bazi eserlerin isimleri verilmistir. Ancak kitapta bu iki hadis ilminin
disinda diger hadis ilmilerinden bahsedilmemistir.

Mevzu hadis konusu islenen 10. bolimde mevzu hadisin tanimi
yapilmis boyle bir hadisin nasil taninacagina dair maddeler siralanmistir.
Bunun vyaninda insanlari mevzu hadis uydurmaya iten sebeplere de
deginilmistir. Yazarin degindigi 6nemli bir nokta ise imam Gazzal'nin (v.
505/1111) ihyau uldmi’d-din adli eseri ve Zemahseri (6. 538/1144)
Eblssu(d Efendi (6. 982/1574), Beydavi (v. 685/1286) gibi mufessirlerin
tefsirlerinde mevzu hadislere yer vermis olmalaridir. Bunun sebebi ise yazar
tarafindan ismi gegen alimlerin hadis ilminde uzmanlagsmamalari seklinde
actklanmustir.

11. bolim ise Kuran ayetleri ile hadisler arasindaki farklara
miinhasirdir. Ayet ve hadisler arasindaki ibadet edilip edilememe vb. farklar
ele alinmistir. Bu bolimde ele alinmis olan diger bir konu da kudsi hadistir.

Kitabin 12. béliminde tahammiil ve eda yollari olan Sema, Kiraat,
icdzet, Kitébet, ildm, Miindvele, Vasiyyet ve Vicdde islenmistir. Yazar hangi
lafizlarin tahammiil ve eda yollarindan hangisine delalet ettigi konusuna ise
bazen deginmistir.

13. bolim ise hadis dirayet ve hadis rivayet ilimlerine deginilmistir.
Bu ilimlerin tanimlari, mevzulari ve gayeleri kisa bir sekilde ele alinmistir.
Hadis usull ilmine dair ise Hakim’in Ma'rifetu uldmi’l-hadis, Iraki’nin (0.
806/1404) Elfiye’si, Suy(ti'nin (6. 569/1173) Tedribu’r-révi’si, ibn Hacer’in
(6. 852/1449) Nuhbetu’l-fikeri ve Nevevi’'nin et-Takrib ve’t-teysir adli eseri
siralanmistir.

Hadis kitaplarindan bahsedilen 14. bélimde ilk musanniflerden
bazilarinin isimleri verilmis, yine cdmi, musannef turi eserlerin kisaca
ozelliklerinden bahsedilmistir. Miellif diger 6nemli hadis rivayet kitaplarina
da atifta bulunmustur. Bu bolimin son kisminda ise Sia’nin Kiitiib-i
Erbaa’sinin isimleri verilmistir.

Vahiy ve cesitlerinden bahseden 16. bélimden sonra gelen 17.
bolim, hadis ve fikih alimleri arasinda tartisma konusu olan miirsel hadisin
ele alindig1 bir boélimdir. Miirsel hadisin hangi disiplinde hangi manada
kullanildigi acgiklanmis ve sonrasinda miirsel hadisi alimlerin kabul edip
etmemelerinin delillerine atifta bulunulmustur. Ayrica yazar, imam $&fi’nin
(v. 204/820) miirsel hadisi kabul etme sartlarindan da bahsetmistir.
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Kitabin son bolimi olan 18. bélimde hadis ilminde dnemli yerleri
bulunan iki sahdbe Eb( Hureyre (v.. 58/678) ve Abdullah b. Mesud’dan (v.
32/652-53) ve bu ilmin hicri Gglinct asrinda altin ¢agini yasamasinda buylk
emekleri olan imam Buhari ve imam Mislim’den (6. 261/875)
bahsedilmistir.

Sonug

Yukarida hem sekil hem icerik agisindan tanitim ve tahlili yapilan H.
Fikri Yazicioglu’'nun Hadis Usulii Eserleri adli kitabinin yazildigi dénemde bir
boslugu doldurdugu muhakkak. Teknik manada imkansizliklar kitabin
ozellikle sekil acisindan 6nemli eksikliklerinin sebebidir. Ancak yazar kitabin
sonuna koydugu yanlislar cetveli ile imla hatalarini asgariye indirmeye
calismistir. icerik bakimindan degerlendirildiginde ise sdyle bir sonuca
ulasilmistir. Kitabin imam-Hatip Okulu miifredatina gére hazirlanmasi hem
muhtasar bir sekilde hazirlanmasini hem de bazi konulara yer verilmemesini
icbar etmistir. Yine bu sebeple bir kisim yerlerde konusma diline kayildig da
gorilmektedir. Hadis tarihine dair kisaca verilen bilgi ve 6zellikle muellifin
yasadigi yillarda hadis ilminin vaziyetine dair bilgi vermesi kitabin olumlu
yanlaridir. Kaynak agisindan ise kitabin mdiellifi daha ¢ok Tayyip Oki¢’in
kitaplarina dayanarak kitabini olusturmus, bunun yaninda ise bazi klasik ve
cagdas eserlere atifta bulunmustur. Bir imam-Hatip hocasi olan yazarin
hadis usuliinde 6nemli sayilacak bir diizeyde bilgi sahibi oldugu anlasiimistir.

Sonuc olarak su soylenebilir. Bir sahafin raflarinda rastladigimiz bu
kitap bize kendisi gibi kaybolmaya yilz tutmus bircok 6nemli eserin
bulunabilecegini hatirlatmistir. Ayrica bu tarz kitaplarin —her ne kadar ilmi
manada daha glicli olan kitaplar kaleme alinmissa da- tekrar basiimasi
faydadan hali degildir.
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