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EDITORDEN

Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 Aralik 2018’de 40.
sayisiyla karsinizda. Dergimizin son bir bucuk sene icerisinde niteliginin
ylkseltilmesi  noktasindaki attigi adimlarin, akademik camianin
dikkatlerinden kagmamasi bizleri memnun etmektedir. Bunun en 6nemli
gostergesi, Haziran-Arallk doénemi icin dergimize godnderilen makale
sayisinin 6nceki dénemlere nazaran 6nemli bir artis gostermesidir. Bu
sebeple, dergimizi tercih eden yazarlarimiza tesekkir ederiz. Muhakkak ki,
bilimsel bilginin gelisiminde 6nemli rolleri olan hakemlerimize de ayrica
medyln-i stikran oldugumuzu ifade etmemiz gerekir.

Bu vyayin donemi ile birlikte bazi hususlari da siz kiymetli
akademisyenlerle paylasmak istiyoruz. Bir fikrin ortaya konulup konunun
iddia eksenli tartisiimasinin makale boyutu distnildiglinde zaman alacagi
malumdur. Makalenin konunun uzmanlar tarafindan degerlendirilmesi,
hakemlerin diizeltme ve tavsiyelerinin makale yazari tarafindan titizlikle
takip edilip uygun gorilenlerin makaleye vyansitiimasi bilimsel bilgi
Uretilmesi icin elzemdir. Dahasi, diinyadaki en 6nemli ilmi dergilerin hakem
slrecleri uzun siirebilmektedir. Bu sireg, makale yazari ve hakemlerin
makale Uzerinde fikir teatisinde bulunmalari, makalenin ince elenip sik
dokunmasini saglamakta ve s6z konusu dergi ise arada araci konumunda
bulunmaktadir. Ancak tzllerek ifade etmeliyiz ki, Gilkemizde bu silire¢ bazen
dergiden, bazen yazardan ve bazen de hakemlerden kaynaklanan sebeplerle
uzamakta, yazar-hakem arasindaki ilmi alis-veris imkani araya uzun siren
bir sogukluk girdigi icin ortadan kalkmaktadir. Bu sirecin, makalenin
kalitesini artirma noktasinda kullaniimasinin, akademik bilginin niteliginin
artirilmasi noktasinda mihim bir gorev ifa edecegini belirtmek isteriz.
Sizlerle paylasmak istedigimiz bir diger husus, gelen makalelerin 6n kontrolu
sirasinda yasanilan sikintilarla alakahdir. Bu noktada yazarlarimizdan
ricamiz, makalelerini gondermek istedikleri derginin makale yazim
kilavuzlarini dikkatli bir sekilde incelemeleri ve mimkiinse dergiye
gondermeden birka¢ kisiye okutmalaridir. Boylece hem makale
degerlendirme sireci hizlanacak hem de hakemlerin makalenin igerigine
yogunlasmalari saglanacaktir.

Dergimiz, son yayin tarihinden itibaren bazi indekslerde taranmaya
baslamistir. Asagida dergimizin tarandigi indeksler siralanmistir:
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OPENAIRE: (Kabul/Accepted: 07. 04. 2018).
RESEARCH BIB: Academic Resource Index (Kabul/Accepted: 02. 03. 2018)

MIAR: Information Matrix for the Analysis of Journals (Kabul/Accepted:
18.02. 2018).

IDEALONLINE: Tiirkge Online Kiitiiphane (Kabul/Accepted: 11. 01. 2018))
ARASTIRMAX Scientific Publication Index (Kabul/Accepted: 13. 12. 2017).
INDEX COPERNICUS INTERNATIONAL (Kabul/Accepted: 01. 12. 2017)

ERIH PLUS: The Europen Reference Index for the Humanities and the Social
Science (Kabul/Accepted: 21. 10. 2017).

GOOGLE SCHOLAR: (Baslangic/S. Date: 14. 07. 2017).

{SAM ilahiyat Makaleleri Veri Tabani/ISAM Articles on Theology Database
(Baslangig/S. Date: 1995) / (Kabul/Accepted: 25. 03. 2010.)

SOBIAD: Sosyal Bilimler Atif Dizini (Kabul/Accepted: 01. 03. 2017).

Ayrica basvurusunu yapip talepleri yerine getirdigimiz DOAJ, EBSCO,
ASOS, SCOPUS, BROWZINE Academic Journal Collections, SWI: Scientific
World Index, DRII: Directory of Research Journals Indexing, SWI: Scientific
World Index, ProQuest Central ve MLA International Bibliography'de
basvurumuzun sonuglanmasini beklemekteyiz.

Dekanimiz Prof. Dr. Murat Akglindiz’e, yayin ve danisma kurullarina,
emek veren hakemlere, ingilizce 6zetleri titizlikle inceleyen Dr. Ogr. Uyesi
Abdullah Kartal’a ve bilimsel bilginin Uretildigi kaynaklardan olma yolundaki
¢abasinda dergimizin yayina hazirlanma sirecini titizlikle takip eden alan
editorlerimiz Ars. Gor. Selim Yilmaz, Ars. Gor. Mahmut Sabuncu ve Ars. Gor.
Havva islam Celik’e Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi adina ayri ayri
tesekkdiir ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Omer SABUNCU
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0z

Bakara Sdresi'nde tek ¢esit yemekten sikildiklarini ve toprakta
biten sebzelerden istediklerini beyan eden israilogullari’na Hz. Musa:
“Daha hayirli olani degersiz olanla mi degismek istiyorsunuz? O halde
herhangi bir sehre/Misir'a gidin, istedikleriniz oradadir,” (el-Bakara,
2/61) seklinde cevap vermistir. Mifessir sahabiler bu ayette yer alan
“misr/_»as” kelimesinin kiraatinde farkli tercihte bulunmuglardir.
Medine tefsir medresesinin kurucusu Ubeyy b. Ka‘b (6. 30/650) ve
Kife tefsir ekoliniin banisi Abdullah b. Mes‘ud (6. 32/652) “misra”
formundaki marife kiraati tercih etmistir. Mekke tefsir medresesinin
kurucusu sahabi ibn Abbas (6. 68/687), ibn Abbas'in talebeleri
Micahid b. Cebr (6. 103/721) ve ikrime (105/723); ibn Mes’Gd’un
talebesi Katadde b. Diame (6. 117/735) gibi tabiin mifessirler ise
ayetteki kelimeyi “misran” seklinde nekre okumustur. ikinci kiraati
kabul eden kahir ekseriyete gore ayetteki “misr” herhangi bir sehirdir.
Hz. Musa israilogullar’nin masumane istegine ¢6ziim sunmustur.
Nekre kiraati esas alan bazi mifessirler konuyu ismet perspektifinden
degerlendirmis ve nekre kiraatin peygamberlerin ismetine mutabik
oldugunu beyan etmislerdir. Mifessir sahabilere ait marife kiraati
kabul eden modern yoruma goére “misr” maruf Misir'dir. Bu yorumu
tercih eden ¢agdas isimlere gére Hz. Musa israilogullar’nin istegini
kinamis ve “hayirh olan” ile 6zglrlige, “degersiz olan” ile Misir’daki
kolelige telmihte bulunmustur. Makalemizin amaci, baglami esas
alan, cumhurun tercihine muhalif cagdas yorumu analiz etmektir.

Anahtar Kelimeler: israilogullari, Kiraat, Masiyet, Analiz,
Yorum.

Abstract

In al-Bagarah Surah Moses answered to sons of Israel who
stated that they tired of only one kind of food and want vegetables
growing in soil that: “Will you exchange the better for the worse? Go
you down to any town/Egypt and you will find what you want.” (al-
Bagara, 2/61) Some companion comentators have chosen different
recitation of the word “Misr”. Ubayy b. Ka’b (d. 30/650), the founder
of Madina exegesis school, and Abdallah b. Mesud (d. 32/652), the
founder of Kufa exegesis school, have read the word as defined.
Miijahid b. Cabr (d. 103/721), pupil of ibn Abbas (d. 68/687) and the
founder of the Mecca exegesis school, and Kathade b. Diama (d.
117/735), the pupil of ibn Mesud, have read the word as undefined.
According to the second opinion, “misir” is any town. Moses has
offered a solution to Son of Israel's innocent wish. For the other
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commentator who prefer undefined form, this reading is an
appropriate reading to ismet (the preservation of prophets from sin).
According to the defined form, Misir is well-known Egypt. Moses has
blamed sons of Israel for their wish and referred to freedom with
“valuble” and to slavery with “valueless”. The purpose of our article is
briefly analyzing the modern opinion opposed to the jumhur’s
opinion.

Keywords: Sons of Israel, Reading, Disobedience, Analyze,
Comment.

Giris

Bakara Slresi'nin kirkinci ayeti ile ylz on Uglincli ayetleri arasindaki
bolim israilogullar’ni konu edinmistir. S6z konusu ayetler, Misir’daki kélelik
hayati stirecinde erkeklerin 6ldirilip* kadinlarin sag birakilmasi zulmiinden
baslayarak, Hz. Musa ile ¢olde gecirilen zaman diliminde vuku bulan olaylari
anlatarak devam eder. Zikri gecen pasajlarin takriben ortasina tekabil eden
altmis birinci ayette israilogullar ¢élde uzun siire yedikleri menn (bir cesit
helva/kudret helvasi) ve selva (bildircin)? yerine sogan, sarimsak, kabak ve
mercimek yemek istediklerini beyan ederler. Hz. Musa onlarin bu istegine:
“Misir’a gidin, istediklerinizi orada bulabilirsiniz” seklinde icabette bulunur.

“w °

Bu icabet ciimlesinde yer alan “ sas” kelimesini Mekke tefsir medresesinin
kurucusu ibn Abbas (6. 68/687), ibn Abbas’in talebesi Miicahid b. Cebr (6.
103/721) ve ibn Mes’(d’un talebesi Katadde b. Didme “I7as”/ “misran”
seklinde tenvin ile okumuslardir.’ Bu kiraat esas alindiginda “jas” ile
herhangi bir yerlesim yeri kastedilmis olur.

Oldirilmenin sadece ¢ocuklara hamledilemeyecegini soyleyen mifessirlerin kanaatine
binaen “erkeklerin oldirilmesi” seklinde bir tercihimiz olmustur. Bu isimlere gore

ayetlerin lafzinda oldurdlenlerin “erkek gocuk” ”rfslaef 024", sag birakilanlarin ise
“kadinlar”/“eSelus O simy” oldugu beyan edilmistir. Eger kasit sadece erkek gocuk olsa idi,

sag birakilanlarin “kiz ¢ocuklar” oldugu ifade edilebilirdi. Dolayisiyla “kadinlar” ibaresine
binaen oldurilenlerin yetiskin erkekler oldugu da soylenebilir. Binaenaleyh, Firavun
problem olabilecek yetiskin erkekleri de 6ldirtmustir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-
dgayb, (Libnan: Daru’l-Fikr, 1981), 3: 73-74; Seyyid Kutub, Fi zildli’l-kur’én, cev: Bekir
Karliga (istanbul: Hikmet Yayinlari, ty), 2: 265; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2006), 5: 346.

2 EbG Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-kur’én, thk. Seyyid Ahmed
Sakr, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1978), 49-50.

* Bu kiraatler ve tafsilatli bilgi ve degerlendirme igin, bkz. ibn Cerir et-Taberi, Cémiu’l-beyén
an te'vili Gyi’l-kur’dn, thk. Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkezu’l-Buh(s, 2001), 2: 22.
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Bazi mifessirler, s6z konusu kelimenin mahiyetini ismet eksenli tahlil
etmislerdir. Bu miifessirlere goére isrdilogullar’nin istegi masiyet
icermemektedir. Hz. Musa bu masumane istege ¢6zim bulmak amaciyla
herhangi bir yerlesim vyerine gitmeleri durumunda istediklerine
ulasabileceklerini beyan etmistir. Bu durumda da kelimeyi nekre okumak
isabetli bir tercih olmaktadir. Zira aksi bir durumda istegin masiyet ihtiva
ettigini kabul etmek gerekir. Ne var ki bu kabul, peygamberin masiyete
icabeti anlamina gelir ve bu da ismet sifatina aykirilik teskil eder.

Medine tefsir medresesinin kurucusu Ubeyy b. Ka‘b (6. 30/650) ve
Kife tefsir medresesinin tesekkiiliine vesile olan Abdullah b. Mes‘Gd (6.
32/652) ise ayetteki kelimeyi tenvinsiz okumustur. Bu isimlerin neden bu
kiraati tercih ettiginin gerekcesine vakif degiliz.’ Fakat bazi miifessirler
baska ayetlere istinaden bu kiraatin makul ve makbul oldugunu beyan
etmistir. Modern dénem mifessirleri ise bu kiraatin baglamin anlam
orgisline daha uyumlu oldugu tezine istinat etmislerdir.

Makalemizin amaci, tefsir ekollerinin dnemli isimlerinin tercihlerinin
sonraki donemde meydana getirdigi muteariz fikirleri ve bilhassa baglam
eksenli modern yorumu tahlil etmektir. Bu baslik altinda muhtasar olarak
zikrettigimiz hususlar bundan sonra tafsilath bir surette irdelenecektir.
Oncelikle makalemize esas teskil eden kelimenin mahiyetine dair kanaatleri
ele alacagiz. Bilahare konuyu ismet ekseninde tahlil edenlerin gorislerini
aktaracak ve degerlendirme yaparak ¢alismamizi hitama erdirecegiz.

1. Kelimenin Mahiyetine Dair Goriisler

Calismamiza konu olan kelimenin mahiyetine dair fikirlere gegmeden
once Bakara Slresi’nin s6z konusu ayetini lafzi ve manasi ile soyle zikretmek

-

mamkiindir: “ Jz58 &8 G W 7 3 o W 36 201 Et;J, Lo S Lt ;...b 3
O T Dbt 52 5 oy B 58 ol 0,020 06 Gl 6o 5 G W85 W o
D o 580 T8 L4, Qg 2 oty g A0y 0 (e 10,55 1AL G
D985 146 Tyap Gy @3 501 % oo 0,25y “Hani, “Ey Masé! Biz bir cesit
yemege asla katlanamayiz. O hdlde, bizim icin Rabbine yalvar da, o bize
yerden biten sebze, kabak, sarimsak, mercimek, sogan versin” demistiniz. O

* Razi, Mefétihu’l-gayb, 3: 532.

® Bu hususta tafsilatli bilgi ve kiraat farkliliklarinin yoruma kattigi zenginlik icin bkz. Mekki b.
Ebi Talib, el-ibdne an meéni’l-kiradt, thk. Abdulfettah ismail Sulbi, (Misir: Daru Nahdati
Misr, ty), 27-32; Nebil b. Muhammed ibrahim, ‘Imu’l-kiraat, (Riyad: Daru Tayyibe, 2000),
44,
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da size, “lyi olani diisiik olanla degistirmek mi istiyorsunuz? Oyle ise inin
sehre! istedikleriniz orada var” demisti. Béylece zillet ve yoksulluk onlari
kapladi. Onlar, Allah’in gazabina ugradilar. Bunun sebebi, onlarin; Allah’in
dyetlerini inkdr ediyor, peygamberleri de haksiz yere 6ldiiriiyor olmalari idi.
Biitiin bunlarin sebebi ise, isyan etmek ve asiri gitmekte oluslariydi.” (el-
Bakara, 2/61)

Zikrettigimiz ayette yer alan “Ias"kelimesi, bu hususta fikir beyan

edenlere gobre iki muhtemel anlama racidir. Bilhassa erken dénem
mifessirlerinin  dahil oldugu ilk kanaatin mintesiplerine goére kelime
nekredir ve kasti herhangi bir yerlesim vyeridir. Diger goérisiin
miintesiplerine gore kelime marife olup maruf Misir’a racidir.

a. Herhangi Bir Yerlesim Yeri

Calismamiza konu olan kelimenin nekre veya munsarif (sarfa
tabi/tenvinli) olmasi gerektigini distinenlere gére kelime herhangi bir
yerlesim vyeri kastiyla kullanilmistir. Bu kanaatin miintesipleri kelimenin
mushaflardaki hattini ve bazi sahabi ve tabiin mifessirlerin tercihini gerekce
olarak gostermislerdir.

Mukatil b. Sileymén (6. 150/767) ve Semerkandi’nin (6. 375/988)
aktarimina gére Hz. Musa uzun sire ayni yiyecegi yemekten usanan
israilogullar’ni kinamis ve istedikleri seylerin sahip olduklarindan daha
degersiz oldugunu beyan etmistir. Hz. Musa kinamakla birlikte, kavminin bu
isteklerine sadece bir sehirde/yerlesim yerinde ulasabileceklerini séyler.®
Ahfes (6. 215/830) Yusuf Saresi’ndeki’ kelimenin maruf Misir'a, Bakara
Saresi’ndeki kelimenin ise herhangi bir sehre matuf oldugunu izhar eder.?

ibn Cerir et-Taberf (6. 310/923) kendi kanaatini beyan etmeden énce
Bakara Saresi’'ndeki kelimenin mahiyetine dair birkag rivayet aktarir. Bunlari
soyle siralayabiliriz:

® Mukatil b. Stleyman, Tefsiru mukdtil b. siileymdn, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 1: 123; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-uldm, thk. Muhammed
Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1: 58.

7 Yusuf, 12/99. TR Ol s | ,j.i'-'af” “Allah’in izniyle Misir’a girin”

& Ebu’l-Hasan el-Ahfes, Kitdbu medni’l-kur’én, thk. Muhammed Karda’ (Kahire: Mektebetu’l-
Haneci, 1990), 1: 105-106. Benzeri kanaat icin bkz. HGd b. Muhakkem el-Huwvari, Tefsiru
kitdbilléhi’l-aziz, thk. Sald Serifi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1990), 1: 112.
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a. ibn Zeyd’e (6. 110/728) bu yerin neresi oldugu sorulunca; “Arzi
mukaddestir,” dedi ve Maide Slresi’ndeki é\yeti9 okudu.

b. Miicahid (6. 103/721) Katade, Siiddi (6. 128/746), ibn Ciireyc (6.
150/767) ve Ebu Cafer (6. 161/778) tenvinli okumak suretiyle “sehirlerden

herhangi bir sehrin”/ “,Lia.'nf:;,.: as  kastedildigini beyan etmislerdir.

c. Haccac (6. 95/714), ibn Ciireyc, Miicahid, Ebu Cafer ve Katade
israilogullar’nin  hurugtan sonra bir daha Misira dénmediklerini
zikretmislerdir. Dolayisiyla kelime nekre olup, herhangi bir sehir maksuttur.

d. Ebu’l-Aliye (6. 90/709), Ebu Cafer ve Rab? b. Enes (6. 139/757)
ayetteki Misir'in maruf (Firavun’un yonetici oldugu sehir) Misir oldugunu
ifade etmislerdir. *°

Taber’nin yukaridaki bilgilere ek olarak aktardiklarina gore
israilogullari Hz. Musa’ya gelerek tek cesit yemekle nimetlenmekten
usandiklarini ve yerden biten sebzelerden istediklerini soylerler. Ne var ki,
talep ettikleri seyler kiymet ve deger itibariyle sahip olduklarindan daha
duslik idi. Zira birisi kendilerine zahmetsiz gelen menn ve selva iken,
digerleri zahmetli bir seklide elde edilmekteydi. Hz Musa degersiz ve zelil bir
hayata talip olduklarini istifhami inkari ile dile getirmis, yine de onlarin bu
istegi icin Allah’a dua etmistir."*

Taberi “'VEKL. G r.ij b5 (s ,Ja,'af’ “Herhangi bir yerlesim yerine
gidin, istediklerinizi orada var” ibaresinin Allah’in s6z(i olduguna kanidir.

Allah, Hz. Musa’ya sunu demek istemistir: “israilogullari herhangi bir sehre
gitsinler, istediklerini ¢6lde bulamazlar, bu isteklerini ancak bir yerlesim

® Maide, 5/21. S8z konusu dyet mealen soyledir: “Ey kavmim! Allah’in size (vatan olarak)
yazdigi mukaddes topraga girin ve arkaniza dénmeyin, yoksa kaybederek dénmiis
olursunuz.” Taberi, Bakara Slresi 61. ayetteki Misir't Maide S(resi’'ndeki ayetlerle birlikte
okuyanlarin Sam’a matuf yorumlar vyaptigini zikreder. Bu isimlere gore Allah
israilogullar’ni Misir’dan gikardiktan sonra onlara Sam’i vadetti. Fakat israilogullari orada
bulunan glgli kavim ile savasmak istemediler ve Hz. Musa’ya: “Sen ve Rabbin gidin
savasin” (Maide, 5/24) dediler. Allah ayetteki bu s6zii sdyleyenleri Sam’a girmeye
muvaffak kilmadi. Kirk yil Tih’te imtihan edildiler ve bu s6zii soyleyenler helak olduktan ve
Hz. Musa’nin vefatindan sonra Yusa b. N(n déneminde digerleri Sam’a girdiler. ibn Cerir
et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili Gyi’l-kur’én, thk. Abdulmuhsin et-Tlrki (Kahire:
Merkezu’l-Buh(s, 2001), 2: 22.

10 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2: 23; Benzeri degerlendirmeler igin bkz. Celaleddin es-Suy(ti, ed-
diirrii’l-mensdr, thk. Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Merkezu Hicr Li’'l-Buh(s, 2004), 1: 176-
178.

n Taberi, Cémiu’l-beyédn, 2: 19.
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yerinde bulabilirler.”*? Mufessire gore Hz. Musa yerden biten sebzelerden

kavmine verilmesi icin dua etmis, Allah Teala bu duaya istinaden, kavmi ile
birlikte arzu ettikleri sebzelerin yetistigi bir yerlesim yerine go¢ etmelerini
emretmistir. Zira onlarin istedikleri seyler kasabalarda veya koylerde yetisen
seylerdir. Bu durumda, ayetteki “misir” herhangi bir sehir veya Sam olabilir.
Miifessir, kelimeyi tenvinli okumanin disindaki kiraatin, Misliimanlara ait
mushaflarin icma ettigi hatta muhalif oldugunu ve caiz olmadigini beyan
eder. Ona gore, elifin hazfi veya tenvinsiz okunmasi kiraat alimleri
tarafindan cevaz gérmemistir.®

ibn Ebi Zemenin (6. 399/1010) A&yeti soyle tefsir eder: “Allah
israilogullar’na Tih ¢éliinde iken kudret helvasi ve bildircin indirmekteydi.
israilogullari bu yiyeceklerden biktilar ve Misir’daki hayatlarini anmaya ve
orada iken sahip olduklari cesitli yiyecekleri arzulamaya basladilar. Bunun
Uzerine Hz. Musa onlara; “Herhangi bir kasabaya/sehre gidin, istediginiz
oradadir.” demistir. ™

Vahidi (6. 468/1079) israilogullar’nin istegine cevap verenin Hz. Musa
veya Allah olabilecegi gorusiindedir. Bu durumda ayette bir 1zmar
(cimleden bir ibareyi disirme) olabilir. Hz. Musa boyle bir istekte
bulununca Allah onlara; “Her hangi bir sehre gidin, istediklerinizi sadece
oralarda bulabilirsiniz” demistir. Bu durumda misir munsarif/cekimli
(tenvinli) olur, alem olmaz.”

Begavi (6. 516/1120) ayette gecen “;s:';f” “kiymetsiz/dusuk” ile

kastedilenin bugday veya yerden biten sebzeler oldugu kanaatindedir. j;;”

“Hayirli/degerli” ile kastedilen bildircin eti ve kudret helvasidir. Bugday ve
sebzeler kudret helvasindan daha dusiik bir kiymettedir. Genellikle kolay
bulunmasi hasebiyle boyle tavsif edilmisledir, zira ulasilmasi kolay olan
degersizdir. Ayrica, “Hayirli/degerli ve dusik/degersiz” ile kiyaslanan
Allah’in onlar igin istedigi ve onlarin kendileri igin istedikleri olabilir. Allah

12 Taberi, Camiu’l-beyén, 2: 21.

B Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2: 25.

¥ Muhammed b. Abdullah ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-kur’dni’l-aziz, thk. Muhammed el-Kenz
(Kahire: el-Fardku’l-Hadisiyye, 2002), 1: 145.

B Ebu’l-Hasan el-Vahidi, el-vasit fT tefsiri’l-kur’ani’l-mecid, thk. Adil Abdulmarsdd (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-I'Imiyye, 1994), 1: 586. Vahidi, Zeccac’in bu kelimeyi munsarif okudugunu
ifade etmisse de Zeccac eserinde herhangi bir tercih yapmamistir. Kelimenin munsarif
olabilecegi gibi, maruf Misir’'a matuf olarak gayri munsarif okunabilecegini zikretmis ve
tercihte bulunmamistir. Bkz. ishak b. ibrahim ez-Zeccac, Madni’l-kur’én ve i’rébuhd, thk.
Abdulcelil Sulbf (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1988), 1: 144.
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onlar icin daha degerli olan bir hayati takdir etmisken, onlar degersiz diinya
yiyeceklerini arzulamaktaydilar. Mufessirin “\314: \,1;31” “misira inin”

ibaresindeki “misir”a dair kanaati herhangi bir yerlesim yeri minvalindedir.
Ayet: “Oraya gidin ve istedidiniz sebzelerden istifade edin.” seklinde
anlasilmalidir. Begavi, Dahhak’in ibaredeki “misir”1 tenvinsiz okuduguna ve
Firavun’un Misir'ina telmihte bulunduguna dair yorumu mispet bulmaz ve
ilk gériisiin (nekre/belirsiz olmasinin) daha isabetli oldugunu zikreder. Zira
kelime maruf Misir anlaminda olsa idi memnuun mine’s-sarf (cekimlenmez)
olur ve tenvin almazdi. Oysaki kelime cumhur tarafindan sarfa tabi olacak
sekilde tenvinli okunmustur.*®

ibn Atiyye (6. 546/1152), Allah’tan gelmesi sebebiyle menn ve
selvanin kiymetli oldugunu beyan eder. israilogullar’nin istedikleri sebzeler,
yerylziinde bitiyor olmasi hasebiyle distk/edna olarak tavsif edilmistir.
Ayette gecen misir herhangi bir sehirdir ve buna delalet eden iki olgu vardir.
ilki, cumhurun kiraatidir ve bu kiraat Hz. Osman’a (6. 36/656) nispet edilen
bazi mushaflar'’ disinda imam mushafin kiraatine de uygundur. ikincisi,
ayetteki emrin muktezasinca ¢olden sonra bir yerlesim yerine gitmis
olmalaridir. Haddizatinda, Tih’ten sonra Sam’a girdiklerine dair tarihi bilgi de
bu durumu teyit etmektedir. Miifessir, kelimeyi munsarif (tenvin alabilir)
kabul etmekle birlikte Firavun’un Misir’ini kastettigini séyleyen bir ziimrenin
mevcudiyetinden  bahsetmistir.  ismi  zikredilmeyen bu  ziimre,
israilogullar’nin Misirlilarin geride biraktiklarina varis kilindiklarina dair
ayetleri’® kanaatlerine mesnet edinmistir. Mifessir, bu kanaatin tarihi
verilerle mitenakiz oldugunu ve kabul edilemeyecegini dile getirmistir.

% ibn Mes’Gd el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr (Riyad: Daru
Tayyibe, 1989), 1: 123. Salebi séyle benzer bir yorum yapar: “Eger kelime maruf Misir'a
matuf olsaydi Yusuf Slresi'nde oldugu lizere sonunda elif olmadan yazilirdi.” Bkz. Ebu
ishak es-Sa’lebi, el-kesf ve’l-beydn, thk. Muhammed ibn As(r (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 2002), 1: 206.

7 Hz. Osman’in bazi mushaflarinin hattina uymadigini ihsas ettirecek bilgiyi ilk defa zikreden

ibn Atiyye’dir. ibare s6yledir: ( jam oo S b W Cisall b ga gyl " as 093,8 o)  pe

s M 2 Ols GisLas). Bkz. Muhammed Abdulhak ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi

tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk. Abdusselam Abdussafi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2001), 1:

154.

S6z konusu ayetler meadlen soyledir: “Ama biz Firavun ve kavmini bahgelerden,

pinarlardan, hazinelerden ve degerli yerlerden cikardik. Béylece bunlara isrdilogullari’ni

miras¢i yaptik.” (es-Suard, 26/57-59) “Denizi agik birak. Clnki onlar bogulacak bir
ordudur. Onlar geride nice bahgeler, pinarlar, ekinler, giizel konaklar, zevk ve sefasini
siiriidiikleri nice nimetler birakmislardi. iste bdylece biz de onlari baska bir topluma miras

biraktik.”(ed-Duhéan, 44/25-29.)

18
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Nitekim, hicbir tarihi kaynak isrdilogullar’nin ¢élden sonra Misira
donduklerine dair bilgi icermemektedir."

Kurtubfi (6. 671/1275) ayetteki kelimeyi nekre ve tenvinli okumanin
cumhurun kiraatine ve mushafin hattina minasip distigini beyan eder.
Nitekim cumhur kelimeyi munsarif okumustur. Mifessir, ikrime ve ibn
Abbas’in tercihine istinaden ayetteki “misir”in tenvinli olmasi gerektigini
vurgular. Ayetten; “Sehir/kasabalardan herhangi birine yerlesebilirsiniz.”
anlami cikarilabilir. Bu goriisi tercih edenlerin iki delili vardir. ilki, ayetin
zahirinde var oldugu lzere onlara herhangi bir kasabaya/koye girmeleri
emredilmektedir.*

Coo, .2

Kurtubi, “o% p @iy 3 56 i b028 © “Hayirli/dederli olani
kiymetsiz olanla mi degistirmek istiyorsunuz?” sorusunu Hz. Musa’ya; «
ril\..~ G r.'il 56 (s | ,L,H” “Herhangi bir yerlesim yerine gidin. Istedikleriniz
orada mevcuttur.” anlamindaki cevap clmlesinin Allah’a ait oldugu
gorusiindedir. Arada mahzuf bir takdir vardir. Hz. Musa kavminin isteklerini
miteakip Rabbine nida etmis, bu nidaya istinaden Allah insanlarin
isteklerinin herhangi bir yerlesim yerinde mevcut oldugunu beyan etmistir.
israilogullari bu emre ittiba ederek Tih’ten sonra Sam’a yerlesmislerdir. Her
ne kadar muayyen bir yer belirtiimemisse de bu yer Arzi Mukaddes’te (Sam

bélgesi) bir yer olmalidir. Giinkii Maide Saresi'ndeki “ L4al1 {201 1,531 35 ¢
'r.’ﬁ i) iy u;ij‘” “Allah’in size vatan olarak yazdigi kutsal topraga girin” (el-

Maide, 5/21) ayeti Bakara Suresi’nde zikredilen herhangi bir yeri “mukaddes
topraklar” ibaresiyle tahdit etmistir. 2

Hazin (725/1325) tek cesit yemek yemedikleri halde E&L o el
:\3.5” “Tek cesit yemege kesinlikle sabredemeyecegiz.” seklindeki
sikayetlerini, taltif edildikleri yemegin hi¢ degismemesi (standart olmasi) ile
gerekgelendirir.”? “:‘JZ ‘53\3” “Rabbine dua et!” ibaresi, “Rabbinden bizim

Yibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 154.

2 Muhammed b. Ahmed el-Kurtabi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Semir el-Buhari (Riyad:
Daru alemi’l-kutub, ty.), 1: 429; Benzeri ifadeler icin bkz. Muhammed b. Mahl{f es-Sealibi,
Cevéhiru’l-hisén fi tefsiri’l-kur’én, thk. Abdulfettah Ebu Siinne (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabf, 1997), 1: 251.

*! Kurtdbi, el-Cami’, 1: 378.

22 Benzeri kanaat icin bkz. Cemaluddin Kasimi, Mehdsinu’t-te’vil, thk. Muhammed es-S(d
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1998), 1: 314.
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icin yerden ¢ikan yiyeceklerden iste!” anlamindadir. isrdilogullar’nin bu
isteklerinin iki gayesi olabilir. ilki, artik standart yemekten bikmis ve istahla
arzulayacaklari bir seyler istemislerdir. ikincisi, uzun siire yasadiklari Tih’ten
bikmis olmalari ve oradan kurtulma istekleridir. Ayette yer alan “misir”
kelimesi istediklerini elde edebilecekleri herhangi bir sehir veya daha dnce
yasadiklari Misir (ilkesine matuf olabilirse de mufessirin tercihi ilk goriisten
yanadir. Zira arzuladiklari farkli yiyeceklere herhangi bir yerlesim yerinde
ulasma imkanlari vardir.”

Ebu Hayyan (6. 745/1353) “514: \,IQST” “Herhangi bir sehre
inin/girin!” ctimlesinin Allah’a ait oldugunu, bunu israilogullar’na aktaran
kisinin Hz. Musa veya Hz. Yusa olabilecegini zikreder. Mifessir girilmesi
emredilen yer** konusunda ihtilaf oldugunu beyan eder.” ibn Mes‘ud, ibn
Abbas, Katade ve Siddi gibi isimler bu yerin Beyt-i Makdis oldugu
kanaatindedirler. ibn Abb&s’a gore bu yer Ad kavminden kalan giiclii ve
yapili insanlarin bulundugu ve baslarinda da Avc (Uc) b. Unuk’un bulundugu
sehir olan Eriha’dir. Bazilarina gore bu yer, Eyle, Urdiin, Belk3, Filistin® veya
Sam olabilir. Racih goriis, Beyt-i Makdis’e matuf olandir.”” Zira Maide
Saresi’'nde: “Allah’in size vatan olarak yazdi§i mukaddes topradga girin!”*®
denmistir. Zikredilen dyetteki yerler ile Bakara Slresi 58. ve A'raf SGresi 161.
ayetlerde® isarette bulunulan yerler aynidir.*® Miifessir “Mukaddes yere

» Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Lubdbu’t-te'vil fi madni’t-tenzil, (Misir: Daru’l-Kutubi’l-
‘Arabiyye, ty), 1: 49.

* By meyanda iki dyet vardir. Bakara, 2/58 ”i?,ﬁ\ odn 1§yl (s 3 3" “Bu kasabaya girin
demistik”; A’raf, 7/161 ”3,1",:':31 odn |,$‘§L.| ﬂjuu 3 3” “Onlara, su sehire yerlesin, denildi.”

% Epu Hayyan “misir”in sinirlari belirli olan yer anlamina geldigini beyan ederek konumuz
olan ayetleri tefsire baslar. Fiil, “koyunu buyuttim” (§lf:Jl &as)  climlesindeki
“masara/av"dan mustaktir. “Onu vyetistirdim, ihya ettim,” denir. Mamafih, bir seyin
belirli sinirlari da esreli mim ile olan “misr”dan tlremistir. Araplar; “evi sinirlariyla satin
aldi” climlesini “la sas. Il s 521” seklinde dile getirirler. Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan,
Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993),
1: 355; Ayrica bkz. Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, (Beyrut: el-
Mektebetu’l-islami, 1984), 1: 71.

% Benzeri kanaat icin bkz. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XI, 196-197; Suleyman Ates, Yiice Kur’an’in
Caddas Tefsiri, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 1: 172.

2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 310; Omer Faruk Harman, “Kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 325.

%8 Maide, 5/21.

» 557 konusu ayetler mealen séyledir: “Bu kasabaya girin demistik” (Bakara, 2/58); “Onlara,
su sehre yerlesin, denildi” (A'raf, 7/161).

* Epu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1: 352.
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girin!” emri muktezasinca kutsal yere girmenin Hz. Musa déneminde vuku
bulmus olmasi gerektigi kanaatindedir. Fakat Hz. Musa’nin Tih’te oldugi
hakikatine binaen bazi isimler, bu kutsal yerin Beyti Makdis olmasi
durumunda Bakara SCresi’ndeki &yetin®* Hz. Musa dénemine ait
olamayacagini sdylemislerdir.®> Miufessir bu yorumu bir vehim olarak
degerlendirir. Zira hem Bakara, hem de Maide Saresi’'ndeki ayetin muradi
aynidir. Ustelik Maide Siresi’'nde; “Mukaddes yere girin!”*®> denildiginde
kavmi; “Ey Musa, orada gliglii bir kavim var, onlar orada bulunduk¢a biz
oraya girmeyiz dediler.”** Zikri gecen Maide ve Bakara SGresi’ndeki ibareler
kutsal yere girme emrinin Hz. Musa doneminde vaki olduguna delalet
eder.”

ibn Kesir (6. 774/1375) israilogullar’nin icerisinde bulunduklari iyi
fakat standart durumdan sikildiklarini ve gegmis hayatlarina olan 6zlemlerini
dile getirdiklerini aktarir.* “Z‘),J‘:x;:ij P “degismek mi istiyorsunuz”
ibaresinde daha iyi ve faydali nimetlere sahip oldugu halde sikdyetgci olan
topluluga kinama vardir. Misir kelimesi masruf (cekimli/tenvinli) olmalidir.
Hz. Osman’in mushaflarinda elif ile yazilmistir ve bu okunus cumhurun
kiraatidir. ibn Abbas, herhangi bir sehir olarak anlamistir. Stiddi, Katade ve
Rabi‘ b. Enes’in de bu kanaatte oldugu ibn Ebi Hatim’den rivayet edilmistir.
Bazi isimler, mushafin hattinda kelimenin sonunda elif var ise de maruf
Misir’t ihsas ettirecek sekilde tenvinsiz okumuslardir. Nitekim insan

~ ") . «, > “ A~y . o T
Saresi’'ndeki a9 /“kavarira elifle  yazildigr  halde tenvinli

A . . €spo 2 . .
okunmamaktadir®’ ve buna kiyasla Bakara Slresi'ndeki Vjas  kelimesi

de “misra” seklinde okunmalidir. Bu yorumu aktaran ibn Kesir, maruf
Misir'a matuf yorumu kabul etmez ve tercihini herhangi bir sehirden yana
kullanir. israilogullari istedikleri seyleri herhangi bir yerlesim yerinde
bulabilirlerdi. Dolayisiyla, herhangi bir kbéy veya kasabada elde

3! Bakara, 2/58.

2 Miifessir bu kisilerin kim oldugunu belirtmemistir. Bkz. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1:
352.

* Maide, 5/21.

** Maide, 5/22.

% Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1: 351.

3% Ebu’I-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’dni’l-azim, thk. Muhammed Sellame (Riyad: Daru Tayyibe,
1997), 1: 179.

*ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’dni’l-azim, 1: 180.
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edebilecekleri seyi Allah’tan istemeleri uygun olmamistir. Hz. Musa da
onlari kinamis ve bu hakikati onlara hatirlatmistir.*®

ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1718) de ayetteki “misir”in maruf Misir
olamayacagini dislnenlerdendir. Cinkl onlarin istedigi seyin ¢olde
olamayacagl, sadece bir yerlesim yerinde bulunabilecegi barizdir ve Hz.
Musa bunu beyan etmistir. Mifessire gore: “Allah’in size (vatan olarak)
yazdi§i mukaddes beldeye girin!”* ayetinin de acikca beyan ettigi tizere
israilogullar’na girilmesi emredilen yer maruf Misir degildir. Dolayisiyla

tekrar Misir'a dénmeleri muhaldir. “;‘Jafj ] ‘&3\3” “Bizim i¢in Rabbine dua

et!” ibaresinin bagindaki “fa” isrdilogullar’nin durumunu beyan igin
gelmistir. Takip (ardillik) icin kullanilan bu harf, artik ¢éldeki mevcut sartlara
tahammiil edemez bir hale geldiklerinin géstergesidir.*

Sevkani (6. 1250/1834) Hz. Musa’'nin istifhamini séyle anlar:
“Ulasilmasi, lezzeti ve degeri itibariyle degerli olan menn ve selva dururken
nasil olur da daha degersiz olan sebzeleri istersiniz?” Ayetin devami ise
israilogullar’na herhangi bir sehre gitme iznini kapsamaktadir. Misir
kelimesi alem ve miiennes olmasi (ortasi sakin (¢ harfli bir kelime, LGt ve
NGh gibi) sebebiyle munsarf olmalidir. Sevkani mezklr gerekge ile
kelimenin munsarif olmasina Sibeveyhi'nin de muhalefet ettigini vurgular.
Dolayisiyla kelime alem olamaz, bu sebeple munsarif kabul edilmesi
vakianin ve ayetteki kullanimin hilafinadir. Zira burada herhangi bir sehir
kastedilmistir, maruf Misir maksut degildir.**

Resid Riza (6. 1935) ve Mustafa el-Meragi (6. 1945) de ayetteki
kelimenin herhangi bir yerlesim yerine matuf kullanildigini disinen
isimlerdendir. Resid Riza, ¢oldeki yiyeceklerden usanan israilogullar’nin
istediklerini elde edebilmeleri i¢in kendilerine vadedilen topraklarda
bulunan kimselerle savasmalarinin  emredildigini  zikreder. Fakat
israilogullari bu emre itaat etmemis ve Hz. Musa’ya ahlaki olmayan bir
teklifte bulunarak Rabbi ile birlikte savasmasini sdylemislerdir.*> Mustafa el-
Meragi, Hz. Musa’nin onlari kinadigini ve azarladigini vurgular. Zira onlar
tadi ve kiymeti itibariyle degersiz olan sebzeleri degerli olan kudret helvasi
ve bildircin eti ile degistirmek istiyorlardi. Arzuladiklari bu seyleri ¢olde

®ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’éni’l-azim, 1: 180.

* Maide, 5/21.

“® jsmail Hakki Bursevi, Tefsiru Ruhi’l-Beydn, (yy: Matbaatu U’smaniyye, 1914), 1: 150.

* Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-kadir, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-
Vefa, ty), 1: 108.

*2 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 2. bs. (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 1: 331.
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bulamazlardi. istediklerini elde edebilmeleri icin bir yerlesim yerine
gitmeleri gerekmekte idi. Hz. Musa kinamakla birlikte bu hakikati onlara
beyan etmistir.*

Cagdas bir mifessir olan Muhammed el-Useymin (6. 2001) meseleyi
kismi farkla soyle tefsir eder. “pdlu WL i.SJ 0L | as |yaal” “Sehre inin,

istedikleriniz oradadir.” ibaresi s6z konusu isteklerinin Allah’a niyaz
gerektirecek mahiyette olmadigini beyan etmektedir. Zira Allah zikri gegen
yiyecekleri tim yerlesim yerlerinde var etmistir. Hz Musa, siradan bir
yerlesim vyerinde elde edilmesi mumkiin olan boylesi seyleri Allah’a
sormalarinin yanhs bir durum oldugunu ifade etmis ve bundan dolayi onlari
kinamistir. El-Useymin; “israilogullari Hz. Musa’dan istekte bulundular, O
(a.s) da Allah’a dua etti ve Allah; “Herhangi yerlesim yerine/sehre gidip
istediklerini elde edebilirler.” seklindeki yorumun dogru olmadigini dile
getirir. istekleri sebebiyle kavmini kinayan bir peygamber nasil olur da
Allah’a dua eder? Bu meselenin dogru tefsiri soyle olmalidir: Hz. Musa
onlari azarlamis ve; “Istediginiz bu seyler herhangi bir yerlesim yerinde
mevcuttur.” demistir. Bu durumda da ayetteki “misir” maruf Misir olmayip,
herhangi bir sehirdir ve nekre olmalidir.**

Bu bashgin tetimmesi sudur ki, mifessirlerin cogu konumuz olan
ayetteki kelimenin nekre olmasi gerektigi kanaatindedir. Bu kanaate mesnet
edinilen birkag¢ argiman vardir. Hz. Osman mushafinin hatti ve cumhurun
kiraati ilk ve en dnemli mesnettir. ikincisi, israilogullar’’nin hurugtan sonra
Misir'a dondiklerini destekleyecek hicbir nassin veya tarihi beyanatin
olmamasidir.  Uglinciisti, isrilogullar’nin istedikleri seylerin ¢élde
olamayacagi, bunlari bir sehirde bulabilecekleri hakikatidir. Hz. Musa veya
Allah bu hakikati onlara izhar etmis ve isteklerine ¢6ziim sunmustur.

b. Maruf Misir

”n u

Bir Ust baslikta Bakara Siresi'nin 61. ayetinde yer alan “ za” “misir”

kelimesinin nekre olmasi gerektigini disiinen miufessirlerin gorisleri
aktarildi. Bu baslikta ise kelimenin marife olmasi gerektigini diisiinenlerin
kanaati aktarihp degerlendirilecektir. Bazi mifessirler kelimenin marife
olmasi gerektigini direkt kendi kanaati olarak zikretmis iken, bazi
mifessirler ise kelimenin marife olmasi gerektigini dislinen isimlerden

* Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-merdgi, (Misir: Matbaatu Mustafa el-Halebi, 1946), 1: 131-
132.

* salih b. Muhammed el-Useymin, Tefsiru’l-fétiha ve’l-bakara, (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-
Cevzi, 2002), 1: 212.
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bahsetmislerdir. ikinci gruba dahil olan miifessirlerin cogu kelimenin marife
olmasi gerektigini diistinenlerin kanaatini gerekgeleriyle nefy etmislerdir.

Kelimenin marife olmasi gerektigini dislinenlerin birka¢ mesnedi
vardir. ilki, tefsirin 8nemli isimlerinden olan Ubeyy b. Ka’b ve ibn Mes’ud’un
mushaflarinda kelimenin sonunda elifin olmamasidir. ikincisi, Suara
Saresi'nde gegen “lsil & BEY 3" “Isrdilogullar’ni oraya varis kildik.”
ayetidir.”® Bu ayeti maruf Misir ekseninde yorumlayanlara gore ayetteki
mifred miennes zamir ile kastedilen yer Firavun’un Misir’idir. Dolayisiyla
ayetin anlami “Isrdilogullar’ni Misir’a varis kildik” olmahdir. Binaenaleyh,
Bakara Stresi’ndeki kelimeyi marife okumak daha isabetlidir. Son argiiman,
icerisinde bulunduklari durumdan mitemadiyen sikayetci olan ve 6nceki
hayatlarini arzulayan israilogullar’na Hz. Musa’nin ta‘zirde bulunduguna
dair kanaattir. Kelimenin nekre olmasi gerektigini dislinenler de Hz.
Musa’nin istifhamini ayni manada anlamislardir. Fakat bu isimlere gore
ayetteki ibare isteklerinin siradanhgini beyan igindir. Bu baslk altinda
zikrolunacak miifessirlere gére Hz. Musa’nin ta‘ziri israilogullar’nin
Ozglirlige karsilik midelerinin arzularini, dolayisiyla da koleligi tercih
etmelerine telmihte bulunmaktadir.

Ferrd (6. 207/822) “musir”in nekre olarak yazildigini, fakat ulke
isimlerinin munsarif olamayacagini beyan etmistir. Miennes isimler (g
harfli olup, ortadaki harfi de meczum olursa bu durumda munsarif olurlar.
Buradaki kelimenin her ne kadar sonunda elif varsa da tenvinsiz okunmasi
caizdir. Cinkii  “WAL” 7
ragmen tenvinsiz okunmuslardir. Bazilari bu ayetteki kelimeyi nekre kabul
etmis, anlami; “istediginiz seyleri herhangi bir yerlesim yerinde
bulabilirsiniz.” seklinde takdir etmisse de Ferrd bu yorumu makbul gérmez.
Ferra, kelimenin malum Misir anlaminda marife olmasi gerektigi gorisiini
daha isabetli bulmaktadir. Nitekim Yusuf Sdresi’'nde; “Giivenli bir sekilde
Allah’in izniyle Misir’a girin.”*® ayetinde kelime elifsiz ve marifedir. A‘mes’e

47 kelimelerinin sonunda elif olmasina

s Suard, 26/59. Mukatil, bu ayetin tefsiri sadedinde, Firavun bogulduktan sonra
israilogullar’nin tekrar Misir’a déndiiklerini beyan etmistir. Bkz. Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru mukadtil, 3: 266.

* insan, 76/4.

* insan, 76/15-16.

*® yusuf, 12/99.
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(6. 148/765) bu kelime soruldugunda Salih b. Ali’nin*® yasadigi maruf Misir
oldugunu beyan etmistir.*°

Taberi’nin kim olduklarini tasrih etmeden aktardigina goére bazi
isimler ayetteki kelimeyi “maruf Misir”a irca etmekle birlikte mushafin
hattini esas alarak okumuslardir. Mushaf hattinda da kelimenin sonunda
“elif” vardir. Bu kisiler elif ile birlikte yazilan kelimeyi insan Siresi’'ndeki
“ 53"t gibi okumuslardir. Nitekim orada da elif var olmakla birlikte
tenvinsiz okunmustur.®® Diger kiraatte ise kelimenin sonunda elif olmadan
tenvinsiz okunur. Bu kiraat ile maruf Misir'in kastedildigi asikardir. Fakat
tevil ehli bu konuda ihtilaf etmistir diyen mifessir, bu kiraatlere cevaz
verilemeyecegini ekler.”

Taberi, Ubeyy b. Ka‘b ve ibn Mes‘td’un mushaflarinda kelimenin
elifsiz okundugunu ve bunun da agikga muayyen Misir'a delalet ettigini
soyler. Miifessire gére Ubeyy ile ibn Mes‘dd’un kiraatini destekleyen
herhangi bir ayet veya hadis yoktur ve kiraat ehli bu okuyusa cevaz
vermemistir. Ayni sekilde Katade, Siiddi, Haccac, ibn Ciireyc ve Miicahid
tenvinli okumak ve herhangi bir yerlesim yerinin kastedildigini beyan etmek
suretiyle maruf Misira matuf yorumlari nakzetmislerdir. Ayni isimler,
israilogullar’nin hurugtan sonra bir daha Misir’a dénmediklerine dair kanaat
belirtmislerdir. Dolayisiyla kelimeyi maruf Misir'a hamledenler ona goére
hata etmislerdir.>*

Taberi, Suard Slresi'ndeki Aayetlere® istinaden israilogullar’nin
Misir’a ve oradaki nimetlere varis kilindigini séyleyen bir gruptan bahseder
ve mesnetlerini aktarir. Bu isimlere goére birinin terk ettigi bir seyden
istifade etmek icin onlarin mekaninda olmak gerekir. O kimselerin sahip

** salih b. Ali b. Abdullah b. Abbas, Ebu’l-Abbas es-Sefah’tan 6nce Misir’da valilik yapmis ve h.
150’de vefat etmistir. Bkz. Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab Kable’l-islam, 2. bs.
(Bagdat: yy, 1993), 4: 432.

*® Ebu Zekeriyya el-Ferra, Madni’l-kur’an Ii’l-ferrd, thk. Ahmed Yusuf Necati (Misir: Daru’l-
Misriyye, ty), 1: 43.

*!insan, 76/15-16.

> Taberi, Cadmiu’l-beydn, 2: 22.

>3 Taberd, Camiu’l-beydn, 2: 23; Hatib es-Sirbini (6. 977), bu kiraatin sazz oldugunu ve zinhar
makbul olmayacagini savunur. Bkz; Hatib es-Sirbini, es-sirdcu’l-munir, (Kahire: Matbaatu
Bulak, h. 1285), 1: 64.

> Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2: 25.

> Suara, 26/57-59. Ayetler mealen séyledir: “Daha sonra onlari (Firavun ve toplulugunu)
bahgelerden, pinarlardan, hazinelerden ve dederli bir konumdan mahrum ettik. iste béyle;
Bu nimetlere Isrdilogullari’ni véris kildik.”
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oldugu seylerden farkli bir mekanda istifade etmek onlara varis olmak
anlamina gelmez. Mamafih, Duhan Stresi’ndeki ayetlerde® ifade edildigi
izere Allah Misirhlarin olan seyleri israilogullari’na varis kilmis ve onlara
vermistir. Dolayisiyla Bakara Sdresi'ndeki kelime maruf Misir kastiyla
kullanilmis olmalidir. Taberi zikri gecen goriise ve delillere katilmadigini
beyan eder. Miifessire gére Allah isrdilogullar’ni bizzat Misirlilarin sahip
oldugu seylere varis kilmamistir, isrdilogullari onlarin terk ettigi seylerden
mistefid olmamislardir. Zira hurugtan sonra Israilogullar’nin Misir’a riicu
ettigi vaki degildir.”’

Kurtubf (6. 671/1273), cumhurun ayetteki kelimeyi tenvin ile, Hasan,
Talha, A’mes ve Eban b. Taglib gibi isimlerin ise gayri munsarif (tenvinsiz)
okuduklarini kaydetmistir. Bu kiraatin gerekcesi ibn Mes‘(id, Ubeyy b. Ka‘b
kiraatinde ve Hz. Osman’in bazi mushaflarinda kelimenin sonunda elif
bulunmamasidir.”® Bu kelimeyi tasrif etmeyen diger bir zimre
israilogullar’min Misirlilarin  geride biraktiklarina varis kilindigina dair
ayetlerle® istidlalde bulunmussa da Kurtubi bu ¢ikarimin tutarsiz oldugunu
savunmustur.®®  Kurtubi’nin zikrettigi bir rivayete gore imam Malik
(6.179/795) de ayetteki kelimeyi marife okuyup “Firavun’un Misir't”
seklinde anlamlandirmistir.®*

Miifessir Razi (6. 606/1210) kelimenin maruf olmasi gerektigine dair
diger kaynaklarda -inceleyebildigimiz kadariyla- géremedigimiz bir bilgiyi
kayda gecirmistir. Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) nakledilen rivayete gore

€p0 »

fmas” “misran”daki elif katibin yazimdaki bir takdiridir. Elif olmakla

birlikte kelime tenvinsiz okunmalidir. Bu durumda da kelimenin marife,
dolayisiyla da Firavun’un Misir'ina raci olmasi gerekir. Mamafih, ibn

%6 Duhan, 44/25-29. Ayetler mealen soyledir: “Onlar arkalarinda ne bahgeler, pinarlar,
ekinler, giizel konaklar, zevk ve sefasini siirdiikleri nice nimetler birakmslard. ste béyle
oldu! Sonra biitiin bunlari, baska bir topluma miras biraktik.”

> Taberi, Cdmiu’l-beydn, 2: 23; Mevdldi de Taberi nin ifadelerini neredeyse aynen zikretmek
suretiyle israilogullar’nin Firavun’un geride biraktiklarina sahip olduklarina dair ne bir
dyet ne de tarihi bir verinin olmadigini, dolayisiyla da bu gorisiin kabul edilemeyecegini
dile getirir. Bkz. Ebu’l-‘Ala Mevd{di, Tefhimu’l-Kur’an, (istanbul: insan Yayinlari, 2000), 4:
29.

*% Miifessirin tefsirindeki ibaresi su sekildedir. “6L JiUah o @ 3" Kurtbi, el-Cami’, 1:
379.

*% Suara, 26/57-59; Duhan, 44/25-29.

&0 Kurt(bi, el-Cadmi’, 1: 428; Ayrica bkz. Sealibi, Cevéhiru’l-hisén, 1: 251.

 ibn Atiyye’nin tefsirinde zikrettigi ve mifessirin de atifta bulundugu ibare soyledir: “ 26

0 K0 LT s okle 1alle S U6 Lzl Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 1: 154.
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Mes’(id’un mushafinda ve A’mes’in kiraatinde dyetin hatti “ihbitu misra/
s !,fa,.'ai” seklindedir ve bu durumda kelimenin maksudu maruf Misir'dir.
Diger bir rivayete gére Ubey b. Ka’b ve ibn Mes’ud kelimenin sonunda elif
bulunmakla birlikte “*}1@: l,L_,li” kelimeyi tenvinsiz okumuglardir. Ebu’l-
Aliye’nin (6. 90/709) kanaati de bu yéndedir.®

Beydavi (6. 691/1292), ciftci bir topluluk ve sehevi zevklerine diskiin
olan israilogullar’'nin daha énceki hayatlarina olan ézlemlerini izhar ettigini
zikreder. Mifessire gore ayette yer alan sebzelerin bizzat kendileri murat
edilmis degildir, isnad-1 mecazi vardir. Yerin bitirdigi sebze, meyve ve
tahillar istemis, yedikleri igtiklerinin daimi bir surette degismediginden

yakinmilardir.  “5 4 @iy A 5 ol 04025 7 “Daha degerli olan,
degersiz olan ile degismek mi istiyorsunuz?” istifhami Allah’a veya Hz.
Musa’ya ait olabilir. Sorunun kime ait oldugu fark etmeksizin cimlede bir

tazir oldugu mutlaktir. “E,la; !,L,L[” “sehre gidin” ibaresi ile Tih’ten oraya
gidin/girin denmek istenmistir. Clink bir yere girildiginde bu durum “La
‘59@!” “vadiye indi” bir yerden g¢ikildiginda ise “125 13" “oradan ciktl”
seklinde soylenir.®* Miufessir, ayetteki Misirin alem olmasi gerektigini
temriz sigasiyla® belirtmis, muhalif olanlarin ise kelimeyi tenvinli
okuduklarini eklemistir. Her ne kadar Ug harfli ve alem olup, orta harfinin

sakin olmasi hasebiyle munsarif olabilirse de ibn Mes'ud’un kiraati
kelimenin gayri munsarif olmasi gerektigini teyit etmektedir.®

ibn Clizeyy (6. 741/1349) ortasindaki harfin sakin olmasi sebebiyle
munsarif oldugunu beyan etmistir. Temriz sigasiyla aktardig bilgiye gore
ayetteki kelimenin kasti hem herhangi bir sehir hem de maruf Misir olabilir.
Fakat Suara Sdresi'ndeki ayet, buradaki kelimenin maruf Misir olmasi
gerektigine delalet etmektedir.®®

®2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3: 532.

& Nasiruddin el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
2003), 1: 83-84.

® Bir bilgiyi malum degil, meghul fiil ile aktarmaktir. Bu sekildeki aktarimda kesinlik degil,
ihtimal s6z konusudur. Bkz. ismail Liitfi Cakan, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 513.

6 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 1: 84.

® Muhammed b. Ahmed ibn Clizeyy, et-teshil li ‘uldmi’t-tenzil, thk. Muhammed Salim Hasim
(Libnan: Daru’lI-Kutubi’l-ilmiyye, 1995), 1: 68.
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€€ 40

Ebu's-Suud (6. 982/1576) “(ras 1san”  “Sehre inin.” emrini iki
olguya mistenit tefsir eder. isteklerinin adiligini beyan etmek (tazir
amaclyla) veya meramlarina ¢are olabilmek icin boyle emredilmis olabilirler.
Miufessir “misr”in iki seyin siniri anlamina geldigini soyler.®’ Fakat buradaki
kelime biytk tlke Misir'a raci olabilir. Cink{ Gg harfli kelimenin ortasi da
sakin olursa, alem olur ve bu sekildeki kelime sehir olarak degil, (ilke olarak
da yorumlanabilir. Nitekim ibn Mes‘Gd’'un kiraati bu yorumu
desteklemektedir.®®

Bakara Slresi 61. ayette gecen kelimenin maruf Misir olmasi
gerektigini duslnen isimler arasinda Seyyid Kutub (6. 1966) da
zikredilmelidir. Kutub: “O halde sehre inin, istedikleriniz orada mevcuttur.”
climlesinin iki tirlii yorumlanabilecegi kanaatindedir. ilk yorum: “Sizin
istediginiz sey basit ve 6nemsizdir. Onun i¢in dua etmeye degmez. Bunlar
herhangi bir kasabada ya da sehirde mebzul miktarda bulunabilir. O halde
herhangi bir sehre ya da kasabaya inin, bu istediklerinizi orada bulursunuz,"
olabilir. ikincisi: "Alisageldiginiz basit, alcak ve haysiyetten yoksun eski
hayatiniza doniin. O hayat diizeni icinde mercimek, sarimsak, sogan, kabak
ve benzeri sebzeler bulursunuz. Allah'in sizi temsilci olarak sectigi ylice
davalari birakin.” demektir. Bu anlam taktir edildiginde Hz. Musa Yahudileri
azarlamis ve kinamis olur. Onlar segkinlik igerisinde degerli bir dava igin
ugrasacaklarina midelerinin arzulari pesine dismek gibi bir algakhgi tercih
etmislerdir. Kutub, bazi tefsir bilginleri tarafindan uzak bir ihtimal sayilan
ikinci yorumu isabetli ve tercihe sayan buldugunu beyan eder.®

ibn AsGr (6. 1975), kelimeye dair rivayetleri ve filolojik tahlilleri
zikrettikten sonra ayette gegcen Misir'in Firavun’un yonettigi maruf Misir
olabilecegini beyan eder. Hz. Musa’nin istifham ile onlara soylemek istedigi
husus sudur: “Midenizin isteklerini 6zgirliginize degismek istiyorsaniz,

 Misir'in bir yerin veya bolgenin siniri oldugu ve diger anlamlari igin bkz; Halil b. Ahmed el-
Ferahidi, Kitdbu’l-ayn muretteben ald hurdfi’l-mu’cem, thk. Abdulhamid Hendevi, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 4: 145-146; Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Féaris, Mu’cemu
mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5: 330;
Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzur, Lisdnu’l-A’rab, (Beyrut: Daru Sader, ty.),
5:174-175.

% Ebu’s-Sudd, irsadu’l-akli’s-selim il6 mezdyd’l-kitdbi’l-kerim, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, ty), 1: 182.

& Kutup, FT zildli’l-kur’dn, 1: 75-76. Benzeri bir kanaati h. 1224’de vefat eden ibn Acibe sdyle
aktarir: “Tekrar Misir'a doniin ve igerisinde bulundugunuz rezillik ve sefillikle karninizi
doyurun.” Bkz. Ahmed b. Muhamed ibn Acibe, el-bahru’l-medid fi tefsiri’l-kur’dni’l-mecid,
thk. Ahmed Abdullah el-Kurasi (Kahire: yy, 2006), 1: 113-114.
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daha once kolelik icerisinde yasadiginiz Misir'a donin ve istediklerinize
kavusun.””

“Misir"in - maruf olmasi gerektigini disinen c¢agdas mduellifler
arasinda’ Muhammed Esed (6. 1992) ve Mustafa Oztirk’tin de zikredilmesi
gerekir. Esed sO0z konusu tercihini ayetin terciimesine yansitmis ve
gerekgesini zikretmemistir. Ayete takdir ettigi anlam sdyledir: “Daha hayirli
(ve onurlu) olan durumu daha asagihk olanla mi degismek istiyorsunuz? O
halde utang igcinde Misir’a doniin; orada istediklerinize kavusabilirsiniz.””

oo, .2

Mustafa Oztirk “5x 3 gs;\fy. S LS;:J‘ u,m.."..u 7 ibaresinin cogunluk
tarafindan; “degerli olani dedersiz olanla mi degismek istiyorsunuz?”
seklinde tercime edildigini ve bu ceviride degerli/degersiz olanin
yiyeceklere karsilik geldigini ekler. Ona goére ayetteki “hayr/degerli”
Ozgirlik nimetine, “edna/degersiz” ise Misir'daki kolelik zilletine isaret
etmektedir. Bu tercihine binaen Bakara Sdresi 61. ayetini soyle terciime
eder: “Bunun lizerine Musa: “Demek siz 6zqiirliik gibi ¢cok degerli bir nimeti
béyle basit istekler ugruna feda etmeyi géze alip gegcmisteki kélelik
giinlerinize dénmek istiyorsunuz. Peki! Oyleyse ¢ekin gidin (kéle olarak
yasadiginiz) Misir lilkesine. Caninizin ¢ektigi yiyecekleri orada bulup
yersiniz.””

Bu bashgin sonucu sudur ki, konumuz olan ayetteki kelimenin maruf
Misir olmasi gerektigini disiinenlerin birkagc mesnedi vardir. ilki, kelimeyi
hakiki manaya hamledenlerdir. Bu isimler tefsirin dnemli iki sahabf isminin
bu kelimeyi marife okumasini mesnet edinmistir. ikincisi, israilogullar’nin
Misirhlar’in geride biraktiklarina varis kilindigina dair ayetlerdir. Bir kisinin
bir seye varis olmasi, s6z konusu seylere ayni mekdnda sahip olmasini
gerektirir. Bu durumda kelime maruf Misir’a raci olmahdir. Ozellikle cagdas
miifessirler kelimeyi ayetin icerisinde bulundugu anlam orgiisiine mutabik
ve baglam eksenli anlamlandirmiglardir. Hz. Musa, israilogullar’nin istegine
¢6zim sunmamis, mevcut durumun tahlilini yapmis ve bir toplumun zihin
diinyasini analiz etmistir. Sahip olduklari 6zgiirlik nimetini midelerinin basit
isteklerine degisen insanlara tazirde bulunmustur.

7 Muhammed Tahir ibn Asar, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, (Tunus: Daru’t-TGnusiyye, 1984), 1:
524-525.

& inceleyebildigimiz kadariyla cagdas mealciler arasinda bu tercihi yapan bagka isimler
yoktur.

2 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (istanbul:
isaret Yayinlari, 2002), 17.

73 Mustafa Oztiirk, Kur’an-i Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2012), 14.
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c. Tercihte Bulunmayanlar

Makalemize konu olan kelimeye dair kanaatleri ve filolojik
degerlendirmeleri zikretmekle birlikte herhangi bir tercihte bulunmayan
mufessirler vardir. Bu isimler arasinda Maturidi (6. 333/944), Maverdi (6.
450/1058), Muhammed b. Hasan et-T(si (6. 460/1068), Muhammed izzet
Derveze (1984)™ gibi isimler sayilabilir. Herhangi bir tercihte bulunmamakla
birlikte dnemli bilgiler aktaran bazi mifessirlerin kanaatlerini zikretmeyi
uygun gérmekteyiz.

Zemahseri (6. 538/1144) ayetteki kelimenin Tith ¢ollnln civarina
yakin olan Beyti Makdis ve Sam arasindaki boélge olan Kinnesrin’e matuf
kullanilmis olabilecegini zikreder. Ayni zamanda maruf Misir da kastedilmis
olabilir. Clink( kelimede gayri munsariflik icin gerekli olan iki durum vardir.
Bu iki durumun varligina ragmen kelime munsarif (tenvinli) ameliye
gormistir. S6z konusu iki sebepten biri kelimenin alem, yani belirli bir 6zel
isim olmasi; ikincisi de miiennes olmasidir. Kelimenin orta harfi sakin oldugu
icin “L0t” ve “NGh” gibi”® tenvinli okunmustur. Nitekim bu iki kelimenin
munsarif olmasinin iki sebebi vardir. ilki, yabanci isim (ucme) olmalari,
ikincisi alem (6zel isim) olmalaridir.”® Eger “misir” ile herhangi bir yer
kastedildiyse bu durumda tek sebep kalir (ucme olmak) ve bu durumda da
munsarif olmaz, nekre almaz.”’

" Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevildtu ehli’s-stinne, thk. Mecdi Basillim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2005), 1: 482; Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘uydn, thk. Abdulmaksid b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ty), 1: 129;
Muhammed b. Hasan et-T(si, et-tibydn fi tefsiri’l-kur’én, thk. Ahmed Habib el-Amili
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ty), 1: 349-350; Muhammed izzet Derveze, et-
tefsiru’l-hadis: tertibu’s-siiver hasebe’n-niizil, (Kahire: DAaru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye,
1964), 6: 169.

Sibeveyh (6. 180/797) s6z konusu kelimenin Lt ve NOh gibi Gg¢ harfli olmasi ve orta
harfinin de sakin olmasi hasebiyle munsarif olabilecegini kabul etmezken, Ahfes (6.
215/830) bu kelimenin munsanf olabilecegi kanaatindedir. Bkz. Amr b. Osman es-
Stbeveyh, el-kitdb: kitdbu sibeveyh, thk. Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Haneci,
1988) 2: 321; Ahfes, Kitdbu medni’l-ur’dn, 1: 106.

7® Benzeri bir goris icin bkz. Muhammed b. Hiseyn en-Neysabari, Tefsiru gardibi’l-kur’én ve
raddibi’l-furkdn, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1996), 1: 300.

Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki §avémidi’t-tenzil, thk. Adil
Abdulmevcud (Riyad: Mektebetu’l Abikan, 1998), 1: 275. Mifessir baska bir yerde
israilogullar’nin Misir'a girdiklerinden bahseder. Bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 1: 269. Séz

75

77

s oo

konusu ibare soyledir: “Gyes M I& as Jaf L @ 7 Bu ciimle sdyle terciime
edilmistir:  “Firavun’un 8liip helak olmasindan sonra isrdilogullari gelip Misir'a
girdiklerinde, basvuracaklari bir kitap ellerinde yoktu.” Terciime igin bkz. Mahmud b.
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Miifessir bu iki muhtemel durum arasinda tercihte bulunmaktan kacinir.”®

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942), kelimenin hem maruf
Misir, hem de herhangi bir sehri kastetmis olmasinin mimkiin oldugunu
beyan eder. Miifessirler, israilogullar’nin hurugtan sonra bir daha Misir'a
donmedikleri  bilgisine istinaden maruf Misir yorumunu kabul
etmemislerdir. Eger maruf Misir kastedildiyse, bu durumda Hz. Musa’nin bir
kinamasi s6z konusudur. Yani, “ Misir'a doéner, sogan, sarimsak vb.
yiyeceklere kavusur, belanizi da bulursunuz” demis olmaktadir. Eger kelime
nekre kabul edilecek ve herhangi bir yerlesim yerine hamledilecek olursa da
azarlamaya yonelik bir ima vardir. Bundan dolayr da karye veya belde
denmeyip, “misir’” denmistir.”

Sa’ravi (6. 1997) tefsirinde su hususlari dile getirmistir. Bu ayette

foas /“misran” seklinde tenvinli iken ayni hat ile yazilan diger U ayette®

kelime tenvinsizdir. Mifessire gore: “Bakara Shresi’'ndeki Misir ile diger (g
dyette isaret edilen Misir ayni Misir midir?” seklinde soruya verilecek cevap
olumsuz olacaktir. Clinkl bir bolge veya mekan kastiyla kullanilan miiennes
ve alem olan kelimeler memnuun mines’s-sarf (sarfa tabi olmayan, sonuna
tenvin ve esre almayan kelime) olurlar. Fakat bu kelime igin bunu net olarak
ifade etmek mimkin degildir. Eger belirli bir bolge (sehir) kasti varsa
miiennes ve alemdir, sarfa dahil degildir. Fakat herhangi bir mekan kasti
varsa miizekkerdir ve sarfa tabidir. Dolayisiyla da Firavun’un yasadigi sehir
olmasi veya herhangi bir belde olmasi da mimkindur.®

2. Kelimenin ismet Eksenli Yorumlanmasi

Bakara Sdresi’nde Hz. Musa ve israilogullari arasinda gegen diyalogu
ve ibareleri ismet acgisindan ele almak suretiyle farkh bir yaklasim sergileyen
birka¢ mufessir olmustur. Bu isimler sirasiyla Fadl b. Hasan et-Tabersi (0.
548/1154), Fahreddin er-Razi ve Ebu Hayyan’dir. Bu isimler israilogullari’nin

Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, trc. Harun Unal, (istanbul: Ekin Yayinlari, 2016), 1: 250.
ilgingtir ki buradaki kasti dyetlerin baglamindan Tih ¢6lii olmasina ragmen miifessir marife
bir sekilde maruf “Misir”i telmih edecek bir ibare kullanmistir. Zemahseri ‘nin tarihsel
olarak vaki olmamis bir bilgiye yorumlanabilecek ibareler kullanmis olmasi gergekten
tuhaftir.

78 Zemabhseri, el-Kessdf, 1: 145.

7 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 310.

% zuhruf, 39/51: Yusuf, 12/21, 99.

& Muhammed Miitevella es-Sa’ravi, Tefsiru’s-sa’rdvi, (Misir: Matbaatu Ahbari’l-Yevm, 2008),
1:366-367.
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isteklerini ve Hz. Musa’nin icabetinin mahiyetini irdelemis, peygamberin
masiyet iceren bir istege cevabinin cevazini tartismislardir.

Tabersi’nin beyanatina gére isrdilogullari 6nceleri sadece menn
(kudret helvasi) ile taltif ediliyorlardi. Sonradan tek c¢esit yemekten
sikildiklarini beyan edince Allah da onlara selva (bildircin)’yi indirdi ve bulut
ile golgelendirdi.®> Bu ikisi iyi birer yemek olmakla birlikte her giin

degismemesi sebebiyle iki yemek tek yemek olarak ( “13-5 ;&L” ) olarak

tavsif edilmistir. Fakat bu topluluk eski hayatlarini anmaya ve bikkinliklarini
dile getirmeye basladi. Bunun {izerine Hz. Musa onlar icin dua etti ve Allah
onun duasina icabet etti ve onlara: “Herhangi bir sehre gidin ve
istediklerinize kavusun.” dedi. ®

Taberst’nin  kanaatine gore, “Z‘),J‘:x;:ij it “degismek mi
istiyorsunuz?” sualinden maksat; “Siz, kiymet, deger ve tadi itibariyle daha
degerli olani dedersiz olanla veya Allah’in sizler igin takdir ettigine riza
gistermemekle mi degistiriyorsunuz?” olabilir. Tabersi, bu sualin masiyet
olup olmadigini tartisir ve bu konuda iki durumun vaki oldugunu beyan
eder. ilki, bu sual masiyet icermemektedir. Ciinkii deger ve tadi itibariyle
daha iyi olani vasiflari bakimindan daha disik olan ile degistirme istegi
masiyet degildir. Zira vasiflari bakiminda daha iyi olan fakat degismeyen ve
istahi celp etmeyen bir yemegin yerine deger itibariyle disik fakat istahi
celbeden yemegi arzulamak dogal ve masum/caiz bir istektir. Bu durumda
da peygamberin bu amaca matuf suale icabette bulunup, sorunun
¢6zimilnli gostermis olmasi caizdir. Fakat ikinci ihtimale gore bu
istekleri/sualleri masiyet icermektedir. Clinkii Allah’in kendileri igin takdir
ettigi seye riza gostermemis olmaktadirlar. Allah’in  takdirine riza

8 55z konusu ayet mealen soyledir: “Bulutu (stiiniize gélge yaptik. Size, kudret helvasi ile
bildircin indirdik. “Verdigimiz riziklarin iyi ve gtizel olanlarindan yiyin” (dedik). Onlar
(verdigimiz nimetlere nankdérliik etmekle) bize zulmetmediler,  fakat kendilerine
zulmediyorlardi.” Bakara, 2/57.

Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu’l-beyadn fi tefsiri’l-kur’én, (Beyrut: Miessesetu’l-A’lami,
1995), 1: 167. Mufessirin temriz sigasiyla aktardigi calib-i dikkat bilgiler de mevcuttur. S6z
konusu bilgiye gore israilogullar’nin timi ¢élde ayni standartta yasamaktaydilar. Bu
durumdan sikayetgi olup, herkesin zengin olmasi sebebiyle birbirlerine is
gordiremediklerinden vyakindilar. Eger toprakta biten yiyecekleri yetistirebilirlerse,
aralarinda ekonomik olarak bir fark olusacak ve birbirlerine is gordiirebilecekler, fakirler
zenginlere yardimci olacaklardi. Bunun igin zikredilen istekte bulunmus, Allah bu istek
Gzerine onlara herhangi bir sehre gitmelerini emretmistir. Bkz. Tabersi, Mecmeu’l-beydn,
1:168.

83
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gostermemek masiyettir. Mifessire gore ikinci yorum baglama muvafik
olandir.®*

Fahreddin er-Razi konumuz olan ayeti ismet baglaminda ele alan ve
farkl bir yorum getiren bir diger isimdir. Razi, Tabersi’'nin de ifade ettigi
lizere, standart yiyeceklerden usanmis olan israilogullari’nin farkl yiyecek
istemelerinin masiyet olmadigi kanaatindedir. Fakat Tabersi’nin aksine Razi,
meseleye isrdilogullar perspektifinden degil, Hz. Musa perspektifinden
yaklasmak suretiyle meseleyi tavzih eder. Eger isrdilogullar’nin istegi
masiyet icerseydi, peygamberin bu istege icabeti de masiyet olurdu. Fakat
peygamberlerin masiyete icabeti caiz olamayacagl ve bu istege de icabet
vaki oldugu icin, istegin masiyet olmamasi gerekir. Dolayisiyla da
israilogullar’nin istegi masiyet degildir, miibah bir istektir. Razi, ayette
israilogullar’na asagilk ve yoksulluk damgasinin vurulmasinin sebebinin
yerden biten sebzeler istemeleri olmadigini da ekler. israilogullari’na isabet
eden zillet ve meskenetin gerekgesi Allah’in ayetlerini inkdr etmeleri ve
peygamberleri haksiz yere 6ldiirmis olmalaridir.®’ Yani bu menfi durumdan
bahseden ibare, 6ncesine degil sonrasina matuftur. Bu durumda da Hz.
Musa’dan farkli yiyecekler istemeleri sebebiyle kinanmamislardir.®®

Tefsirinde israilogullar’nin isteklerinin masiyet olup olmadigini
tartisan Ebu Hayyan, yukaridaki isimlere miimasil bir yorum vyapar ve
israilogullar’nin isteklerinin masiyet olmadigini zikreder. Ciinkii insanin
alistigi seyi arzulamasi dogaldir. Degeri ve kiymeti itibariyle daha iyi de olsa

8 Tabersi, Mecmeu’l-beydn, 1: 169. Tabersi, zikredilen kanaatini serdettigi ayni sayfada
kelimenin maksudunun ne olabilecegine dair rivayetleri aktarmis, her hangi bir tercihte
bulunmamistir. Yani, her hangi bir sehir veya marfu Misir olmasi mimkindur.

& Ayet mealen séyledir: “Hani, “Ey Musd! Biz bir gesit yemede asla katlanamayiz. O hdlde,
bizim icin Rabbine yalvar da, o bize yerden biten sebze, kabak, sarimsak, mercimek, sogan
versin” demistiniz. O da size, “lyi olani diisiik olanla degistirmek mi istiyorsunuz? Oyle ise
inin sehre! Istedikleriniz orada var” demisti. Béylece zillet ve yoksulluk onlari kapladi.
Onlar, Allah’in gazabina ugradilar. Bunun sebebi, onlarin; Allah’in Gyetlerini inkdr ediyor,
peygamberleri de haksiz yere éldiiriiyor olmalari idi. Biitiin bunlarin sebebi ise, isyan
etmek ve asiri gitmekte oluslariydi.” Bakara, 2/61.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3: 532. Muhammed Esed de Razi’nin bu gorisiine benzer bir yorum
yapar ve bu ayette dile getirilen olumsuz durumlarin Yahudiler’in sonraki donemine matuf
olduguna isaret eder. Esed, Kur’dn Mesaji, 18. Muhammed Abid el-Cabiri, Misir’in Filistin
yolunda bulunan herhangi bir kdy oldugunu not etmistir. Mlfessire gére konakladiklari bu
kdyde onlarin basina zillet ve yoksulluk gelmistir. Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri,
Fehmii’l-kur’éni’l-hakim, (Beyrut: Merkezu Dirdsati’l-Vahdeti’l-‘Arabiyye, 2008-2009), 3:
56. Ali Ozek, Hayrettin Karaman ve Ali Turgut baskanligindaki heyet tarafindan hazirlanan
mealde, zillet ve meskenetin gerekgesi farkli yiyecek istemeleridir. Bkz. Bakara Sdresi
2/61’in meali.
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aliskin olmadigi tek gesit yiyecege ragbetinin olmamasi da normaldir. Ayrica
tek cesit yemek insanin istahini azaltir ve hazmi zorlastirir. Aksine, farkl
yiyeceklerde séz konusu durum mevcut degildir. israilogullar da ciftcilik ve
ziraat ile mesgul olduklari igin toprakta biten sebzeleri istemis olmalari
makbul bir durumdur. Mamafih, Hz. Musa onlarin yiyecek istegine ¢oziim
bulabilmek gayesiyle; “herhangi bir sehre/kasabaya gidin, istediginiz seyler
oradadir’” seklinde cevap vermistir. Eger onlarin suali masiyet olsa idi Hz.
Musa’nin cevabi da masiyet olurdu. Fakat peygamberlerin masiyete icabeti
caiz degildir.®’

3. Degerlendirme

Bakara Sdresi’nin altmis birinci ayetinde yer alan ve mahiyetine dair
. « ., » . .. . . .
miteariz yorumlaryapilan — ses  “misr” kelimesinin ne olabilecegine dair

kanaatimizi israilogullar’nin Misir’dan cikisini ve sonrasini anlatan ayetleri
icmalen tahlil etmek suretiyle beyan etmek istiyoruz. Kur’an-1 Kerim, erkek
cocuklari (veya yetiskin erkekleri)® oldurilip kadinlari sag birakilan®
israilogullar’nin bu azaptan kurtarilmak istendigini beyan eder.” Hz. Musa
israilogullar’nin Misir'dan ¢ikisina izin vermeyen Firavun ile uzun siire
miicadele eder ve en nihayetinde Misir'dan cikilir.”* Fakat Firavun goc
basladiktan hemen sonra sehirlerden savascilar toplayarak israilogullar’ni
tekrar engellemek ister. Deniz ve Firavun arasinda kalan ve hemen
Umitsizlige kapilan israilogullari Kizildeniz’den gegirilir ve Firavun ile
adamlari gozlerinin 6ntinde bogulurlar.?

Ne var ki, Firavun ve adamlarinin Kizildeniz’de bogulmasina sahit olan
israilogullari karada ilk karsilastiklari toplulugun buzagiya taptigini goriince
Hz. Musa’dan kendilerine bdyle bir ilah yapmalarini isterler. Hz. Musa bu
duruma kizarak az bir slire 6nce karsilastiklari olaylari animsatir ve onlari
kinar.”® Cole geldikten ve Hz. Musa Allah ile bulusmaya gittikten sonra

¥ Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1: 374.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 3: 73-74; Kutub, Fi zildli’l-kur’én, 2: 265; Elmahl, Hak Dini Kur’an
Dili, 5: 346.

8 Bakara, 2/49; A’raf, 7/141; ibrahim, 14/6; Kasas, 28/4.

% Kasas, 28/5. Ayetin meali séyledir: “Biz ise o yerde giissiiz diisiirtilenlere liitufta bulunmak,
onlari énderler yapmak ve onlari (mukaddes topraklara) varis kilmak istiyorduk.”

° Duhan, 44/18-32.

%2 suara, 26/60-62.

% ‘Araf, 7/138. Ayetin meali soyledir: “isrdilogullari’ni denizden gecirdik, orada kendilerine
mahsus birtakim putlara tapan bir kavme rastladilar. Bunun iizerine: Ey Musa! Onlarin
tanrilari oldugu gibi, sen de bizim igin bir tanri yap, dediler. Musa: Gergekten siz cahil bir
toplumsunuz, dedi.”

Harran Universitesi /Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



Bayram Ayhan | 25

yaptiklari ilk is yine bir buzagl yapip ona tapmak olmustur.®® Kesmeleri
emredilen buzagiyr kesmemek icin gereksiz sorular sormus,";’5 bagislanma
isteyerek girmeleri istenen yere girerken sozleri carpitmis,”® mukaddes yere
girmeleri emredilince ”Sen ve Rabbin gidip savasin, biz burada oturacagiz.”
demis®’ ve en nihdyetinde Hz. Musa’nin: “Rabbim! Ben kendimden ve
kardesimden baskasina hdkim olamiyorum, bizimle bu yoldan ¢ikmis
toplumun arasini ayir.”®® demesine vesile olmus bir topluluk olarak tavsif
edilmislerdir.”

Kisaca alintiladigimiz yukaridaki ayetlere istinaden, israilogullar’’nin
Misir’dan ¢ikistan sonraki tim zaman boyunca ve tarihlerinin biylk bir
doneminde sorun c¢ikaran, peygamberleri yalanlamak veya oldirmek gibi
blyilk clirimlere kalkisan bir toplum oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Musa ile
¢olde iken bulduklari her firsatta ge¢gmise olan 6zlemlerini ve doymaz
sehvetlerinin isteklerini izhar etmislerdir. ifade ettigimiz durum, Kitab-i
Mukaddeste de benzer sekilde betimlenmistir."® Binaenaleyh biz, Bakara
Shresi’nde Hz. Musa’ya yoneltilen istegin masumane olmadigini diisiinen ve

i Bakara, 2/49-51; israilogullar’nin kéle olarak yasadiklari hayatin etkilerinden kurtulamamis
olmasi ve ilk firsatta dile getirmis olmalari igerisinde bulunduklari sartlari adeta
6zimsemis olmalari ile tefsir edilmistir. Bkz. Mevddi, Tefhimu’l-kur’én, 2: 84. Benzer bir
yorum i¢in bkz. Hayrettin Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 3. bs. (Ankara:
Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), 1: 129. Benzeri ayetler icin bkz. Bakara, 2/92-93;
Nisa, 4/153; A’raf, 7/152. Hatta daha ileri giderek buzaginin Hz. Musa’nin ilahi oldugunu
ve onu aramaya gittigini ve o donilinceye kadar kesinlikle buzaglya ibadetten
vazgegmeyeceklerini soylemislerdir. Bkz. Tdha, 20/85-91.

Bakara, 2/67-73. Bu kissadan sonra onlarin kalplerinin bir tastan daha kati oldugunun
ifadesi dikkate degerdir.

% Bakara, 2/58.

* Maide, 5/24.

% Maide, 5/25.

% Kur'an’in nazil oldugu dénemde de yasaklandiklari halde birbiriyle savasip, yine birbirlerini
esaretten kurtarmak igin fidye aldiklari, Tevrat’in bir kismina inanip bir kismini inkar
ettiklerine sahit oluruz. Bkz. Bakara, 2/84-85.

Kitab-1 Mukaddes’ten yaptigimiz referans Kur’an-1 Kerim’i onunla teyit ya da tahkim
etmek degil, meselenin kendi kitaplarindaki mahiyetini tavzih etmektir. israilogullar’nin
durumu séyle anlatilmaktadir: “Firavun yaklasirken, isrédilliler Misirlilarin arkalarindan
geldigini gériince dehsete kapilarak Rabbe feryat ettiler. Musa'ya: “Misir'da mezar mi
yoktu da bizi ¢dle élmeye getirdin?” dediler. “Bak, Misir'dan ¢ikarmakla bize ne yaptin!”
Misir'dayken sana, “Birak bizi, Misirlilar’a kulluk edelim' demedik mi? Célde éimektense
Misirhlar'a kulluk etsek bizim icin daha iyi olurdu.” (Kitdb-1 Mukaddes, Eski Ahid, Cikis,
14/10-12.): “Célde hepsi Musa'yla Harun'a yakinmaya bagsladi. Keske RAB bizi
Misir'dayken éldiirseydi” dediler. “Hi¢ degilse orada et kazanlarinin basina oturur,
doyasiya yerdik. Ama siz biitiin toplulugu agliktan éldiirmek igin bizi bu ¢éle getirdiniz.”
(Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Cikis, 16/2-3).
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kelimeyi marife olarak maruf Misir'a matuf yorumlayan cagdas gorisin
isabetli olabilecegi kanaatindeyiz. Mamafih, masumane olmayan istek
karsisinda Hz. Musa’nin kinama amaciyla Misir’daki koéleliklerine telmihte
bulunmus olmasi; zelil bir sekilde fakat karinlari doymus olarak yasamaya
devam etmelerini kastetmis olmasi vakiaya ve konumuz olan ayetin de
icerisinde bulundugu ayetlerin baglamina'™ daha uygun diusmektedir. Bu
tercih, tefsirde dikkate deger bir konuma sahip olan iki dnemli sahabinin
kiraati ile tahkim edilmis olur. Tabii ki maruf Misir’a irca edilen yorumun
isabetli oldugunu dile getirirken, hakiki manaya irca etmek suretiyle
israilogullar’nin tekrar Misira dondiigiine dair tarihsel vakiaya mubhalif
goriisi de makbul gérmedigimizi vurgulamaliyiz. israilogullar’nin Misirlilarin
geride biraktiklarina varis kilinmasi, o nimetlere sahip olmalaridir. Mutlaka
Misir’a geri donerek o nimetlerden mustefid olduklarini iddia edemeyiz, zira
bu kanaatimizi tarihsel veriler nakzedecektir.

Sonug

Bakara S(resi'nin 61. ayetinde yer alan ve mahiyeti ihtilafa sebebiyet
veren “J.g” "misr” kelimesi Mekke tefsir medresesinin kurucusu ibn

Abbas, ibn Abbas’in talebesi Miicahid b. Cebr ve ibn Mes’(id’un talebesi
Katade b. Diame gibi tabiin mufessirler basta olmak lzere birgok isim
tarafindan “\j;:f” / “misran” seklinde tenvinli okunmustur. Mukatil b.
Siileyman, Ahfes, ibn Cerir et-Taberi, Begavi, Kurtubi, Fahreddin er-Razi, ibn
Kesir ve Celadleddin es-Suy(ti gibi rivayet ve dirayet tefsirinin 6nde gelen
isimleri bu kelimenin nekre olmasi gerektigi kanaatindedir. Dolayislyla
kelimenin kasti herhangi bir yerlesim yeridir. Bu kanaatin sahiplerine gore
cumhur kelimeyi nekre okumus, Mushafin hatti da bu okumayi tasvip
etmistir. Bu kanaate gore, Hz. Musa uzun bir siire ¢élde yasayan ve standart
yiyeceklerden dogal olarak usanan kavminin farkli yiyecek isteklerine
mispet bir cevap vermis, istedikleri seyleri ¢6l ortaminda
bulamayacaklarini, herhangi bir yerlesim vyerine gitmek suretiyle bu
nimetlere ulasabileceklerini beyan etmis ve sorunlarina ¢6ziim sunmustur.
Nekre kiraati tercih eden isimler, isrdilogullar’nin Misir’dan ¢iktiktan sonra
bir daha oraya donmediklerine dair tarihsel veriyi de goérislerine mesnet
edinmislerdir. Bu gorise gore kelimeyi maruf Misir’'a hamletmek isabetli bir
yorum olmayacaktir.

1ot Ayetlerin baglami igin bkz. Bakara, 2/40-80.
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S6z konusu kelime Medine tefsir medresesinin kurucusu Ubeyy b.
Ka‘b ve Kife tefsir medresesinin kurucusu Abdullah b. Mes‘(d tarafindan ise
sonunda elif olmaksizin ve tenvinsiz okunmustur. Bu kiraati esas alanlar
arasinda Ferra, Beydavi, Seyyid Kutub, ibn AsQr gibi mifessirlerin yani sira
Muhammed Esed ve Mustafa Oztiirk gibi cagdas mdiellifler de vardir.
Mezkur ¢agdas isimlere goére bu ayette Hz. Musa’nin ta‘ziri mevcuttur. Hz.
Musa’dan farkli yiyecekler isteyen isrdilogullar’na daha o6nceki kolelik
hayatlari hatirlatilmaktadir. Ayette gecen “hayirl” ve “disiik” kudret
helvasi/bildircin ve sogan/sarimsak kiyaslamasi degildir. “Hayirl’” ve “dlistik”
kiyaslamasi mevcut durumda igerisinde bulunduklari 6zgirlik ve Misir’daki
koleliktir. Allah’in onlar icin takdir ettigi nimetleri ve 6zglrligl midelerinin
basit isteklerine degismek istemeleri kesin bir dille kinanmistir.

Biz, israilogullar’ni konu edinen ve makalemizin esasini teskil eden
ayetin de icerisinde bulundugu ayetleri baglamsal olarak inceledigimizde
menfi surette tasvir edilen bir topluluk goérmekteyiz. Bu baglamda,
israilogullar’nin normal bir istekte bulunmus ve Hz. Musa’nin da bunun
¢OzUmuni gostermis olduguna dair yorumun makul fakat isabetli olmadigini
disliinmekteyiz. Aksine, Hz. Musa ile bulunduklari tim zaman zarfinda hep
sorun c¢ikaran israilogullari gecmise olan 6zlemlerini aksettirmis ve Hz. Musa
da onlari kinamis; “doniin kéle olarak yasadiginiz Misir’a ve istediginiz kadar
yiyin,” demis olmalidir. Bu baglamda kelimenin marife okunmasinin ve
dolayisiyla maruf Misir’i kastetmis olmasi kanaatini isabetli bulmaktayiz.
Tabii ki bu kanaati izhar ederken, israilogullar’nin tekrar Misir'a
dondiiklerine dair tarihsel verilere tezat yorumu da reddetmekteyiz. Bazi
mifessirlerin israilogullar’nin isteklerini ismet ekseninde
degerlendirmesinin gereksiz oldugu kanaatinde degiliz. Fakat istegin
masiyet olmasi durumunda istege icabetin masiyet olacagi, dolayisiyla
ismete aykirilik arz edecegi yorumunun, kelimenin nekre olmasi gerektigi 6n
kabuliine binaen yapilmis oldugunu diisinmekteyiz. Eger baglam eksenli bir
okuma yapacak olur ve Hz. Musa’nin onlarin istegini kinadigini kabul edecek
olursak, ismet eksenli yorum ile ¢elismemis olacagiz.

Sonug olarak, Hz. Musa uzun siire ¢olde kalip, standart yiyeceklere
arzu duymamaya baslayan ve yerden biten sebzeler isteyen kavminin
masumane talebine ¢6zim sunmamis, onlari kinamistir. Mitemadiyen
sorun g¢ikaran ve icerisinde bulunduklari durumdan misteki olan kavminin
istekleri masumane olmadigl ve onlari kinadigi i¢in ismete muhalif bir
durum s6z konusu degildir. Ayetteki kelime maruf Misir’a matuf olmalidir,
tekrar oraya donuldugu/donilmesi gerektigi anlaminda kullanilmamistir.
Ozgiirce dinlerini yasayan ve Rableri tarafindan nimetlerle taltif edilen
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kavminin isteklerinin denaetini vurgulamak icin gegmis hayatlarina telmihte
bulunulmustur.
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0z

Urfa, geg¢misten glinimiize genis bir tasavvuf kaltirine
sahiptir. Urfa, farkh tasavvuf tarikatlarina ev sahipligi yaptigi gibi bu
tarikatlara mensup birgok dnemli tasavvuf sahsiyeti de yetistirmistir.
Bu tasavvuf erbabinin ekseriyeti Urfa’da kayda deger tesirler
birakmislardir. Urfa’da yetisen ve halen halk tarafindan hayirla yad
edilen tasavvuf ve tarikat sahsiyetlerin basinda Dede Osman Avni er-
Ruhavi (6.1300/1883) gelmektedir. Dede Osman Avni, Urfa Dergdh
Camii zaviyesinde Kadiri tarikatinin Halisiyye kolunun seyhligini
kesintisiz olarak yetmis yil icra eden bir sahsiyettir. Kadirf tarikatinin
Halisiyye kolunun piri olan Ziyaiddin Abdurrahman Halis et-Telabani
el-Kerkki'nin (6. 1274/1858) yaninda seyr u stlikunu tamamladiktan
sonra tarikat icazetini aldiktan sonra seyhi tarafindan Urfa’ya halife
olarak tayin edilir. Dede Osman Avni, uzun siren tarikat hizmeti
boyunca vyasadigl tasavvufi hal ile Urfa halkinin hirmet ve
muhabbetini kazanir. Tarikat ehli olsun olmasin herkese agik olan ve
halk arasinda “Dergah Camii zikri” olarak bilinen zikir, kesintisiz bir
sekilde asirlardir devam etmekte ve Dede Osman Avni'nin ismiyle
anilmaktadir. Bu ¢alismada, Urfa’nin en ¢ok bilinen ve taninan Kadiri
tarikati seyhinin hayati ve tarikat hizmetinin yani sira Dergah Camii
zikrinden haberdar olan her insanin bildigi Dede Osman Avniyi
bilinmeyen yonleriyle ilmi bir perspektifle tanitacagiz.

Anahtar Kelimeler: Dede Osman Avni, Tasavvuf, Kadiri tarikati,
Halisiyye, Dergah Camii zikri.

Abstract

Urfa is home to many sufi tarigas from past to today while it
also has raised sufi figures belonging to these tarigas. Many of these
sufimasters have left a remarkable influence in Urfa. Among these
names raised in Urfa and remembered sometimes by certain
communities, the most important one who is a sufi and tariga
character, remembered and prayed for by hundreds of people every
day, is Dede Osman Avnier-Ruhavi (d. 1300/1883). Dede Osman Avni
has continuously conducted his duty during seventy years of being
the sheikh of Halisiyye sect of Qadiriyyatariqa, in Urfa Dergah Camii
Zawiya. After completing his sayr al-suluk (spiritual journey) guided
by ziyaliddin Abdurrahmén Halis et-Telabani el-KerkOki (d.
1274/1858), pir of Halisiyye sect of Qadiriyyatariga, he receives tariga
ijazah (permission) and is placed as a khalifa in Urfa by his sheikh.
Dede Osman Avni gains the love and muhabba of the Urfa people
due to his sufi condition he experienced during his long tariqa
service. The dhikr, which is known as “Dergah Camii Dhikr” and open
to everyone, whether from tariga or not, has continued for centuries
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without any stop and remembered with the name of Dede Osman
Avnl. In this study, we present the life of the most popular Qadiriyya
tariga sheikh of Urfa and his tariga service, as well as Dede Osman
Avni, known by everyone who is familiar with DergahCamii, with his
unknown aspects through a scholar perspective.

Keywords: Dede Osman Avni, Tasawwuf, Qadiriyya tariqa,
Halisiyye, Dergah Camii Dhikr.

Giris

Harran ve Urfa cevresindeki tasavvuf kaltGrinin varhgl tasavvufi
kurumlarinin olusmasindan daha 6nceki donemlere gitmektedir. Tasavvuf
ilminin baslangici veya ortaya cikisi olarak kabul edilen ve “ziihd” diye
isimlendirilen déneminde de bu bdlgede 6nemli sahsiyetler halkin geneli
tarafindan kabul goren tasavvufi haller ortaya koymuslardir. Zira Hz.
Omer’in halifeligi déneminde el-Cezire kadisi Sabik b. Abdillah gibi
sahsiyetlerin siirlerinde, belagat ve hallerinde yogun bir sekilde zihd
anlayisinin yansimalari gorilmektedir.

Tarihsel gegmisinde birgok sosyal ve bilimsel degisime 6nciiliik eden
Urfa, ayni sekilde belli bash tarikatlarin Anadolu’ya yayilmasinda da bir
kopri gorevi tstlenmistir.” Tarikatlarin halkin hayatina dahil olmadan 6nceki
donemlerde, yani tasavvuf ilmi kurumsallasmadan once, bolgede halkin
icinde dogan, onlarla birlikte biyiyen, onlarin sevincini, 6zlemini paylasan,
aldiklari ilim ve terbiye ile onlara kilavuzluk yapan mutasavvif sahsiyetler
yetismistir. Tahsil ettikleri ilim ve yasadiklari hal ile Urfa kiltirine tesir
eden bu 6rnek mutasavviflar, bolge kiltirinin sekillenmesinin temel tasi
olmuslardir.

Urfa’nin tasavvufla tanismasi, tasavvuf ilminin islAm cografyasinda
tedviniyle baslamaktadir. Tasavvufun ilim olarak tesekkilinden sonra
kurumsallasmasini ilk olarak gerceklestigi boélgelerin basinda Urfa’nin da
icinde bulundugu Harran gelmektedir. Ornegin Urfa’da tarikatlar zemin
bulmadan once Urfa’da yetisen Seyh Mesleme b. Na‘me es-Seruci et-
Teberdari (6. 565/1170) ve Hayat el-Harrani (6. 581/1185) gibi sahsiyetler
bolge halki lizerinde mispet bir tesir birakmislardir. Onlar, igcinde yasadiklari
toplumu tasavvufi anlayislari ve hayat tarzlariyla sekillendirmeye ¢alisan ve

! Fikret Isiltan, Urfa Bélgesi Tarihi (istanbul: istanbul Univ. Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1960),
108.

2 Ali Tenik, “Urfa’da Tekke ve Zdviyeler,” Gegmisten Glinimiize Sanlhurfa“da Dinf Hayat, Edr.
Yusuf Ziya Keskin (Ankara: TDV Yay., 2011), 196.
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toplumu glivenli bir sekilde ayakta tutmak icin bliylk bir gayret gosteren
tasavvuf ehli zatlardir. Tarikatlar bolgeye niifuz etmeden 6nce burada
yasayan et-Teberdari ve el-Harrani gibi mutasavviflar, hal ve ilimleriyle
halkin génliinde tasavvufa karsi muhabbet zemini teskil ederek tarikatlarin
bolgede daha kolay bir sekilde zemin bulmasina sebep olmuslardir. Bunun
neticesinde de tasavvuf kiltlrd insanlarin ekseriyeti tarafindan gonilden
benimsenmis ve ragbet gormustir.

Tasavvufun ilk olarak kurumsallastigi ve kurumlariyla insanlarin
hayatlarini etkileyip onlari yeni bir kiiltiirle sekillendirerek islam hakimiyetli
bir medeniyet olusturdugu topraklarin basinda Urfa ve cevresi gelmektedir.
Bazi tarihi kaynaklar, ilk donemlerde Harran’da iki tekkenin varligindan soz
etmektedirler? Daha sonraki donemlerde bélgenin arsiv  kaynag
mesabesindeki Halep Salnamesine gore, o donemde Urfa’da alti tekke ve
zaviye, Birecik’te yedi tekke, Surug’ta bir tekke, Rum Kale/Halfeti’de on sekiz
tekkenin mevcut oldugu sdylenmektedir.® iste bu kurumlarda yetisen zatlar
ilimleri ve kisilikleriyle toplum tarafindan kayda deger bir muhabbet ve
hirmet gormuslerdir. Ayni sekilde bu kurumlar, insani terbiye ve egitimin
en ideal merkezleri olarak yeni bir kiltliriin olusmasina 6ncilik etmislerdir.

EyyGbiler déneminde ise Harran, Rasu’l-‘ayn ve boélgenin diger
merkezlerinde bircok zaviye, tekke, hankah ve asitdnesinde yetisen
sahsiyetler, ybrede vyasayan insanlara tasavvufl anlayisin ve halinin
glzelliklerini yasadiklari ornek hallerle gostermislerdir. Yoére halkinin
bGtininld kucaklayan, onlarin her ihtiyacini karsilamaya calisan bu
kurumlar, zamanla halkla kaynasarak insanlarin hayatlarinin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmislerdir. Her tabaka, mesrep ve sinifa mensup insanlar bir
bicimde bu kurumlarla iliski kurmuglardir. Ornegin dénemin idarecisi
Nureddin Zengi, kadinlar icin bir hankah bile yaptirmistir. Ote taraftan
Selahaddin Eyyiibi’'nin teyzesi Situharimi’in azadlisi Bayram, Hankah-1 Seyh
Hursi’yi, Gokbori ise kendi adina bir hankah agmistir. Selahaddin Eyyiibi'de
tasavvuf ehliyle daima muhabbet dayali bir diyalog icinde bulunmus hatta
584/1188 yilinda Antakya topraklarinin fethinden dénerken Antakya’da
safilerin semalarina katilmistir.”

? izzuddin Muhammed b. ibrahim ibn Seddad, el-A’laki’I-Hatira f7 Zikri Umera es-Sam ve’l-
Cezira, thk. Yahya Abbara (Sam: 1398/1978), 73.

#1312 tarihli Halep Salnamesi, 255, 259, 262

> Muhammed ibn Ahmed ibn Ciibeyr, er-Rihle, (Beyrut: Darii“s-Sadr, 1401/1981), 41-42; ibn
Seddad, el-A’lakii’l-hatira, 41; Ramazan Sesen, Selahaddin Eyyubi ve Devlet, (istanbul:
Emir Yay.,1983), 330.
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Genel olarak boélge, Nureddin Zengi ve Selahaddin Eyyubi déneminde
Sam, el-Cezire ve Misir'da insa edilen medreselerde ve tasavvufi hayatin
nesv i nema buldugu tekke, zaviye ve hankahlarda yetisen alimler, Anadolu
insaninin hayatini bitin yonleriyle olumlu bir sekilde etkileyerek onlarin
kiltirlerine kayda deger bir katkida bulundular. idareciler, bozulan aile ve
toplum hayatini diizeltmek igin 6zellikle mutasavvif sahsiyetlere miracaat
ederek onlarn hilafetin fakh bolgelerine goéndererek uzun sire irsad
gorevlerini siirdiirmelerini talep ettiler. Ornegin Muhyiddin ibniV’l-Arabi (.
637/1240), Mevlana (6. 671/1273) ve Sadreddin Konevi (6. 672/1274) gibi
mutasavviflar, Halep ve Dimask/Sam benzeri meshur medreselerde egitim
alarak Anadolu’da insanlarin ve toplumun islahi icin cok kiymetli gorevlerde
bulundular.®

Kisacasi bolge kiltirinin tasavvuf ilminden etkilendiginin ilk
gostergeleri tasavvufi sahsiyetlerin bolgedeki 6zel gayretleriyle baslamis
daha sonraki yillarda tasavvufi kurumlarla devam etmistir. Tarih
kaynaklarina gore, tasavvufun kurumsallastigi XI-XIl yizyillardan c¢ok
onceleri bile Harran bolgesinde tekke ve benzeri kurumlar faaliyet
gostermislerdir.” Bolge halki Gizerinde 6nemli bir tesir birakan ilk tasavvuf
kurumlari olan bu tekkelerin basinda, Kadirl tarikatinin tekkeleri
gelmektedir® Kadiri tarikatinin hem kurumsallasan ilk tasavvuf
tarikatlarindan biri olmasi hem de tarikat piri Abdilkadir Geylani’nin ayni
bolgede yetisen bir sahsiyet olmasinin yani sira ilmi, tasavvufi hali ve
karakteri, Kiirt ve Arap nifusun yogunlukta yasadigi Urfa’da ve bdlgenin
genelinde biyik itibar gérmesine neden olmustur.” Yukarida da ifade
edildigi gibi, Urfa bolgesinin tasavvuf ve tarikat kultlrinin hamurunu
yoguran Seyh Mesleme b. Na‘me es-Seruci et-Teberdari ve Hayat el-
Harrani’nin Abdilkadir Geylani’yi birka¢ defa ziyaret edip hem kendisinin
tasavvuf mesrebinden istifade etmeleri hem de teberriiken kendisinin
elinden tasavvuf hirkasini  giymeleri,”® bolgedeki Kadiri tarikatinin
nifuzunun bir delilidir.

6 Semsi’d-din Muhammed ed-Davudi, Tabakdtii’l-Miifessirin (Beyrut: ts,) 2: 144; Sesen,
Selahaddin Eyyubi ve Devlet, 330.

" ibn Seddad, el-A’laki’l-Hatira, 41

8 N. Avcl, “Harran ve Bilinmeyen Bazi Harranli Din Alimleri”, Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy: 8 (Haziran 1992): 270.

% Ali Tenik, Tarihsel Siirecte Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ndbihar
Yay., 2015), 35.

10 ali Tenik, “Haydt B. Kays El-Harréni’nin Déneminde Tasavvuf ve Harrdni’nin Tasavvufi
Kisiligi,” 1. Uluslararasi isldm Tarihi ve Medeniyetinde Harran Sempozyumu Kitabi
(Sanliurfa: 2017), 636-645.
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Evliya Celebi (6. 1093/1682), tasavvuf kdiltirintin Urfa insani
Gzerindeki tesirini kendi doneminde bu kurumlari gezerek, bizzat onlarla
yasayarak faaliyetlerini acik bir dille ifade etmektedir. Evliya Celebi’'ye gore,
o donemde Urfa, on mahalleden mutesekkil bir sehirdi. Her mahallede en az
iki ¢ tekke/zaviye bulunmaktaydi. Bu kurumlarda 6zel dersimalar, daru’l-
kurra, daru’l-hadis’in bulundugu bu mekanlarda pek cok sayida talebe
egitim-0gretim goriyordu. Yine bu kurumlarda bitin ilimleri tahsil eden
miufessir, muhaddis, musannif, mutasavvif ve engin deniz gibi bilgisi olan
sahsiyetler mevcuttu. Halilu’r-rahman Tekkesi ve Seyyid Miinci Tekkesi gibi
kurumlar her konuda halkin taleplerine cevap veren muesseselerdi. Zira bu
kurumlar, ihtiya¢ sahibi kimselere kucak agan, yolcular ve yabancilarin
bltln ihtiyaglarini karsilayan yerlerdi. Bu tekkelerin birgok salonlari, odalari,
kiler ve mutfagl mevcuttu. Ayrica her tekkenin bir misafirhanesi vardi;
burada fakirlere yemek ve iase saglanir, giysiler verilirdi. Disardan Urfa’ya
gelen insanlarin batin ihtiyaglari karsilanirdi. Bu tekkelerin arif, amil, alim,
mittakki ve irsad eden seyhleri, fakr ile fahr eden ehl-i hal Allah dostlari,
erenleri halkla 6ylesine i¢ iceydiler ki, halk kendilerine blylik bir hiirmet ve
muhabbet duydugu icin onlarin yasadigi héalleri kendilerine hayat disturu
olarak kabul edip yasardi.™ iste bu yiuzden Urfa’nin ilim, irfan, sanat,
edebiyat, kiltir ve medeniyet sehri olmasinda tasavvuf ve tarikatlarin rolu
hayli fazladir. Tasavvuf ve tarfkatlarin Urfa’nin kiltliriine olan biyuk
katkisini goéz ardi etmek, 6nemsememek Urfa’nin kultirinde 6nemli bir
yere sahip olan bu dokuyu inkar etmek demektir. Bu yizden “Urfa’nin
kadim bir kiltir merkezi olmasinin en biylk nedeni tasavvuf kiltlriyle
yogrulmus olmasinda kaynaklanmaktadir.” degerlendirmesini yapmak yanls
degildir.”

Sonraki doénemlerde ise Urfa’nin manevi kiltirinin o6nemli
simalarindan olan Kadiri tarikati seyhi Dede Osman Efendi’nin
baszakirliginde icra edilen Dergah Camii zikri halk tarafinda biiyiik bir ragbet
gormistir. Bu zikir, yillardir Urfa insaninin blyik bir istiyakla her giin
devam ettigi onemli bir ritliel haline gelmistir. Yerli ve yabanci herkesin
istirak ettigi bu zikir, zamanla Dergdh Camii'nin Ust tarafinda bulunan
onlarca magarada yapimistir. Bu magaralar, zikre katilan zakirlerin daimi
mekanlari olmustur. Birer tekke vazifesi icra eden bu magaralarda, misafir
edilen insanlarin butiin ihtiyaglar giderildigi gibi, misafirperverligin en giizel
ornekleriyle de konuk edilmislerdir. Buraya gelenler gilinlerce, aylarca

1 Evliya Celebi, Seyhatndme (istanbul: Yapi Kredi Yay., 2000), 3: 149-160.
2 Ali Tenik, “Urfa’nin Médneviyat Onderleri”, Gecmisten Giiniimiize Sanhurfa’da Dini Hayat,
edt. Yusuf Ziya Keskin (Ankara: TDV Yay., 2011), 227.
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tasavvuf terbiyesinden gecmis, bunun yani sira zikir halkasina katilarak
yanik sesleriyle Balikhgolii ve civarini gondllerindeki ilahf muhabbet
nidalariyla inletmislerdir.®

1. Dede Osman Avni Efendi’nin Hayati

Dede Osman Avni ya da Dede Osman er-Ruhavi, Urfa’da dogup
bliyliyen ve uzun sire tasavvuf ve tarikat hizmeti veren énemli bir Kadiri
tarikati seyhidir. Yaptigimiz arastirmada ulastigimiz yeni bir bilgiye gore
Dede Osman Avni yalnizca Kadiri tarikatindan icazetli bir seyh degil, ayni
zamanda Naks tarikatina intisapli bir zattir'*. Dede Osman Avni’nin dogum
tarihi bilinmemektedir. Yalniz Dergah Camii’inin haziresinde bulunan Dede
Osman Avni’'nin kabrinin bas dikmesinde, babasinin ve dedesinin tarikat ehli
seyhler ve seyyid olduklari, yani atadan dededen tasavvuf ehli bir aileye
mensup oldugu kayithdir. Kisacasi bu kayit, ailenin tasavvuf ve tarikat
mesrep oldugunu géstermektedir. Babasi Ebdal Muhammed (6. 1229/1814)
ve dedesi Eyy(b (6. 1195/1781) (halk arasinda “Dervis Eyylb” olarak bilinip
taninirdi) Kadiri tarikatindan icazetli halifeler olarak yillarca irsad hizmetinde
bulunmuslardir. Dede Osman Avni, ilmini basta Urfa’nin meshur medresesi
olan Ridvaniyye medresesi olmak tzere farkli medreselerden alir. Tasavvuf
terbiyesine ise, aileden gelen tasavvuf ve tarikat mesrebinden dolayi
babasinin yaninda baslar. Daha sonra Erbil’e giderek seyhi Abdurrahman
Halis Teldbant’den tasavvuf terbiyesini alarak seyr u silkunu tamamlar.
Dede Osman Avni er-Ruhavi'nin evli olup olmadigi hakkinda malumat

B Al Tenik, “Sosyo-Psikolojik Acidan Zikir ve Sanhurfa Dergdh Camii Ornedi”, Tasavvuf
Dergisi, 8 (Haziran 2002): 108

 Dede Osman Avni Efendi’nin Nakst tarfkatina intisapli oldugunu glinimiizde Urfa’da
camiu’t-tur(k bir anlayisla tarikat kiltlirini yasayarak sirdiren “el-Mevlevi” lakabiyla
taninan Abdilhekim Tagkin Efendi’den 6grendik. Fakat Dede Osman Avni bdlgenin
genelinde buyik bir miintesip kitlesine sahip olan Naksi-Halid’i koluna degil, Urfa’nin
bilinen ilk Naksi seyhi Nebih Efendi’nin (6. 1203/1789) halifesinden Naksi suliku almistir.
Bu konuda kendilerinden degerli bilgiler aldigimiz Abdilhekim Taskin Efendi, atadan,
dededen kadim bir tasavvuf ve tarikat gelenegine sahiptirler. Kadiri, Naksi ve Mevlevi
tarikatlarindan icazetli olan Abdilhekim Efendi, idare ettigi vakifla hem tasavvuf ve tarikat
kiltirinG yasatmakta hem gesitli sanat dallariyla ugrasarak birgok sanatkar yetistirmekte
hem de Tirkiye’'nin hemen hemen tum illerine sakali serif muhafazalarini biyik bir
sanatla isleyip gondererek buylk bir hizmet ifa etmektedir. Abdilhekim Taskin Efendi,
kendi gayretiyle insa ettigi 6zel tasavvuf miizesiyle Tirkiye’de bir ilki de gerceklestirmistir.
Ozel miizesinde, Hz. Peygamber’e (s.) ait birgok miibarek emanetin yani sira tarihte
yasamis bircok onemli zat ve tasavvuf erbabinin kiymetli esyalari da bulunmaktadir. Bu
mizede, Dede Osman Avni Efendi’nin Naksi hatmesinde kullandigi tesbih ve taglar da
mevcuttur.
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edinemedik, yalniz Urfa Ser’i mahkeme sicillerindeki kayda gore, kendisinin
evlat sahibi olmadigi yazilidir.”

Dede Osman Avni, doksan yili asan bir émir yasadiktan sonra
1300/1883 yilinda Urfa’da vefat eder. Yillarca irsad gorevini ifa ettigi Dergah
Camii ' haziresine defnedilir. Bu hazire kabristanin kapisindaki kitabede:
“Burasl evliyalar sultani gavsil’azam Hz. Abdulkadir Geylani’nin pak
dergahidir” yazilidir. Kabristanda; Dede Osman Avni ile birlikte babasinin,
dedesinin ve halifelerinin olmak Uzere sekiz kabir vardir. iki kabre de
mikerrer defin yapiimistir.

2. Tarikat Mesrebi

Dede Osman Avni’'nin seyhi Ziyaiddin Teldbani, Kadiriyye tarikatinin
seyr u suldk usulinde, tevhid ve lafzi celdli icine alarak bir kisaltma
yapmistir. Bu igtihadiyla, donemindeki Kadirl mirsidleri arasinda 6ne ¢ikip
“Pir” lakabini alan Ziyalddin Telabani, Kadiriyye tarikatinin Halisiyye
kolunun ilk piri ve kurucu seyhi olarak kabul gérmustir. iste Ziyaiddin
Telabani’ nin Kadiri tarikatina getirdigi bazi yeni uygulamalarla Halisiyye kolu
tesekkil etmistir. Bu uygulamalardan biriside zikirdir. Halisiyye kolunda
zikir, Kadiri tarikatindan farkh olarak; kiyamen ve ku’Gden gerceklestirilir,
yani ayakta ve oturarak yapilir."” Ziyaiddin Abdurrahman Telabani ayni
zamanda yasadigl donemde Kadiriler arasinda biitlin seyhlerin 6nderi olarak
kabul gormistir. Abdiilkadir Geylani’nin tirbesini mitad ziyareti esnasinda
tarikatin seyhi ve Abdilkadir Geylani’nin torunlarindan olan Bagdad
Seccadenist’ni tarafindan bilyik bir hirmet gérmistir. Her sene Abdulkadir
Geylani’nin tiirbesinde yapilan “devran”a baskanlik yapmistir. Burada def
esliginde ilahiler okuyunca Geylani’nin torunu Nakibu’l-esraf Seyyid Ali
Efendi'ye sikayet edilmistir. Ali Efendi’de: “Ben, Sultan ile vezir arasina
girmem”*® diyerek manidar bir cevap vermistir.

Ziyauddin Teldbani, Kerkik'in Teldban kéylinden 1212/1797 yilinda
dogdu. lyi bir egitim aldi. Anadili Kiirtge’nin yani sira, Tiirkce, Arapca ve
Farsca dillerine iyi derecede hakim olan Telabani, bu dillerde birgok siir ve

13 USS (Urfa Ser’i Mahkeme Sicilleri), 227/412.

% Urfa Dergdh Camii ismini, Dede Osman Avni tarafindan insa ettirilen, icinde birgok
medrese odasinin ve tasavvuf-tarikat irsadinin icra edildigi killiyeden almaktadir. Yani bu
camii ismini Dede Osman Avni’nin dergahindan almaktadir.

7 sadik Vicdani, Tomdr-i Turiik-1 "Aliyye, haz. irfan Glindiiz (istanbul: Enderun Kitabevi, 1995),
135-143.

8 Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 66.
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eser yazmistir. Her dort dilde de Divan’i vardir.'® Mevlana’nin Mesnevi’sinin
ilk on sekiz beytine Farsca manzum bir serh yazmistir.”® Aslinda kendisi
Turkce ve Farsca gazelleriyle sohret bulmustur.” Siirlerinde “Halis”
mabhlasini kullanmistir. Abdilkadir-i Geylani’nin menakibi olan “Behgeti’l-
esrar” kitabini Tirkce’ye terciime etmistir. 1275/1858 yilinda vefat eden
Ziyauddin Telabani, Kerkiik’teki hankahinda medftindur.”

Ziyauddin Abdurrahman Halis, donemin en blyik Kadiri seyhi olarak
kabul gérmU§tUr.23 Bircok cografyada insanlar kendisine intisap edip mirid
olmuslardir. Bircok miridi de kendisinden tarikat icazeti alarak, farkl
yverlerde tekke ve dergdh insa ederek tasavvuf ve tarikat hizmetini
ylirtutmuslerdir. Bu ylzden Halisiyye’nin tesiri basta Anadolu ve Irak
topraklari olmak Uzere; Tirkistan, Semerkand, Cin, Hindistan, Afganistan,
Herat, Hicdz, Msir, Filistin, Yemen, iran, Horasan ve Avrupa’da
gorulmustur.®®  Kisacasi Seyh Abdurrahman, tarikatini dinyanin &nemli
bolgelerine tanitan bir zattir.”® Anadolu’daki en énemli halifesi ise Urfa’li
Dede Osman Avni (6. 1301/1883) olmustur.

Halisiyye kolu, Dede Osman Avni vasitasiyla Anadolu’da taninip
miintesip bulmustur.?® Zira Dede Osman Avni'nin biyik gayretleriyle
Halisiyye kolu, Irak cografyasindan sonra en ¢ok miirid ve miintesibe sahip
oldugu bélge, Urfa ve gevresi olmustur.”’” Halisiyye kolunun Urfa’daki diger
onemli  halifesi de, vyine Ziyaliddin  Abdurrahman Halis’in
musaadesiyle,1276/1859 yilinda Urfa’ya gelen ve burada elli yili askin farkl
tarikatlarda halifelik gorevini ifa eden Abdulkadir Erbil?’dir (6. 1315/1898).%
Mezar kitabesindeki kayda gore tam kiinyesi, Ebll Muhammed Muhyiddin
es-seyyid es-seyh Abdilkadir b. es-serif Muhammed Muhyiddin es-Siddiki

¥ Tenik, Kirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 87.

2% Bk. Abdurrahman Halis et-Talebani, Kitdbu’l-ma’drif fi serhi mesnevi-yi serif ve min keldmi
es-Seyh Abdurrahman (Farsga-Tlrkge Gazeller), (Bagdat: Riza Efendi Basmahanesi,
1284/1867).

2 jsa Celik, “Kadiriyye Tarikatinin Hdlisiyye Subesinin Kurucusu Seyh Abdurrahman Hdlis
Kerkiiki”, Turkiyat Arastirmalari Enstitlsu Dergisi, 38, (Ocak 2008): 159-184.

2 Hiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, trc. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz, (istanbul: Seha Nesriyat,
1990), 1: 130; Vicdani, Tomar-i Turik, 139.

= Vicdani, Tomar-1 Turik, 137.

** Muhammed Hiisameddin Omer el-Kadir, Enfési’r-rahmdniyye fi silsileti’l-kadiriyyeti’-
talebdniyye (Kerkik: 1973), 413-429.

» Tenik, Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 67.

% Bk. Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi, 1-5 (istanbul: istanbul Biyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir isleri Daire Baskanhg Yayinlari, 1996).

7 Tenik, Kart Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, 69-71.

8 UUSS. 226/198-422
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el-Huseyni“dir.® Bazi kayitlarda ya Abdilkadir Kemaleddin®® ya da
Abduilkadir Erbili *! olarak anilmaktadir.

Erbil’de dogan, ilmf tahsilini Irak cografyasinda tamamlayan ve 94 yil
gibi uzun bir 6mir yasamis olan Abdulkadir Erbili, “camiu’t-turlk” bir
mirsiddir. Yani birden fazla tarikattan intisaph ve icazetlidir. Onun Urfa’ya
gelis nedeni; Kadirl tarikati®*na miintesip olan Sakib Efendi’nin yaptirdig
tekkenin tamamlanmasindan sonra ayni tarfkattan bir seyhin idaresi igin
Erbil*deki seyhi Ziyaeddin Abdurrahman Halisi Efendi’ye miiracaat ederek
bir halife tayin etme arzusudur. Kadirl seyhi Abdurrahman Halisi de, bu
talep Uzerine halifelerinden Abdulkadir Efendi’yi génderir.> Abdulkadir
Erbili, 1290/1873 yilina kadar Urfa’daki tarikat hizmeti gorevini strdirir
fakat kayitlar daha sonra 1293/1876 yilinda bu gérevi Abdulgant Efendi b.
Abdiilkadir Efendi b. Veliyuddin Efendi'nin siirdiirdiigiinii gdstermektedir.>
Buna gore Erbili, Halisiyye kolundaki hizmetini takriben on alti yil ifa ettikten
sonra bir middet seyahat gayesiyle Urfa’dan ayrilir. Yedi yil sonra
1300/1883 yilinda, yani Dede Osman Avni'nin vefat ettigi tarihte Halvetiyye
Tekkesi’nin seyhligine tayin edilir.>* Bu kayitlar da gésteriyor ki, Abdiilkadir
Erbili'nin Urfa’da Halisiyye kolundaki seyhlik hizmeti 15 ya da 16 yil
kadardir. Fakat Dede Osman Avni’'nin tarikat hizmeti yetmis yil sirmistr.
Bu ylzden bazi kaynaklarda Dede Osman Avni Efendi’nin Abdulkadir
Erbili’nin halifesi ya da miridi olarak gosterilmesi tamamen yanhs bir
bilgidir.*®

Dede Osman Avni Efendi’'ye ulasan ve Ziyaliddin Abdurrahman Halis
et-Telabani el-Kerk(ki'ye nisbet edilen Halisiyye kolunun silsilesi soyledir:
Abdiilkddir-i Geyldni, Abdiirrezzék Geyldni, Osman Gildni, Yahyd el-Basri,
Nureddin es-Sdmi, Abdurrahman el-Haseni, Burhéniiddin ez-Zenceri,
Muhammed Ma’sum el-Medeni, Abdiirrezzdk el-Hamevi, Ahmed el-Hindf el-
Lahori, Mahmid ez-ZengeniTalebéni, Ahmed el-Talebéni el-Kerkiiki,
Ziyaiiddin Abdurrahmdn et-Talebéni, Dede Osman Avni Efendi. Her ne kadar
Dede Osman Avni, tarikat icazetini Ziyaiddin Abdurrahman Halis et-

2Abdiilkadir Erbili’nin mezar tasindaki kayit.

% Byrsali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri (istanbul: ty), 1: 36.

1 yusaf ilyas Serkis, Mu’cemii’l-matbi’ati’l-‘arabiyyeve’l-mu’arrabe (Kahire: 1347/1928), 1:
420; Hayreddin Zirikli, e/’aldm (Beyrut: 1428/2007), 4: 46.

*2 yasin Tas, “19. Yiizyilda Urfa’da bir Tarikat Sayhi: Erbilli EI-HacAbdiilkadir Efendi (0. 1898)”
Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish orTurkic, Volume 8/11 (Fall 2013), 313-328, Ankara-Turkey.

33 Urfa Ser'iyye Sicili (USS) Defter No: 225/18-17; USS, 222/125-203.

** USS, 226/198-422.

** Bk. Mahmut Karakas, Urfa’da Tasavvuf izleri. (Ankara: SURKAV Yay., Ankara 2017), 19-20.
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Teldbani el-Kerklki’den almissa da, diger bir tarikat icazetini de 1241/1825
yilinda Abdulkddir Gilani/Geylan’nin neslinden gelen Muhammed Gilani
Ezher’den almistir.

3. Tasavvuf ve Tarikat Hizmeti

Dede Osman Avni, egitimini bitirip tarikat icazetini Erbil’de Ziyaeddin
Abdurrahman Halis Efendi’den aldiktan sonra Urfa’da Dergah Camiinin
bulundugu mintikada bulunan dergahinda hayli uzun bir siire Kadiriyye’'nin
Halisiyye kolunun seyhi olarak tasavvuf ve tarfkat hizmetini icra etmistir.
Dede Osman Avni’nin Kadiri tarikatinin Halisiyye kolu seyhligiyle ilgili olarak
Urfa ser’i mahkeme sicillerinde kayitli olan ve kendisinden sonra tarikat
hizmetini yiriten Hafiz Halil Efendi’nin 1303/1886 yilinda vermis oldugu
dilek¢e de sunlar kayithidir: “Medine-i Urfa’da vaki Ayn Halilu’r-rahmdn
civarinda Mevlid-i hélil zdviyesi vakfindan olmak lizere senevi bin bes yliz
kurus vazife ile mesihat cihetine bild berat tedmiil-i kddim vechiyle
mutasarrif olan tarikat-1 dliye-yi Kdadiriyye hulefasindan ve mesahiri
stilehddan yetmis seneden beri zdviye-nisin ve tarik-i ziihd ve takvddan ifna-
yi viicad etmis olan mevldnd Dede Osman Efendi b. Abdal Muhammed
Efendi b. Dede Eyy(b Efendi hazretleri bundan akdem bildveled vefat ediip
rahmet-i mezkire-i mahlile ve hizmet-i ldzimesi mua ttal kalmakla.....”>’

Dede Osman Avni, tarikat hizmetini Mevlid-i halil Camiindeki Kadirt
tekkesinde strdirmustir. Mevlid-i halil Camii, Urfa kalesinin dibindeki
kayakliklarda bulunan magaralarin hemen altinda sayilabilecek bir yerde
insa edilmistir. Bu donemde ve bundan o6nceki donemlerde buradaki
magaralarin her biri birer tarikat tekkesi olarak hizmet vermekteydi. Zikir
esnasinda bu magaralarda yankilanan Kadiri zikri elfazi bitiin sehirde
duyulmaktaydi. Dede Osman Avni’nin uzun seneler hizmette bulundugu
makam, Hz. ibrahim’in dogdugu mekan olarak kabul edilen magaradir.
Magaranin dogusunda Dede Osman Avni’ye ait emanetlerin sergilendigi
kiigk bir hicre vardir. Burada kendisinin sancaklari, muinleri, tesbihi,
kiilahi, taci, keskllli, samdanlari ve Mevlid-i halil medresesine vakfettigi
Asikpasa’nin Garibname adl eserinin de bulundugu bircok kitap vardir.
Dede Osman Avni’'nin hizmet verdigi, Dergah Camii Zaviyesi, XVl. Osmanli
resmi kayitlarinda daha onceleri “Halilu’r-rahman Zaviyesi” olarak hizmet
vermistir. Bu zaviye, dini, klltlrel ve sosyal gorevler icra etmistir. Halilu'r-
rahman Zaviyesi vakfinda gorev yapan tarikat ehli ve diger gorevlilerin
maaslari ve zaviyede kalanlarin gecimlerini saglamalari icin akarlar temin

% Bu bilgiler, elimizde kopyasi bulunan Dede Osman Avni'nin icazet belgesinde mevcuttur.
%7 Uss, 227/412.
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edilmistir. Bu akarlar arasinda; iki kéyin mahsuld, on bagin geliri, iki ciftlik,
bircok tarla ve bir hamam bulunmaktadir. Vakfa ait bir bahce dort ev ve iki
dukkan geliri, miirsid, ulema ve fakirlere tahsis edilmistir.*®

Dede Osman Avni, Kadiri tarikatinin Halisiyye kolunun bilinen mursidi
ve bu kol iginde yillarca hizmet veren bir sahsiyetti. Farkli donemlerde
Dergah Camii zikri mudavimlerinden aldigimiz bilgiler gore, kirktan fazla
murid bu dergahta barinmaktaydi. Bu miridlerin ihtiyaclari, Dede Osman
vasitasiyla hem dergah vakfinin akarinda hem de halktan temin edilen
akarlarla karsllanmaktaydl.39 Dede Osman Avni, uzun siire icra ettigi tarikat
hizmetiyle ylzlerce kisinin irsadina sebep oldu.

iste tasavvufi hal ve ilmiyle Urfa halki Gzerinde énemli bir tesir
birakan Dede Osman Avni, tarikat ve ilim hizmeti verdigi yetmis yil boyunca
Urfalilar tarafindan “Urfa’nin manevi sahibi” olarak kabul gérmustdr. Farkli
donemlerde Urfa’da yetisen bazi sairler, halkin Dede Osman Avniye
duydugu muhabbeti, tevecclihii siirlerinin dokunakli misralarinda beyan
etmislerdir. Bu sairlerden Bikeszade Hulusi, Dede Osman Avni’nin kisilgini ve
hizmetini soyle ifade etmektedir:

Kutb-i Glemdir demadem Seyidi Osman Dede
Nar-i Gzadmdir demadem Seyyidi Osman Dede
ZGhir u bétin yaninda bir kiineydil icredir

Ana dlemdir demadem Seyyidi Osman Dede
Nefsini Glemde ahkar gérdii 6yle zat iken

Seyr-i ekremdir demadem Seyyidi Osman Dede
Hem kerdmet hem veldyet hirka-yi pusundadir
Derde merhemdir demadem Seyyidi Osman Dede
Kil kanaat ey Hulusi sana sefidir o zét

Kutb-i dlemdir demadem Seyyidi Osman Dede *°

Yine diger bir Urfali sair olan Kiratlhoglu Emin’de, Dede Osman Avni'yi
beyitlerinde su sekilde meth etmektedir:

* jhsan Burak Birecikli, “Medine-i Urfa Ser’iyye Sicillerine (204, 205, 218, 225 NO’LU) Gére
Urfa Kazasi’da Vakiflar 1845-1899” Vakiflar Dergisi, 37 (Haziran 2012), 251-242. (245-267)

* Tenik, “Sosyo-Psikolojik Acidan Zikir ve Sanliurfa Dergdh Camii Ornedi, 108.

0 Bedri Alpay, Adil Sarag, Sanlurfa Sairleri, (Sanliurfa: Dal Yay., 1986), 43.
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Tarik-i Kadiri dyinidir evrdd u ezkdri

Kuldb-1 sdlikéna cdn badislar feyz-i envdri

Bu dergdha guldm olmak degildir herkesin kdri

Makdm-i cedd-i pdk-i hazret-i fahr-i cihdndir bu

Bu hdke evliyd mecmdi’asi dense sezé ey cdn

Kim olmus hdkine Abddl Muhammed sidk ile mihmén
Husdsan miirsid-i Sehr-i Ruhd geldi Dede Osmén

Dede Eyyiib icinde bir mu’allé dsitandir bu™

4. Dede Osman Avni’yle Ozdeslesen Dergah Camii Zikri

Urfa’da ilk mintesip bulan tarikat, islam cografyasinin da ilk yayilan
ana tarikatlardan birisi olan Kadiriyye tarikatidir. Zira tarikatlar hentiz
bolgeye yayllmadan Urfa’da yasayan meshur sGfi Hayat b. Kays el Harrani,
Bagdat’'ta bulunan Abdilkadir Geylant’yi defalarca ziyaret eder. Abdilkadir
Geylani de kendisine teberriiken tasavvuf hirkasi giydirir.** Yukarida da ifade
edildigi gibi, Urfa halkinin bu dénemde baslayan Abdilkadir Geylani’ye olan
muhabbeti hi¢ eksilmeden bugiinlere kadar gelmistir.

Dede Osman Avntyi Urfa insaninin hafizasinda her giin canh tutan
hakikat ise, Urfa Dergah Camiinde icrd edilen zikirdir. Bu zikir, Dede
Osman’in tarikat mesrepli ailesinden intikal eden ve Dede Osman’la
sirdiarilen kendisinden sonra da yolunu takip edenler vasitasiyla higbir
kesintiye ugramadan yilz yillardir intikale ugramadan devam etmektedir.
Dede Osman Avni ile bilinen ve 6zdeslesen zikir, Urfa halkinin hafizasinda
oylesine yer edinmistir ki, ylzyillardir Urfa’da yasayan ya da Urfa'ya
disaridan gelen birgok insan tarafindan bilinen bir zikirdir. Dede Osman
Avni, 1883 yilinda vefat ettikten sonra da her hal ve sartta zikir devam
etmistir. Dede Osman Avni, sabah, ikindi ve yatisi namazlarinin akabinde
her giin Urfa Dergah Camiinde yapilan bu zikirle rahmet ve hiirmetle
anilmaktadir. isld&m cografyasinda bu sekilde hiirmet goériip her giin
hatirlanan baska bir zatla karsilasmak pek nadirdir. Aslinda su hakikati de
gbz onlinde bulundurmak gerekir ki, tasavvuf kiltirinde her mekanin her
sehrin her dénemde belli mimarlari, 6nderleri ya da evtadlari vardir. iste
Dede Osman Avni Efendi’de halk tarafindan Urfa’nin dnde gelen manevi
simasi, sahsiyeti olarak kabul gérmektedir.

4 Alpay, Sarag, Sanlurfa Sairleri, 87.
42 Tenik, “Haydt B. Kays El-Harréni”, 639.
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Dede Osman ile 6zdeslesen Dergah Camii Zikri'nin hangi tarihten
itibaren icra edildigi bilinmemektedir. Fakat yaptigimiz arastirmalarda ve
bilhassa bu zikrin midavimleriyle birebir gériismelerimizde, zikrin dort yiz
yili asan bir gegmise dayandigl ortaya ¢ikmaktadir. Dede Osman’la bilinen
Dergah Camii Zikri'ni diger tarikat zikirlerinden farkh kilan bazi 6zellikleri
mevcuttur. Zira bu zikir, olaganistl hallerde bile hicbir sekilde kesintiye
ugramadan her giin icra edilerek giinlimiize kadar gelmistir. Zikirde okunan
evrad farkl tarikatlarin virdlerini icermektedir. Kadiri, Rifai, Sazeli ve
Kiibreviyye tarikatlarinin zikirlerinin bir arada yapildigi anonim bir zikirdir.*”®
Dergah Camii zikri esnasinda okunan evrad ve elfaz, ismi gegen tarikatlarin
virdleridir. Zikirde okunan lafizlar, virdler, dualar “Evrad-i fethiyye” denilen
risdlede cem’ edilmistir. Zikrin sonunda yapilan post dudasinda, basta
Ras@lullah’a (sav) salat ve selam getirildikten sonra hiilefa-i rasidin, eshab-i
kiram, meshur tarikat pirleri ve sonunda da Dede Osman Avni zikr edildikten
sonra ruhlarina fatiha okunur.*

Urfa halki bu zikirle 6ylesine bitlUnlesmistir ki, ister tarikat mintesibi
olsun, ister herhangi bir mensubiyeti olmayan bir vatandas olsun herkes bu
zikre katilarak ruhunu dilendirerek, ilahi enerjiyle hasret gidermeye calisir.
Bu yilzden “Dergah Camii Zikri” yillardir Urfa halkinin goénilden gelen bir
duyguyla sirekli yaptigi bir gelenek, bir kiltir haline gelmistir. Bu zikir,
yalnizca Urfa insanini cezbeden bir ritliel degil, disaridan gelen yerli ve
yabanci her insanin dikkatini ¢ekmis, zikre sahit olanlar, kendilerini zikrin
cazibesine kaptirarak ve bu zikrin halkasina katilarak buradaki ilahi
atmosferle butlinlesmislerdir. Ayrica birgok insanda, tasavvuf Ogretisiyle
sekillenen bu zikir kiltirinld yasamak ve havasini tenefflis etmek igin
Urfa’ya Ozel seyahatler yapmaktadir. Bu yilizden her dénemde Urfa’da
yasayan ya da yolu Urfa’ya ugrayan her insan bu zikirden haberdardi.*
Clnku buralarda icra edilen zikir, zikre istirak edenlerin giir sedasiyla glinde
Ug vakit insanlarin belleklerine ulagsmaktadir.

Dergdh Camii Zikri asirlardir Urfa insani ile bitlnleserek, onlarin
hayatlarinin ayrilmaz bir pargasi olarak varligini siirdiirmektedir. Halk
oylesine bu zikirle bir biitlinlesme saglanmistir ki, esnaf, zikre katilamadigi
glni kayip olarak telakki etmektedir. Clinki zikirle gline baslayip ve zikirle
glinl bitirmek, onlar icin Allah ile muhabbet etmenin anlaridir. Tim

3 Tenik, Sosyo-Psikolojik Agidan Zikir ve Sanhurfa Dergdh Camii Zikri, 107.
* Bk. Tenik, Sosyo-Psikolojik A¢idan Zikir ve Sanliurfa Derggh Camii Zikri, 111-113.
* Tenik, Sosyo-Psikolojik Agidan Zikir ve Sanhurfa Dergdh Camii Zikri,106.

Harran Universitesi /Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



45 | Ali Tenik

dileklerini Yaraticilarina iletmenin anidir. “el-M#’mini miratd’l-ma’min”*

hadisi geregince mi’minler dncelikle Allah’in hiikiimlerini kendilerine ayna
olarak alip birbirlerini her konuda bu hiikiimlerle Allah icin ikaz etmekte ve
Allah’in hosuna gidecek amellerin en giizelini ortaya koymak gayreti
icindedirler. Halka gore, zikir halkasina dahil olamadiklari giiniin bereketi
s0z konusu degildir. Clinkl onlarin glinii daima dua ile baslar ve dua ile son
bulur. Onlar igin zikir, huzurun, mutlulugun kendisidir. Zikir, bereket, bolluk,
kaynasma, paylagsma, butilnlesme ve en 6nemlisi de Kur’an’daki “isar”
hikmiiniin istedigi kardesligi ilaht murad geregince gerceklestirmektir.*’

5. Dede Osman Avn?’nin Halifeleri

Yetmis yillik bir tasavvuf ve tarikat hizmeti icra eden Dede Osman
Avni, tasavvufi hal ve ilmiyle insanlarin hafizalarinda silinmeyecek izler
biraktigi gibi kendisinden sonra evladi olmadigindan dolayl tarikat
hizmetlerini yiritecek olan halifeler de birakti. Bu halifeler Kadirf tarikatinin
Halisiyye kolunun Anadolu’da yayilmasinda miihim hizmetler verdiler.
Yaptigimiz arastirmalarda kendisinin bizzat hilafet verdigi ¢ sahis vardir.
Bunlar; Omer Hiidayi Harputi Baba, Urfali Halil Hafiz ve Antepli Mustafa
Baba’dir.

5. 1. Omer Hiidayi Harputi

Kadiri tarikatinin Halisiyye kolunun Anadolu’da intisarini saglayan
halifelerden olan Omer Hiidayi Baba, Harputludur. 1227/1811 yilinda
Elazig’in Miiri kdyiinde dogdu. Omer Hiidayi, dogdugu kdye nispet edilerek
“el-Murivi” olarak da anilmaktadir. Once Erzincan’da Naksi-Halidi
seyhlerinden olan Muhammed Vehbi Efendi (Terzi Baba)'ye (6. 1264/1848)
intisab etti. Muhammed Vehbi Efendi, Mevlana Halid Sehrezori’'nin Erzincan
ve Erzurum mintikasi halifesi olan Abdullah Mekki el-Erzicani’nin halifesidir.
Terzi Baba’nin dogum vyeri ihtilaflidir. Erzincan’da dogdugunu soyleyenlerin
yani sira Erzurum’da dogdugunu iddia edenler de vardir. Fakat tarikat
hizmetini Erzincan’da ifa ettigi icin “Erzincani” mahlasiyla bilinmektedir.*

Omer Hiidayi Harputi, daha sonra Terzi Baba’nin tavsiyesi iizerine
Arapkirli Omer Baba’nin yaninda tarikat siilikuna devam eder. Arapkirli
Seyh Omer Efendi, Urfa’da bulunan Dede Osman Avntyi ziyaret etmesini
ister. Oda seyhinin istegini yerine getirerek Dede Osman Avnlyi ziyaret

*® Ebl Davad, Edeb, 4918.

4 Tenik, Sosyo-Psikolojik Agidan Zikir ve Sanlurfa Dergdh Camii Zikri, 108.

8 Abdurrahman Memis, Hdlidi Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik (istanbul: Kitabevi Yay.,
2000), 190-191.
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eder. Dede Osman Avni'nin tasavvufi halinden etkilenen Omer Hudayt
kendisinden Kadiri siliku alir. Dede Osman Avni'de kendisine hilafet
vererek Elazig’a gonderir. Omer Hiidayt Kadiri tarikati hizmetini vefat ettigi
1902 yilina kadar siirdrir.

5. 2. Hafiz Halil Efendi

Hafiz Halil Efendi, 1832 yilinda Urfa’da dogdu. Egitimini burada
tamamladi. Urfa’da bircok camide imamlik gorevini ifa ederken ayni
zamanda Dede Osman Avni Efendi’nin yaninda tasavvuf terbiyesini alarak
tarikat hizmetine basladi. 1880 tarihli bir beratla Mevlid-i halil Camii
imamhig gorevine getirildi. Daha sonra Dede Osman Avni’den Kadir{ tarikati
icazeti aldi. Asagidaki dilekceden de belirtildigi gibi seyhi Dede Osman
Avni’nin vefatiyla Mevlid-i halil zaviyesindeki tarikat hizmetine basladi. Hafiz
Halil Efendi, Kadirl tarikatinin Halisiyye kolunun halifelik vazifesini 1907
yilinda vefat edene kadar siirdiird(i. Dergah Camii haziresinde bulunan Dede
Osman Avni’nin mezarinin yanina defnedildi. Hafiz Halil Efendi’nin kabrinin
bas dikmesinde su kayit vardir: “Bu Miislim’in oglu, miibarek makdmin
hizmetgisi merhum es-seyyid Dervis Hdlil Héfiz Efendi’nin kabridir. Allah,
seyyide’l- miirselin hiirmetine kabrini nurlandirsin ve ondan razi olsun. 1325
yili Zilkdde ayinda vefat etti. ikinci defin, Dede Osman Avni Efendi’nin
halifesi Antep’li Mustafa Baba’nin kabridir. Sene 1340 Cemaziyelevvel” Hafiz
Halil Efendi’inin Dede Osman Avni’den sonra halife olarak tayin edilmesine
dair dilekge:

“Der devletmekine arz-1 ddi-i kemineleridir ki, Nezdret-i evkdf-i
hiimayun miilukdneye miilhak evkdfindan Halep vilayeti déhilinde liva
bulunan Medine-i Urfa’da vaki ayn Haliliirrahman civarinda Mevlid-i hélil
zaviyesi vakfindan olmak (izere senevi 1500 kurus vazife ile mesihat cihetine
bilé berat te’amiil-i kadim vechiyle mutasarrif olan tarikat-1 dliye-i Kadiriyye
hiilefasindan ve mesdhir-i siilehddan 70 seneden beri zdviye nisin ve tarik-i
ziihd ve takvdda ifndyr viicid etmis Mevldnd Dede Osman Efendi ibni
Muhammed Efendi ibni Eyy(b Dede Efendi hazretleri bundan akdem bild
veled vefdt ediip rahmet-i mezkire-i malile ve hizmet-i lGzimesi mu‘attal
kalmakla, isbu bais el-arz Kazanci mahallesi sakinlerinden olup, miiteveffa-yi
mumaileyhden tekmil terbiye ve tahsil-i maarifle izin ve icdzet alup tarikat-i
dliye-i Kadiriyye’den halife ve miiteveffd-yi mumaileyhin vefdatindan beri if-
i hizmet etmekte olan Hdfiz Hdlil Efendi ibni Miisliim Efendi ddilerinin
Medine-i mezbidre mahkemesinde hala evkdf miidiirii Mustafa Ragip Efendi
ibni Ismail Efendi hazir oldudu halde akd olunan meclis-iser'i dlide ‘ulema ve
mesdyih taraflarindan yedinde bulunan bir kita sehadetndme beyan
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olundugu veche lizere mesihat vazifesini bi-hakk ifdya muktedir ve min siret-
i ashabdan bulunup...isbu dilekce 1303 senesi Cemaziyelahir ayi yedinci
giinii yazildi.”*

Bu Dilekgeye verilen cevapta soyledir:

“...Hdfiz Halil ziibde-i siilahdya muhakeme-i teftiste olunan i‘lam ve
taraf-1 Seyhiilisldmdan kilinan iséret lizere makém-1 nézdret-i evkdf-i
hiimaydnumdan ba-telhis ifade kilnmakla mucibince tevcih olunan
ferménim olmadin 1313 senesi cemdzielevvelinin 14. Giinii isbu berdt-i serif-
i dlisanimi verdim. Ve buyurdum ki mumaileyh sali’fez-zikir mesihét vechine
vazife-i mersumesiyle  bi’l-nefs bild kusur edd-i hizmet etmek sartiyla
mutasarrif ola. Tahriren fil-yevmi 15 min sehri cemazieléhir sene 1313.”>°
Hafiz Halil yukardaki mahkeme ilamiyla vefat ettigi 1907 yilina kadar
Mevlid-i halil zaviyesinde Dede Osman Avni’den sonra Kadiri tarikatinin
Halisiyye kolunun halifeligini yapmistir.

5. 3. Antepli Mustafa Baba

Dede Osman Avni'nin Antep halifesidir. Mustafa Baba Antep’de
dogdu. Kendisinin Antep’in neresinde ve hangi tarihte dogdugu hakkinda bir
bilgiye ulasamadik. Ayni sekilde nasil bir egitim aldigi hakkinda da bir
malumat edinemedik. Ne vakit Dede Osman Avni'ye intisap ettigi
konusunda da bir bilgi mevcut degildir. Yalniz Dergah Camii haziresinde
bulunan Kadiri mesayihi kabristaninda bulunan mezar tasinin bas
dikmesindeki kayda gore, 1921 yilinda Urfa’da vefat etmis ve Dergah Camii
kabristanina kendisinden on dort yil 6nce vefat eden Dede Osman Avni’nin
Urfa halifesi olan Hafiz Halil Efendi’'nin kabrine defnedilmistir. Mustafa
Baba’nin mezar tasindaki kaydinda, Dede Osman Avni'nin Antep halifesi
oldugu yazilidir. Antep’in Urfa’ya yakin olmasi miinasebetiyle Mustafa baba
mirsidi Dede Osman Avniyi siklikla ziyaret ettigi anlasilmaktadir. Seyhine
olan muhabbetinden dolayr daima Urfa’da bulunmus ve nihayetinde de
burada vefat etmistir.

Sonug

Tasavvuf ve tarikat kultlriyle yogrulan ve Anadolu’'nun ekseri
merkezlerinde miintesibi bulunmayan birgok tarikata kucak agan Urfa, bu
konumuyla Anadolu’nun nadir sehirlerinden birisidir. Bazilarina gére Urfa
denilince akla ilk gelen izlenim, “mistik sehir” vasfidir. Ashinda Urfa denilince

*9Uss, No: 227/357.
% Uss, No: 227/357
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akla gelen ilk izlenim, kadim bir sehir olmasi ve bu sehrin tarihi sokak ve
yapilarindan yizlerce Allah dostu mutasavviflarin gonillerinden amellerine
yansitip yasattiklari Allah ilminin ruh halini yansitan cezb edici bir sanat ve
estetigin yansimalaridir. Zira Allah dostlari, icra ettikleri her islerine
gonlllerindeki ilahi hakikatin zerafetini yansitmislardir. Onlar, “el karda
gondl Yar’ da” anlayislariyla eskimeyen bir medeniyet ve kiltirin tesekkil
ettigi bir dinya kurmuglardir. Bu kiltir, insani beseri arzularindan
uzaklagtiran, eskimeyen ve poérsiimeyen bir atmosferin havasini yasatarak
muhabbetin, rahmetin, gonillden gelen ilah! sanatla islenen bir diinya
yasatir.

Her donemde insana bu diinyayl yasatan tasavvufun hakikatlerini
gorundr kilan, yani her yerde muisahhas bir sekilde yasatan tasavvufun
kurumlari olan tarfkatlar ve bu tarikatlarin gelistirdigi kultlir olmustur.
Urfa’da yasayan her tasavvuf tarikati halkla hemhal olmus onlara merhamet
ve sefkat kolunu agarak insanlarin her problemini ¢ézmistiir. Fakat baz
tarikatlar da ilk donemden bugiline kadar halktan daima ilgi gérmuslerdir.
Bu tarfkatlardan birisi de Kadirl tarikatidir. Kadiri tarfkati ve kollari Urfa
insaninin ragbet ettigi tarikatlarin basinda gelmektedir. Bu tarikatin terbiye
ve tedrisatindan gecen nice mirsidler halkin hafizasinda hirmet ve
muhabbete dayal silinmeyecek izler birakmistir. iste bu zatlardan biriside
Dede Osman Avnt'dir.

Neticede, Dede Osman Avni, yasadigl hal ve ortaya koydugu ilaht
rizaya uygun ahlakla Urfa halkinin gonliinde silinmeyecek bir tesir
birakmistir. Muhabbet ve hiirmete dayall bu tesir 6ylesine muazzamdir ki,
Urfa Dergah Camii zikrinde her giin ve glinde {i¢ vakit Dede Osman Avniyad
edilmektedir. Sadece Urfa halkinin gonliinde ve dualarinda degil, Urfa'ya
disaridan gelip bu zikre istirak eden kisiler tarafindan da anilmaktadir.
Kendisini bu sekilde unutulmaz kilan hakikat zenginligi, diinya sani ve
sohreti degildir. Onu unutulmaz kilan sey, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmis ve
halkin bitiin dertlerini ortak olup onlari paylagsmasidir.
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Oz

islamiyet’in erken dénemlerinden itibaren Misliiman alimler,
seyahatlere ¢ikmis ve bu seyahatlerinde baslarindan gecgen olaylari,
gozlem ve izlenimlerini ya bizzat kendileri ya da baskalar kaleme
almislardir. Seyahatname adi verilen bu tiir eserlerin ortaya
¢ikmasinda dini ve ilmi sebepler basta yer almaktadir. Ancak bu
sebeplere ek olarak devlet tarafindan gérevlendirilmis olmak, merak
gidermek veya aligsveris yapmak gibi baska sebepler de siralanabilir.

XVIII. yy’da Bagdat’ta yasamis 6nemli bir Osmanli alimi olan
Suveydi, eda ettigi hac yolculugu sirasinda konakladig yerleri, orada
yasadiklarini, sahit olduklarini ve izlenimlerini en-Nefehdtii’l-miskiyye
fi’r-rihleti’l-Mekkiyye  adli  seyahatnamesinde toplamistir.  Bu
makalenin birinci boliminde Sitveydi ve onun seyahatnamesi
tanitilmistir.  ikinci  bélimde  Siiveyd’nin  seyahati esnasinda
konakladigl er-Ruha ve cevresi ile ilgili tespitleri, gozlemleri ve
izlenimlerine yer verilmistir. Ayrica bu bélimde er-Ruha ile ilgili yer
alan bolimin asil hali de verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyahatndme, Hac, er-Ruha/Sanliurfa, en-
Nefehatl’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye, Stveydi,

Abstract

Since the early years of Islam, Muslim scholars have gone on
travels and have written about the events, observations and
impressions that have taken place in their travels, either on their own
or others have written. There are some religious and scientific
reasons for the emergence of such works called "Seyahatname”
(Travel book). In addition, some other reasons can be listed, such as
being appointed by the state, curiosity or shopping.

Suveydi, an important Ottoman scholar who lived in Baghdad
in the 18th century, collected the places he stayed during his
pilgrimage journey, lived there, witnessed and his impressions in his
work en-Nephehatl miskiyya fir-rihleti Mekkiyye.

In the first part of this article, Suveydi and his travelogue are
introduced. In the second chapter, Suveydi's detections, observations
and impression about Urfa and its environs are given. In this section,
the original shape of the section related to er-Ruhd/Urfa is given.

Keywords: Travelogue, pilgrimage, er-Ruha/Sanliurfa,
Nephehatl miskiyya fidr-rihleti Mekkiyye, Suveydi.
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Giris

islamiyet’in genis bir cografyaya yayilmasi ile beraber basta
Haremeyn ve Kudiis olmak izere Kutsal islam beldelerine yapilan seyahatler
artmistir. Dini saikin yaninda ilim talep etmek, devlet tarafindan herhangi
bir is icin gonderilmis olmak, merak gidermek ve alisveris yapmak gibi
nedenlerle yapilan bu seyahatlerin sonucunda bazilar, gezip gordikleri
yerlere ait gbzlem ve edindikleri bilgi ve tecriibelerini seyahatname denilen
eserlerde toplamiglardir.

Ozellikle Orta ¢ag’da Misliman gezginler tarafindan &nemli
seyahatnameler kaleme alinmistir. Volga Bulgar Hani Almis’in istegi lizerine
Abbasi Halifesi Muktedir (halifelik yillari: 296-320/908-932) tarafindan Slav
tlkelerine islam’i yaymak gayesiyle génderilen heyette bulunan Ahmed b.
Fadlan b.  el-Abbads (6. 310/922’den  sonra), seyahatinde
Hemezan/Hemedan, Buhara, Rey, Harzem, Rus ve Slav sehirlerini
dolasmistir.

Eb(d Mu‘iniddin Nasir Hlsrev el-Farisi’nin (6. 481/1088) Seferndme
adh eseri, Farsca yazilmis klasik seyahatname eserlerindendir. Nasir Hisrev,
eserinde h. 437 ile h. 444 yillari arasinda gergeklestirmis oldugu seyahatinde
iran, Azerbeycan, Ermenistan, Sam, Filistin, Misir, Hicaz, Necd ve Giiney Irak
bolgelerini gezmistir. Seyahat etmis oldugu yerlesim yerlerine ait cografi,
dini, siyasi, mimari, ilmi ve kdiltlirel birgok Ozelligi aktaran Nasir Hisrev,
seyahati siiresince tarih vermeye ve yerlesme yerleri arasindaki mesafeleri
belirtmeye 6zen géstermistir. 2

EbG Hamid Muhammed b. Abdirrahim el-Girnati (6. 565/1169) Girnati
Seyahatndmesi diye de bilinen el-Miigrib an ba‘di acdibi'l-Madrib
(Nuhbetii’l-ezhén fi  acdibi'l-biilddn/Acdibi’l-mahlikdt) adli  eserinde,
Endiilis Girnata’dan baslayip Kuzey Afrika, Arap Yarimadasi, iran, Kafkaslar
ve Dogu Avrupa’ya kadar Karadeniz’in kuzeyine yapmis oldugu
seyahatlerinden edindigi izlenim ve elde ettigi bilgileri aktarmistir.

Endiliis Girnatali Eb{’l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Clibeyr el-
Ken‘ani (6. 614/1217); Akdeniz sahilleri, Hicdz bolgesi, Sam ve Misir ile

! Ahmed b. Fadlan b. el-Abbas, Rihletii ibn Fadldn ilé bilddi’t-Tiirk ve’r-Ris ve’s-Sekélibe, (Eb{
Dabi: Daru Siiveyda, 2003), 7; Ahmed b. Fadlan, ibn Fadlén Seyahatnamesi, trc. Ramazan
Sesen, (istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2010), 10.

2 Eb( Mu‘iniddin Nasir Hiisrev el-Farisi, Seferndme, trc. Abdiilvehhab Terzi, (istanbul: MEB
Sark-islam Klasikleri 22, 1967), 12; Ebd Mu‘iniddin Nasir Hiisrev el-Férisi, Seferndme, trc.
Yahya el-Hassab, (Kahire: el-Hey’etii’l-Amme el-Misriyye Ii'I-Kitab, 1993), 43-49.

® EbG Hamid Muhammed b. Abdirrahim el-Girnatl, Girndti Seyahatnamesi, haz. Fatih
Sabuncu, (istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2011), 14.
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Anadolu’nun bazi bolgelerine seyahat ettikten sonra, memleketi olan
Girnata’ya donmustir. O, yolculugu boyunca gordiigi 6nemli dogal ve tarihi
yerler, karsilastigl insanlarin kiltiir ve inanglari, devletlerin siyasi ve
ekonomik durumlari hakkinda detayl gzlemlerde bulunmustur.*

Ebl’l-Hasen Ali b. Ebi Bekir el-Herevi’nin (6. 611/1215) seyahatlerini
iceren el-isérét ild ma'rifeti’z-ziyérat adli eser, ®nemli seyahatname
eserlerindendir.” Bagdat’ta dogan ve Eyyibiler déneminde yasamis olan
Muvaffakiiddin EbG Muhammed Abdullatif b. Yusuf b. Muhammed el-
Bagdadi (6. 629/1231); Sam, Hicaz ve Misir'a seyahatler yapmis olan Unlu
bir tabip ve eczacidir. Eserinde gozlem ve tecriibeye biliyik 6nem verdigi
hemen fark edilen el-Bagdadi’nin seyahatleri, Rihletii Abdiillatif el-Bagddadi
fi Misr/Kitébii’l-Ifdde ve’l-i‘tibér fi’l-umiri’l-miisGhede ve’l-havédisi’l-
mu‘dyene bi-arzi Misr adl kitapta toplanmistir. iki béliimden olusan eserin
ilk bolimiinde Misir ve Nil nehrinin topografik, jeolojik ve cografi baz
ozellikleri; orada yetisen bitki adlari ve onlarin 6zellikleri teker teker
aciklanarak kaydedilmistir. O, bu boélimde Misir bolgesinde yasayan
hayvanlari; piramitler basta olmak lizere Misir'daki tarihi eserleri, mimari
yapilari ve gemileri ve Misir'a 6zgl yemek cesitlerini ele almistir. Eserin
ikinci béliminde Nil suyunun artmasi ve azalmasi, bu olayin sebep ve
etkileri agiklandig1 gibi, 595- 600/1198-1203 vyillari arasinda mduellifin
Misir’da gozlemledigi bazi olay ve durumlar da kaydedilmistir.®

islam diinyasinin biyiik tarihgisi ve meshur seyyahi Muhammed b.
Abdillah ibn Bat(ta (6. 779/1377), 725/1324 yilinda Kuzeybati Afrika’da
bulunan Tanca’dan baslayan yolculugu esnasinda Orta Afrika, Magrib, Misir,
Sam, Hicaz, Irak, Fars, Yemen, Bahreyn, Turkistan, Tataristan,
Maveraiinnehir, Hindistan, Cin ve Java Adalari’ni dolagsmistir. 27 yil siiren bu
seyahatlerinin ardindan Muhammed el-Cizzi onun seyahat notlarini
kitaplastirmistir.”

4 EbiV'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Ciibeyr el-Ken‘ani, Rihletii bn Ciibeyr, (Beyrut: Daru
ve Mektebeti Hilal, ts.), 150-154.

® Ebii’l-Hasen Ali b. Ebf Bekir el-Herevi, el-Is@rdt il marifeti’z-ziydrét, thk. Ali Omer, (Kahire:
Mektebeti’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2002), 3.

® Muvaffakiiddin Ebd Muhammed Abdiillatif b. Y(suf b. Muhammed el-Bagdadi, Rihletii
Abdiillatif el-Bagdddi fi Misr/Kitabil-ifdde ve’l-itibar  fi'l-umiri’l-miiséhede ve’l-
havddisi’l-mu‘dyene bi-arzi Misr, (Kahire: el-Hey’eti’l-Misriyye el-Amme |i’l-Kitab, 1998),
18; Mahmut Kaya, “Abdillatif el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi,
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2013), 1: 255.

” Muhammed b. Abdillah ibn Batdta, Tuhfetii’n-niizzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibi’l-emsdr,
(Beyrut: DAaru’s-Sarki’l-Arabi, trz.); Muhammed b. Abdillah ibn Batdta, ibn Batita
Seyahatnamesi, trc. A. Sait Aykut, 2 Cilt, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2000), 5.
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Eb( Zeyd Veliyyliddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed
ibn Hald(in (6. 808/1406); Endiiliis’ten baslayarak Kuzey Afrika ulkeleri ve
Hicaz’a yapmis oldugu seyahatlerden edindigi izlenimlerini aktarmis oldugu
eserinin basinda, kendisinden ve ailesinden detaylica bahsetmistir. Daha
cok yasadigl ve gezdigi donemdeki siyasi olaylara deginse de o, eserinde
egitim ve sosyal hayata dair gozlemlerini de aktarm|§t|r.8

Sileyman et-Tacir ve Ebli Zeyd el-Hasen es-Sirafi Miladi IX. yy.’In
ortalarinda kaleme alinan Ahbdrii’s-Sin ve’l-Hind adl eserde Cin ve Hint
tilkelerine yapilan seyahatlardan elde edilen gézlem ve bilgiler aktarilmistir.’

Abdiilgani b. ismail b. Abdilgani b. ismail en-Nablusi (6. 1143/1731),
et-Tuhfetii’n-Néblusiyye fi’r-rihleti’t-Trdablusiyye adl eserinde, 1012/1700
tarihinde Dimask’ten Trablus’a yapmis oldugu seyahati boyunca ugramis
oldugu beldelerin medrese gibi egitim kurumlari, cami gibi ibadet
mekanlari, hamamlari ve misafir kaldigi evlerde gordigu kitaplar hakkinda
kendi gézlemlerine dayanarak bilgiler vermistir.*

Osmanli donemi dnemli seyyahlarindan Muhammed Zillioglu Evliya
Celebi (6. 1095-1096/1684), Medine ve Mekke dahil olmak Ulzere gezip
gordigi Anadolu, Rumeli, Eflak-Bogdan, Bosna Hersek, Kirim, Gircistan,
Azerbeycan ve iran-lrak gibi bolgelerdeki bircok yerlesim yerini bircok
degisik 6zellikleri ile seyahatnamesinde zikretmistir."*

Seyahatname tiiriinden eser veren islam alimlerinden birisi de miladi
XVIII. yizyilda yasamis Stveydi’dir. I. Mahmud déneminde 23 yil Bagdat
valiligi yapan Ahmed Pasa ile siki bir dost olan es-Siiveydi, iran Avsar
imparatorlugu Hiikiimdari Nadir Sah’in Necef'te Sii ve Siinni mezhepleri
arasinda yakinlagsma ve ittifak icin tertip ettigi kongreye Osmanli Devleti'ni
temsilen gorevlendirilmistir. O, bu gorevini basari ile bitirdikten sonra
stikran-1 nimet babinda bir hac yolculuguna ¢ikmistir.™

S6z konusu hac yolculugu sirasinda bircok islam beldesine ve yerlesim
yerine ugramis olan es-Stveydi, oralarda gordiiklerini ve sahit olduklarini

8 Eba Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed ibn Hald{in, Rihletii ibn
Halddn, thk. Muhammed b. Tavit, (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 2004), 221.

° Siileyman et-TAcir, Dojunun Kalbine Seyahat, trc. Ramazan Sesen, (istanbul: Yeditepe
Yayinevi, 2012); Osman Cilaci, “Ahbarii’s-Sin ve’l-Hind”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2013), 1: 493.

10 Abdiilgani b. ismail b. Abdilgani b. ismail en-Nablusi, et-Tuhfetii’n-Néblusiyye fi'r-rihleti’t-

Trdblusiyye, thk. Heribet Blsa, (Beyrut: Mektebeti’s-Sekafeti’d-Diniyye), 1-2, 72-73, 80-

89.

Muhammed Zillioglu Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, haz. Mumin Cevik,

(istanbul: Ugdal Nesriyat, 2011), IX: 5972-6002, 6002-6096.

12 Abdullah b. Huseyin b. Meri b. Nasir el-Bagdadi es-Stiveydi, el-Hucecii’l-kat‘iyye li’t-tifdki’l-
firaki’l-islédmiyye, (Misir: el-Mektebetii’l-Halebiyye, 1323), 2-30.

11
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en-Nefehdtii’l-miskiyye  fi'r-rihleti’l-Mekkiyye adli eserinde toplamistir.
Suveydi’'nin bizzat kendisi mukaddimesinde kendisinden 6nceki alimlere
uyarak s6z konusu hac vyolculugu zarfinda yasadiklarini, goérdiklerini,
izlenimlerini ve basindan gegenleri kayit etmistir.™

1. Abdullah es-Siiveydi ve en-Nefhatii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-
Mekkiyye Adli Eseri
1.1. Abdullah es- Siiveydi

Tam ismi es-Seyyid Ebi’l-Berekdat Cemalliddin Abdullah b. Mella
Hiaseyin b. Meri b. Nasiriddin es-Siveydi el-Bagdadi es-Safil el-Abbasi olan
muellif,** 1104/m. 1692 senesinde Bagdat'in batisinda bulunan Kerh
mahallesinde diinyaya geldi. Bes yasinda iken babasi Melld Hiseyin’i
kaybeden Siveydi'yi amcasi Seyh Ahmed b. Slveyd es-Sufi himayesine aldi.
Bu amcasi tarafindan kendisine hat dersleri verilen ve kittaba gonderilen
Suveydi, Maverainnehirli Seyh Abdurrahman b. Seyh Mahmud’un yaninda
Kuran’t Kerim’i bastan sona okudu, ondan tecvid ve hat dersleri de aldu.
Bundan sonra Siiveydi, sirasi ile Bagdat’taki el-Omeriye, el-Mercaniye ve el-
Ahsaiyye medreselerinde dersler aldi. 1716 yilinda 23 yasindayken Musul’a
gidip orada akli ve nakli bazi ilimlere ait dersler aldi. 13 ay gibi bir miiddet
Musul’da ikamet eden Siiveydi, akabinde kendi sehri Bagdat’a dondii.™

Suveydi, birgok ilim dalinda déneminin dnemli alimlerinden istifade
etmis, dersler ve icazetler almistir. Hadis ilminde kendilerinden dersler ve
icazetler aldigi bazi hocalarinin isimleri soyle zikredilebilir: EbU’t-Tayyib
Ahmed b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed el-Muhammedi el-Magribi el-Medeni,
Suveydi’nin ayni zamanda amcasi olan Seyh Ahmed b. Siiveyd es-Sufi, Seyh
Sultan b. Nasir el-Habari el-Cebiri es-Safii, Seyh Muhammed b. Ukayle el-
Mekki el-Hanefi, Seyh Ali el-Ensari, Abdulkadir el-Mekki el-Harisi, Seyh Eb{
Bekir Cemaliisseria, Eb Muhammed Seyh Hiiseyin b. Omer er-Ravi, es-
Seyyid Mustafa el-Bekri es-Siddiki, Seyh Muhammed et-Trabllsi, Seyh
Abdilkerim es-Serabati, Seyh Ali ed-Dabbag, Seyh Muhammed ez-Zemmar
ve Hiseyin Efendl Nazmizade. Slveydi, fikih alaninda Seyh Muhammed b.
Abdurrahman er-Rahbf; tefsir alaninda Hiseyin Efendi Nazmizade; tecvid ve
kiraat alanlarinda Seyh Ahmed b. Siiveyd es-Sufi, Seyyid Dervis Ussaki ve
Seyh Muhammed b. Muhammed el-Misri; kelam alaninda Seyh Fethullah

3 Abdullah b. Hlseyin b. Meri b. Nasir el-Bagdadi es-Siiveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi'r-
rihleti’l-Mekkiyye, thk. imad Abdiisselam Radf, (Eb( Dabi: el-Mecmeu’s-Sekafi, 1424), 63.

" Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 64.

1 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 68, 69,7 0.
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Mdasuli el-Hanefi ve Seyh Sultan b. Nasir el-Habari el-Ceb(ri es-Safii; nahiv
ilmi alaninda Seyh Hiseyin b. Nih ve Seyh Sultan b. Nasir el-Habiri el-
Ceb(ri es-Safii; sarf ilmi alaninda Seyh Sultan b. Nasir el-Habar{ el-Ceb(ri es-
Safil ve Seyh Hiseyin b. NiOh; belagat ilimleri alaninda Hiseyin Efendi
Nazmizade ve Seyh Sultan b. Nasir el-Habdri el-Cebilri es-Safil; va'z ilmi
alaninda Seyh Sultan b. Nasir el-Hab(ri el-Ceblri es-Safit ve Seyh Ydasuf
Efendi; heyet ve usturlab ilimlerinde Selim Efendi el-Mdsuli; hisab ilminde
Seyh Hiseyin ve Seyh Sultan b. Nasir el-Habdri el-Ceb(ri es-Safil gibi
alimlerden dersler almistir.™®

Siveydi, s6z konusu seyahatnamesinin disinda farkli alanlara ait
eserler telif etmistir. Onun eserlerinden bazilarinin isimleri soyle
zikredilebilir: Ta'likgtiin alG Serhi’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Enfa‘u’l-vesdil
fi Serh’d-deldil; ithafii’l-habib ald Mugni’l-lebib; el-Ciiméndt fi’l-isti‘ardt; el-
Emsdlii’s-sdire  fi'l-Makdmdt; Resfi’d-darb Serh-u Idmiyeti’l-Arab; el-
Hucecii’l-kat‘iyye  li’t-tifaki’l-firaki’l-islémiyye; ~ Serhu  Sahihi’l-Buhéri;
Esmau/Fazlii Ehli Bedr; Makdmdtii’l-va‘ziyye; Divdn, el-Miihkeme beyne’d-
Demdmini ve’s-Semmani ve en-Nefehdtii’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye."”

ilim hayati boyunca oldukga fakirlik ceken ve maddi sikintilar yasayan
Siveydi, o yillardaki sikintilarini soyle dile getirmistir: “Glinlerce sadece kuru
ekmekle yetinirdim, sabunum olmadigi icin giydigim elbiseyi yirtilincaya
kadar giyerdim, bazen sa¢cim Oyle ¢ok uzardi ki ben sacimi kesecek bir sey
bulamazdim, ihtilam oldugumda kisin soguk glinlerinde bile cok soguk su ile
gusiil abdesti alirdim, kis gecelerinde yatarken yorgansiz yatardim ki uykuya
dalip da dersleri miitalaa etmeyi terk etmeyeyim...”*® Stiveydi’nin bu sikintili
ve zahmetli donemi Bagdat’ta Fatima adinda bir hanimla evlendikten sonra
nispeten iyilesmistir. Stiveydi’'nin kendi deyisiyle onu ilim konusunda tesvik
eden ve destekleyen bu hanimdan Abdurrahman, Muhammed Said,
ibrahim, Ahmed, Sara ve Safiye adinda alti gocugu olmustur.™

16 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye, 74-86.

7 Eba Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmad b. Muhammed ez-Zirikli, el-A7ém, 8 cilt,
(Beyrut: Dari’l-ilm Ii’I-Melayin, 2002), 1V:80; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 4
cilt, (Dimask: Muessesetii’'r-Risale, 1957), Il: 233; es-Slveydi, en-Nefehdti’l-miskiyye fi'r-
rinleti’l-Mekkiyye, 9-19, 63-88; ismail Pasa el-Bagdadi, lzdhii’l-mekniin fi’z-zeyl ald kesfii’z-
zundn an es@mi’l-kiitiib ve’l-fiinin, 2 cilt, (Beyrut: Dar{y’l-ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), I: 16-
17, 125/ 1I: 286; Muhammed Halil b. Ali el-Muradi, Silkii’d-diirer fi a‘yéni’l-karni’s-s@ni
asere, (Kahire: Dari’I-Kitabi’l-islami), l1l: 83-86.

1 Suveydi, en-Nefehdti’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye, 71.

9 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye, 73,74.

Harran Universitesi i/ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



Abdullah es-Siiveyd?'nin (6. 1174/1761) Géziiyle er-Ruha/ Sanliurfa Sehri | 58

1732 vyilinda iran-Osmanli savasi patlak verdiginde iran-Avsar
imparatorlugunun kurucusu ve ilk hiikimdari Nadir $ah®® (hiikimdarlik
yillari 1736-1747) Bagdat’i kusatmisti. Bu kusatma sirasinda Abdullah es-
Suveydi, evini terk etmedigi gibi ailesi ile beraber biyilk bir direnis
gdstermistir. iran imparatorlugunun basarisizligiyla sonuglanan bu kusatma
sonucunda Vali Ahmet Pasa (6. 1160/1747),' es-Stveyd'nin sehrin
savunmasi igin gosterdigi miicadeleden ¢ok etkilenmis ve onu ¢ok dnemli bir
makam olan Necef ve Kerbela Miftlsi olarak gorevlendirmistir. Bu gorev
disinda es-Siiveydi imam Eb{ Hanife, el-Mercaniye ve Abdiilkadir Geylani
medreselerinde miderrislik gorevlerini de ifa etmistir. Zamanin en bulylk
alimlerinden birisi haline gelen Siveydi, dini ilimler yaninda bazi pozitif
bilimlerde de derin ilim sahibi birisi idi. Onun Bagdat’'ta neredeyse yok
olmak (izere olan kimya ve astronomi gibi ilimleri yeniden canlandirdig
nakledilmistir.?

Nadir Sah’in Bagdat’i ikinci kez -yaklasik 70 giin siiren- kusatmasi
sirasinda Slveydi, Nadir Sah’in Sii-Sinni yakinlasmasi ¢ercevesinde
gerceklestirdigi mezhepleri yakinlastirma muzakerelerine katilmak (zere
Osmanli tarafindan goérevlendirilmis ve bu meyanda Nadir Sah’la da
gorismustir.”® Nadir Sah’in da bizzat katildigi Necef'te diizenlenen bu
kongreye donemin Sii ve Sinni mezheplerine mensup énemli alimleri istirak
etmi§tir.24

Suveydi, bahsi gecen goérevini bihakkin ifa ettikten sonra 1157/1744
yilinda hac yolculuguna ¢ikmistir. Yolculugu sirasinda bircok sehre ugramis;
birgok alim, edebiyatci, tasavvuf seyhi ve diger ileri gelen 6nemli insanlarla
karsilasmis ve gorlismustlr. Stuveydi, seyahati boyunca gordiklerini, sahit
olduklarini ve izlenimlerini en-Nefehdti’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye adli
eserinde toplamistir. Hac yolculugundan sonra Bagdat’a donen Sliveydi,
vefatina kadar Bagdat'ta ikamet ederek dersler vermekle ve eser telif
etmekle mesgul olmustur. Nihayet o da her fani gibi 11 Sevval 1174 (16

2 Azmi Ozcan, “Nadir Sah”, Tiirkive Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2013), 32: 277.

! Abdilkadir Ozcan, “Ahmed Pasa”, Tiirkive Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi, 2013), 2: 111.

2 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 68,71, 72.

2 Osmanl ve iran ulemasi arasinda 1159’da (1746) Necef'te miizakereler yapilmis, bir
mutabakat metni imzalanarak iranlilarin Hz. Peygamber’in ashabina kétii atifta
bulunmamasi, Osmanlilarin da iran Sii inancini isldAm dairesinde gérmeleri hususunda
anlasma saglanmistir. 1159 (1746) tarihli anlasma metninde iranlilarin dért halifeyi hayir
ve dua ile anacaklari ibaresi de yer almistir. Bk. Ozcan, “Nadir Sah”, 32: 277.

2% Abdullah b. Huseyin b. Meri b. Nasir el-Bagdadt es-Stiveydi, el-Hucecii’l-kat‘iyye li’t-tifdki’l-
firaki’l-islémiyye, (Misir: el-Mektebetii’|-Halebiyye, 1323), 2-30.
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Mayis 1761) Cumartesi giini Bagdat’'ta vefat etmis ve Maruf-u Kerhi'nin
mezarinin yanindaki bir mezara defnedilmistir.”>

1.2, en-Nefhatii’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye

Suveydi bizzat mukaddimesinde en-Nefehdti’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-
Mekkiyye adl eserini 53 yasinda ve hicri 1157 yilinda kaleme aldigini
belirtmistir. Bunun yaninda yine mukaddimesinde, geg¢miste yasamis
alimlerin gergeklestirmis olduklari seferleri ve seferlerindeki izlenim ve
tecribelerini kayit etmis olduklarini ve kendisinin de onlara uyarak
seyahatini kitaplastirdigini zikretmektedir. Eserini iki bollime ayirdigini
belirten es-Slveydi, birinci bolimde kendisinin deyisi ile es-Sty(tl’yi takip
ederek hal terciimesini bizzat kendisi kaleme almistir. Bu bélimde 30 sayfa
hal tercimesini aktaran Siveydi, ayrica hocalarini, okudugu eserleri ve
kendisine verilen icazetleri de detayl bir sekilde kaydetmistir. ikinci bélimi
ise 1744 yilinda gergeklestirmis oldugu hac yolculuguna ayiran es-Siveydi,
seyahati esnasinda Bagdat, Musul, Halep, Dimask ve Mekke-Medine
glzergahi Gzerinde bulunan bircok koy, sehir ve bolgeye ve yolculugu
boyunca sahit olduklarina ve izlenimlerine ait bilgiler sunmustur. 2

Siveydi, s6z konusu hac yolculuguna ¢ikmak i¢in 18 Rebililevvel 1157
Cumartesi giiniinde Bagdat Valisi Ahmed Pasa’dan da izin almistir. Zira o
donemlerde miuderrislik ve imam hatiplik gérevinde bulunanlarin boylesi
durumlarda validen izin almalari gerekiyordu. izin mektubun basinda Vali'yi
anlatan ve beyitlerinin sonunu “dal harfi” ile sonlandiran uzunca bir kaside
de kaleme almistir.”’

S6z konusu seyahatnamede yer alan bazi sehir, kasaba ve koy gibi
yerlesim vyerleri ile yeryuzi sekillerinin isimleri sdyle siralanabilir: Telkds,
Nehru’l-Hiseyni, Hamarat, el-Ferhatiyye, el-Muhadir, Miheycir, el-Asik,
Medineti’I-MansQr, Tikrit, Vadi’l-Furs, Kizilhdn, el-Gurabi, el-Belalik, el-
Hanuka, el-Kayara, el-Mesayid, Hammame-i Ali, el-M{sul, Bad{s, Eski MUsul,
Telmls, Ayn-U Zal, Safiye, er-Rumeyle, Eznavir, Nusaybin, Karadere,
Diineysir, Mesklk, Dedekarhin, el-Atsanii’t-Tavil, Aslancayi, Merc-u Reyhan,
er-Ruha, Siirug, el-Cibcili, el-Bire, el-KirmQs, Sacir, el-Bab, Halep, Bustan-i
Hiseyin Pasa el-Kazlkgi, Bustan-1 Agazade, Han Seyhin, Ma‘arretii'n-
Nu‘man, Humus, Hasye, Semsin, el-Katife, Dimask, ez-Zerka, el-Ahsa, el-

» Suveydi, eserinin basinda bazi muhaddislere uyarak kendi hal terciimesini uzun uzadiya
bizzat kendisi yazmistir. Stiveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 64-88.

2 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye, 88.

7 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye, 88.
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Hicr, Vadi’l-Kura, el-Medine, Z{’l-Huleyfe, Bedir ve Mekke. Siveydi,
eserinde ugradigi ve konakladigi vyerlerin cografi oOzelliklerini, su
kaynaklarini, iklimini, gizelliklerini ve faziletlerini, o yerler hakkinda
anlatilan ve rivayet edilen menkibeleri, fersah ve mil kavramlarini kullanarak
uzakhk mesafelerini, isimlerinin kdkenini ve okunuslarini, oralarda yasayan
insanlarin 6zelliklerini, meshur alimlerini, medrese, mescid, cami, mezar ve
hamamlari gibi bircok hususu aktarmistir.?® Stveydi, 6rnegin  hac
seyahatinin ilk duragi olan Telk(s hakkinda sunlari kaydetmistir: “Bagdat’a 4
fersahlik uzaklikta olan Telkls’ta durakladik. Burasi Dicle nehrinin bati
yakasinda kizil ve dikdértgen seklinde kiigiik bir tepeydi.”*

Stveydi, eserinde kendisini misafir eden zatlardan, goriistiglu ve
karsilastigr alimlerden onlara verdigi veya onlardan aldigi icazetlerden,
onlarin ve 6grencilerinin durumundan, yapilan ilmi miizakerelerden ve soru-
cevap etkinliklerinden, ona sorulan sorulardan ve kendisinin bu sorulara
vermis oldugu cevaplarindan, ona hizmet eden kisilerden ve yol boyunca
geride biraktigi akraba ve tanidiklarina yazdigi ve onlardan gelen
mektuplardan da bahsetmistir.®® Ornegin Kethiida Muhammed Pasa’nin
oglu Hiiseyin Bey, ismail Aga Mir(izade ve Siiveydi’'nin ogullari Abdurrahman
ve Ebu’s-Suld Muhammed, Slveydi’nin mektuplastigi 6nemli zatlardan
bazilaridir.**

Suveydi, konakladigi vyerlerde kendisine yapilan muamele ve
karsilamalara dair olumlu ve olumsuz vyargilarini  belirtmekten
cekinmemistir. Ornegin Musul valisinin ona karsi gdstermis oldugu
konukseverligi ovmustlir. Fakat Musul Safit mezhebi miftisinin onu
ziyaret etmemesi Uzerine onun hakkinda “Allah onun gibilerin sayisini
azaltsin, ne kadar cahil ve kaba bir insan ve yanimiza gelmis olsaydi belki
cahilligi ortaya g¢ikacakti” demistir. Yine o sehrin eski ve yeni Hanefi mezhebi
mduftilerini ayiplamis ve onlar hakkinda eserinde olumsuz ifadeler
kullanmistir.*

Suveydi, seyahati boyunca yapmis oldugu ilmT tartismalar esnasinda
ozellikle tefsir ilmine ait bir¢ok kaynak adi zikretmistir. Siirler eserde énemli
bir yer tutmaktadir. Bunun yani sira Stiveydi, seyahati siiresince kendilerine
degisik ilimlere ait icazet verdiklerine ve verdigi icazetlere; gdndermis

8 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 90-99.

» Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 92.

* Brnek icin bk. Stveydi, en-Nefehdti’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 126, 127, 136, 144,
145, 195, 199-202, 264, 338,339.

*L stiveydt, en-Nefeh@ti’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye, 92, 96, 265, 267, 268.

32 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 101-103.
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oldugu veya kendisine gonderilen mektuplarin tamamina eserinde yer
vermistir. 3

Suveydi, gittigi bircok yerde Osmanl Devleti'ni temsilen
gorevlendirildigi Necef'teki kongreye dair bilgi vermistir ve orada gegen
tartismalari nakletmistir. Zaten o, bu hac yolculuguna heniiz ¢gikmamisken
onun bu kongreye katildigi ve kongrede Siinniler icin olumlu bir performans
gosterdigi bircok yerde duyulmustu bile.>*

Eserde yol Gzerinde durup dinlenilen her bir yere merhale denmistir.
Merhaleler yani konaklama yerleri bazen Han Timan ve Han Seyhin® gibi
bir han; Bustan-i Agézéde‘:”6 gibi bir bahce; Karniya ve Sermin®’ gibi bir koy;
Ketifi’I-Asi®® gibi bir nehrin kenari veya Dimask, Humus ve Halep gibi
sehirler olmustur. Merhale yerine varis ve oradan ayrilis vakitleri de net bir
sekilde belirtilmistir.>® Eserinde faziletine binaen Bedir’e katilan sahabelerin
isimlerini  zikreden Siveydi, ziyaret ettigi sahabe mezarlarini da
aktarmistir.*

Siveydi, eserini ise su cimleleri ile hitama erdirmistir: “es-Seyyid el-
Hasib es-Seyyid Ahmed es-Serabati, benden her giin okuyacagi bir salavat
istemistir. Ben de ona su salavati okumasini tavsiye ettim: “Allahim!
Muhammed’e ve onun aline senin razi olacagin ve onlarin hakkinin da eda
olunacagi bir salat ile salat et ve ona vadettigin vesile ile makami ver. Bizim
adimiza onu layik oldugu bir sekilde mukéafatlandir ve yine bizim adimiza
onu Ummeti adina en glzel sekilde mikafatlandirilan bir peygamber gibi
miikafatlandir. Onun kardesleri olan peygamber ve salih kimselere de salat
et. Ey Merhamet edenlerin en merhametlisi!” Ben, es-Seyyid el-Hasib es-
Seyyid Ahmed es-Serabati’ye bu salavat i¢in icazet verdim. Allah bizi ve onu
razi oldugu ve sevdigi islere muvaffak kilsin. Ben ona bu salavati edebildigi
kadar her giin ve gece okumasini 6nerdim. Fakat o 6zellikle Cuma gecesi ve
giininde bu salavata yogunlasiyordu.

Bunu Fakir Ebii’l-Berekat Abdullah es-Stveydi yazmistir. Allah onu
bagislasin amin. Burada artik yolculugu bitirecegiz. Zira geriye artik Bagdat’a
bir kara yolumuz kaldi. Bu yolda artik ne bir kdy ne de meshur bir yer
bulunmamaktadir. Allah bizim amellerimizi ona itaat ile sonlandirsin, bizi

B Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 98, 260-264.
4 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 101.

> Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye, 210, 213.

3 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 130.

7 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 207, 210.

38 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 212.

9 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 211.

40 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 222, 238.
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maksadimiza eristirsin, fazl ile durumumuzu giizellestirsin, glinahlarimizi
affetsin, fazli, keremi ve emniyeti ile korkularimizi gidersin ve ayiplarimizi
ortsiin amin. Allah’in en yiliksek salati, en bereketli ve yilice selami
yarattiklari icinden sectigi ve kullari arasinda has kildigi Seyyidimiz ve
Habibimiz Eb{’l-Kasim Muhammed’e olsun. Zira o en ylice kabileden en
serefli nesil icin secilmistir. Yine Allah’in en yilksek salati, en bereketli ve
ylce selami onun mimtaz ve pak ali ile ashabina ve onlarin yolunda
gidenlere ve onlara benzeyenlere olsun. Gizli ve agikta, basta ve sonda
Allah’a hamd olsun.*

Dinyanin degisik kitluphanelerinde yazma nishalari bulunan en-
Nefehétii’l-miskiyye fi'r-rihleti’l-Mekkiyye adli eserin 2003 yilinda imad
Abdusseldm Ra(f tarafindan tahkikli nesri yapilmistir.*>

2. er-Ruha

Suveydi’'nin beraber yolculuk yaptigi hac kafilesi, Musul ve Sengal
izerinden Anadolu topraklarina girmistir. Once Nusaybin’de konaklayan
kafile akabinde Karadere, Duineysir/Kiziltepe, er-Ruh3, Suru¢ ve el-
Bira’ya/Bilecik’'e ugramistir. Sliveydi, U¢ gin konakladiklari Nusaybin
hakkinda sunlari kaydetmistir: “Havasi, topragi ve suyu kot bir kdy ve
yerdir. Hummadan dolayi bu koyin ahalisinin ylzleri sararmis ve neredeyse
bu kdy yok olacak bir haldedir. Ne cemaat var ne de Cuma var. Bu kdyiin
sakinleri, kemalat ve faziletlerden hatta tUm insani hasletlerden
mahrumdurlar... Bu yerden bizi kurtardigi i¢in Allah’a hamd olsun.”*?

Nusaybin’den sonra kafile, bugiin Midyat ile Nusaybin arasinda akan
en buyilk akarsu olan Karadere’ye ugramislar. Karadere’nin Dara sehrinin
yukarisinda oldugunu zikreden Siveydi, burada Karadere adinda bir kdy de
oldugunu zikretmistir.**

Karadere’den sonra Diineysir'e/Kiziltepe’ye kafilesi ile beraber ulasan
Suveydi, Tirklerin burayi Koghisar olarak isimlendirdiklerini belirtmistir.
Suveydi, Kiziltepe hakkinda sunlari kaydetmistir: “Burasi tarihi bir yerlegim
yeridir. Ancak simdi burada az sayida hane bulunmaktadir. Ne cuma var
burada ne de cemaat. Ama havasi mutedil, suyu tath ve hafif, topragi da
verimlidir. Buranin ¢ok gilizel ve genis diinya harikasi bir camii vardir. Ancak
kubbenin yarisi dismis diger yarisi da yikilmaya ylz tutmustur. Ben, o
camiye girdim. Cok glizel olan mihrabinin tzerinde Arapca Kiff yazilar vardi.

“ Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 356.
2 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 64.

s Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 114.
4 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 115.
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Ayrica Sultan Halid b. Eyy(b’un ismi de yaziliydi. Caminin yiksek duvarlarla
cevrili oldukca biylk bir sahni vardi. Burada Halep’teki el-Camii’l-Kebir
camisinin minarelerine benzer iki yiksek ve sahane minare de vardi. Bu
minareler Halep’tekilerden daha saglam ve glizeldi. Ve yine sehrin ortasinda
camisi yok olmus bir minare vardi. Bu yikilmis caminin yerinde evler
yapilmisti.”*

Kafile, Duneysir'den sonra MegklOk daglari, Dede Karhin tirbesi,
Atsan-1 Tavil tepesi, Aslan ¢ayi vadisi ve Merc-u Reyhan glizergahlarini takip
ederek er-Ruha’ya varmislardir.”®

Suveydi, Merc-u Reyhan denilen ve iginde oldukga tatli bir suyu olan
yerde bineklerin dinlenmesi icin bir giinliik bir istirahatten sonra er-Ruha’yi
ziyaret etmistir. Bu beldenin bir¢ok 6zelliginden etkilenmis ve bu sehir igin
sozlerinin hemen basinda dua etmistir:

“Merc-u Reyhan’dan sonra er-Ruha sehrinde konakladik. Havasi
glzel, suyu tatli, bahgeleri ve bircok degisik meyve veren agaclara sahip bu
sehrin ahalisi de giizel ahlak ve faziletlerle donanmistir. Oyle ki burada ilim,
din, esenlik ve hayir her tarafta kendisini gostermektedir. Yiice Allah, bu
sehrin glzelliklerini artirsin ve sevingler vererek bu sehri muhafaza
buyursun.” ¥’

er-Ruhd’ya vardiginda bir veba salgininin orada vuku buldugunu
O0grenen Siveydi, onlarin geldigi glin bu salginin sona erdigini belirtmistir.
Ayrica es-Slveydi, eseri boyunca bu sehir icin oldugu gibi diger yerler icin de
varis ve ayrilis zamanini net bir sekilde beyan etmeye calismistir:

“Cemaziyilevvel ayinin garsambaya denk gelen 20. Gini er-Ruha’ya
vardik. Sehrin hemen disinda Cerid denilen meydanda ¢adirimizi kurduk.
Allah’a hamd olsun ki, biz oraya geldigimiz giin orada bas gostermis olan
veba salgini sona erdi.”*

es-Siiveydi seyahati boyunca bir ¢cok IslAm beldesini ziyaret etmis
oldugu halde er-Ruha icin ahali ve sehir olarak islam beldelerinin en giizeli
nitelendirmesinde bulunmustur. Bunda er-Ruha yoneticilerinin ve ileri
gelenlerinin onu iyi bir sekilde agirlamasi da etkili olmustur:

“Persembe glnl er-Ruhd’nin icine girdik, hanlarini, sokaklarini,
hamamlarini ve evlerini dolastik. Gergekten orasi sakinleri ve meskenleri ile
islam beldelerinin en guzeliydi.”*

* Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 115-116.
6 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 116.
4 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 117.
8 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 117.
9 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 117.
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Gorduglh hatalart ve eksiklikleri es gecmeyen, kendi gorislerini
belirtmekten c¢ekinmeyen es-Siiveydi, bu sehirdeki meshur medreseyi
ziyaret ettikten sonra miderrisi elestirmis ve Hz. ibrahim’in atese atildig
yer ile ilgili farkli goriisiini beyan etmistir:

“er-Ruha valisi Vezir Ahmed Pasa Hammaloglu’'nun medresesine
gittik. Bu medresede ¢ok glizel bir cami ve bahce vardi. Bu medresenin
muderrisi disinda hicbir kusuru yoktu. Halilii’r-Rahman denilen kiiglik goli
ziyaret ettik, bu golun icinde oldukca cok sayida balik yasiyordu. Burada
yasayan ahali, bu suyun Hz. ibrahim’in atese atilmasi esnasinda ortaya
¢iktigina inaniyorlardi. Ayrica iki dikili tas gordiim ki, buranin ahalisi bu
ikisinin Hz. ibrahim’in -salat ve selam onun ve bizim Peygamberimizin ve
diger tim peygamberlerin (zerine olsun- atildigi mancinik suretinde
olduguna inaniyorlardi. Ancak Kadi Beyzavi’'nin Tefsiri’nde ve diger
bazilarinin eserlerinde zikredildigine gére Hz. ibrahim’in atese atildigi yer
Babil bolgesinde bulunan Katd/Klsa denilen sehirdir. Yice Allah, en
dogrusunu bilir.”*°

er-Ruha’nin bazi alim ve abid kimseleri ile gérismelerine deginen es-
Suveydi, onlarla aralarinda gecgen ilmf tartismalara da yer vermistir:

“Cuma namazini s6zi gecen o medresenin camisinde eda ettik.
Akabinde cami imam hatibi salih, abid ve alim bir zat olan Muhammed
Efendi ile bulustuk. Gergekten o, bize olduk¢a misafirperver davrandi, bize
adeta talebenin hocasina gosterdigi gibi ihtiram gosterdi. Biz ondan dua
istedik. Ylce Allah, ona hayirlar ve gilizel makamlar nasip etsin. Biz
¢adinimizdayken er-Ruha’nin alimi, allamesi ve en biyiik ilim adami Katibu'l-
Arabiyye Medresesi’'nin Miderrisi Halimzade Hasan Efendi el-Mans(ri bizi
ziyaret etti. Bizim yanimizda gayet mutevazi ve edepli bir sekilde oturdu.
Bizden Acem alimlerle yapmis oldugumuz diyaloglari ona anlatmamizi
istedi, biz de ona o diyaloglari anlattik. Bizi saygi ile dinledi. En sonunda
bizden dua istedi. Yiice Allah, onu tim belalardan muhafaza buyursun.
Onun bizi ziyaret etmesinin ikinci ginu biz de onu medresesinde ziyaret
ettik. O, bize bir hayli ikramda bulundu ve bize saygida kusur etmedi. Bu
ziyarette ona, ben Kadi Beyzavi'nin “Yine soyle derler: “Eger kulak vermis
veya aklimizi kullanmis olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik. iste
boylece glnahlarini itiraf ederler. Artik alevli atestekiler Allah’in
rahmetinden uzak olsun!” (el-Mulk 67/10-11) ayetleri baglaminda tefsirinde
yazmig oldugu “ 51 W adly” “et-Taglib 1i'l-icdz” ibaresinin manasini

sordum. Cemaattekiler Seyhzade’nin Hdsiyesi'ni ve diger bazi hasiyeleri

0 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 118.
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cikarip getirdiler ve bu ibare tizerinde konustular. Ben de onlarin dediklerine
karsihk farkli gortsler 6ne sirdim. Aslinda Beyzavi lizerine hasiye yazanlarin
hepsi bu ibareyi kendilerince agiklamaya calismislardir. Bazilari buna bir
cevap vermeye calismis bazilari da bu ibarenin c¢ozilemedigini ikrar
etmislerdir. Mesela Sinan Pasa, Sa‘di Efendi ve el-Hafaci, bu ibarenin eserin
¢Ozlilemeyen ibaresi oldugunu sdylemislerdir. Bence de gercek olan bu
dedikleridir. Zira ben Acem alimlerinin bu ibare igin 14, Rum diyari
alimlerinin de 7 farkl ihtimal ileri stirdiklerine sahit oldum, ancak hicbiri bu
ibare ile ne kastedildigini tam olarak ifade etmiyordu. Yiice Allah, en
dogrusunu bilir. Bu konuya ileride deginilecektir. Ziyarette ikinci olarak
Beyzavi’'nin Tefsiri’nde “Andolsun, eger sana gelen bunca ilimden sonra
onlarin arzu ve keyiflerine uyacak olursan, o takdirde sen de mutlaka
zalimlerden olursun.” (el-Bakara 2/145) ayeti ile ilgili “osy 34 oo oplgs uST”

“ekkede tehdidehu min iddeti vucuh” “tehdidini bircok vecihle tekitli kildi”
climlesinin yer aldigini zikrettim. Ben isam’in Hasiyesi’'nde bununla ilgili

olarak yazilan “lcss” Jsf 0 @ gas S Jor Jy” “Ve lev cuile kuntu bi

mana sirtu lekane a‘la ka‘ben” ciimlesinin manasini sordum. O, ne kadar
dislindliyse de cevabi bulamadi. Nihayetinde ben sorunun cevabini verince
buna c¢ok sevindi ve bu cevabi oldukca begendi. Ziyaretimiz esnasinda onun
hicresinde akli ve nakli ilimlere istidatlari bulunan bir¢ok talebesi de vardi.
Bu talebeler kalkip benim elimi optiller ve benden dua talep ettiler. Yiice
Allah, bize ve onlara lituflar ihsan etsin.™

Ayni gin er-Ruha Valisi Vezir Ahmed Pasa’nin asil ve degerli oglu
Abdullah Bey, Hasan Efendi ile beraber hepimizi davet edip bize muhtesem
bir ziyafet verdi ve oldukga ¢ok ikramlarda bulundu. O, bize baska bir sefer
daha ziyafet verdi. Hatta bana bizzat kendisi hizmet etti. Yiice Allah, ona
hayirlar ihsan etsin.”

Siveydi, seyahatnamesinde er-Ruha sehri ile ilgili bolimi su sozleri
ile hitama erdirmistir: “Bendeniz er-Ruha’da kisa bir siire icinde meshur
oldum, oyle ki orada artik parmakla gosterilmeye baslandim. er-Ruh3, ne
glzel bir sehirdi, ahalisi ne giizel bir ahaliydi. Yiice Allah, orayl hep mamur
kilsin ve orayi tim afetlerden korusun. Biz varis ve ayrilik giinleri haric er-
Ruhd’da yedi giin konakladik. Persembe'ye denk gelen Cemaziyiilevvel
ayinin 28. giini er-Ruha’dan ayrildik.”?

>t Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 118.
> Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 120.
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er-Ruha’dan sonra Suruc’ta bir vadide tath bir suyun ve Tirkmenlere
ait bir arazi yaninda konaklayan Stiveydi’nin kafilesi,”> daha sonra el-Bira’ya
( Buglinki Sanliurfa’nin Bilecik ilgesi) varmislardir. Siveydi, el-Bira hakkinda
sunlari kaydetmistir: “Buraya el-Bir'in miennesi olarak el-Bira denir. el-
Biratl’l-Fiirat da denir. Bu kiguk sehir Firat’in kenarinda tarihi bir suru ve
glzel bir yapisi olan bir yerdir. Ozellikle Firat kenarindaki yapilar giizeldir.
[el-Bira yani kuyu demektir] Bu isimle isimlendirilmis olmasinin sebebi ise
bu sehrin kuyuya benzer derin bir yerde kurulmus olmasindandir. Bu sehrin
ahalisi yabancilara karsi iyi degildirler. Onlar yabancilardan daha c¢ok bir
yabanilik icindedirler. Onlarda akil, fikir, kerem ve mirivvet yoktur. Allah,
Miuslimanlar arasinda onlarin neslini azaltsin.>* el-Bira’dan sonra kafile, el-
Kurm(s ve Saclr nehirleri ile el-Bab koylinde konaklamis ve Halep’e
varmislardir. *°
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>3 Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 120.
> Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 121.
> Suveydi, en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye, 121-122.
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Sonug

Osmanli déneminde Bagdat’'ta yasamis dnemli bir alim olan Stveydi,
diger bircok seyahatname tiirlinden eser veren alim gibi hac yolculugu
esnasinda gezip gordiiklerini en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye
adli seyahatnamesinde derlemistir. O, bu eserinin disinda tecvid, nahiv,
kelam ve hadis gibi ilimlere ait eserler de kaleme almistir. Dini ilimler
yaninda bazi pozitif bilimlerde de yetkin bir alim olan es-Siiveydi, Bagdat’ta
neredeyse yok olmak (zere olan kimya ve astronomi gibi ilimlere dnemli
katkilar sunmustur. Doéneminde Bagdat'taki imam EbQ( Hanife, el-
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Mercaniyye ve Abdulkadir Geylani gibi 6nemli medreselerinde dersler veren
es-Siiveydi, vyeri geldiginde ailesi ile beraber iran kusatmasina kars
Bagdat’in savunmasinda bizzat gorev almistir. Donemin Bagdat valisi Ahmet
Pasa ile siki bir dostlugu bulunan es-Siiveydi, dénemin iran Hikiimdari
Nadirsah’in istegi ile Necef'te tertip edilen Sii-Stinni diyalog toplantisina da
Osmanliyl temsilen katilmistir. S6z konusu hac yolculugunu da hemen bu
toplantinin akabinde gergeklestirmigtir.

Siveydi, hac yolculugu esnasinda gortp yasadiklarini ve izlenimlerini
aktardig1 en-Nefehdtii’l-miskiyye fi’r-rihleti’l-Mekkiyye adl eserinde Bagdat
ve Mekke arasindaki glizergahta bulunan birgok yerlesim yerini cografi,
etimolojik, beseri ve sosyo-kiiltlirel 6zellikleri gibi bircok acidan tanitmaya
calismistir. Muellifin seyahati boyunca yaptig! ilmT tartismalar, gordigi ve
sahit oldugu olumlu-olumsuz durum ve haller ile o yerlere ait degisik bircok
Ozellik eserde kendisine yer bulmustur. Yolculugu esnasinda yedi gin
konakladigi er-Ruha sehri de onun eserinde tanittigi ve kendisine dair
izlenimlerini paylastigi bir sehirdir.

er-Ruhad sehrinden ve ahalisinin misafirperverliginden bir hayli
memnun kalan es-Siiveydi, orayi ve ahalisini islam beldelerinin en giizel
beldesi ve en giizel ahalisi diye tavsif etmistir. O, er-Ruha sehri ile ilgili
olarak sistematik ve 6zel bir inceleme yapmamis, yedi giinlik middet icinde
ozellikle onu etkileyen bazi insanlardan, tarihi, dini, ilmi ve cografi yerlerden
ve onlarin Ozelliklerinden bahsetmistir. Stveydi’nin allame diye
nitelendirdigi Katibl’'l-Arabiyye Medresesi’nin Miderrisi Halimzade Hasan
Efendi el-Mansiiri ve kendisi adina ziyafet tertipleyen er-Ruha Valisi Vezir
Ahmed Hammaloglu’nun oglu Abdullah Efendi onun 6vdugi, Vezir Ahmed
Pasa Hammaloglu’'nun Medresesinin Miderrisi ise onun vyerdigi sehir
ahalisinden bazilaridir. er-Ruhd’ya ayirdigi bélim iginde bazi alimlerle
yapmis oldugu ilmT tartismalara, soru ve cevaplara yer vermistir. Bu zaten
eserin timinde gbze ¢arpan bir énemli unsurdur. Bir de es-Slveydi, Hz.
ibrahim’in atese atildigi yerin er-Ruhd olmayip Babil bélgesinde bulunan
K(ta/Ksa denilen sehir oldugu goérisiinde oldugunu s6z konusu bolimde
beyan etmistir.

Siiveydi, er-Ruha’dan 6nce Nusaybin, Karadere, Dineysir/Kiziltepe ve
sonrasinda da Surug, el-Bira gibi Anadolu’daki bazi yerlesim vyerlerine
ugramis ve bu yerlerde konaklamistir. Onun bu yerlere dair anlattiklari bu
sehirlerin XVIIl. ylzyil Osmanli donemindeki bazi 06zelliklerini ortaya
koymaktadir. Ornegin Stveydi’nin kaydettiklerine gére dénemin Nusaybin
beldesi o giin icin neredeyse harabe bir sehir gériinimiinde iken Kiziltepe
beldesi ona gore hem daha bayindir hem de daha glizel bir yerlesim
yeriymis. Yine Nusaybin o glinlerde ne dnemli bir camiye sahipmis ne de
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cemaat olusturabilecek bir kitleye sahipmis. Buna karsin Kiziltepe Halep’teki
el-Camii’l-Kebir ile boy 6lclisecek ve buyik ihtimalle EyyGbilerden kalma bir
blylik camiye sahipti.
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! Hindistan’in en 6nemli akarsuyu kabul edilen bu nehir igin bizim dilimizde, Batililardan bize
gectigi sekliyle, “Ganj” kelimesi kullanilmaktadir, fakat onun Hindistan’daki adi Ganges
veya Ganga’dir. Bu ¢alismada da Ganj yerine Ganga sozcligi tercih edilmistir.
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0z

Arti Hinduizm’de Tanri igin yapilan bir 1sik sunusudur ayni
zamanda pucanin bir bolimadidr. O, Hindularin evlerinde ve
tapinaklarinda gunlik olarak yaptiklari en yaygin ibadetlerden biridir.
Arti esnasinda yanmakta olan lamba Tanriyi sembolize eden bir
nesnenin onlinde dairesel olarak hareket ettirilir. Bu tir lambalar
genellikle kilden veya giimis, bronz, piring ve bakir gibi metallerden
yapilir. Bu lambalarda en ¢ok tercih edilen yaglar saflastiriimig
tereyagl ve kafuru vyagidir. Tanriga Ganga’nin yeryuzindeki
musahhaslagsmis formu olarak kabul edilen Ganga nehri kiyisinda
yapilan artiye Ganga arti denir. Son zamanlarda bazi 6nemli dini
merkezlerdeki 6zel organizasyonlar nedeniyle Ganga artinin Uni
Hindistan sinirlari disina tasmistir. Arti sirasinda sadece lamba degil
bagka malzemeler de kullanilir. Hindu inanglarina gére bu malzemeler
hem evrenin yaratildigi bes temel maddeyi, hem de evreni
algilamamizi saglayan bes duyuyu temsil ederler. Ritlelin amaci ise,
tipki diger Hindu ritiiellerinde oldugu gibi, insan zihnini manevi uyanis
icin degisip donustiirerek, Tanri ile baglanti saglamak ve
kurtulusa/moksaya ulagmaktir.

Anahtar Kelimeler: Hinduizm, Arti, Ganga Nehri, Sembolizm.

Abstract

Arti is an offering of light for God in Hinduism and is also a
part of puja. This ritual is the most common daily worship of all Hindu
houses and temples. During arti, the lit lamp is waved with circular
movements in front of God’s symbol. This type of lamps is usually
made of clay or metals such as silver, bronze, brass and copper. The
most preferred oils in these lamps are clarified butter and camphor
oil. Arti, that is performed near Ganges river which is considered as
the embodiment of Goddess Ganga on earth, is called Ganga arti.
Recently, the fame of Ganga arti has spread beyond the borders of
India because of the special organizations in some important religious
centers. During the arti, not only the oil lamp but also other items are
used. According to Hindu beliefs, each of these items symbolizes both
the five elements that the universe is created from, and the five
senses required to perceive the universe. As in the other Hindu
rituals, the aim of this ritual is connecting with God by changing and
transforming the human mind and reach spiritual liberation/Moksha.

Keywords: Hinduism, Arti, Ganga River, Symbolism.
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Giris

Ritteller insan topluluklarini bir arada tutan baglardir ve sayet bu
bunlar ortadan kalkacak olursa insanlar karmasaya diisebilirler.” Gercekten
de hayatin ister dini ister sekiiler alaniyla ilgili olsun genel olarak insanlar

ilging bir sekilde ritlellere katilmaktan hoslanirlar. Bunlar arasinda evlilik,
slinnet, cenaze, mezuniyet, terfi torenleri ilk akla gelenleridir.

Eliade’a gore aslinda her ritlielin bir ilahi modeli/arketipi vardir.
Butln (Ulkelerdeki ritliellerin temelinde yatan bu teori Hint kutsal
kitaplarindan Taitiriya Brahmana’da soyle ifade edilmistir: “Tanrilar boyle
yaptilar; insanlar da boyle yapacaklar.”® O, biittn rittellerin kékeninde din
veya kutsal kavrami olmasina ragmen, bunlarin ¢ok uzun bir sireg
neticesinde baslangictaki kutsalliklarindan arindirildiklarini ve modern
toplumlarda din disi 6zelliklere biriindiklerin soyler.*

Ritleller yaygin insan davraniglarindan farkhdirlar. Her seyden 6nce
resmi olarak sekillendirilmis, yapilandiriimis ve standartlastiriimislardir. Pek
¢ok ritliel davranis, kutsal bir metne dayanir. Sayet tesadifi olaylar
neticesinde yapilmiyorlarsa genellikle belli bir kutsal zaman ve kutsal
mekanla iliskilidirler. Hicbir ritlel amagsiz olarak icra edilmez, en azindan
katilimcilar agisindan sembolik anlamlarla yikludirler.® Bizim burada ele
alacagimiz Ganga arti de bdyle sembolik anlamlarla yikld, Hindular
acisindan oldukca 6nemli, yabancilar arasinda da popdularitesi gittikce artan
bir ritieldir. Bu ylzden Hindistan’a calisan seyahat acentalari bir Ganga arti
térenine katilmayi tur programlarina almaya 6zen géstermektedirler.

Dogrudan Ganga nehrinin kendisine yonelerek yapilan toéren, bu
yonlyle Hindularin bir idol bulundurarak yaptiklari ibadetlerden ayrilir.
Nehrin kendisine bir Tanriga olarak tapinilir. O, gokyulziindeki Tanriga
Ganga’nin yerylzindeki izdisimudir. Clnkd Hindu inanglarina goére
gokyiiziinde olanin yeryiiziinde mutlaka karsiligi vardir. Unlii Dinler Tarihgisi
Eliade’a gore nehirlere bir hiyerofani yani kutsalin diinyadaki gérinimi
olarak tapinilir. Bu tapinma asla nehrin kendisine degil ama onda tezahr
eden bazl niteliklerinden dolaylr kutsalin kendisinedir. Nitekim buglin
fiziksel, kimyasal ve biyolojik bakimdan insan sagligini ciddi anlamda tehdit

2 James Legge, trans. The L7 Khi, Sacred Books of The East series, ed. F. Max Miller (Oxford:
Clarendon, 1885), 27: 403.

* Mircea Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, trc. Umit Altug, (Ankara: imge Yay., 1994), 35.

4 Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, 41.

> J.A.M. Snoek “Defining Rituals”, Theorizing Rituals: Issues, Topics, Approaches, Concepts,
ed. Jens Kreinath, Jan Snoek and Michael Stausberg, (Leiden, Boston: Brill, 2006), 13.
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eden kirlilik boyutuna ulasmasina ragmen Ganga, dini anlamda 6nemini hig
yitirmemistir ve insanlar hala ritiel anlamda temizlik icin onun sularina
sabah aksam dalmaktadirlar.

Ganga nehri kiyisinda Tanriga Ganga icin bireysel olarak yapilan bu
ibadet yuzyillardan beri alisiimis sekilde strerken, son zamanlarda 6zellikle
bazi 6énemli dini merkezlerde bir takim organizasyonlara verilmistir. Bugiin
bu merkezlerde yapilan artiler, aslina bagh kalinarak modifiye edilmis
olanlardir. Din adamlarinin  kostiimleri, torenin kendine mahsus
koreografisi, muzigi, 1sik gosterisi ve diger ozellikleriyle ritliel adeta bir
sahne gosterisine donlismustdir.

Bilhassa 6zel organizasyonlar tarafindan icra edilmeye baslanmasiyla
birlikte artan bir ivmeyle dikkatleri izerine ¢eken bu ritieli konu edindigimiz
calismamiz dért boélimden olusmaktadir. Once artinin ne demek
oldugundan, istilahi anlamindan ve giinlik ibadetin bir pargasi olarak
rutindeki uygulamalarindan bahsedecegiz. Sonra Tanriga Ganga’nin bir
tezahiliri olarak Ganga nehrinin dini anlami ve Onemini anlatacagiz.
Benares’te bizzat izleme imkani buldugumuz bir aksam artisindeki
misahedelerimizi Ganga artiyi ele aldigimiz Gglinct bélime katki saglamasi
icin paylasacagiz. Son bolimde bu ritieldeki sembolizmi anlamlandirmaya
calisacagiz.

1. Arti

Kisaca ‘1sik sunusu’ olarak tarif edilebilecek bu ritiieli® ifade etmek icin
glnlik dilde arti, aarti, arati, aarati, artee gibi kelimelerin hepsi
kullanilabilmektedir.” Ayni manayi ifade etmek lzere Sanskritce’de artrik,
artikya, arartikya ve maha-nirancana gibi isimlendirmeler de
kullaniimaktadir.?  Kelimenin etimolojisiyle alakali olarak degisik gorusler
ileri sirtilmektedir. En gok kabul géren goriis onun Sanskritce’de 1sik veya
isik iceren kap/lamba anlamina gelen aratrika kelimesinden geldigi’
yonindedir. Sanskritce’de ratri gece demektir ve aratrika da gece

® John Stratton Hawley, Vasudha Narayanan, “Introduction”, The Life of Hinduism, ed. John
Stratton Hawley, Vasudha Narayanan, (Berkeley, Los Angeles, London: University of
California Press, 2006), 16.

7 Lise Winer, Dictionary of the English/Creole of Trinidad & Tobago: On Historical Principles,
(Quebec: McGill-Queen's Press - MQUP, 2009), 2.

& Meera Sashital, Worship: Essentials For Puja, (Mumbai: Leadstart Publishing PvtlLtd, 2011),
11.
Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia of Hinduism, (Oxford: Oneworld
Publications), 2003, 24; Sir Monier Monier-Williams, A Sanskrit-English Dictionary, (Delhi:
Motilal Banarsidass Publishers, 1899), 150.
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ibadetlerinde kullanilan lamba veya siktir.'® Diger bir goriise gore arti ‘zevk
almak/haz duymak’ anlamindaki aram fiilinin kékinden turetilmistir.'* Bir
baska goriise gore kelime anlami olarak aarati ‘aciyi alip gétiiren” demektir.
Bu téren sirasinda kullanilan atesler, dolayisiyla da isiklar, karanhk ve
cehaletin  uzaklastiriimasini  sembolize etmektedir.’> Yine karanlikla
baglantisi dolayisiyla yapilan baska bir yorum arati kelimesinin ‘geceden
once’ anlamini tasidigl seklindedir. Pratik olarak bunu gergeklestirenler
Tanriya adanmishigin nuruna kavusacak ve gecenin karanliginin kendilerine
ulasamayacagi emin bir yerde olacaklardir.® Radhasoami** inancina gére
bu kelime ‘gelmek’ anlamindaki aa ile ‘birlestirilen/karisan’ anlamindaki rut
sOzciklerinin birlesmesiyle olusmustur. Bu ylizden arti kelimesi ruhu, beden
ve zihnin  pencelerinden kurtarmaya tesebblis girisimi  olarak
anlamlandirilir.”” Kelimenin terim anlamina gelince; bir murtinin yani
tanri/tanrica imajinin 6niinde, yanmakta olan lambayi (deepa)™® dairesel
hareketlerle sallamaktir.” Bu imaj; heykel, sembol gibi farkli formlarda veya
Ganga nehri gibi dogadan bir goriingli dahi olabilmektedir.™®

10 Hillary Rodrigues, Ritual Worship of the Great Goddess: The Liturgy of the Durga Puja with
Interpretations, (New York: SUNY Press, 2003), 190.

1 Rodrigues, Ritual Worship, 190.

2 pola Churchill, Shiva Mahavatar Babaji, (Victoria,BC: Trafford Publishing, 2007), 39.

B Steven Rosen, Essential Hinduism, (Westport, CT. Ve London: Greenwood Publishing
Group, 2006), 196.

! Radhasoami rgiitii Shiv Dayal Singh (1818-1878) baskanliginda XIX. yiizyilda Hindistan’in
Agra kentinde ortaya ¢ikmistir. Hinduizm’den mi Sihizm’den mi geldigi yoksa Sant Mat
(ermislerin yolu) hareketinin farkli bir versiyonu mu oldugu, yeni bir dini hareket mi veya
bir din mi oldugu konusunda hararetli tartismalar yasanmistir. Radhasoami mensuplari
her ne kadar onciilerinin ve yasayan gurularin yazdiklarina itibar etseler de ortak bir
kutsal kitap kabul etmezler; vejetaryen bir diyet uygularlar ve iffetli bir yasamin énemine
dikkat ¢ekerler, evlilik dncesi seksi ve homoseksuel iliskiyi kabul etmezler. Ginimizde
hem Dogu hem Bati Ulkelerinden l¢ milyonun (zerinde mensubu vardir. Radhasoami
kendi icinde alt bolimlere ayrilmistir. [Pierluigi Zoccatelli, “Radhasoami Movements”,
Encyclopedia of New Religious Movements, ed. Peter B. Clarke, (London and New York:
Routledge, 2006), 507-509.]

B Soamiji Maharaj, Madan Gopal Gupta, The Quintessential Discourse Radhasoami, (Agra:

M.G. Publishers, 2001), 29.

Bir 151k kaynagi olarak kullaniimak (izere pismis topraktan imal edilen kigik ¢anaklara

Sanskritcede deepa veya diya denir. Bunlarin igi bir parga pamuk fitil konarak yag ile

doldurulmustur. [Kamlesh Kapur, Hindu Dharma-A Teaching Guide, (Bloomington: Xlibris

Corporation, 2013), 358.]

James G. Lochtefeld, The lllustrated Encyclopedia of Hinduism, (New York: Rosen

Publishing Group, 2002), 1: 15; Klostermaier, A Concise Encyclopedia of Hinduism, 24;

Walter Hazen, Inside Hinduism, (Dayton, Ohio: Lorenz Educational Press, 2003), 11; Karel

Werner, A Popular Dictionary of Hinduism, (Richmond: Curzon Press, 2005), 24; H. N.

16

17
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Bir tanri/tanricanin 6ninde lamba sallama pratiginin Rama’nin®
surglin donemlerine kadar gittigi sdylenir. Rivayetlere gére o, on dort yillik
sirglin doneminden sonra Ayodhya’ya geri donlsinde sehir halki
tarafindan lambalarla karsilanmistir. O zamandan beri bir tanri veya tanriga
onlinde lamba sallamak halk arasinda pek ragbet edilen bir davranig haline
gelmistir.°

Arti bugiin neredeyse tiim Hindu ayinlerinin ayrilmaz bir parcasidir.”!
Normalde tapinaklarda (mandir) veya evlerde,”® giin dogumu ile gin
batiminda yapilir.”® Tapinaklarda giin boyunca belli araliklarla tekrarlanir.®*
Tapinag ziyarete giden birisinin egitimli din gorevlileri tarafindan icra edilen
bu torenlerden birisine rastlamasi olasidir.”> Hindistan’in  giiney
bolgesindeki tapinaklarda giinde alti kereye kadar yapilir.?® Tapinak disinda
ise degisik zamanlarda ve degisik vesilelerle yapilmasi oldukca yaygindir.”’
Mesela giinlik yasamda miibarek bir sahsiyetin éniinde arti yapilabilir.”®
Cok eski zamanlardan beri evine zaferle dénen bir kahramanin,® kralin,
ordu komutaninin ve bir bilgenin bu térenle onurlandiriimasi yaygindir.
DUglin esnasinda da gelin ve damadin 6niinde, onlara refah ve mutluluk
getirmesi amaciyla icra edilir. Yilin belli zamanlarinda kadinlar kocalari icin

Chakravarti,“Arartika (Arati)”, Encyclopedia of Hinduism, ed. K. L. Seshagiri Rao, Kapil
Kapoor, (New Delhi: India Heritage Research Foundation in association with Rupa &Co.,
2010), 1: 355.

18 Lochtefeld, The lllustrated Encyclopedia of Hinduism, 1: 51.

® Rama, Ayodhya krali Dasaratha’nin en biyik ogludur. Tanr Visnu’nun yeryizindeki
sekizinci avatari olarak kabul edilir. Taht micadelesi ylziinden Gvey annesi Kaikeyi'nin
cevirdigi entrikalar ile ondort yil ormanda siirginde kalir. En eski Hint destani olan ve
“Rama’nin Seriivenleri” anlamina gelen Ramayana destani onun hikayesini anlatir.
[Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sézliigii, (Ankara: imge, 1997), 130-132.]

% | alita Prasad Vidyarthi, Makhan Jha, Baidyanath Saraswati, The Scared Complex Of Kashi,
(New Delhi: Concept Publishing Company, 1979), 46.

2 Guy L. Beck, Sonic Liturgy: Ritual and Music in Hindu Tradition, (South Carolina: Univ of
South Carolina Press, 2012), 66.

22 Ann Lovelace, Joy White, Beliefs, Values and Traditions: Hinduism : Sanatan Dharma,(
Oxford: Heinemann, 1997), 7.

% Dave Symmons, This is Hinduism, (Cheltenham: Nelson Thornes, 1998), 34.

2 Heather Elgood, Hinduism and the Religious Art, (London ve New York: Cassell), 2000, 37.

% Rosen, Essential Hinduism, 196.

%% Michael York, Pagan Theology: Paganism as a World Religion, (New York ve London: NYU
Press, 2003), 100.

z Symmons, This is Hinduism, 34.

8 Klostermaier, A Concise Encyclopedia of Hinduism, 24.

¥R.C Dogra, Urmila Dogra, Hindu and Sikh Wedding Ceremonies: With Salient Features of
Hindu and Sikh Rituals, (New Delhi: Star Publictions, 2000), 39.
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ve kizlar erkek kardesleri icin arti yaparlar. Bunun kisiye uzun omdir,
mutluluk ve sans getirecegine, ayrica nazardan koruyacagina inanilir.*°

Artinin yapilis nedeni bunlarla sinirh degildir. Mesela Hindular igin
Banyan agaci kutsaldir ve pek ¢ok vesileyle dini térenlerde sikhkla kullanilir.
Bu ylzden insanlar onun dallarini kesmeye baslamadan 6nce kendisini
incitmek zorunda kaldiklari igin bagislanma dilemek amaciyla agacin éniinde
arti yaparlar. Cocuklara isim verme torenlerinde hayirli ve uzun bir é6mur
icin, bir kuyu kazmaya baslamadan 6nce sansli olmak icin arti yapmak da
oldukca yaygindir. Lingayat mezhebinde ise kocasi dlen bir kadin cenaze
evde durdugu siire igerisinde kocasinin ruhunun ruhlar dlinyasina girisini
engellemek icin arti yapar.** Ozellikle Hindistan’in kirsal bélgelerinde halen
gecerliligini koruyan bir gelenege gore ise geng kizlarin ilk adetlerini gorerek
ergenlige gectikleri donemde vyapilan bir dizi ritlielin arasinda arti de
bulunur. Bu isi hane halkindan en yash olan kadin yapar, arti lambasini geng
kizin 6ninde dairesel olarak dondirir.®® Yine Hindistan’in  giiney
bolgelerindeki festivallerde ©6nemli sahsiyetlerin onuruna bu toren
gergeklestirilir.*®

Arti tim dinyadaki Hindu evlerinde ve tapinaklarinda yapilan en
yaygin ibadetlerden biridir.>* Ciinkii o ayni zamanda pucanin® énemli bir
kismi*® olarak tanri veya tanricaya sunulan on alti geleneksel sunudan
birisidir.>” Hatta Hindistan’da yaygin olarak puca ile esanlamh kullanilir®

30 Sashital, Worship: Essentials For Puja, 11.

3 Sashital, Worship: Essentials For Puja, 11, 13.

32 Cybelle Shattuck, Hinduism, (London: Calmann&King Ltd., 2003), 82.

3 Horace Hayman Wilson, A Glossary of Judicial and Revenue Terms, (London: W.H. Allen
and Company, 1855), 31.

3 Lochtefeld, The lllustrated Encyclopedia of Hinduism, 1: 51.

* Hinduizm’de Tanri tasvirleri 8niinde yapilan ritliel tapinmaya puca denir.

% Cath Senker, Hinduism: Signs, Symbols, and Stories, (New York: The Rosen Publishing
Group, 2009), 20.

7 Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, 1: 51. Hinduizm’de puca yaparken
murti olarak adlandirilan Tanri tasvirleri kullanilir. Eve gelen saygi deger bir misafire nasil
davranilmasi gerekiyorsa puca boyunca bu tasvirlere o sekilde davranilir. Onlar igin
yapilan bu hizmet ve sunulara upachara denir. Upacharalar bilyuk bir gesitlilik gdsterseler
de en yaygin olarak uygulananlari onalti tanedir. Bunlar sirasiyla soyledir. 1- Avahana:
Soyut ilahi glclin davet edilmesi ve murtinin igine girmesi igin dua edilmesi. Clnkd ilahi
gl¢ murtinin igine girmedigi siirece o sadece siradan bir nesnedir. 2- Asana: Oturacak bir
yer sunmak. 3- Padya: Ayaklarini yikamak i¢in su sunmak. 4- Arghya: Susuzlugunu
gidermek igin icecek sunmak. 5- Achamaniya: Agzini galkalamak igin su sunmak. 6- Snana:
Banyo yaptirmak. 7-Vastra: Giydirmek. 8-Yajnopavit: Kutsal ip takmak. 9-Anulepana:
Guzel kokular stirmek. 10-Pushpa: Cigek sunmak. 11-Dhupa: Tutsi sunmak. 12-Dipa:
Yanan bir lamba veya istk sunmak. 13- Naivedya: Yiyecek sunmak. 14- Namaskara:
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veya pucanin kisaltilmis bir formu
olarak bazen tek basina
uygulandigi da olur.*® 0O ayni
zamanda murtiler icin yapilan
ritiellerin arasinda en &6nemli
olanidir.”

ister tapinakta ister evde
yapilsin, bu ritGelin karakteristigi
yanmakta olan fitilli bir lambanin
saat yonunde dondarilmesidir.*
Lambanin yapildigi malzeme ve
model degisebilir. Pismis
topraktan kicik bir yag canagi
seklinde olabildigi gibi piringten
imal edilmis bir el lambasi seklinde
de olabilir.*> Lambalarda degisik
nebati yaglar kullanilabilmesine ragmen tercih edilen yaglar, sembolik
ozellikleri bakimindan ¢ok glcli oldugundan 6tird, bilhassa kafuru
(karpura/camphor) veya saflastirilmis tereyagidir (ghrta/ghee).® Torene
baslamadan 6nce lamba su dua egliginde temizlenir: “Sen ki ylice bir
nursun, her seyin aydinlaticisisin, karanliklari kaldiransin. Sen ki zahirde ve
batindaki 1siksin, litfen bu 1sig1 kabul et.”*

sayglyla selamlamak. 15-Pradakshina: Etrafini dolanmak, tavaf etmek. 16-Visarjana:
Ayrilik, gdrevin sona ermesi; bir sonraki pucaya kadar ilahi giic murtiden ayrildigi icin
ibadet edenler de ilahi giice veda ederler. (Lochtefeld, The lllustrated Encyclopedia of
Hinduism, 1: 51)

8 Christopher John Fuller, The Camphor Flame: Popular Hinduism and Society in India, (New
Jersey: Princeton University Press, 2004), 68.

3 Stephen Jacops, Hinduism Today, (New York: Continuum, 2010), 29, 153.

40 Chakravarti, “Arartika (Arati)”, 355.

* Lochtefeld, The lllustrated Encyclopedia of Hinduism, 1: 51.

*2 Swami Ram Charran, Garbhadhan Sanskar: Puja Handbook, (Lulu.com, 2011), 15.

3 Fuller, The Camphor Flame, 73; Stephen P. Huyler, “The Experience: Approaching God”
The Life of Hinduism, ed. John Stratton Hawley, Vasudha Narayanan, (Berkeley, Los
Angeles, London: University of California Press, 2006), 39.

a“ Chakravarti,“Arartika (Arati)”, 355.
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Her ne kadar artinin anlami sadece yanmakta olan bir yag lambasinin
sallanmasi olsa da tam artide baska sunular da bulunur.* Tapinaklarda
yalnizca tanri imajlari 6niinde icra edilen artiler ile giinlik yasamda icra
edilenler arasinda da kismen farklliklar vardir.*® Ozellikle tapinakta yapilan
artiler daha teferruatli ve komplekstir. Buradaki isik sunulari genellikle
cicekler, sular, tltsu kokulari, can sesleri, ilahiler ve davul vuruslari esliginde
icra edilir.*’ Bunun icin ilk olarak din gorevlisi murtileri hazirlar; onlari yikar,
kumkum tozu® ve sandal agaci macunu ile yaglar. Sonra onlara cicek, koku,
yiyecek, su ve diger sunular sunulur. ibadete katilanlar oturduklari yerden
mizik egliginde ilahiler sdyler, ¢an galarlar. Gorevli arti lambasini yaktiginda
cemaat ayaga kalkar.” Lamba genellikle bes isikli veya bes fitillidir,”ve
torenin adiyla anilan, yani “arti tepsisi” denilen diiz, yuvarlak, derin olmayan
bir kaba konulur.>® Bu fitillerin sayisi degisebilir. Tek fitilli lambanin iyi
oldugu disinilir; bes fitilli olan daha
ividir; en iyisi dokuz fitilli olandir.*

Gorevli yanmakta olan lambayi sag
eliyle tutarak murtilerin her birinin
onlinde once bas, sonra gobek ve en son
ayak hizasinda dairesel olarak hareket
ettirdikten sonra®® cemaate donerek
onlarin o6niinde de ayni sekilde
dondirir. Her birey avug iclerini alevin
Uzerine tutar, sonra ellerini ylzine ve
saglarina stirer.

Evdeki torenler evin belli bir
yerinde tanrilar igin ayrilmis sunakta

** Swami Atmashraddhananda, haz./ed., Living Imprints of Indian Culture, (Chennai: Lulu
Press, Inc, 2014), 30.

4 Sashital, Worship: Essentials For Puja, 11.

4 Elgood, Hinduism and the Religious Art, 37; Chakravarti,“Arartika (Arati)”, 355; Sashital,
Worship: Essentials For Puja, 11; Carrie Mercier, Hinduism for Today, (Oxford: Oxford
University Press, 1998), 22.

8 Zerdecal veya safran bitkilerinden elde edilen kirmizi renkli tozdur.

49 Mercier, Hinduism for Today, 22.

50 Sashital, Worship: Essentials For Puja, 11; Mercier, Hinduism for Today, 22.

>t Huyler, “The Experience: Approaching God”, 40.

32 Chakravarti,“Arartika (Arati)”, 355-356.

>3 Huyler, “The Experience: Approaching God”, 39.

>4 Mercier, Hinduism for Today, 23.
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gerceklestirilir. Buradaki lambalar genellikle mabetlerdekilerden farkhdir ve
tek fitil icerirler.”® Evde arti toreni yapmak hane reisinin goérevidir.
Toplumsal seremonilerde ise bu rol suhasini denilen kadinlara verilmistir.
Bunlarin 6zelligi kocalarinin hayatta olmasidir, yani dul hanimlara bu is
yaptirilmaz.>® Kadinlar ellerindeki bes fitilli lambayi sallayarak arti adi verilen
ezgileri okurlar. Bu ezgiler dindar sairler ve ermis Kkisiler tarafindan
derlenmislerdir.>’

Arti lambalari normalde yakildiktan sonra sbndurulmezler,58 kendi
kendilerine sénmeleri beklenir. Bu ylizden onlara torenin siresi gz énline
alinarak vyag konulur. Kafuru vyag kullanildiginda, yagin kendisini
temizleyerek yanmasina izin vermek en iyisidir. Sondirme durumu hasil
oldugunda, sag el alevin Uzerinde sallanip riizgar yapilarak veya fitilin
tstiine bir cicek kapatilarak sondarilir.”® Bazen de yanmakta olan fitilin
ucu, bulundugu kabin icerisindeki yaga batiriimak suretiyle sonddrilar. Arti
alevleri asla tfleyerek sondurilmezler, ¢linkl nefesin kirli olduguna inanilir,
bu kutlu bir davranis sayllmaz.

Arti torenini kurallara uygun sekilde yapmak bir hayli zaman
aldigindan bazen sadece isik sunusu ile yetinilir. Boyle yapmakla da rittel
yerine getirilmis sayilir. Clink{ bir rittelin kisaltilmasi ve basitlestirilmesi sik
rastlanan bir prosedurdiir.*

2. Ganga Nehri: Tanriga Ganga’nin Yeryiiziindeki izdiistimii

Hindistan deyince ilk akla gelen 6zelliklerden biri de Ganga nehridir.
Gegtigi kimi yerlerdeki yogun 6li yakma ve ritliel arinma goruntileriyle
insanlarin zihninde yer eden bu nehir Hint kiltirt ve dindarliginin ayrilmaz
bir pargasidir. O Hindular i¢in hem dini, hem de dinyevi yasamin
merkezindedir.

Ganga nehri orta Himalayalardaki Goumukh buzulundan gikar, kuzey
Hindistan boyunca doguya dogru akarak Bengal korfezinden denize

> Swami Atmashraddhananda, haz./ ed., Living Imprints of Indian Culture, 19.

%6 Sashital, Worship: Essentials For Puja, 11.

*7 Sunita Deshpande, ed., Encyclopaedic Dictionary of Marathi Literature, (New Delhi: Global
Vision Publishing House, 2007), 1: 31.

*8 5.K. Ramachandra Rao, The Agama Encyclopedia: Preparations for Puja, (Delhi: Sri Satguru,
Publ., 2005), 7: 128.

59Subramuniya, Loving Ganesa: Hinduism's Endearing Elephant-faced God,(Delhi: Motilal
Banarsidass Publ., 1998,) 256.

&0 Jacops, Hinduism Today, 29.
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dokalur.®® Fakat Hint dini inanglarina gore onun sular yalnizca
Himalayalar'in en yiiksek yerinden degil ayni zamanda en yiksek gokten
inmistir. Bu baglamda Hindular ona “gokten yeryiziine giden” anlaminda
Ganga derler ki bu onun Hint mitolojisindeki isimlerinden sadece birisidir.®

Ganga kelimesinin etimolojisi hakkindaki geleneksel ve yaygin goris
onun Sanskritce ‘gitmek’ anlamina gelen gam fiilinden tiredigi
seklindedir.®® Nitekim onu &ven siirlerde kendisinden ‘hizli giden’ olarak
bahsedilir ve onun akisina, hizina, sularinin enerjik hareketlerine vurgu
yap|I|r,64 Skanda Purana’da ise ’S;aktinin65 sivi halde musahhaslasmisi’ diye
tanimlanir.®® Onun sularinin 8lumsuzlik nektari olan soma® veya amrita®®
icerdigine inanilir.®’

& Vedavalli Narayanan, “Ganga”, Encyclopedia of Hinduism, ed. K.L. Seshagiri Rao, Kapil
Kapoor, (New Delhi: India Heritage Research Foundation in association with Rupa &Co.),
2010, 4: 227.

®2 Diana L. Eck, India: A Sacred Geography, (New York: Harmony Books, 2012), 131, 158.

® Diana L. Eck “ Ganga: The Goddess Ganges in Hindu Sacred Geography”, Devi: Goddesses
of India, ed. John Stratton Hawley, Donna M. Wulff, (Delhi: Motilal Banarsidass Publ.,
1998), 144; Diana L Eck, Banaras: City of Light, (New York: Alfred A. Knopf, 1982), 215;
Shrikala Warrier, Kamandalu: The Seven Sacred Rivers of Hinduism, (Mumbai: Mayur
University Press, 2014), 37.

64 Eck, Banaras, 215.

6 Sakti enerji kavrami igin kullanilan disil bir kelimedir ve ana Tanriga olarak misahhaslastigi
soylenir. Saktizm mezhebi mensuplarina gére o Tanri Siva’nin yaratici enerjisidir ve onun
esi seklinde musahhaslasmistir. Saktalara gore eger saktisi olmasaydi Siva ceset seklinde
kalirdi. [George M. Williams, Handbook of Hindu Mythology, (Santa Barbara; ABC-CLIO,
2003), 251.]

66 Warrier, Kamandalu, 37.

%7 Veda’larda siklikla kullanilan soma s6zcUgl hem bir bitkiyi hem de bununla baglantili
olarak bir Tanriyi tanimlar. Kutsal metinlerin ifadelerine gore suyu sikilarak igilen bu
bitkinin halisiinasyon 6zelligi vardir ve dini ritieller sirasinda kullanilir. Rig Veda’da soma
bitkisinin nasil yetistirilecegine, suyunun nasil ve kimler tarafindan sikilacagina, nerelerde
ve nigin kullanilacagina dair detayll agiklamalar vardir. Zihni degistirip donistiirme
ozelliginden dolayi alkolli sanilan bu icecegin aslinda bir fermantasyon slreci yoktur, ayni
gin sikilip icilebilmektedir. Zamanla asli hiiviyetini kaybeden bu kutsal bitkinin ne oldugu
glinimuzde tam olarak bilinmemekte ancak bazi teoriler ileri stirilmektedir. Bunlarin
arasinda en ilgi cekici olanlar onun Asya’daki bazi samanlar tarafindan da kullanilan ve
Latince adi Amonita muscaria olan bir g¢esit mantar ya da hashas bitkisi olabilecegi
yénlndedir. (Lochtefeld, The lllustrated Encyclopedia of Hinduism, 2: 659)

% Amrita “6limsizlik” demektir. Kozmik okyanusun ¢alkalanmasi sirasinda olusan bir hayat
suyudur. Hinduizm’in kutsal kitaplari Veda’larda siklikla kullanilan bu kelime yasam iksiri
veya Olimsuzluk igkisi diye bilinir ve soma sivisi i¢in de kullanilir. (Korhan Kaya, Hint
Mitolojisi Sézliigii, 31.)

% Eck, India: A Sacred Geography, 138.
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Hinduizm agisindan giiniimizde oldukca 6nemli olmasina ragmen bu
nehirden Rigveda’da sadece iki yerde bahsedilir.”” Bu durum (lkeye kuzey
batidan gelip yerlesen ve Veda metinlerinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan
Aryanlarin bulundugu boélgeye nehrin uzak olmasiyla aciklanabilir. Zaman
icerisinde Aryanlarin doguya dogru yayllmasi sonucu Ganga, Vedalar
sonrasinda ortaya c¢ikan dinT metinlerde kutsallik bakimindan tiim nehirlerin
oniine gegmistir.”* Ozellikle Puranalar’da onun faziletine ve kutsalligina
vurgu yapan pek cok anlati yer alir. ilgili metinlerde kendisinden “kurtulus
bahseden veya ruhu ozgurlige kavusturan” anlaminda’> mokshadayini
seklinde 6vgiiyle soz edilir.”®

Ganga’nin yerylzine inisini anlatan hikayelerin degisik versiyonlarini
Hindularin kutsal kitaplarindan Bhagavata Purana ile Mahapharata ve
Ramayana’da bulmak miimkiindir.”* Bunlarin arasinda en meshur olan
anlatilardan birine goére Ayodhya kralligi 60.000 oglu olan Kral Sagara
tarafindan yonetiliyordu. Kral bir giin diger kralliklara karsi GstUnlGgini
gostermek icin Asvamedha Yagna’ yani at kurban etme téreni yapmaya
karar verdi. Bu ritlel onun yerylzindeki en iyi damizlik ati kurban etmesini
gerektiriyordu. Kural olarak eger birisi kralin otoritesine meydan okumak
istiyorsa bu ati durdurmali ve kralla carpismaliydi.”® Ulkenin dért bir yanini
dolasmak Uzere serbestce otlaga birakilan bu hayvani kralin askerleri ve

7 Rig Veda X.75.5'de Ganga’dan direkt olarak, VI. 45.31’de dolayli olarak bahsedilir. [Hervey
De Witt Griswold, The Religion of the Rigveda, (Delhi: Motilal Banarsidass Publishe, 1971),
29; Rana P. B. Singh, Oskar Spate, David Sopher, Uprooting Geographic Thoughts in India:
Toward Ecology and Culture in 21st Century, (Newcastle: Cambridge Scholars Publishing,
2009), 141.]

VK. Agnihotri, ed., Indian History, (New Delhi: Allied Publishers 2010), A-120.

7 Baidyanath Saraswati, The Spectrum of the Sacred, (New Delhi: Concept Publishing
Company, 1984), 161.

73 Warrier, Kamandalu, 37.

" David Leeming, A Dictionary of Asian Mythology, (Oxford ve New York: Oxford University
Press USA, 2001), 46; Williams, Handbook of Hindu Mythology, 137.

7> Vedik zamanlarin Ashwamedha Yagna olarak bilinen bu kurban ayininde kralliga ait se¢me
bir at bir yil siireyle gezip dolagsmasi icin dogaya salinir, at istedigi gibi serbestce
dolanirken kralin savascilari miidahale etmeden ona eslik ederlerdi. Bu arada atin rakip
Ulkelerin topraklarina girme veya diismanla karsilasma ihtimali s6z konusuydu. Boyle bir
durumda kralin askerleri ati korumak igin savasirlardi. Bir yilin sonunda at hala diisman
tarafindan yakalanmamis veya oldirilmemis ise yeniden kralin sarayina donmesi igin
yonlendirilir ve kurban edilir, kral da bir “cakravarti” olarak ilan edilirdi. [Nanditha
Krishna, Sacred Animals of India, (New Delhi: Penguin Books, 2010), 150.]

76 Philip Wilkinson, Myths & Legends: An lllustrated Guide to Their Origins and Meanings,
(New York: DK Publishing, 2009), 208.
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brahminler de izlerler, hayvanin tezekledigi yerde brahminler ates kurbani
icra ederlerdi.”’

Hikayeye gére Tanr indra, Sagara’nin kurbanlk atini pervasiz bir
sekilde ¢evrede dolasirken goriince onu bilge Kapila’nin inziva yerine saklar.
Bir slire sonra atin kayboldugunun farkina varan kral derhal onun bulunup
getirilmesi igin tim ogullarina
emir  verir.  Ogullari  ati
Kapila’nin mahallinde bulurlar
ve onun caldigini distinerek
kendisine hakaret etmeye
baglarlar. Bu duruma c¢ok
ofkelenen Kapila bakislariyla
yakarak onlar kile gevirir.
Kral Sagara ogullarinin
ruhlarini 6zgir birakmasi igin
Kapila’ya  yalvarir.  Bunun
Uzerine bilge onlarin ancak
gokte akan kutsal nehir
Ganga’nin  yerylziine inip
killerini  yikamasi  halinde
Ozglrlige (moksa)
kavusacaklarini soyler.”®

Sagara’nin Uglnci kusaktan torunu olan Bhagiratha’ya gelene kadar
bu isi kimse basaramaz. Bhagiratha glivenilir bir baskana krallik gorevini
devrederek nefs terbiyesi igin zahidane bir yasam sirmek amaciyla
Himalayalar’a gider. Uzun yillar miinzevi bir hayat yasadiktan sonra’ Tanri
Brahma ve Siva’nin litfuna mazhar olur. O da atalarinin kurtulusu igin
Ganga’nin yeryliziine inmesine izin verilmesini ister. Tanrilar bunu severek
kabul ederler fakat ona bu nehrin yeryiziindeki nehirlerin aksine ¢ok giiglii
oldugunu ve ¢ok siddetli aktigini soylerler. Onun gokteki haliyle yeryiziinde
akmasina izin vermek pek ¢ok felaketlere yol acacagindan Ganga’nin akisi
bir sekilde kontrol altina alinmalidir. Nihayetinde Tanri Siva bu is icin ikna
edilir ve Ganga'yr basinin (zerine almaya razi olur. Ganga onun sag
topuzunun arasindan gecerek vyerylziine akacaktir, bdylece hizi ve

7 Ali ihsan Yitik, “Biruni’nin Kaleminden Hinduizm”, Milel ve Nihal, 10/3 (Eylul-Aralik, 2013):
180.

78 Wilkinson, Myths & Legends, 208.

7 David Kinsley, Hindu Goddesses: Visions of the Divine Feminine in the Hindu Religious
Tradition, (Berkeley, Los Angeles, London: University of California Press, 1988), 188.
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yogunlugu azalacaktir. Siva’nin saclari kegelesmis sa¢ (rasta) tarzinda
oldugu ve Ustelik topuz da yapildigi icin Ganga’nin azgin sulari kimseye zarar
vermeden bu is sorunsuz sekilde basarilir. Nehir, Kral Sagara’nin ogullarinin
kiilleri Gzerine akarak onlari yikar ve ruhlarini 6zgiir kilarak goksel alemlerin
en yiksegine gitmelerini saglar. Hindularin 6lilerin killerini Ganga’ya
atmalarinin ardindaki sebep budur. O zamandan beri dindar Hindular
Ganga’nin sularinin gegmis giinahlari yikadigina inanirlar.®

Ganga gokteki Tanriganin yerytziindeki fiziksel gérinimi oldugu igin
ona ibadet edilir. Hindular ondan bir damla suyun veya ona bir bakisin, bu
da olmazsa onu hatirlayisin bile kisinin tiim glinahlarini silecegine inanirlar.
Onun adi sadece Ganga Devi (Tanrigca Ganga) degildir, pek ¢ok ismi vardir.
Bunlarin hepsi de onun farkli formlarina veya gilici ve orjiniyle alakali
degisik efsanelere dayanir. Mesela onun adi bilge Jahnu’'nun kizi olarak
Jahnavi'dir, ginahlari silen olarak Paapharini veya Paapvinaashini’dir,
tanrilarin nehri olarak Sursari’dir, Tanri Visnu’nun ayaklarindan ¢ikan olarak
Visnupadi'dir.®*

Visnupadi demisken sunu belirtelim: Ganga’nin inisi Hindu trimurtisini
olusturan Ug¢ tanriyla da (Brahma-Visnu-Siva) iliskilendirilir. Bizim yukarida
anlattigimiz hikaye Sivacilarin goristine uygundur. Yani Ganga’nin kaynagi
Siva’nin saclaridir. Fakat Visnucular'a gore Ganga once Krisna’nin veya
Visnu’nun ayak basparmaginin ucundan fiskirmis ve buradan Siva’nin basina
dusmustir.® Hinduizm’in  kutsal kitaplari Puranalar da bu gorisi
destekler.®® Bazilarina goére ise o, Brahma’nin sukabi ile tasinarak
gokyiiziinden yeryiiziine indirilmistir.®>* Kimileri de onun Himalayalar’da bir
inegin agzindan ¢iktigini iddia ederler ki burasi yukaridaki hikayede
Ganga’nin  yerylzine ilk dustigl yer diye bahsettigimiz Gangotri
yakinlarindaki Goumukh buzulunun bulundugu alandir (gou inek ve mukh
yiz anlamina gelir). Buzulun sekli inek ylziine benzedigi icin bu isim
verilmistir.®®

g0 Kinsley, Hindu Goddesses, 188; Wilkinson, Myths & Legends, 208.

& Ravi Chopra, “Foreword: Ganga- Between Faith and Reality”, The Ganges River Basin:
Status and Challenges in Water, Environment and Livelihoods, ed. Luna Bharati, Bharat R.
Sharma, Vladimir Smakhtin, (Oxon ve New York: Routledge, 2016), XXVI.

8 Cecil Henry Buck, Faiths, Fairs & Festivals of India, (Calcutta: Thacker, Spink&Co, 1917), 71.

8 Leeming, A Dictionary of Asian Mythology, 46.

8 Eck, India: A Sacred Geography, 131.

& Om Gupta, Encyclopaedia of India, Pakistan and Bangladesh, (Delhi: Isha Books, 2006), 4:
755; Buck, Faiths, Fairs & Festivals of India, 71.
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Goumukh buzulundan baslayarak denize dokuldigiu yer olan Bengal
korfezine kadar tiim nehir kutsal kabul edilir. Bazi hacilar kutsal bir sehri
veya tapinagl tavaf eder gibi Ganga’yi da bir uctan diger uca dolanirlar. Bu
tavaf nehrin kaynagindan baslar, sularin denize kavustugu yere varana
kadar ayni kiyidan devam eder. Sonra karsi kiylya gegilir ve yine serit
degistirmeden kaynaga geri donulir. 2 Nehrin rotasi Gzerindeki 6nemli hac
merkezleri haline gelen ¢ogu yerlerdeki ana ibadet ise aksam artisidir.®’

3. Ganga Arti

Bu calismanin basinda da belirttigimiz gibi normalde Hindu dini
geleneginde arti, pucanin en oOnemli kisimlarindan birini olusturur;
dolayisiyla sabah ve aksam pucalarinda olmak Uzere en azindan gilinde iki
kere yapilmasi gerekir. Bir tanrica olarak Ganga igin yapilan puca ve
dolayisiyla artinin bu yizden binlerce yilik ge¢misi vardir. Fakat Ganga
artinin ne zamandan beri yapildigiyla ilgili net bilgiler mevcut degildir.
Moore Ede kitabinda bu gelenegin bes bin yil dncesine dayandigini séyler.®®

Ganga arti Ganga nehri boyunca pek ¢ok tapinakta, asramlarda® ve
kentlerde ginlik olarak yapilir.® Bunlarin arasinda Rishikesh, Haridwar ve
Varanasi (Benares / Kashi) arti torenleriyle Ginlenmislerdir.”

Rishikesh’deki aksam artilerinin dizenleyicisi Parmarth Niketan
asramidir. Térenler bu asramin éniindeki ayni adla bilinen gatda® ayrintili
bir sekilde yapilir.

& Eck Ganga: The Goddess Ganges in Hindu Sacred Geography”, 137.

& Ravi Chopra, “Foreword: Ganga- Between Faith and Reality”, XXVI.

8 piers Moore Ede, Kaleidoscope City: A Year in Varanasi, (London: Bloomsbury Publishing,
2015), 97; Victor Mallet, River of Life River of Death, The Ganges and India’s Future, (New
York: Oxford University Press, 2017), 97.

8 Asram nefsini ve bedenini terbiye etmek isteyen insanlarin dini egitim aldiklari, ibadet ve
ruhsal pratikler yaptiklari yerdir.

% Anna S. King, “The Ganga: Waters of Devotion”, The Intimate Other: Love Divine in Indic
Religions, ed. Anna S. King, J. L. Brockington, (New Delhi: Orient Longman, 2005), 155.

1 pramod Singh, Dhruv Sen Singh, Uma Kant Shukla, “Ganga: The Arterial River of India”, ed.

Dhruv Sen Singh, The Indian Rivers: Scientific and Socio-economic Aspects, (Singapore:

Springer, 2017), 88; Vanessa Betts, Victoria McCulloch, Indian Himalaya Footprint

Handbook: Includes Corbett National Park, Darjeeling, Leh, Sikkim, (Footprint Travel

Guides, 2014), 105.

Nehir kenarindaki genis tas basamaklara gat denir. Kelime anlami olarak “suya giden

merdiven” demektir ve nehir kenarinda kurulmus olan pek ¢ok tapinagin genel 6zelligidir.

Hindistandaki her nehir Ganga’nin temsilcisi oldugundan sadece ana arterde degil ama

digerler nehirlerde de bunlari gérmek miimkiindiir. Olilerin kiilleri nehirlere sagildigindan

gatlar hem bu ruhsal yolculugun baslangicini hatirlatatici hem de bu yolculugun saygili bir
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Haridwar’daki arti Har-ki-Pauri gatinda yapilir. “Yiice, ulu” anlamina
gelen hari, Visnu icin kullanilan bir nitelendirmedir ve Har-ki-Pauri
“Visnu’nun ayak izleri” anlamina gelmektedir. Bu ayak izleri Visnu'ya
adanmis bir tapinagin tas duvarindadir. Bu gatin Ganga’nin daglardan
ciktiktan sonra dizliklere yayildigi ilk yer olduguna inanilir.®* Sri Ganga
Sabha adindaki génillli organizasyon tarafindan Har-ki-Pauri gatinda sabah
ve aksam olmak lizere giinde iki kez arti téreni diizenlenmektedir. Ozellikle
aksam artileri cok biiyik kalabaliklar tarafindan ilgiyle izlenmektedir.”> Bu
organizasyon 1916 vyilinda Pundit Madan Mohan Malviya (161-1946)
tarafindan kurulmustur.*®

Rishikesh, Haridwar ve Varanasi ayni zamanda birer tirthadirlar.”’
Tirthalar sularla baglantili olarak ‘gegis yeri’ veya ‘suyun sig yeri’ anlamina
gelir. Birisi buradan nehrin karsi kiyisina veya gokler dlemine ulasabilir. Bu
ylizden maddi alemden manevi dleme giivenli bir sekilde gegcis sagladigina
inanilan hac yerlerine tirtha denmistir.® Tirthalar daglarda, ormanlarda,
deniz kenarlarinda, sehirlerde ve daha pek cok yerde bulunabilirler.”® Hint

sekilde kutlanmasi icin fiziksel vyerlerdir. Gatlarin iginde en meshur olanlar
Varanasi'dekilerdir. Nehir kenarlari nehre dogru inen tas basamaklarla 6rilmis ve
tapinaklar, tirbeler, saraylar, haci barinaklari ve diger binalarla kusatiimistir. Bu gatlar
yuzyillar boyunca kraliyet mensuplari ve 6nemli sahsiyetler tarafindan yaptirilmistir.
Varanasi'de seksen civarinda gat vardir. Manikarnika gati 6lu yakmak igin kullanihr.
[Bindia Thapar, Suparna Bhalla, Surat Kumar Manto, Introduction to Indian Architecture,
(Singapore: Periplus, 2004), 38, 40.]

% Meena Khandelwal, “The Cosmopolitan Guru: Spiritual Tourism and Ashrams in Rishikesh”,
The Guru in South Asia: New Interdisciplinary Perspectives, ed. Jacob Copeman, Aya
Ikegame, (London ve New York: Routledge, 2012), 213; David L. Haberman, River of Love
in an Age of Pollution: The Yamuna River of Northern India, (Berkeley, Los Angeles,
London: University of California Press, 2006), 174; Pippa de Bruyn, Keith Bain, David
Allardice, Shonar Joshi, Frommer's India, (New Jersey: Wiley Publishing, 2010), 3, 673.

% Sunita Pant Ba nsal, Hindu Pilgrimage: A Journey Through the Holy Places of Hindus all over
India, (New Delhi: V&S Publishers, 2012), 45.

% Kelly D. Alley, On the Banks of the Ganga: When Wastewater Meets a Sacred River, (Ann
Arbor : University of Michigan Press, 2002), 117.

% Kelly Alley, “Separate Domains: Hinduism, Politics, Environmental Pollution,” Hinduism
and Ecology: the Intersection of Earth, Sky, and Water, ed. Christopher Chapple and Mary
Evelyn Tucker, (Cambridge: Center for the Study of World Religions, 2000), 361; James
Lochtefeld, God's Gateway: Identity and Meaning in a Hindu Pilgrimage Place, (New
York: Oxford University Press, 2010), 88, 137.

7 Betts ve McCulloch, Indian Himalaya Footprint Handbook, 105.

% Diana L. Eck, “India’s Tirthas: ‘Crossings’ in Sacred Geography” History of Religions, 20/4
(May 1981): 323.

% Eck, “India’s Tirthas”, 335.
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mitolojisindeki anlatima gbre Tanri Siva esi Parvatiye Varanasi’'nin en blyik
tirtha oldugunu séylemistir."®

Dini agidan Varanasi’‘nin 6nemi tartismasizdir. Hinduizm’deki tim
mezhepler tarafindan en kutsal hac yeri olarak kabul edilir. Muslimanlar
icin Mekke, Katolik Hiristiyanlar icin Vatikan ne ifade ediyorsa Hindular igin
de Varanasi odur.”®Skanda Purana’da anlatilanlara gére de bu sehir Siva
tarafindan kurulmustur, onun siirekli kalacagi diinyevi konutudur ve burayi
asla terk etmeyecektir. Ganga kenarindaki Kasi Vishvanath, Siva icin yapilan
tapinaklarin en 6nemlilerinden biridir." Guntmizdeki meshur aksam
artilerinin yapildigi yer de bu tapinagin hemen yakinindaki Dasashvamedh
gatidir. Mitolojik séylemlere goére Tanri Brahma burada Siva’nin yeryiziine
gelmesi icin on at kurban etmistir. Bu gatin dnemi sadece bununla sinirli
degildir. Ganga tam da bu gatin oldugu yerde sol tarafa dogru hilal seklinde
kivrilarak kuzeye dogru (yani kaynagina dogru) doéner. Bu hilal Siva’nin resim
ve heykellerinde sa¢ topuzuna tutturulmus olarak betimlenen hilal ile
Ozdeslestirilmistir. Siva ile iliskisinden dolayi bu gat antik puranik mitolojide
Rudrasara (Rudra/Siva’nin su kiyisi) olarak évilmustir. Gatin mevcut formu
1748’de Hindistan’in 6nemli bir kesiminde egemenlik kurmus olan Maratha
imparatorlugunun reisi Balaji Bajirao tarafindan yaptiriimistir.'®

Ganga artinin Dasahvamedh gatinda yapilmaya baslanmasinin yakin
bir gecmisi vardir. Daha o6nceleri ve aslinda ilk kez bes nehrin (Ganga,
Yamuna, Sarasvati, Kirena, Dhutpapa) birbirine karistigi yer olan
Varanasideki Panch Ganga gatinda yapilmistir. Kashi’nin 6nceki kralinin
inisiyatif ve destegiyle (Dr. Vibhuti Narain Singh) Panch Ganga gatinin ana
Pandasi (rahibi) Vijay Shankar Upadhyaya baskanhginda 11 Kasim 1984’de
yapilmaya baslanmis ve giinimiize kadar gelmistir. Panch gattan kisa zaman

1% Gaurav Shah, “Ganga Aarti: A Case Study of an Initiative to Disseminate Message of

Environmental Peace Building”, Peaceworks: An Interdisciplinary Journal 4, no. 1 (2014):
102, erisim 25 Ocak 2018, http://www.development-
peace.org/Journal/Peaceworks%2014/Gaurav%20Shah.pdf

Cemil Kutlutiirk, “Significance of Varanasi in terms of Indian Religions”, International

Journal Of Humanities And Social Science (IOSR-JHSS) 10/2 (2013): 36.

102 Warrier, Kamandalu, 57.

103 Rajan Maurya, Bindhy Wasini Pandey, V. S. Negi, “Sustainable Urban Development
Through Ghats: A Case study of Varanasi, Uttar Pradesh”, Sustainable Smart Cities in
India: Challenges and Future Perspectives, ed. Poonam Sharma ve Swati Rajput, (Cham:
Springer International Publishing, 2017), 642.
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sonra diger bazi gatlara da vyayilmistir. Bunlar Durga, Lal, Shitala,
Dasashwamedh, Asi gatla ridir.2%*

Dasashvamedh gatinda yapilan artiler en ihtisamh, liks ve ayrintil
olanlardir. Bu torenleri 1992 vyilinda Shri Satyendra Mishra tarafindan
kurulmus hayirsever bir sivil toplum 6rglti olan Ganga Seva Nidhi organize
eder. Dasashvamedh gatindaki torenler ayni yil (1992'de) bu kurulus
tarafindan yapilmaya baslanmistir. Yalniz Onceki artiler sadece Kartik
Purnima'® veya Dev Deepavali'® festivallerinde yapilmakta idi. Ganga arti
duizenli olarak 31 Aralik 1999’dan itibaren yapilmaya baslanmistir. '’ Bu
uygulamayla birlikte o cemaatle ibadet hiiviyetine donismdstr.

Toren oncesinde ciddi bir hazirlik evresi vardir. Gat lizerinde tahta
platformlar kurulur. Aksam karanliginda bu platformlarin Gzerini ylksek
direkler Uzerinde semsiye seklindeki rengarenk lambalar aydinlatir.
Lambalarin aralarina ¢anlar yerlestirilir. Bunlar uglarina baglanan uzun ipler
vasitaslyla téren sirasinda cekilerek calinmaktadir.

Toren icin belirleyici vakit glinesin batmasidir. Bu ylizden mevsime
gore saat degisebilir. Yedi pandit (din gorevlisi) icin yedi platformun her
birinin Ustlne torende kullanilacak ara¢ gereci koymak Uzere alcak masa
veya sehpalar konup Uzerleri ipek 6rtilerle 6rtalir. Glines batarken téreni
izlemek amaciyla Hindu hacilar basta olmak (izere yerli halk ve turist gruplar
Dasashvamedh gata gelip yerlerini alirlar. Kimileri basamaklara oturur,

104
105

Gaurav Shah, “Ganga Aarti”, 103.

Kartik, Hindu dini takviminde giiz mevsimine (Ekim-Kasim) denk gelen aylardan biridir ve
purnima dolunay demektir. Kartik ayinin dolunay gecesinde Tanri Siva’nin seytan
Tripurasura/Tripur'a karsi kazandig zafer kutlanir. Bu festivale seytanin adindan dolayi
Tripur Purnima da denir. [Sir Monier Monier-Williams, Brahmanism and Hinduism: Or
Religious Thought and Life in Asia (New York: Macmillan and Co., 1891), 432; Balakrshna
Atmarama Gupte, Chirstopher N. Burchett, Hindu Holidays and Ceremonials, (Calcutta:
Thacker, Spink&Co., 1919), 230; Muriel Marion Underhill, The Hindu Religious Year,
(Calcutta: Association Press, 1921), 95.]

Kartik Purnima, Varanasi'de Dev Deepavali (Tanrilarin Isiklari Bayrami) diye de bilinir ve
¢ok ciddi kutlamalar yapilir. Ganga Uzerinde dolunay goéziktiginde gatlarda binlerce
kandil yakilir. O giin orug tutulur ve ritiiel arinma igin Ganga’nin sularina dalinir. Bu giinde
yapilan ibadetlerin diger giinlerde yapilanlara gore ¢ok daha fazla olduguna inanilir. [Tracy
Pintchman, Guests at God's Wedding: Celebrating Kartik among the Women of Benares,
(New York: SUNY Press, 2005), 83-84.]

Gaurav Shah, “Ganga Aarti”, 103-104 ; Madhuri Desai “Mosques, Temples, and
Orientalists: Hegemonic Imaginations in Banaras”, Traditional Dwellings and Settlements
Review: Journal of the International Association for the Study of Traditional Environments,
15/1 (Fall 2003): 33, 34.
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kimileri etraftaki binalarin teras ve catilarina ¢ikar, kimileri de sandal
kiralayip denizden seyretmeyi tercih ederler.

Vakit tamam olunca panditler sahnedeki yerlerini alir. Hepsinin
Gzerinde alt ve Ust giysiden (geleneksel Hint kiyafetleri olan dhoti ve kurta)
olusan iki pargali ipek kiyafetleri vardir. Her panditin éniindeki algak masada
deniz kabugu (shankha), tiitsi cubuklari, el ¢cani (karatals), cicekler, mendil
blyuklGglinde bir bez parcasi, icinde Ganga suyu olan bir kap, biri tavus
kusu tlyl digeri Tibet sigir olarak da bilinen yak kuyrugu kilindan yapilmis
iki cesit yelpaze hazirdir. Lambalarin ve blyuk tiitsi kabinin hazirlanmasi
yardimci elemanlar tarafindan
saglanir.

Toéren sirasinda Ganga
nehrine dogru donilir. Toéren
bir zil sesi ile baslar. Kutsal om
sozcligl  zikredildikten sonra
Ganga’ya dualar edilir ve
arkasindan  miuzik  esliginde
ilahiler soylenir. Ganga ayni
zamanda mikemmel bir
annedir; sarar, kucaklar,
bagislar, onun sulari anne siti
kadar besleyicidir.'® Bu yiizden

3 ona Maa Ganga diye de dua
edilir. Cemaat de el ¢irparak bu
ilahilere eslik eder.

Sonra panditler deniz kabuguna kuvvetlice Ufleyerek bir ses
cikartirlar. Ardindan sag ele yanmakta olan titsi cubuklarini alarak dairesel
hareketlerle sallarlar, bu arada sol elleriyle de kiiglik bir el ¢anini siirekli
¢almaktadirlar. Bu hareketlerini saat yoniinde dort tarafa donerek
tekrarlarlar. Bitiin téren boyunca hareketler gayet senkronik ve ritmiktir.
Torenin Ozel bir koreografisi vardir. Cubuklarla yapilan titsiiden sonra
yardimci elemanlar tarafindan daha 6nceden hazirlanmis olan biyik metal
tutsd kaplari kulplarindan tutularak ayni sekilde sallanir. Sol elde yine ¢an
vardir. Toren esnasinda ortalik kesif bir duman, koku ve ¢an sesleriyle dolar.

Sira térenin en 6nemli kismi olan isik sunusuna geldiginde oldukca
gosterisli ve ihtisamli téren lambalari sahnedeki yerlerini alirlar. Aslinda

108 pe « Ganga: The Goddess Ganges in Hindu Sacred Geography”, 149.
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belki bunlara lamba degil de ¢ok katl ve cok fitilli kandiller demek daha
uygun olabilir. Bunlar, asagidan yukariya dogru gittikce kicllen daire
seklindeki metal levhalarin belli araliklarla Gst Uste dizilmesinden olusan,
tutmak icin de uzunca bir sapi olan 6zel dizayn lambalardir. Levhalarin her
birinin ¢evresinde yag konmak Uzere kiiglik gukurlar vardir. Yedi kath bu
lambalar yakildiginda onlarca aleviyle konik bir 1sik kiimesine doénerler.
Lambalar blyik ve agir olduklari igin zaman zaman iki elle tutularak asagi
yukari, dairesel hareketlerle sallanir. Bu islem yine dort yonde tekrarlanir.
Bu cok kath ve ¢ok 1sikli lambalarin ardindan ayni hareketler, iginde tek ama
blylk bir atesin yandigi, sapi yilanbasi seklinde dizayn edilmis diger
lambalarla tekrarlanir. Bu arada cemaatin de katiimiyla mizik esliginde
ilahiler séylenmeye devam eder. Panditlerin birka¢ adim arkasinda duran
elemanlar ise ¢ift bash davul (dholak) ve zilleri calmayi stirdUrdrler.

Sira Ganga’ya cicek sunumuna gelmistir. Evlerde veya tapinaklarda
yapilan ibadetlerde murtilerin boyunlarina ciceklerden yapilmis bir kolye
takilir. Fakat burada Ganga’nin murtisine degil direkt olarak nehre doénik
ibadet edildigi icin panditler dnlerindeki masada hazir duran cicekleri nehre
dogru atarlar.'® Sonra bez parcasini yine kendi etraflarinda dénerek her
yana sallarlar. Bunu ayni sekilde yelpazelerin sallanmasi izler. Yaklasik kirk
bes elli dakika stiren téren bir kap icindeki Ganga suyunun nehre dékilmesi
ile sona erer. Arti bittikten sonra cemaat de Tanrica Ganga’ya isik ve cicek
sunularini sunarlar. Bunu, icinde cigcekler ve yanan mum bulunan genis bitki
yapraklarindan olusturulmus canak seklinde ve yaklasik el biylkligiindeki
kaplarla yaparlar. Bunlar dilek ve dualarla nehrin akisina birakilir.

4. Arti Sembolizmi

Yukandaki ifadelerden de anlasilacagl gibi arti birbirleriyle ilgisiz,
hatta ates ve su gibi birbirleriyle tamamen zit malzemelerin bir arada
kullanildigi bir ritleldir. Bu malzemelerin her biri digerlerinden bagimsiz
olarak birden fazla sembolizm igerir. Dolayisiyla arti olduk¢a metaforik
anlamlar tasir.

Artiye bir ates ve 1stk sunumu olarak bakildiginda en 6nemli malzeme
atestir. Atesin yakildigi lambalardaki fitil sayilari ise degiskendir ve her birine
farkh anlamlar yiklenir. Mesela dokuz fitilli olan dokuz gezegeni, bes fitilli

109 Ganga’nin da bir murtisi vardir. O, heykel ve resimlerinde, bir elinde lotls diger elinde su

kabi tutan ve basinda tag olan beyaz bir kadin seklinde betimlenir, binegi (vahana) ise
timsaha benziyen bir hayvan olan makaradir. Bazen de her iki elinde lotus gicegi tutarak
su lzerinde ylrirken betimlenir. Bk. Buck, Faiths, Fairs & Festivals of India, 71.
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110 111

olan bes elementi ™, tek fitilli olan ates tanrisi Agni’'yi temsil eder.””" Zaten
bazilari bu tip sununun kdkenini antik Hindistan’in ates tanrisi Agni’ye kadar
gotirirler.™  Hint  kozmolojisine gore evrendeki her sey bes
element/unsurdan yaratilmistir. Bunlar toprak (prithivi), su (ap), ates (tejas),
hava (vayu) ve eterdir (akasa)."™ Arti esnasinda lambada yanan yag, atesi;
tltst ve cicek, topragi; yelpaze, havayi; su, suyu; deniz kabugu ve kumas
parcasi eteri temsil etmektedir."* Bu elementlerin her birisi ise insandaki
duyu organlarina denk gelir. Ates veya i1sik gbz ve gords ile; toprak, burun ve
koklama ile; hava, deri ve dokunmakla; su, dil ve tat alma ile; eter, kulak ve
isitmekle eslestirilir."*

Arti toreninde her ne kadar sunular bu bes elementi sembolize ediyor
olsalar da aslinda onlarin uyarilari bes duyuyadir. Bir taraftan zil, davul,
deniz kabugu, okunan mantralar ve ilahilerin sesleri, diger taraftan
lambalarda *yanan yagin, tutsilerin ve ciceklerin kokusu, bunlarin yaninda
karanligi aydinlatan lambanin alevleriyle ilk planda kulak, burun ve g6z gibi
organlar aktive edilmektedir.

Torene deniz kabuguna Uflenerek baslanmasinin da bir takim
sembolik anlamlari vardir. Nitekim Hindular, buna tflendiginde ¢ikan sesin
en temiz ses olduguna ve tiim yaradilisin bu sesle basladigina inanirlar.*® Bu
ses tiim Hindu sembollerinin en 6nemlisi olan kutsal om hecesini ve bu hece
de Tanrinin kendisini temsil eder. Deniz kabugunun spiral sekli bir noktadan
baslayip genisledigi icin bitlin yaratiimislarin tek bir Tanridan geldigini
hatirlatir. Ses, boslugu vyaratici titresimlerle doldurdugu icin, eter
(bosluk/akasa) ses ile yani kulakla alakalidir. Zil, davul, okunan mantralar ve
ilahilerin sesleri de kulagi uyarirlar.*’ Eteri temsil eden diger bir malzeme

1oy galisma sirasinda “bes element” ile kastedilen hayatin bes temel maddesidir.

Chakravarti,“Arartika (Arati)”, 355-356.

Huyler, “The Experience: Approaching God”, 39; Swami Atmashraddhananda, haz./ed.,
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Rene Guenon, Studies in Hinduism, ingilizceye trc. H. D. Fohr, C. Bethell (New York: Sophia

Perennis, 2001), 31.

Lynne Gibson, Pat Wootten, Hinduism,(Oxford: Heinemann, 2002), 35; Christine
Moorcroft, Religious Education, (Dunstable: Folens Limited, 2004), 22; Swami
Atmashraddhananda, haz./ed., Living Imprints of Indian Culture, 30.

John Davies, Hindu Philosophy: Bhagavad Gita or, The Sacred Lay, (London: Tribner &

Co., Ludgate Hill, 1889), 12.
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bez parcasidir. Kumastaki dogal gézenekler yani iplikler arasindaki bosluklar
eterle iliskilendirilir.**®

Hava kokuyu aktarir, bu yizden koklama organi ile alakahdir. Arti
boyunca kullanilan tatsl, cicek, kafuru veya diger yanicl yaglar gibi
malzemelerin hepsi de koku duyusunu harekete gegcirirler. Bunun yani sira
hava yasam giicii veya hayat nefesi ile de baglantidir.™*® Tutstlerden cikan
dumanlar eszamanh olarak insanin dualari ile niyetlerinin Tanri katina
yiikselirken kendi igindeki ve etrafindaki kétii duygularin yok olmasini™
yani zihnin temizlenme durumunu temsil eder.*! Cigekler kalbin agilisini,
ayni zamanda giizelligi sembolize ederler.'?

Ates guniimiiz Hinduizm’inde ilahi nurun en énemli temsilcisidir.*?
Atesten maksat ise 1siktir ve goze hitap eder. Isik kaynagi olarak éncelikle
kafuru agacindan elde edilen yag ile saflastiriimis tereyagi kullanilir. Clinki
bunlar yakildiklarinda essiz bir parlaklik yaratir ve arkalarinda kil ve kalinti
birakmazlar.*** Isik manevi anlamda aydinlanmayi yani Tanri bilgisini temsil
ettigi'® icin arkasinda herhangi bir tortu birakmayan ve en parlak alevi
cikaran yagin yakilmasi 6nem arz etmektedir. O, gercek aydinlanmanin
yalnizca Tanridan geldiginin hatirlaticisi oldugu icin ayine katilanlar ilahi
inayetin kendilerine gecmesi arzusunun bir isareti olarak avucg iclerini
lambada yanan alevin Ustline tutar sonra parmaklarini gz kapaklarina ve
baslarina strerler.’?® Bu, kutsalin muhtesemligi ile karismaya izin veren bir
davranistir. Dindar kisiler bunun sonucunda ruhlarinin arinip yiicelecegine
inanirlar.'?’ Isik, tanrisal bilgiyi algilama giiciine sahip olan insan aklinin ve
zekasinin parlakhgini da temsil eder. Ayni zamanda talih, refah ve bolluk
isareti olarak kabul edilir."®

W. Shindler, Tanrinin bizim igin yaratmis oldugu seyleri Tanriya
sunmanin higbir manasi olmadigini, ¢ogumuzun bizim zevkimiz igin
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yaratildigini distindigimiz seyleri yaraticlya geri vererek, gercekte bizim
Tanrinin kreasyonundan yine Tanri i¢in se¢im yaptigimizi soyler. Ona gore
Tanri kendimizden ayri bir yerde degil ama en icteki benlik olarak
dustunildugiinde arti anlam kazanir.'®® Artide bes elementi ve dolayisiyla
bes duyuyu temsil eden sunular sunulurken sol elde sallanan kiigtik bir el
¢ani vardir ki bu bireysel zihni temsil etmektedir. Téren boyunca ¢anin her
sunuyla birlikte galinmasi bitin duyu deneyimlerine zihnin eslik etmesi
anlamindadir. Aslinda insanlar bu sunulari yaparken zihinle filtrelenmis olan
duyusal deneyimlerin tamamini varliklarinin 6ziindeki sahide/Tanriya
sembolik bir tarzda sunuyorlar demektir. Spirtliel bir perspektiften
bakildiginda bu ritlel diinyayr an be an deneyimleyisin bir metaforu olur.
insanin dziindeki kutsal sahit siirekli olarak duyu deneyimlerinin sunusunu
kabul eder. Birey dikkatini degisik duyu deneyimlerinin memnuniyetinden
tim deneyimlerin altinda yatan biling farkindaligina cevirdigi zaman
gorinen coklugun altinda yatan vahdetin farkindaligini tiretmeye baslar.™*
Boyle bir durumda artik Tanriya sunulanlar onun kreasyonundan segilenler
degil, insanin kendi duyusal deneyimlerinin ve zihni melekelerinin
sonucunda ulasmis oldugu Tanriyi algilama bilincidir, onu bilmektir ve
tamamiyla bireysel bir tecriibedir.

Sonug

R. Otto’nun deyimiyle, din insanin kutsalla baglantisini saglar ve
batin dinlerin tarihi de bu baglantiyl saglamaya yonelik ibadetlerle doludur.
Hindular icin Ganga arti de bu amaca yonelik bir ritlieldir. Materyalist bir
zihniyetle bakildiginda bir doga tapimi olarak degerlendirilebilecek bu ritiel,
UnlU Dinler Tarihgisi Eliade’in deyimiyle bir hiyerofanidir. Clinki ona gore bir
nehre sadece nehir oldugu i¢in tapilmaz, kutsalin tezahiirii oldugu igin
tapilir. O cografyada yasayanlar icin Tanrinin yaraticihk, hayat vermek,
bagislamak, nizik vermek gibi degisik sifatlari Ganga’nin sulariyla anlam
kazanmistir. Clinkd her dinin 6gretileri ortaya ¢iktiklari yerin cografi, sosyal
ve kultirel o6zellikleriyle kodlanmistir. Kendini, evreni ve Tanriyl bilme
baglaminda ise insanlarin hepsi duyu organlari ve akil gibi ortak 6zelliklere
sahiptir. iste arti bu amagla tiim duyularin ve aklin semboller vasitasiyla
uyarilmaya ¢alisildigl, Hinduizm’e mahsus bir toren olarak goéziikmektedir.

129 \illiam Shindler, Essay on Gay Tantra, (Bloomington: Xlibris Corporation, 2001), 202.

130 Shindler, Essay on Gay Tantra, 201, 203.
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0z

Kur'an-1 Kerim’de “Nisa/Kadinlar” adiyla bir sGre bulunmasi
yaninda kadinlarin niteliklerini anlatan ayetler de mevcuttur. ilahi
buyruklarda, “erkek ve kadinlar” ifadesinin bulundugu birgok ayet
vardir. Bununla birlikte kadinlara birebir hitaplar da bulunmaktadir.
Kadinlarla ilgili bu ayetlerin yorumunda tarih boyunca kadinlara
olumsuz nitelendirmeler yapilmaya devam edilmistir. Bunlardan biri
de “kadinlarin hilesinden” bahseden Y@suf s(iresi 28. ayetidir. Ayet
bazi mifessir ve kesimler tarafindan, olumsuz bir nitelik olarak tim
kadinlara tesmil edilerek, bu konuda negatif bir algi sekillendirilmeye
calisiimustir.

Kur’an-1 Kerim, insanlar arasinda kadin ya da erkek olmalar
bakimindan higbir ayirim yapmamakta ve her iki cinse de ayni hak ve
yikimlilikleri tanimaktadir. insana has olan olumsuz 6zellikler her
iki cinsiyet icinde gecerlidir. Ancak toplum icinde icra ettikleri
fonksiyonlari bakimindan aralarinda bir ayirrm bulunmaktadir. Bu
dogrultuda YGsuf sGresi 28. ayette gecen “keyd” kelimesi, insani bir
nitelik olarak var olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kadin, Kelam, Keyd.

Abstract

In the Qur'an there is a surah called “Nisd / Women” and
there are verses about the characteristics of women. Generally, there
are many verses in the divine commandments with the expression of
"men and women". However, the verse of the twenty eight of Yusuf
surah, which speaks about the fraud of women, is extended to all
women as a negative quality by some commentators and groups, and
a negative perception was tried to be shaped.

The Qur’an does not make any distinction between men and
women, and recognizes the same rights and obligations to both
genders. However, there is a distinction between the functions they
perform in society. In this direction, can be said that the word of the
“keyd” in the verse 28th of YGsuf surah is a human quality.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Women, Islamic theology, Kayd.
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Giris

Kadinlar hakkinda ki olumsuz nitelemeler, Onceki dinlerde ve
kilturlerde insanligin yaratilisina kadar gotirilmektedir." Konunun eskiligi
ve ayni zamanda glincelligi nedeniyle Kur’an-1 Kerim’de kadin temali Yiksek
Lisans ve Doktora galismalari gittikge daha da artmaktadir. Bu ¢alismalarin
¢ogu Batili toplumlarin elestirileri lizerinden sekillenmis ve kadin-erkek
esitsizligi, miras hakki, erkeklerin kavvamligi gibi konulari kapsamistir. Ancak
yapilan galismalar genis bir baslikta ele alindigi i¢in konu 6zelinde ¢alismalar
yok denecek kadar azdir. Kadin temali yapilan ilk doktora tezlerinden biri
olan Fatmagil Berktay’'in “Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin” isimli tezi,
kadinin 6zellikle Hristiyanlk ve islam’da ki konumuna dair bakis agilarini ele
almistir. Bir diger onemli c¢alisma Hidayet Tuksal'in “Kadin Aleyhtari
Rivayetlerde Ataerkil Gelenegin Tesirler” adli yayinlanmis tezidir. Tuksal’in
bu calismasi Kur’an da kadinlarla ilgili pek ¢ok konuyu ele alan ilk kez ele
almasi bakimindan dikkate degerdir. Burada ilk kadin Hz. Havva’nin
yaratilisindan glinimize kadar kadina dair elestiriler degerlendirmistir.
Hafsa Fidan’in “Kur’an’da Kadin imgesi” isimli yayinlanmis doktora tezi de;
Kur’an’da kadinin konumunu, dilsel, tarihsel ve ontolojik agidan ele almistir.

Habibe Kdse’'nin “Kur’dn’a Gore Kadinin Psikoloji” adh yuksek lisans
teziyle ilk kez kadinin Kur'an’daki konumu psikoloji ilmiyle birlestiriimeye
calisiimistir. Kadinin yaratilisi, kadinin fitratina ait oldugu iddia edilen
davraniglar Gzerinde yaptigl incelemeler ve vahiy gercevesinde kadinin
konumu hakkindaki degerlendirmeler bulunmaktadir. Ardindan Garip
Demirel tarafindan hazirlanan “Kur’an-1 Kerim’de Kadin ve Psikolojisi” isimli
yuksek lisans tezinde cinsiyet ve rol davraniglari Gzerinde durulmus, tarihsel
siirecte kadin temasi ele alinmistir. Sonrasinda islam disindaki semavi
dinlerde kadin konusu islenmis ve son bélimde de Kur’an-i Kerim’de kadin
mevzusu ile ilgili ayetlerin psikolojik agidan degerlendirilmesi yapiimistir.

Bizim ¢alismamiz ise vyapilan c¢alismalarin bazilarinda kisaca
degerlendirilen ve daha genis bir literatlir taramasina ihtiya¢ duydugunu
disindigimiiz Kur'an’da kadinin nitelikleri olarak addedilen “keyd”
kavrami Uzerinden miifessirlerin degerlendirilmeleri ¢cercevesinde olacaktir.
Bunun icin oncelikle “keyd” kavrami ve Kur’an’da bu anlamda kullanilan
terimlerin etimolojik tahliline yer verilmektedir. Ardindan dinlerin kadina
bakis agisina kisaca deginilmektedir. Calismamizin asil konusu olan Y{suf

Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin islam Gelenedindeki izdiisiimleri (Ankara:
Kitabiyat, 2000) 69-82; Hilya Terzioglu, Matiri’de Kadin Algisi, (istanbul: Gékkubbe
Yayinevi, 2018), 26-28.
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shresi 28. ayet baglaminda, bazi mifessirlerin “keyd” hakkindaki gorislerine
ve bunlarla ilgili incelemelere incelenmesiyle olusturdugumuz goriislere yer
verilmektedir.

1. Keyd

Keyd kavrami, “kade” kokiinden gelen ve sozliikte "tuzak ve pusu
kurma, hile yapma, tedbir alma, ates cikarmak, aldatmak ve cabalamak?,
sevk etme, meylettirme3" kadinin 6fkesi* anlamlarinda mastar olarak;
"tuzak, kotuliik, hile®; dizen, ceza, savas, zarar®™ manalarinda ise isim olarak
da kullanilmaktadir.

Keyd kelimesi istilahi olarak, “hak veya batil bir sebeple tedbir almak,
aldatmak™ seklinde kullaniimistir. Ragib el-isfehani (6. V./XI. yizyilin ilk
ceyregi), keydin yerilecek islerdeki kullanimi fazla olsa da, 6vilmeye deger
isler icinde kullanilabildigini ifade etmektedir.® Matiridi’ye (6. 333/944)
gore de keyd, “insani giivende iken yikmak” anlamindadir.’

Bu kelime Kur’an’da seytana ve inkarcilara nispet edildiginde ilahi
daveti engellemek ve kutsal degerleri tahrip etmeye yonelik her tirlG kétu
eylemin 6n hazirligini yapmak manasina gelir. Allah'a nispet edildiginde ise
ilahi cezalandirmanin bir cesidi olarak bu koti eylemlerin amaglarina

ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, ngr. Emin Muhammed Abdiilvehhab- Muhammed es-Sadik el-
Abidi, (Beyrit: Daru ihyai't- tirasi'l-Arabi, 1417/1998), “keyd”, 16: 199; ismail b. Hammad
el-Cevheri, Tdcu’l-luga ve sihGhu’l-‘Arabiyy, thk. ibrahim et-Terzi (Beyr(t: Daru ihyai't-
turasi'l-Arabi, 1391/1971), “keyd”, 9: 123-124; Eb( Mans(r Muhammed b. Ahmed el-
Ezheri, Tehzibu’l-LiiGa, thk. Abdlsselam Muhammed Harun (Kahire: ed-Dard’l-Misriyye
li't-Te’lif ve’t-Tercimenin ofseti,1976/1396), “keyd”, 10: 327. Keyd kavrami, kadinlar igin
‘hayiz’ anlaminda da kullanilmistir. Ayrica “keyd” kavraminin diger anlamlari icin bkz: ibn
Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, “keyd”, 199-200.
ibn Manz(r, Lisdnu’l-‘Arab, “keyd”, 16: 199.
Hasan Said el-Keremi, el-Hddfi ila Lugati’l Arab, (Beyrut: Daru Liibnan, 1986), 4: 252.
ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu’l-luda ve sihGhu’l-‘Arabiyy, “keyd”, 9: 122-123; Ebii't-
Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-FirGzabadi, el-Kamdsi’l-muhit,
(Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1986), “keyd”, 1: 799.
ibn Manz(r, Lisdnu’l-‘Arab, “keyd”, 16: 199-200.
ibn Manz(r, Lisénu’l-‘Arab, “keyd”, 16: 199-200.

Ragib el-isfahani, Miifreddt Elfézi’l- Kur’én, thk. Safvan Adnan Dav(di (Beyr(t: Daru’s-
samiyye, 1996), 768.
Ebu Mansur Matdridi, Te'viltii’l-Kur’dn, nsr. A. Vanloglu, B. Topaloglu, (istanbul: Mizan
Yayinevi 2005), 7: 296.
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ulasmasini 6nleyecek tedbirlerin alinmasini ve bu eylemlerin aleyhlerine
cevrilerek cezalandiriimalarini ifade eder.'

Kur’an'da ‘keyd’ kavrami ile ayni anlam cergevesinde yer alan ‘mekr’
ve ‘istidrac’in da incelenmesi yerinde olacaktir.

1.1. Mekr

Sozlikte ‘aldatmak, insani maksadindan uzaklastiran hile’™
anlaminda; ‘hile, aldatma, kurnazlik, diizen, Allah’tan ceza, savasta hile,*
bastan c¢ikarma, ayartma'13 manasinda ise isim olarak kullanilir. ism-i faili
‘makir’, cogulu da 'makiriin'dur.™ Bu kelime tiirevleriyle birlikte Kur'an'da
42 defa gecmektedir. Mekr'i iki sekilde degerlendirmek miimkiindiir: insana
nispet edildiginde, yerilen ve cezalandirmayi gerektiren bir davranistir. Bazi
ayetler de inkarcilarin peygamberlere ve inananlara karsi dizenledikleri
hileler “mekr” kokiinden tireyen fiiller ile ifade edilerek, bu tiir hilelerin
bosa cikacagi ve yalnizca sahiplerine zarar verecegi bildirilmistir. *°

“Mekr” kavrami yedi ayette isim ve fiil sigalariyla Allah'a nispet
edilmistir.'® Bu fiil Allah'a isnat edildigi zaman, Allah'in hile yapmasindan ve
kaydirmasindan maksat, kulun basina fark edemeyecegi bir belayl sarmasi
yahut hemen cezalandirmayip muihlet vermesi, onun diinya
menfaatlerinden faydalanip artik iyice azmaya baslayarak, azginligi glinden
glne artirdigl bir sirada onu ansizin yakalayip cezasini vermesi seklinde
anlasilmistir.”’

1.2. istidrac

istidrac kavrami, "bir dereceden digerine yiikseltmek” anlamina gelen
‘derc’ kokiinden tiremistir ve istif’al babindandir. Sozliikte “bir kimseyi bir
seye adim adim, derece derece vyaklastirmak, onu kurdugu tuzaga

% Mustafa Cetin, "Keyd", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari

2002), 25: 346.

el-FirGzabadi, el-Kamdsdi’l-mahit, “mekr”, 1: 859.

ibn Manz(Qr, LisGnu’l-‘Arab, “mekr”, 5: 184.

el-Cevheri, Tacu’l-luga ve sihghu’l-‘Arabiyy, “Mekr”, 1091.

Bekir Topaloglu, "Mekr", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 28: 580; ibn Manz(r, Lisanu’l-‘Arab, “mekr”, 5: 184.

Nahl 16/26-27; Fatir 35/10; el-M{’min 40/45.

Al-i imran 3/54; Enfal 8/30; Ayrica “Hud” kavrami da "Munafiklar Allah'i kandirmaya
cahsiyorlar. Halbdki O oyunlarini baslarina cevirmektedir (en-Nisa 4/142)” ayetin de ayni
anlamda Allah’a nispet edilmektedir.

Topaloglu, “Mekr”, 28: 581; Avnullah Enes Ates, “Bir Tercime Problemi Olarak Kur’an’da
Miisakele Uslubu, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/31 (Aralik 2017), 114.
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yaklastirip dlstrmek, birini bir olayin icine sevk edene kadar kandirmak,
bazilarinin heldka ugramalarini istemek” anlamlarina gelmektedir.’® Kur’an-i
Kerim’de, A’raf slresinde “Allah'in ayetlerini yalanlayanlari derece derece
sezdirmeden helaka dogru cekme”, “agir agir sonuglarina yaklastirma” *°
seklinde ifade edilmistir.

istidracin bir edebi sanat oldugunu ilk defa ibnii’I-Esir’in (6. 606/1210)
buldugu ve onu da Allah'in kitabindan bulup gikardigi ileri siirlilmstir. Ona
gore bu sanat, "ustalikla muhatabi bir seyi kabule zorlamak"?° anlamindadir.

Bu tiir kavramlari birbirinden ayirmak zor gériinmektedir. Nitekim
mucize, keramet, maunet/magise gibi olumlu; istidrac, keyd ve mekr gibi
olumsuz harikaliklar yekdigerinden ayirt edilmis, bunlar ayri ayn
tanimlanmistir. Fakat bunlarin siniflandiriimalart ve tanimlanmalari zor,
sikintih ve tartismali olmus, bir tirli ortak kanaate varilamamistir.
Tartismalar bugiin de devam etmektedir.*

2. Kur’'an’da Keyd

Keyd kavrami, Kur'an'da seytana ve yandaslari olan inkéarcilara ve
Allah'a nispet edilerek, 35 yerde tekrar edilmistir. Kelime Kur’an'da, 9 yerde
fiil, 26 yerde de mastar olarak gecmektedir. Ayetler incelendiginde
cogunlukla "aldatmak®, tuzak kurmak®, azap etmek® ve oldiirmek®"
anlamlarinda kullanildig1 gérilmektedir.

2.1. Keyd’in Allah'in Zatiyla iliskilendirilmesi

Keyd kavrami Kur’an' da dort yerde dogrudan Allah'a nispet
edilmistir.  Allah’in, "keyd"i zatina nispet etmesinin doért manasi

¥ Epii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kdb b. Muhammed el-FirGzabadi, el-Kamdasii’l-

muhit, “istidrac” md., 1: 274; ibn Manzdr, LisGnu’l-‘Arab, “derece”, 268; Ahmed Ayid vdg.,
el-Mu'cemii'l-Arabiyyi'l-esasi, diiz. Ahmed Muhtar (Tunus: el-Munazzamati'l-Arabiyye li't-
Terbiye ve's-Sekafe ve'l-Ulim, 1989), “istidrac”, 444;; Omer M. Sait Ozervarl,
“Harikulade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16:
181. Ayrica diger anlamlar igin bkz: ibn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, “derece” , 267-268.
el-A'raf 7/182, “b A § L 12 o A B T8 Ly

ismail Durmus, "istidrac", Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 25: 329.

Sileyman Uludag, “Keramet-Il”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi 6/15
(2005): 15.

el-Miirselat, 77/39.

Yasuf, 12/52.

el-A’raf, 7/183

et-Tar, 52/42

19

20
21
22
23

24
25

Harran Universitesi /Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



105 | Ramazan Biger - Seyma Fersatoglu

vardir. Bunlar; hilebaz ve dizenbazin hilesini, diizenini bosa ¢ikarma ve
bozma, tuzaga dusirilene teyit ve yardimda bulunma, islerini yoluna
koyma, Allah Teéala'nin, glinahkara hemen ceza vermeyip ona karsi nimetini
kesmeyerek, ta ki o iyice azip da sapikliginda devam eder hale geldiginde,
onu kiskivrak yakalayivermesidir.?

“Onlarin tuzaklarini bosa ¢ikarmadi mi?” (Al-i imran 3/120), “Ben de
bir tuzak kurarim” (et-Tarik 86/16), “kafirlerin tuzagini zayif diistirerek bosa
ctkaran" (el-Enfal 8/18), “Suphesiz benim tuzagim cetindir” (el-A’raf
7/183)”" ayetlerinde gorildugii gibi Allah icin keyd kavrami, Gvme
niteligindedir.

2.2. Seytan ve inkarailarla iliskilendirilmesi

"Keyd" kavrami seytan, kafirler, Allah'a isyan eden yalancilar ve
sihirbazlar igcin yerme seklinde kullaniimistir. “Sonra bana istediginiz tuzagi
kurun” (HGd 11/55), “Tuzaklarinin akibeti nice oldu” (en-Neml 27/51)
meallerinde goraldiuga gibi Allah, kafirlerin tuzaklarinin etkisiz ve bosuna
oldugunu gozler 6nine sermektedir.

Mdusriklerin, mi'minlere yaptigi zultimler®®, Peygamberimizi 6ldiirmek
istemeleri®, YOsuf peygamberin kardeslerinin Yasufa (a. s) kotiluk
etmeleri®, seytanin insanlari aldatmak, kiifre ve isyana sevk etmek igin
yaptigi vesvese® de Kur’an 'da "keyd" kavrami ile ifade edilmektedir.

2.3. “Keyd”in Kadinlarla iliskilendirilmesi

“Keyd” kavrami Yasuf sresinde bes yerde kadinlara izafe edilerek
kullanilmistir. “Siz kadinlarin hilesi ne buyutktir” (Yasuf 12/28), “Sen beni
onlarin (kadinlarin) tuzaklarindan korumazsan, belki de onlara meylederim”
(YGsuf 12/33), “Onu kadinlarin tuzaklarindan korudu” (Y(suf 12/34), “Benim

%6 Cetin, "Keyd", 25: 346-347.

ibn Hatim’in bildirmesine gére, ibn Abbas ayetteki “keyd” kelimesini ‘azap ve intikam’
anlaminda kullanildigini ifade etmistir. Eb’l-Fazl Celdliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.
Muhammed el-Hudayri es-Sty(ti, Hadislerle Kur’an Tefsiri Ed-Diirrii’l- Mensdr fi’t-Tefsir
bi’l-Me’sur, trc. Zekeriya Yildiz (istanbul: Ocak Yayincilik, 2003), 6: 642.

el-Enfal, 8/18

el-Hac,22/15

YOsuf 12/17-18; Mifessirler bu ayeti yorumlarken Hz. Yakup’un korkularini bile
getirmislerdir. Keyd kavrami seytan ve (zalim) erkekler iginde kullanilmisken, erkege ait
bir ozellik olarak dile getiriimemistir. Bu konu hakkinda bk. Ebi’l-Berekat en-Nesefi,
Medariki’t-tenzil ve hakd’iku’t-te’vil, thk. YGsuf Ali Bedivi (Beyrut: Darii’l Kelimi't- Tayyib,
1997/1419) 2: 95.

en-Nis3, 4/76.
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Rabbim o kadinlarin tuzaklarini ¢ok iyi bilmektedir” (YGsuf 12/50) ayetleri
incelendiginde miufessirlerin ¢ogu, kandirma, tuzaga dislrme, oyuna
getirme anlamindaki "keyd" fiilini kadinlarin bir niteligi olarak
degerlendirmislerdir.*

Gerek islam dncesi gerekse islam sonrasi dénemlerde kadinin hile ile
iliskilendirilmesi, Tevrat’in bir bdlimi olan Tekvin'de Adem ile Havva'nin
cennetten kovulmasiyla ilgili rivayetlerin izlerini tagimaktadir.

Buna gore, kadin yaratilis bakimindan zayif bir varliktir, bu zayifhg ise
ileride hem kendisinin hem de Adem’in basina cok isler ac;acakt|r.33 Ege
kemiginden yaratilan bu kadinin, Adem’i kandirdigi ve ona yasak meyveyi
yedirdigi anlatilir. Bunun sonucunda kadin, Adem' in cennetten
cikartiimasina sebep olur.**

Tanri, kadini kotaliglinin karsisinda agr ile cocuk dogurmaya ve
kocasina tabi olarak yasamaya mahkdm eder.*> Kadin ayni zamanda, yilanin,
seytanin nesli ile kendi soyu arasinda diinyanin sonuna kadar siirecek bir
dismanhgin tohumunu atar. Bitin bunlara karsilik olarak, Tanri kadini
cezalandirirken soyle der: "Cocuk dogururken sana ¢ok aci c¢ektirecegim.
Agri cekerek dogum vyapacaksin. Kocana istek duyacaksin. Seni o
yonetecek.”*® Buradan da anlasilacagl gibi Tevrat’a gore, Adem'in basina
gelenlerin  dogrudan sorumlusu kadindir. O sehvetinden ve diger
zaaflarindan dolayi aldanmis ve yasaklanmis meyveyi yiyerek, Tanri'ya isyan
etmis ve seytan tarafindan aldatilamayan Adem’i yoldan ¢ikarmistir.

Tevrat'ta sadece Havva'nin degil pek cok kadinin tehlikeli yonleriyle
erkekleri dusirdikleri sikintilara isaret edilir. Potifar'in karisinin, YQsuf'a
karsi duydugu sehvet ve ihtiraslari nedeniyle yaptiklarina da yer verilir.’’ Bu
metinleri okuyan kimselerin zihninde olusan kadin kurgusu son derece

32 By konuda bk. en-Nesefl, Meddrikii’t-tenzil ve hakd’iku’t-te’vil, 2: 106; Zemahseri, Kessaf
Tefsiri, trc: Muhammed Coskun v.dgr., (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2017), 3: 578; Ebu'l Al'a Mevdldi, Kurdn’in Anlami ve Tefsiri, trc: Terciime
Kurulu; ismail Bosnali ( istanbul: insan Yayinlari, 1986), 4: 429.

Tekvin 3/ 1-6.

Tekvin 3/ 23-24.

Tekvin 3/ 14.

Tekvin 3/ 15-16.

Tekvin 39/ 7-20.

33
34
35
36
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olumsuzdur. Sonraki dénemler de bu olumsuz bakis degisse de gelenekler
arasinda yerini almis ve birgok islami kaynakta da tesirleri gérilmustiir.*®

Hristiyan kaynaklari ve kilise babalarinin kadinlara dair gorisleri de
genelde olumsuzdur. Hristiyanlk kiltirinde kadin yasak meyveyi Adem’e
yedirerek onun cennetten kovulmasina, boylece insan neslinin glinahkar
olmasina sebep olmustur. Kadini vyeryliziine gilinahi getiren, erkegi
mahveden, bastan c¢ikaran koétlu bir varlik olarak nitelendirirler.®® Justin
Martyr, irenaeus, iskenderiyeli Clement ve Origene gibi ilk kilise babalari
kadini, melekleri bastan cikarmak ve insan soyunu kotiliige itmekle
Ozdegslestirirler. Onlar Hawva’yi, ilk islenen gilinah sonucu sadece sehveti
degil 6lim de diinyaya sokmasi sebebiyle ayiplarlar. Onlarin kadinlarla ilgili
sozleri adeta kadin cinsine karsi bir dismanlik ve agir hakaretler icerecek
olumsuzluklar tasir. *°

Hristiyanlik'ta Havva, ayartici ve bastan cikarici olarak takdim
edilmektedir. Hristiyanhk, Havva'nin yaratilisi ve hayati ile ilgili olarak
Tevrat'ta yer alan bilgileri kabul etmekte ve onu Meryem ile
karsilastirmaktadir. Kilise babalari arasinda Meryem ile Hawva'yi
karsilastiran ilk kisi olan Justin'e gére Meryem hayat ve sadakatin, Havva ise
sadakatsizlik ve 6limiin semboliidiir.**

Yeryliziinde insani digerlerinden ayirt eden en 6nemli vasfin halifelik
oldugu goz 6niline alindiginda, iyilik ve kotaligin cinsiyet ayirt edilmeksizin
insana ilham edildigi goriilmektedir.*> Buna ragmen klasik tefsirlerinin bir
kisminda Adem ve Hawva'nin cennetteki rahat ve huzurlu hayatlarinin sona
ermesine yol acan vyasak agaca yaklasma sugunu Havva-yilan-seytan
isbirligiyle islendigine dair yorumlara yer verilmistir.** Baz tefsirlerde
Havva'nin Adem’e sarap igirip sarhos etmesiyle ilgili gériisler bulundugu

% Mustafa Sentiirk, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére ilk Giinah ve Kadin”, Journal

of Islamic research 22/1 (2011): 34-37.

Mustafa Sentiirk, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére ilk Giinah ve Kadin”, 32-43.
Omer Faruk Harman, "Hristiyanlik'ta Kadin Algisi", Kur’an ve Kadin Sempozyumu Bildirileri
(Ankara, 04-05 Haziran 2010), haz. Kadin Faaliyetleri Merkezi (Ankara: Tlrkiye Diyanet
Vakfi Kadin Faaliyetleri Merkezi, 2013), 62.

Harman, "Hristiyanlik'ta Kadin Algisi", 63; Harman, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 2: 82-86; Harman, “Havva”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16: 545.

Terzioglu, Maétiiridi’de Kadin Algisi, 26.

Hakki Sah Yasdiman, “Yilan, Havva, Adem Arasinda Gegen Olaylara islam ve Yahudiligin
Bakisi” Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/34 (2011): 19.
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ifade edilmektedir.** Oysa “Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: “Ey
Adem! Sana ebedilik agacini ve yok olmayan bir saltanati gdstereyim mi?”
(Tahd 20/120) ayetine gore, seytan tarafindan kandirilan ilk kisi Hz.
Adem’dir. Ardindan “Bunun {izerine onlar (Adem ve esi Havva) o agacin
meyvesinden yediler...” (Taha 20/120) ayetinde isaret edildigi gibi Hz.
Adem’le Hawva sucgu ayni anda islemislerdir.

islam’da, ilk kadin tarafindan islenen ve erkeginde islemesine sebep
olunan “asli giinah” anlayisi yoktur. islamiyet’te Hristiyanlik’ta oldugu gibi,
ilk glinah anlayigsina dayanan kadin karsiti séylem de mevcut degildir. Erkek
olsun kadin olsun her dogan kisi glinahsiz dogar, sonradan isledigi fiiller
sebebiyle sorumlu olur.®®

Yasak agactan yeme konusunda rivayetlerin igerigini kanitlayacak bir
delil bulunmadigi géz 6ninde bulundurulursa, Kur’an da belirtilenlerle
celismeyen bir gorls belirtmek gerekmektedir. Yahudi-Hristiyan kutsal
kitaplarinda ayartici ve bastan cikarici Havva imaji olsa da Kur’an-i Kerim
boyle bir durumu zikretmez. Buna gore de insanhgin ilk giftinin her bir Gyesi,
cennetten kovulmasiyla sonuglanan olaylarin gidisatindan esit bir sekilde
sorumludur.*®

3. Yasuf Saresi 28. Ayet Baglaminda Keyd Kavrami

Kur'an't Kerim’de bazi bilgiler temsiller, tesbihler ve kissalarla
verilmistir. Bu ornek kissalari niizul dénemindeki ortamla ve sebeplerle
sinirh tutmak s6z konusu edilmese bile kimi mifessirler s6zii edilen
peygamberlerin hayatlarindaki bazi olaylari istisnai olarak
degerlendirmislerdir. Bunlardan biri de YGsuf SGresi’'nde konu edilen hilenin
kadinlarla iliskilendirilmesine sebep olan Aziz'in karisidir. S6z konusu olay su
sekilde cereyan etmistir;

"Y@suf'un evinde bulundugu kadin ondan arzuladigi seyi elde etmek
istedi ve kapilari kilitleyerek, 'Haydi gelsene!' dedi. O ise, 'Allah’a siginirim,
¢linki kocan benim efendimdir, bana iyi bakti' dedi. Eger Rabbinin
burhanini gormemis olsaydi, YGsuf da ona istek duyacakti. Yasuf 6nde kadin
arkada kapiya kostular. Kadin, YOsuf'un gomlegini arkadan yirtti. Kapinin

* Mustafa Oztiirk, "Cahiliyeden islamiyet’e Kadin" (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015),

86; Kadriye-Kurt- Abdurrahman Durmusoglu, “Ug Kur’an Yorumunda Kadinin Otekiligi”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 630.

Ginay Timer, “Asli giinah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3: 497.

Sentiirk, “Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’e Gére ilk Giinah ve Kadin”, 37-38.
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yaninda hanimin efendisine rastladilar. Kadin hemen, kendisini temize
cikarmak ve yaptiklarini gizlemek igin sdze giristi ve 'ailene kotilik yapmak
isteyenin cezasi nedir; ancak zindana atilmak veya can yakici bir azaptir.'
diyerek YQsuf’a iftira atti. YGsuf, 'O, benden arzusunu elde etmek istedi’
dedi. Kadinin ailesinden bir sahit de soyle sahitlik etti: 'Eger onun gdmlegi
onden yirtilmissa, kadin dogru soylemistir, Yasuf yalancilardandir.'" 'Eger
gomlegi arkadan vyirtilmissa, kadin yalan sdylemistir. YGsuf ise dogru
soyleyenlerdendir'. Kadinin kocasi YGsuf'un géomleginin arkadan yirtildigini
gorince, dedi ki: 'Slphesiz bu, siz kadinlarin tuzagidir. Slphesiz sizin
tuzaginiz cok buyuktur'. (Yasuf 12/23-28)

Bu ayetlerdeki "keyd" kavraminin kadinlarla iliskilendirilmesinde
mifessirlerin Ug¢ farkli yorumda bulunduklarini grmekteyiz.

3.1. iftira Olarak Degerlendirilmesi

Miifessirlerin timi Aziz'in karisinin olay sirasinda ve olay sonrasinda
ustaca tutumlar sergiledigini sdylemislerdir. Clinki kadin, kapinin ardinda
kocasina rastlayinca, hatasindan siyrilmak icin YGsuf'a iftira atmistir ki bu
kadinlar toplulugunda bulunan genel bir kanundur. Bu gortsi benimseyen
mifessirler ayetlerin tefsirlerinde buna detayl bir sekilde yer vermislerdir.

Aziz'in karisi kapida kocaslyla karsilasinca isin icinden siyrilmak igin,
Yisuf’a (a. s) iftira ederek, "ailene zina ile kotlluk etmek isteyenin cezasi;
zindana atilmaktan veya acitici bir sekilde doviilmekten baska ne olabilir"
(YGsuf 12/26) demistir. YOsuf (a. s) bu iftiradan kendini temiz ¢ikarabilmek
icin "o beni ram etmek istedi" (YGsuf 12/27) diyerek kadinin pesine
distigiinl, kendine ¢ektigini ve gdmlegini yirttigini anlatmistir. Haksiz
tarafin Aziz'in karisi oldugu anlasilinca kocasi, "dogrusu bu gencin irzina
atmis oldugun su camur ve iftira, sizin tuzaklarinizdandir" diyerek kadinlarin
hilelerinin biyiik oldugunu sdylemistir.*’

Karsilagilan sorunlara yaklasimda, kadinla erkegin ortak dislinceleri
ve ayristigl yonler vardir. Bunu belirleyen faktor ise; her iki cinsin glicli ve
zayif oldugu alanlardir. iki cinsin biyolojik farklihg, onlarin olaylari
degerlendirmesine de yansimaktadir. Kadin herhangi bir soruna estetik ve
daha duygusal yaklasirken, erkek mantik referansiyla yaklasir. insanlarin

Y Ebi’l-Fida imadtddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru'l Kur'éni'l-azim, thk. Sami b.

Muhammed es-Selame, 2.Baski (Riyad: Daru’t- Tayyibe, 1999/1460) 4: 384.
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sorunlara yaklasimini, toplumsal kiltir, aile yapisi ve hayat felsefesi de
etkiler.®®

insanin herhangi bir olay karsisinda akl-1 selim davranmasini
engelleyen korku ve savunma hali gibi ruh halleridir. Korku insani zihinsel bir
felce ugratir. Korkunun dozu yiikseldikce kisi yanlis yonelimlere sapar.
Savunma halinde olan kisinin muhakemesi bozuktur ve saldirmaya hazir bir
haldedir. Bltln enerjisini kendini miidafaa icin sarf eder. Yanlis tepkiler
vererek olayi saptirirlar.*

Aziz'in karisinin iftiraya, yalana basvurmasini bu bilgiler 1siginda
inceleyecek olursak; kadinlarin korkuya karsi daha az direncli olduklari ve bu
hassasiyetleri sebebiyle zorluklara karsi micadele oOzelliklerinin de zayif
oldugu aciktir. Kadin kocasindan veya olayin sorumlusu olarak adinin
yayllmasindan korktugu icin yalana basvurmustur diyebiliriz. Clinkl yalan
sdylemenin nedenlerine bakildiginda genellikle kisinin kendini koruma altina
alma, isten siyrilma gibi nedenleri oldugunu gorebiliriz. Kisinin yalan
sdylemesinin altinda yatan asil gidinin kendisiyle ilgili olan kazanimlar;
cezadan kagma, kendini iyi gosterme gibi psikolojik kazanimlar olabilecegini
soyleyebiliriz. *°

Kadin bir taraftan da savunma halindedir. Bulundugu ruh hali
ylziinden yaptigi hatanin farkinda olmadan sucu kendi Gstlinden atmak igin
yalana basvurmustur.”® Bazi mifessirler hatalarindan siyrilma yeteneginin
kadinlar i¢in genel bir kanun oldugunu, saray kadinlarinin ise bu islerde
daha yetkin olduklarini, Aziz'in karisinin ve onunla beraber diger kadinlarin
yaptiklari hareketlerin ancak aristokrat sinifin kadinlari arasinda daha ¢ok
goriilebilir oldugunu ifade ederler.>

Bitln durumlar géz 6niine alindiginda her kadinin ayni durumda ayni
sekilde davranacagl kanisina varilamaz. Yalan ve iftiranin insana has
Ozellikler oldugu agiktir. Bu iki davranis bigciminin insan bazinda ele alinmasi
gerekmektedir.

Bu dogrultuda YQsuf ile Zileyha arasinda hakemlik yapan sahidin,
gomlegin arkadan yirtildigi anlasilinca suglunun kadin oldugunu, "bu sizin

48
49

Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi (istanbul: Nesil Yayinlari, 2014), 150-156.

Tarhan, Kadin Psikolojisi, 256-257.

Secil Uretmen, Cinsiyet, Yalan Séyleme ve Cikar Elde Etmenin Yalana lliskin Yiiklemelere
Etkisi (Doktora tezi, Ankara Universitesi, 2008), 29-41.

Uretmen, Cinsiyet, 29-38.

Zemahseri, Kessdf Tefsiri, 3: 578.
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isinizdir" diyerek belirtir.>® Burada gézden kacirilmamasi gereken nokta "zira
sizin hile ve tuzaklariniz ¢ok biylktir" s6zini soyleyenin bir insan
oldugudur.

Ayette gecen kadinlarin hilesinin biiyiik oldugu belirtilince Fahreddin
Razi (6.606/1210), kendisine yoneltilebilecek "Allah Teél3, insanlar zayif ve
yetersiz olarak yaratmisken, daha nasil kadinin fendinin bilytk oldugu
soylenebilir? sorusuna su sekilde cevap vermektedir; "insanin yaratilsi,
melekler, gokler ve vyildizlarinkine nispetle zayiftir. Kadinlarin fendi,
erkeklerin fendine nispetle daha blyulktir. Bu iki s6z arasinda bir zitlik
bulunmamaktadir. Yine Razi, "erkeklerin fendi de kadinlarinkinden fazladir"
denilirse de; "kadinlarin bu konuda, erkeklerde bulunmayan hile ve tuzaklari
vardir. Birde onlarin bu konudaki tuzaklari, erkeklerin tuzaklarinin sebebiyet
veremeyecegi bicimde ar ve utang dogurur, bu nedenle kadinlarin sozleri ve
dolayisiyla hileleri ince, etkileyici ve aldaticidir." seklinde cevap verir.”*

Zemahseri (6. 538/1144), “Kadinlarin dedikodularini isitti” ayetinin
tefsirinde, giybetin tuzak (mekr) olarak isimlendirilmesinin sebebini, tuzak
kuran kimsenin yaptigl gibi bir kimsenin arkasindan ve gizlice yapilmasi
olarak aciklamaktadir.>

Kadinlarin  kisilikleri incelendiginde, onlari olumsuz etkileyen
psikolojik durumlardan birinin "oyuncu ruh" hali oldugu gézlenmistir. Bu tip
kadinlar kendilerine ilgisiz davrananlara disman kesilirler ve istediklerini
elde edemedikleri zaman saldirganlasir, 6¢ almaya calisirlar. Ve kolayca
rezalet cikarabilirler.®® Aziz'in karisi da Yasuf tarafindan reddedilmeyi ve
Misirli kadinlarin kendisini ayiplamasina dayanamayarak, Y(suf ile onlari
karsi karsiya getirmistir. Herkesin Onlinde tekrar reddedildigi dikkate
alindiginda bu ruh halindeki bir kadinin 6¢ almak istemesi olasi bir
durumdur.

Ote yandan YQsuf (a. s), Aziz'in karisinin istegine uyma arzusundan
duydugu endiseden dolayi Rabbine siginarak, “Eger sen bunlarin tuzaklarini
benden dondiirmezsen, (belki) onlara meyleder ve cahillerden olurum”
demistir. (Yasuf 12/33)

>3 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir: Mefdtihi’l-gayb, trc. Suat Yildirim v.dgr. (Ankara: Huzur

Dagitim, 1991), 13: 215.
Razi, Tefsir-i Kebir, 13: 216.
Zemahserf, Kessaf, 3: 582.
Tarhan, Kadin Psikolojisi, 57.
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Ayette gecen “keyd” kavrami, kadinlarin hile ile iliskilendirilmesine
neden olmustur. Aristokrat sinifina mensup insanlarin tabiati tehdit etmeye
daha misaittir. Zira makam sahibi olan kisilerin zayif olan tarafi tehdit
ederek istedigini elde etmesi, her zaman gorilmekte olup, burada cinsiyet
ayirimi s6z konusu degildir. YUsuf kissasinda da taraflardan birinin kole ve
dolayisiyla zayif oldugu goéz 6niline alindiginda, diger tarafin tehdit etmis
olmasi olagan bir durumdur.

Keyd’'in bu ayetteki tezahirini bir baska baglamda degerlendiren
Zemabhseri, Hz. Y(suf'un zindana atilmasinin nedenini, kadinin kocasini, “cok
kizmis ve sakinlestirilmeye calisan bir deveyi oksarcasina oksayip gonl alici
sozlerle aldatarak yanlisa siiriiklemesinin” sebep oldugunu ifade eder.>’

Hz. YOsuf kendisini savunurken, “siiphe yok ki benim Rabbim onlarin
fendini hakkiyla bilir’ (YGsuf 12/50) demistir. Razi, buradaki "Rabbim"
kelimesinin iki sekilde yorumlanabilecegini soyler. Birincisi Allah Teala
kastedilmektedir ki, ¢linkii O biitiin sakl ve gizli seyleri bilir. ikinci olarak da
Azizi kastetmistir. Hz. YGsuf, Azizin kendisini egitip blylttigu icin ona
Rabbim demistir. Buna gore de Azizin o kadinlarin hile ve tuzaklarindan
haberdar oldugu diistindlebilir.”®

Hz. YGsuf, Azizin hanimini tek basina tohmet altinda birakmamak icin
"ellerini kesen kadinlarin derdi neydi" diyerek Azizin bu durumu
arastirmasini istemistir. Burada iki ihtimal bulunmaktadir; birisi hala hile
yapiyorlar mi yoksa bundan vazgegtiler mi bunu égrenmek. ikincisi de Azizin
kendisine atilan iftirayl ve itham olundugu seyi bilmesi ve temiz oldugunu
anlamasi olarak degerlendirilebilir.>

Kadinlarin, Hz. YOsuf ile karsilastiklarinda yaptiklari hileler hakkinda
Razi su ihtimalleri siralamistir: Birincisi onlardan her biri, cogu kez Hz.
Ylsuf'a arzu duymuslardir. Higbiri gayesine ulasamayinca, ona kotl seyler
isnat etmeye baslamiglardir. ikincisi, onlarin her biri Y(suf'u, sahibesi olan o
kadinin istegine uymasi hususunda arzulandirmaya ugrasmislarsa da
Ysuf'un efendisine boyle bir sey yapamayacagini, kendisini ne denli tesvik
ettiklerini isaret etmek icin "Stphe yok ki benim Rabbim onlarin fendini
hakkiyla bilicidir" ifadesini kullanmistir. Uglincii  olarak Hz. YGsuf'u

> Zemahseri, Kessdf, 3: 594; Bu konuda bk: Eb( Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b.

Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve Esrdrii't-te'vil, nsr. Muhammed Abdurrahman
el-Marasli (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l- Arabi, ts.), 3: 163.

Razi, Tefsir-i Kebir, 13: 256.
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hikiimdarin yaninda koétu géstermek hususunda, hiikiimdar, o kadinlardan
cesitli hile ve tuzaklar tespit etmistir.*

3.2. Ovgii Olarak Degerlendirilmesi

Bir insanin oOvilmesi glzelligi, glizel ahlaki veya glizel davranisi
dolayisiyla olmaktadir. Oviildiigti davranisin insanlar tarafindan kabul
edilebilir ve hos goruliir olmasi gerekmektedir. Kadin psikolojik yapisi
bakimindan o6vilmeyi daha c¢ok sevmekte ve belki de buna ihtiyag
duymaktadir.

ilgili ayetlere sosyolojik acidan bakan ve kadini yermek yerine évmeyi
tercih eden Seyyid Kutub’a (6. 1386/1966) gore bu kissada kapida kocasiyla
karsilasan kadinin deneyimliligi tim ¢iplakhgiyla karsimizdadir. Bu
dehsetengiz sahnenin beraberinde getirdigi soruya, usta bir manevra ile
aninda cevap bularak Hz. Y(suf'u suglamistir.”*

Kutub’a gore bu, “o kadinlarin bir hilesidir. Bu tavir, tam damarlari
zorlayacak denli hiddetle doldurabilecek kadar boéylesi vahim bir olay
karsisinda ustaca bir vurdumduymazliktir. Burada s6zi soyleyen kisi (sahit)
sucu tiim kadinlara genelleyerek, kadinin bu tavrini 6vecek sekilde, isi bir tir
sakaya baglamaktadir”. "Sizin komplolariniz yamandir!" cimlesinde soz
konusu kadina y6nelik olumsuz bir dokundurma yapilmadigini ifade eder.
Tam tersine, kadinin davranisiyla, disiligiyle bliylk belalar acabilecek kadar
dort dortlik, mikemmel bir disilige sahip oldugu ima edilmektedir. Kadinin
tuzaklarinin dile getirilmesi katiyen onun adina bir noksanlik degildir. Clnkii
bu davranislar onda mevcut olan bir kusuru degil, potansiyel bir tehlikeyi
gostermek igin verilmistir. ® Kutup, diger miifessirlerin yorumlarinda oldugu
gibi kadini yermektense, olayin lstlini ortmeye c¢alisan ve kadina kirici
herhangi bir sey sdylememis olan Aziz’'in vurdumduymaz olusuna dikkat
cekmistir.

Kadinin fitri yapisi dikkate alindiginda ise isteyen degil, istenilen olma
egiliminin oldugu goérilmektedir. Allah Teald nesillerin devami igin bu
ozelligi kadinlara vermistir. Bu ylizden erkek zorlamaya gerek kalmadan
kadina dogal olarak meyletmektedir.®> Ama bu tabi diizen Hz. Y(suf' un
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olagantsti Ozellikleriyle bozulmus ve bu durum kadini fitratinin disinda
hareket etme durumunda birakmistir.

3.3. Kadinin Fiziksel Hileleri Olarak Degerlendirilmesi

ibn Asur'a (6. 1284/1868) gore bu ayette "keyd", kadin cinsinin
arzulari dogrultusunda cezbetmesi anlamindadir. O, ayetteki "sizin
tuzaginiz" ifadesinin kadinlarin davet etmesi anlaminda, cogul kalibinda
geldigini ya da baska bir te'ville Aziz'in karisinin davetine icabet eden
kadinlarin yani ‘sadece bu olayin kahramani olan kadinlarin tuzaklar
buytktir’ anlaminda kullanildigini séylemektedir.**

“«

Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971) ise bu ayetin yorumunda “ ’sizin
aldatma ve hileleriniz’ ciimlesinde kadinin gayrimesru bir seyi talep etmesi
s6z konusudur”, der. Kadinlarin hileleri daha buylktir ve erkeklerin
hilesinden daha o6nemlidir. Clinkii kadinlarin durumlari, erkeklerin kalbi
davranislari Gzerinde daha fazla tesir edebilir. Erkeklerin nefsi arzularini
daha fazla cekebilir. Bazi kimseler nefsi zevklerini doyurmak icin bir kisim
kadinlara karsi pek fazla daskinliik gostererek onlarin sehvani telkinleri,
israrli teklifleri altinda kalabilirler. ® Eb( Hayyan el-Endeliist (6. 745/1344),
kimi kadinin tabiatinda bulunan kiminin de diger kadinlardan o6grendigi
tuzaklarin erkeginkinden daha sevimli oldugunu belirtmistir.

Mifessirlerden bazilari, kadinin hilesinin yaninda seytanin hilelerinin
daha zayif olacagini ifade ederken Nisa s(resi 76. ayette gecen “"Sliphesiz
seytanin hilesi zayiftir" ifadesini delil olarak gosterirler. Bu yizden
erkeklerin, kadinin hilesinden seytanin hilesine daha c¢ok korktuklarini
belirtirler.®’

Bilmen’e gore, seytanlar insanlara karsi gizlice ve goériinmeksizin
vesveselerde bulunurken, bazi kadinlarin erkeklerle yiiz yuze kalarak bu
vesveselere sebep oldugunu sdylemektedir. Kadinlarin hilesinin daha latif ve
nefse daha ¢ok tesir ettigini seytanin ise bunu ancak vesvese yoluyla

b4 el-Beyzavi, Envérii't-tenzil ve Esrdrii't-te'vil, 3: 161; ibn Asur, Muhammed et-Tahir,

Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, Tunus: Daru’t Tunusiyye, 1984, 10: 266

Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-i Kerim Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 3: 1554-
1555.

Eb( Hayyan el-Endeliis, el-Bahrii'l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid-Ali Muhammed
Muavvaz, 3.Baski (Lubnan: Daru’l-kutubi’l ‘ilmiyye, 2010), 5: 298; Ayrica ayette belirtilen
hilenin sadece Aziz’'in karisi igin gegerli olmahdigi, bitiin kadinlarin tabiatinda yaratilmis
olan bir 6zellik oldugu belirtilmistir. Bu konuda bk. Seyh Abdullah el-‘alemi el-gaziy ed-
Dimeski, Mu’temer Tefsiru’l Sareti’l Yasuf (Dimegk: Dar(’| Fikr, 1961/1381), 586-587.
en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakd’iku’t-te’vil, 2: 106.
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yapabilecegini ifade eder. Bilmen, kadinlar hakkinda ki bu iddialarin, gtzel
bir dini terbiyeye, bir ahlaki fazilete kavusarak ve dogru davranislarda
bulunarak ciritilebileceklerini  de  eklemektedir.®® Ancak gozden
kacirilmamasi gereken gizli vesveselerin agikca yapilan vesveselere goére
daha tehlikeli olabilecegidir.

Kadinlarin, ayartma konusunda erkegin sahip olmadigi hile ve
tuzaklara sahip oldugunu sdyleyen Tarhan, erkeklerde bu ozelliklerin
olmadiginin sdylenemeyecegini ve kadinda ve erkekte bulunan bu
egilimlerin torpllenmesi gereken vahsi duygular oldugunu ifade etmektedir.
Tarhan, bu egilimlerin toplumdaki temel kurallar icinde c¢oziimlenmesi
gerektigini sdylemektedir. Ona gore cinsellik tipki saldirganlik, achk, siddet
gibi insanlarin zayif alanlari ve temel diirtileridir. Nefsani arzular ve seytani
gicler, nefsine ve seytana uymayi bekleyen zayif iradeli kisileri ayartmaya
calismaktadir. Kadinin, erkege nazaran duygusal kapasitesi daha giclidir ve
direnci zayiftir. Bu ylzden nefsani arzularina daha sik diistigi sanilsa da bu,
erkeklerde de karsilasilan bir durumdur.®

ilgili ayeti tefsir eden Bayrakl’'ya gére kadinin cinsel icgiidiisiiniin
tuzagi cok yamandir ve ondan kurtulmasi erkek i¢in ¢cok zordur. O bu tuzagi
bir bataklik ve onur kirici bir olusum olarak ifade etmektedir. Evli bir kadini
geri cevirmenin onun ihtirasini, saldirganligini daha da arttiracagini belirtir.”
Ancak boéyle bir durumun erkekler hakkinda da gecerli olmasi gerekir. Zira
cinsel duygularda iki tarafin da temayli s6z konusudur.

Ayette gecen "bu is sizin tuzaklarinizdandir" séziniin asil sahibi bazi
rivayetlere gore kadinin kocasi, bazi rivayetlere goére de kadinin
akrabalarindan biridir.”* Ayeti tim kadinlar icin genellestirerek, 'Allah
kadinlarin  tuzaklarina karsi biz erkekleri uyarmistir' seklinde bir
degerlendirme yapmak isabetli gérinmemektedir. Clinkli burada Allah'in
belirledigi mutlak bir hiikim bulunmamaktadir. insanlarin vardig kanaatleri
bir kural olarak kabul etmek ve bunu Kur’an-1 Kerim ve hadisleri kullanarak,
genel-gecer bir hiikim haline getirmek tutarh degildir. Bazi mifessirlerin
sinirlandirdigl gibi bu davranislari sadece Aziz'in karisi ve onun gibiler igin
uyarlamak daha isabetli goriinmektedir.

68 Bilmen, Kur'an-1 Kerim Tefsiri, 1555; Ayrica bu konuda bk; el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve

Esrdrii't-te'vil, 3: 161; Ebi'l-Leys es-Semerkandi, Bahrii’l-‘ulim, thk. Adil Ahmed
Abdilmevc(d-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-kitubi’l ‘ilmiyye, 1993/1413), 2:
159.

Tarhan, Kadin Psikolojisi, 340.

Bayraktar Bayrakli, Yeni Anlayisin IsiGinda Kur'an (istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2001), 345.
ibn Kesir, Tefsiru'l Kur'éni'l-azim, 4: 507.
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Sonug

Kur’an da bircok anlama gelen 'keyd' kavrami, Kur’adn'da dort yerde
dogrudan Allah'a nispet edilmistir. Ayni zamanda seytan, Allah'a isyan eden
yalancilar, sihirbazlar ve kéfirler icin de yerme seklinde kullaniimistir. YUsuf
sGresinde gecen bes ayette de kadinlara izafe edilmistir. Kadinin hile ile
iliskilendirilmesi, ilk olarak Yahudilerin Hz. Havva'nin, Hz. Adem’i kandirarak
cennetten kovulmasina neden oldugu dislincesinde yer almaktadir. Ancak
bu veri Kur'an’da Hz. Adem ve Hz. Havva'nin birlikte kandirildigi seklindedir.

islam dini, insanlara cinsiyet ayrimi yapmadan deger veren bir sistem
olarak kabul edilmesine ragmen, kiltirel ve geleneksel 6n kabullerin,
bilhassa da islamiyet’ten énceki dini verilerin etkisiyle, kadinlarin insanligin
basina gelmis belalarin temel nedeni olarak kabul edildigi gorilmektedir. Bu
dogrultuda kadin, seytanin arkadasi, kotdliklerin kapisi, insanin cennetten
kovulmasina sebep olan, kurtarici ruhu olmayan bir varlik olarak
nitelendirilmistir.

islam ise insani yaratilistan kaynaklanan farkhliklariyla gdzler &niine
sererek kadini, kadin olarak; erkegi de erkek olarak muhatap almistir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim'de her iki cinse yliklenen sorumluluklarda, erkegin
ve kadinin fitri yapilari gz oniline alindigi gortlmektedir. Kur’an, kadinin
Adem’le ayni nefisten yaratildigini sdyleyerek, gerek yaratilis, gerek hukuk
ve gerekse de toplum agisindan ayni yerde durduklarini vurgulanmistir.
Kur’an-1 Kerim, her ne kadar insanlar arasinda kadin ya da erkek olmalari
bakimindan hicbir ayirim yapmiyor ve dolayisiyla her ikisine de ayni hak ve
yukUmlalukleri taniyorsa da toplum iginde icra ettikleri fonksiyonlari
bakimindan aralarinda bir ayrim yapmaktadir.

islam'in ortaya c¢ikisindan bu yana degisen sosyal ve cografi sartlara
gore Kur’an'i yorumlamaya calisan mifessirlerin, dyetleri kusatan tarihi ve
toplumsal sartlari géz onlinde bulundurmamak, Kur’an ayetlerinin indirilis
sebeplerini dikkate almamak, Kur’an'da ki bazi ifadeleri baglamindan
soyutlayarak ele almak, bazi ayetlerdeki zahiri anlamin yani sira diger tslup
ozelliklerini dikkatten kagirmak gibi etkenler nedeniyle bazi Mislimanlarin
kadina bakis agisinin degismesine yol agmistir.

Bu veriler dogrultusunda:

1) Kur'an’da seytanin hilesinin zayif oldugu belirtilirken, kadinin
hilesinin blylk oldugunun belirtilmesi nedeniyle bazi kimselerin, kadindan
Allaha siginilmasi gerektigi seklindeki séylemleri Kur’an’in genel kurallariyla
bagdasmamaktadir. Zira o6ncelikle kadinlari O6ven ayet ifadeleri de
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bulunmaktadir. Oysa olumlu bir nitelik olarak Seytan’a nispet edilen bir
ozellik, Kur'an’da yer almamaktadir. Ote yandan hile, olumsuz anlamda
kullanilan bir vasif olarak seytan ve erkeklere de nispet edilmektedir. Buna
ragmen keyd sadece kadina 6zgl bir sifat olarak degerlendirilemez. Bu tir
genele yonelik nitelendirmeler kullanan kisi, kullanma zamani ve kullanilan
ortama gore deger kazanir. Bu dogrultuda Hz. Yusuf'un kardeslerinin onu
Oliime gotlirmek isteyen hilelerini, kadinlarin tuzagindan daha dnemsiz ve
kiiglk gostermek, dini ve ahlaki bir takim baska sorunlari da ortaya gikarir.

2) Bazi mifessirler pek ¢ok ayeti tarihsel boyutta olup bitenlere atifta
bulunarak agiklama yoluna giderlerken, kadinlarla ilgili dayetlerin tefsirinde
cogunlukla genelleme yapmayi tercih etmislerdir. Kissa da gecen kadinin
kisiliginin bUtin kadinlara mal edilmesi, psikolojik verilere de ters
dismektedir. Cunkii kadinlarda ve erkeklerde bircok farkli tiplemeye
rastlanilmaktadir. Bu nedenle bitiin kadinlarin ayni durumda ayni hal ve
hareketleri yapacagi kanisina varmak tutarl sayllmamaktadir.

3) Hz. Havva'dan bu yana asagilanan, fitne kaynagi, seytanin kemendi
seklinde vasiflandirilmis kadinin, israiliyyat ve dénemin kiiltiriiniin etkisi
sonucunda sekillenmis oldugu gorilebilir. Toplumlarin, saf ilahi dinden
uzaklasmalari neticesinde kadinlar asagilanmis ve degerlerinin diismesine
neden olunmustur. Nitekim Kur’an’in nazil oldugu dénemde kadinlar
asagilayici her tiirli muameleyle karsi karsiyaydilar. Fakat islam, kadina
Ozlnd vermistir. Fitrati geregi ona uygun 6zellikleri yasamasini saglamistir.

4) Toplumda sadece kadinin, eksik, kusurlu, giinaha meyilli, erkegin
giinaha girmesinin nedeni, fitne unsuru olarak gériilmesi de islami degildir.
Kadinlarin karakteristik 6zelliklerini anlatan ayetler, kadini asagilamak degil,
onlarin nitelikleri g6z 6niline sererek, daha iyi olmaya yoneltmek ve bu
dogrultuda egitilmeleri amacini giitmektedir.

Kusurlu olmak kadinin degil, insanin en belirgin 6zelligidir. Bu nedenle
erkek de kadin gibi ginaha meyillidir ve o da karsi cinsin glinaha girmesinin
nedeni olmasi itibariyle kadin igin bir fitnedir. Fakat burada gdrmezden
gelinen kisim, kadinlar gibi erkeklerin de bu diinyada ve ayni sartlar altinda
yasadiginin unutulmus oldugu gercegidir.
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Oz

Bu calisma, Hz. Peygamber’in amcasi, cocukluk ve genglik
arkadasl, anne tarafindan akrabasi ve ayni zamanda sitkardesi olan
Hz. Hamza hakkindadir. Hz. Hamza, Hz. Peygamber’in ve diger
Muslimanlarin blyik sikinti, eziyet ve iskencelere maruz kaldiklari bir
dénemde islam’a girmis, onlara dnemli bir giic ve moral destegini
saglamistir. Misliiman olduktan sonra yasadigi kisa middet zarfinda
verdigi kahramanca micadele ve fedakarligi nedeniyle tarih,
kendisinden yigitlerin piri ve sehitlerin efendisi olarak s6z etmistir.

Hz. Hamza, akrabaligin yani sira vyas itibariyle de Hz.
Peygamber’in akrani olmasi nedeniyle Onu hicbir donemde yalniz
birakmamis, cocukluk ve gencliginde arkadasi, evlendigi sirada velisi,
Hicret ettikten sonra da vefat edinceye kadar Medine’de hep Onun
en yakin dostu ve danismani olmustur.

Hz. Hamza, hakkinda nakledilen bilgilerin ekserisi islam’dan
sonraki hayatiyla ilgilidir. islAm’dan énceki hayati hakkinda fazla bir
bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklara gére Hz. Hamza Hz. Peygamber’in
sutkardesi ve yasitidir. Fakat bu durumun ne sekilde gerceklestigi ve
aralarinda ne kadar yas farkinin oldugu meselesi tartisma konusu
olmustur. Bu calismamizda, ana kaynaklar i1siginda Hz. Hamza’nin
kisaca hayati, Hz. Peygamber ile olan sitkardesligi meselesi ve
mucadelesi ile ilgili bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Hamza, Seyyidisstiheda, Sutkardesligi,
Hz. Peygamber, ilk Seriye.

Abstract

This work is about Hz. Hamza who is the uncle of the Prophet,
his friend of childhood and youth, and also relatives of his mother.
Hz. Hamza became a Muslim when the Prophet and other Muslims
were subjected to great distress, suffering and torture. Hz. Hamza
provided them with strong and moral support. After he became a
Muslim within a short period of time, because of his heroic struggle
and sacrifice during his short rest of life, history has spoken of himself
as the master of the braves and martyrs.

Hz. Hamza, in addition to kinship, is also a peer of Prophet,
and never left the Prophet alone. He became his friend in childhood
and youth, custodian in marriage, became Prophet’s closest friend
and advisor in Medina until he passed away.

Most of the information related to Hamza is about his later life
after becoming a Muslim. There is not much information about his
life before Islam. According to sources Hz. Hamza is milk brother and
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peer of the Prophet. But it has been a matter of debate as to how this
situation takes place and the age difference between them. In this
work, an assessment will be made of Hamza's life, milk brotherhood
and struggle in the light of the main sources.

Keywords: Hz. Hamza, Sayyidushuheda, Milk Brotherhood, Hz.
Prophet, First Series.

1. Hz. Hamza’nin Hayati
1.1.ismi, Nesebi ve Dogumu

Hamza b. Abdilmuttalib b. Hasim b. Abdi Menaf b. Kusay b. Kilab b.
Murra b. Ka‘b b. Liey b. Galib b. Fihr b. Malik b. Nadr el-Hasimi el-Kurasi*
Kureys kabilesinin biyiklerinden lider ve pehlivan bir sahsiyet olup Hz.
Peygamber’in amcasi ve sitkardesidir.” ikisini de amcalari Eb( Lehebi’n
azatll cariyesi olan Siiveybe veya Mekkeli bir kadin emzirmistir.’> Hz.
Peygamber’in ifadesiyle en hayirli amcasidir. Rivayetler bize Hz. Hamza’nin
Cebrail’i kendi suretinde gordugu bilgisini aktarir.* Kiinyesi Ebl Umare veya
Eb( Ya’ld’dir.” Esedullah ve Esedu Resdlullah lakabiyla aniimistir.’ Babasi
Abdilmuttalib b. Hasim Araplarin efendisi olan Beni Hasim kabilesinin lideri
ve Araplar nezdinde en Ustiin mevki olarak kabul edilen Ka’be’nin islerinden
sorumlu kisiydi.” Annesi, Hz. Peygamber’in annesi Hz. Amine'nin amcasinin
kizi olan Hale bt. Uheyb® veya bt. Viiheyb ez- Zihri’dir’ Safiye bt.

Yibn Sa’d, Eb( Abdillah Muhammed b. Sa’d (6. 230/844), et-Tabakdtii’l-kiibrd, (Beyrut: Daru
Sadir, 1966), 3: 1-11.

2 ez-Zehebi, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani
el-Fariki ed-Dimagki (6. 748/1348), Siyeru a’lami’n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnaut vd.,
(Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 1985), 1: 173.

3 el-Amiri, Macid ibrahim, Seyyidu’s-Siiheda Hamzetii’bnu Abdilmuttalib, 1. Baski, (Cidde:
Matbatu’r-Resid, 2001), 6.

*ibn Sa’d, Tabakat, 3: 12.

> Belaziri, Ebl’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri (6. 279/892), Ensdbii’l-
esrdf, thk. Suheyl Zekkar - Riyaz Zerkeli, (Beyrut: 1996), 4: 282; ibn Abdilber, Ebli Omer
Cemaliiddin Yusuf b. Abdillah b. Muhammed en-Nemeri (6. 463/1071), el-isti’ab fi
ma’rifeti’l-ashdb (ibn Hacer’in el-isGbe’sinin Beyrut: 1328 tarihli baskisinin kenarinda), 1:
369.

® ibn Abdilber, el-isti’ab, 1: 369. el-Vakidi, Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-
vakidi (6. 207/822), Kitabu’l-Megézi, thk. Marsden Jones, (London: 1966), 1: 290; ibn
Kesir, Ebi¥'I-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir (6. 774/1372),el-Bidéye ve’n-nihdye
fi‘t-tdrih, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 4: 40.

7 el-Amir, Seyyidu’s-Siiheda, 6.

8 Belaziri, Endb, 4: 282; ez-Zubeyri, Eb( Abdillah Mus’ab b. Abdilldh b. Mus’ab ez-Zibeyrf (6.
236/851), Nesebu Kureys, (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 17.
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Abdulmuttalib’in 6z kardesidir.10 Cocuklari Ya’'la b. Hamza, Amir b. Hamza,
Umare b. Hamza ve Umame bt. Hamza’dir.'! Hz. Peygamber’in islam’la
sereflenmis amcalarindan biri Abbas, digeri Hamza’'dir. Zira diger
amcalarindan Mdusliman olan yoktu. Zaten Ebu Talib ile Ebu Leheb’in
disindakiler de bi’setten 6nce vefat etmislerdi.

Hamza b. Abdilmuttalib 568 veya 569 ya da 570 yilinda, hicretten
yaklasik 54 sene kadar once Mekke’de dogdu. Hz. Peygamberden iki veya
dort sene kadar biyiik oldugu iddia edilir.*> Dogdugu tarihle ile ilgili farkli
rivayetler nakledilmistir. Cogunluga goére Fil yilindan yaklasik iki sene 6nce
dogmus olup en az iki sene Hz. Peygamber’den biyiiktir.” Bazi kaynaklarda
yasit olduklari, hatta Hz. Peygamber’in kendisinden iki sene blyik oldugu
ifade edilmistir."* Hz. Hamza ile Hz. Peygamber’in yas farki ile ilgili gorusler
ileride sut kardesligi basligi altinda tekrar ele alinacaktir.

1.2, Hanimlari ve ¢ocuklari

Kaynaklarda Hz. Hamza’nin (i¢ hanimla evlendigi ve bu hanimlarindan
g erkek ile bir kiz cocugu diinyaya geldigi nakledilir.

ilk esi Bintl’l-Mille b. Malik b. Ubade b. Hicr b. Avf el-Evsi el-Ensari
Medineli Evs kabilesindendir. Bu hanimindan Ya’la ile Amir isminde iki
¢ocugu diinyaya gelmistir.

Havle bt. Kays b. Kahd el-Ensari Beni Neccar kollarindan Beni Sa’lebe
kabilesindendir. Bu hanimindan Umare isminde bir erkek cocugu diinyaya
gelmistir. Hz. Hamza bundan dolayi Ebu Umare seklinde de kiinye almistir.

Selma bt. Umeys el-Hasami, Hz. Peygamber’in esi Hz. Meymune’nin
anne bir kardesidir. Bu vesileyle Hz. Hamza, Hz. Peygamber ile bacanak
oluyor.” Selma ayni zamanda Hz. Cafer'in hanimi Esma bt. Umeys’in de
kardesidir. Kizi Umame’nin annesidir. Hz. Hamza’nin sehadetinden sonra kizi

o el-Kelbi, Ebl’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed Eb{’n-Nadr b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-Kaft (6.
204/820), Cemheretu ensdbi’l-Arab, (es-Samile), 4.

Yipniyl-Esir, Ebu’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed b. es-Seybani el-Cezeri
(6. 630/1233), Usiidii’l-gabe fi ma’rifeti’s-Sahdbe, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-
ilmiyye, 1994), 2: 67.

! Belaziiri, Endb, 4: 282; 1: 430.

2 ibni'1-Esir, Usiidii’l-gabe, 2:, 67; ed-Diyarbekri, Hiiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-
Diyarbekri (6. 966/1559), Tarihu’l-hamis fi ahvali enfesi’n-nefis, (Beyrut: Daru Sadir, ts), !:
164.

13 el-Amiri, Seyyidu’s-Siiheda, 6.

4 el-Amiri, Seyyidu’s-Siiheda, 6.

' Belazuri, Ensab, 1: 447.
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Umame’nin kimin yaninda kalacagi meselesiyle ilgili Hz. Ali, Cafer ve Zeyd b.
Harise’nin arasinda tartisma konusu olmustu. Hz. Peygamber Cafer’in
yaninda kalmasini uygun gérmustl. Clinkl teyzesi Esma bt. Umeys Cafer ile
evliydi. Daha sonra Hz. Peygamber, Umame’yi Seleme b. Ebi Seleme b.
Abdilesed el-Mahzumi ile evlendirmisti.'®

Hz. Peygamber, vefat ettigi sirada Umare ve Ya’'la heniiz birkag
yasindaydilar.” Hz. Hamza’nin ¢ocuklarindan Ya’la b. Hamza’nin Umare,
Fazl, Ziibeyr, Ukayl ve Muhammed isminde bes erkek cocugu oldugu; fakat
besinin de c¢ocugu olmadan vefat ettigi ve nesillerinin devam etmedigi
bildirilir. Hz. Hamza’nin diger ¢ocuklarindan da evlat sahibi olan kimseden
bahsedilmemektedir. Dolayisiyla Hz. Hamza’'nin soyunun devaminin
olmadigi nakledilir.*®

1.3. islam’dan onceki hayati

Hamza Kureys kabilesinin dnemli bir kolu olan Beni Hasim’in bir
Uyesiydi. Arap kabileleri arasinda ayricalikli bir konuma sahip olan Beni
Hasim’in Araplar nezdinde biyulk itibari vardi. Bu kabile Mekke'nin ve
Ka’'be’nin sahipleri ve koruyuculari olarak kabul edilirdi. Hz. Peygamber’in
Kureys hakkinda “ Kureys'i 6ne gecirin, onlarin éniine gecmeyin”*® Beni
Hasim hakkinda da “Allah ismail’in ¢ocuklarindan Kinane’yi secti. Ondan da
Kureys'i secti. Kureys'ten de Beni Hasim’i secti. Beni de Beni Hasim’den
secti.””® buyurmasi aslinda bu sosyolojik gercegi dile getirmektedir.
Hamza'nin babasi Abdilmuttalib, hem Beni Hasim kabilesinin hem de
Kureys'in lideriydi. Hamza, Abdiilmuttalib’in on erkek ¢ocugundan biri ve
risdlet ahdine erismis Hz. Peygamber’in dért amcasindan yas¢a en kiiglik
olaniydi. Amcalari arasinda Miisliiman olanlarin da ilkiydi.**

' ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 8.

7" Muhibuddin et-Taberi, Eb(’l-Abbads (Eb( Ca‘fer) Muhibbiddin Ahmed b. Abdilldh b.
Muhammed et-Taberi el-Mekki (6. 694/1295), Zehairu’l-ukbé fi mendkibi zevi’l-kurbd,
(Kahire: Mektebet(’l-Kudsi, 1356), 185.

8 ibn Sa’d, Tabakét, 3: 9; Belaziirl, Ensab, 4: 283.

' es-Safii, Ebd Abdilldh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820), el-Miisned,
(Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1400), 78; el-Bezzar, Ebl Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik
el-Bezzar el-Basri (6. 292/905), Miisnedii’l-Bezzdr, (Medine: Mektebetd’l-Ulum, 2009), 2:
112; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi (6. 241/855), Feddilii’s-Sahabe, thk. Vasiyullah Muhammed Abbéas, (Beyrut:
Miuessesetu’r-Risale, 1983), 2: 622.

2 Muhibuddin et-Taberi, Zehair, 36.

21 el-Amirf, Seyyidu’s-Siiheda, 10, 11.

Harran Universitesi i/ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



Hz. Hamza’nin islam’dan Onceki Hayati, Hz. Peygamber ile Olan Siit Kardesligi Mese... | 126

Kureys gelenegine gore riitbe ve dnem yasa gore siralaniyordu. Bu
nedenle Abdilmuttalib vefat edince reislik blyiik oglu Eb( Talib’e, Sikaye
gorevi ise Abbas’a kaldi. Hamza’nin o toplumun ve o dénemin orfline gore
resmi bir vazifesi yoktu. Ancak o Mekke'de emsalleri arasinda pehlivanligi,
geldiginde orta boylu, irice basli, gilir sakalli ve heybetli bir goériinlise sahip
olmustu.” O kabilesinde basi dik, giiclii, kuvvetli, pehlivan yapili, boyca ne
cok kisa ne de asiri uzundu, kabilesini seven ve onlar tarafindan sevilen
biriydi. Avcilik ve nisancilik gibi cesitli aktiviteler onun ilgi alaniydi.®

Hamza Misliiman olunca bu giizel hasletlerini islam’in muzaffer
olmasi igin sarf etti ve Muslimanlkta da Ustlin bir mevkie sahip oldu. Allah
onunla ResOlini ve Miuslimanlari muhafaza etti ve onunla onlan
glglendirdi. Hamza Musliman olduktan sonra Hz. Peygamber’e “Yegenim
dinini ag¢ikla. Allah’a yemin ederim ki kavmim igin gdsterdigim fedakdrligi
Islém’dan esirgemem” dedi. Buna mukabil Hz. Peygamber, “heniiz sayimiz
az heniiz izin verilmedi” karsiligini verdi.**

Zaten giigli ve cesaretli olan Hamza, islamiyet sayesinde daha da
glcli ve sebatli oldu. Boylece o iyilerin iyisi oldu. Hz. Peygamber’in “insanlar
madenler gibidirler. Cahiliye doneminde iyi olan islam’da da iyi olur”®
s6zlinU tasdik etmisti. Milsliman olduktan sonra cesareti, fedakarligi ve
miicadeleci ruhuyla Hz. Peygamber’in ve Miuslimanlarin kalbinde taht
kurmus, Esedullah ve Esedu Res(lillah unvanina layik goérilmustar.
Omriiniin son saniyesine kadar hak yolunda miicadeleden geri durmamis ve
Uhud savasinda zafer elde edinceye kadar bir sey yemeyecegine dair yemin
etmisti. Uhud savasinda sehit edildigi zaman iki giinlik orugluydu.?®

Hz. Hamza’nin isldm &ncesi hayati ile ilgili fazla bir bilgi
bulunmamaktadir. Babasi Abdilmuttalib b. Hasim hem Beni Hasim hem de
Kureys kabilesinin reisiydi. Yegeni ve ayni zamanda sltkardesi olan ve
ileride risalet vazifesini Ustlenecek olan Muhammed b. Abdullah ile ayni
ortamda biyudi. Onun amcasi ayni zamanda slitkardesi ve hayatinin bitin
merhalelerinde en samimi arkadasiydi. Hamza Miusliman olmadan 6nce

22 Hiseyin Algiil, “Hamza” DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 501, 502.

23 el-Amiri, Seyyidu’s-Stiheda, 10,11.

** Berzendi, Cafer, Menakibu Seyyidi’s-Siiheda, (Beyrut: 1415), 10

% Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256/870), el-Cami’u’s-sahih, thk.
Muhammed Ziheyr b. Nasir, (Daru Tavki’n-Necat, 1422), Feth, 13/161.

2% Belaziirl, Ensab, 1: 322.
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cahiliye déneminde de Kureys’in en cesur, en comert ve en hosgorull bir
genci olarak tanindi”’

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in, Hz. Hatice ile evlenmek istedigi
zaman bu durumu amcalarina arz ettigi, amcalarindan Hamza’'nin, onunla
miistakbel esini istemeye gittigi nakledilir.”® Yasi kiiciik de olsa bir baba gibi
Hatice bt. Huveylid’i yegenine onun istedigi ifade edilir.?’ Ancak dénemin
orf ve adetleri dikkate alindiginda bu durumun bir zorlama gibi goziktigu
anlasiimaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’le Hz. Hatice'yi istemeye gidenin
EbG Talib oldugu, beraber gitmis olsalar bile Hz. Hamza’dan yash
oldugundan nikah teklifini Eb( Talib’in yaptigi ifade edilir.®

Hazreti Hamza’nin Cahiliye donemine ait hayati hakkinda kaynaklar
fazlaca bir sey soylemezler. Ancak ava merakli oldugu, okgulukta usta
oldugu, ickiye ve eglenceye diiskiin oldugu, iyi bir binici oldugu, iyi silah
kullandigi ve pehlivan yapili oldugu belirtilmektedir. Ayrica Cabhiliye
déneminde siire merakl oldugu ve sair ** oldugu, rivayet edilmektedir.®
Buhari’de gecen bir rivayet onun ge¢misine bir i1sik tutmaktadir. Bu rivayete
gbre Bedir savasindan sonra ganimet dagitiimis Hz. Ali'ye de humustan pay
diismisti. ickinin heniiz haram kilinmadigi bu dénemde Hz. Hamza
sarhoslugun etkisiyle sarki séyleyen cariyenin de tesvikiyle Hz. Ali’ye ait olan
develeri kesmis ve arkadaslariyla Ensar’dan birinin bahcesinde toplanip yiyip
icip bir cariyeden sarki dinlemisler. Hz. Ali'nin sikayeti Uzerine Hz.
Peygamber Hz. Hamza'yl uyarmak icin yanina gitmis ve Hz. Hamza’'nin
sarhos oldugunu gérmustir. Hz. Peygamber’in uyarisi karsinda sarhosluktan
gozleri kizarmis olan Hz. Hamza Hz. Peygamber’i bastan ayaga sizdiikten

%’ Niiveyri, Ebi’|-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi
el-Kuresi (6. 733/1333), Nihayetu’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, (Kahire: Daru’l-Kiitiib, 1423), 16:
208.

%8 ibn ishak, Ebu Abdillah Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kurast el-
Medent (6. 151/768), Siretii ibn ishdk, el-Miibtede’ ve’l-meb’as ve’l-megazi, thk.Ahmed
Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 82.

% Belaziiri, Endb, 1: 97.

% Bmer Sabuncu, Son Peygambere ilk inanan insan Miiminlerin Annesi Hz. Hatice (istanbul:

Semerkand Yayincilik, 2018) 54.

Kandehlevi, Muhammed Yusuf b. Muhammed ilyas el-Kandehlevi (6. 1384/1964),

Hayatu’s-Sahabe, thk. Bessar Avvad Mar(f, (Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 1999), 1: 326.

32 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-isldm, (Daru’s-Saki, 2001), 16: 298.

3 el-Amiri, Seyyidu’s-Siiheda, 6-7.

31
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sonra hepiniz babamin kolelerisiniz deyince Hz. Peygamber onun sarhos
oldugunu anlamis ve oradan ayrilmistir.>*

1.4. Hz. Peygamber ile Siitkardesligi

Yaygin olan gorise gore Hz. Hamza, Hz. Peygamber’den iki sene 6nce
diinyaya gelmis olup her ikisi de Ebu Leheb'in cariyesi Sliveybe'den siit
emdikleri icin sutkardes olmuglardir. Buna gore EbG Leheb’in cariyesi
Stiveybe el-Eslemiyye daha 6nce Hz. Hamza'yli emzirmisti. Siiveybe, daha
sonra da Hz. Peygamber’i de ¢ ginlik iken de Mesruh isimli oglunu
emzirdigi sirada emzirmistir.*® Kaynaklarda yer alan rivayetlerden anlasildig
lizere Halime’ ye verilmeden kisa bir siire dnce Hz. Peygamber’i emziren
kadin da Siveybe’dir. Bu Hanim Hz. Peygamber’den once, Hz. Hamza’yi
emzirmis Hz. Peygamber'den bir siire sonra da Eb( Seleme Abdullah b.
Abdi¥'l-Esed el-Mahzim{?yi emzirmisti.>® Bu nedenle bu dérdii (Hz. Hamza,
Hz. Peygamber, Eb( Seleme ve Mesruh sitkardes olmuslardir. Bazi
kaynaklar, Abdullah b. Cahs’in da Siveybe'nin sitlini emdigini ve
dolayisiyla onun da bunlarin siitkardesi oldugunu kaydeder.”’” Yine ibn
Sa’d’in naklettigi rivayete gore de ResUlullah’i ilk emziren kadin Stiveybe’dir.
ismine Mesruh denilen oglunun siitiiyle emzirmistir. Bu durum Resdlullah
Halime'ye verilmeden bir siire 6nce gerceklesmistir. Sliveybe daha Once
Hamza b. Abdiimuttalib’i sonra da Ebu Seleme’yi emzirmistir.*

ibn Sa’d’in naklettigi diger bir rivayete gdre Hz. Hamza, Beni Sa’d
kabilesinden bir kadin tarafindan emzirilmis olup Hz. Peygamber de
sitannesi Halime’'nin yaninda iken bir glin bu kadin tarafindan emzirilmistir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber ile Hz. Hamza’nin sitkardesligi bu sekilde
gerceklesmis olabilir.*

Konuyla ilgili benzer bir rivayeti nakleden Muhibuddin et-Taberi ise
Hz. Hamza’'nin Hz. Peygamber’den dort yas biliylik olma durumunu elestirir

3 Buhar “Kitabu fardi’l-humus” 4: 78; Ali el-Kari, Ebu’l-Hasen Ndriddin Ali b. Sultan

Muhammed el-Kari el-Herevi (6. 1014/1605) Serhu’s-sifd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye),
2: 429; ibn Kesir, el-Biddye, 2: 542; el-Fesevi, Ebu Yusuf el-Ma’rife ve’t-térih, thk:Ekrem
Ziya, (Mlessesetu’r-Risale, 1981), 1: 274.

* Ebd Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, (8. 430/1038), Deld’ili’n-niibiivve,
(Beyrut: Daru Nefais, 1986), 1: 157; ed-Diyarbekri, Seyyidu’s-Siiheda , 1: 222.

% Belaziirl, Endb, 1: 94; ibnu’I-Esir, Usiidii’l-gabe, 2: 67.

* ibn Hisam, Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub el-Himyeri Ebu Muhammed Cemaliiddin, (6.
213/828), es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd, 2. Baski, (Misir: Sirketu Mustafa
el-Babi, 1975), 1: 291 (dipnotta tahkik yapanin agiklamasi).

*% ibn Sa’d, Tabakadt, 1: 108.

** ibn Sa’d, Tabakadt, 1: 109.
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ve Siveybe’nin ikisini de oglu Mesruh’u emzirdigi sirada emzirmis olmasinin
aklen bir zorlama oldugunu ifade eder. Hz. Hamza’nin Hz. Peygamber’'den
hem dort yas blyik olmasi hem de ikisinin ayni bebegin sitinden siit
emmis olmalari bir tezat teskil eder. Zira emzirme ancak iki yil icin gecerlidir.
Eger rivayetlerde “Mesruh isimli bebeginin sitiyle” kaydi olmasaydi bu
durumda Slveybe’nin ikisini farkli zamanlarda emzirmis olma ihtimali
gindeme gelebilirdi.*® Fakat bu kayittan dolayi bu ihtimal ortadan
kalkmaktadir.

Aralarindaki yas farki meselesini tartismali hale getiren baska bir
durum da Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib ile babasi Abdullah’in
ayni anda evlenmis olmalandir. ibn Sa’d’in naklettigi rivayete gére Hz.
Peygamber’in dedesi Abdiimuttalib, oglu Abdullah’a kiz istedigi zaman
kendisine de gelininin amcasinin kizi ve Hz. Hamza’nin annesi olan Hale bt.
Viiheybi istedi ve bu iki merasim bir mecliste gerceklesmis oldu. Hatta
dugunin ve diger biitin térenlerin beraber yapildigi ifade edilir.** “Amine
bt. Vehb amcasi Viheyb’in evindeydi. Abdiimuttalib, oglu Abdullah ile
birlikte oraya gitti ve Amine’yi Abdullah’a isteyip onunla evlendirdi.
Abdilmuttalib kendisine de Viheyb’in kizi Hale'yi isteyip onunla evlendi.
Boylece Abdimuttalib ile oglu Abdullah’in evliligi ayni mecliste gerceklesmis
oldu. Hale ile Abdilmuttalib’in evliliginden Hamza dinyaya geldi. Bu
malumata gore ikisinin yasi bir birine yakin olmasi gerekmektedir.*?

ibn Hisam’i tahkik eden Mustafa Sakkd ve ekibi de bu rivayete
dayanarak Abdulmuttalib ile Abdullah’in ayni mecliste ve ayni saatte
evlendiklerini Hale’nin Abdulmuttalib’e Hamza’yi, Amine’nin de Abdullah’a
Hz. Peygamber’i dogurdugunu, dolayisiyla aralarinda fazla bir yas farkinin
olmamasi gerektigini ifade etmektedirler.*

Hatta bir¢ok kaynakta yer alan rivayete gore bu olaydan sonra halk
arasinda soyle bir dedikodu ortaya ¢ikmistir:

e T & de a1 55y Bl e o ol ey a5 380 Jf ol s oo, LS

sl o 4l 252 20 L7 I ey e B o B Uy d 0

0 Muhibuddin et-Taberi, Zehdir, 172.

“ibn Sa’d, Tabakdt, 1: 95; el-Halebi, Ebi’l-Ferec NQriiddin Ali b. Burhaniddin ibrahim b.
Ahmed el-Halebi (1044/1635), insanu’l-uyun fi sireti Emini’l-Me’mun, 2. Baski, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1427), 1: 67.

*ibn Sa’d, Tabakét, 1: 94-95.

* ibn Hisam, Sire, 1: 291.
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Abdullah Amine ile evlenince veya Amine Hz. Peygamber’i diinyaya
getirince Kureys, “Abdullah babasini geride birakti, ona ustiin geldi” dedi.*
Bu s6ziin tam olarak ne amacla séylendigine dair kaynaklarda net bir agikhk
getirilmemistir. Ancak su iki ihtimali akla getirmektedir. Birinci ihtimal
Abdullah babasindan énce evlenmistir. ikinci ihtimal ise babasindan énce
¢ocuk sahibi olmustur. Bu durum da Hz. Hamza’nin yasinin Hz.
Peygamber’den biiyiik olma ihtimalini tartismali hale getirir.** Burada
ibnu’l-Esir gibi bazi zatlar rivayetleri mukayese ettikten sonra Hz. Hamza’nin
Hz. Peygamber’'den iki veya dort sene kadar biyik olma ihtimalini ifade
eder ve en fazla iki yas kadar bliyik olmasinin daha isabetli oldugunu
vurgularlar.*

Her hal-u karda ikisinin siitkardesi olduklari kesin olarak bilinen bir
gercektir. Zaten bu durum Hz. Peygamber tarafindan da acikca dile
getirilmis ve Hz. Peygamber’e evlenmesi i¢in Kureys’in en giizel hanimi olan
Hz. Hamza’'nin kizi tavsiye edildigi zaman o, “Hamza sitkardesimdir.
Nesepten haram olan siitten de haram olur”* diyerek onun, sttkardesligi
dolayisiyla kendisine helal olmadigini vurgulamistir.*®

2. Miusliman Olmasi ve Miicadelesi
2.1. Misliiman olmasi

Hz. Hamza, Misliiman olmadan 6nce taassup derecesinde cahiliye orf
adetlerine bagliydi. Bu ylzden akrabalik bagi ve kabile asabiyeti nedeniyle
yegenine birisinden kotilik geldigi zaman ona sahip c¢ikmaktan geri
durmazdu.

Bltin kaynaklar gelisen siireci farkh anlatsalar da Hz. Hamza’nin
Musliman olmasina sebep olan olay konusunda ittifak halindeler. Ancak

* Ebd Nuaym, Deld’il, 1: 129; Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. Huseyin b. Ali el-Beyhaki (6.
458/1066), Deld’ilii’n-niibiivve ve ma’rifetu ahvali Sahibi’s-Seri’a, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405), 1: 107; ibn Seyyidiinas, Ebi’l-Feth Fethuddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed el-Ya’meri (6. 734/1333), Uydnii’l-eser, thk. Muhammed el-id
el-Hatravi - Muhyiddin Meto, (Beyrut: 1992), 1: 74; el-Makrizi, Ebu Muhammed (Ebu’l-
Abbas) Takiyyuddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi (6. 845/1441),
imta’u’l-esma’ thk. Mahmud Muhammed Sakir, 2. Baski. (Beyrut: 1999), 4: 37; es-Sami,
Eb( Abdillah Semsiuddin Muhammed b. YUsuf es-Salihi es-Sami es-Safil (6. 942/1535),
Sibilii’l-hiidé ve’r-resdd fi sireti hayri’l-ibad, thk. Adil Abdilmevcud vd., (Beyrut: Daru’l-
Kitiibi’l-imiye, 1993), 1: 325

* ibni’I-Esir, Usiidi’I-gabe, 2: 67; Halebi, insanu’l-uyun, 1: 67.

*® ibni’I-Esir, Usiidid’I-gabe, 2: 67; Halebi, insanu’l-uyun, 1: 67.

*”ibn Sa’d, Tabakat, 1: 109; Belaziiri, Ensdb, 1: 462.

* ibn Sa’d, Tabakdt 3: 11-12.; ibn Sa’d, Tabakdt 1: 109.
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olayin kictk detaylari konusunda ihtilaflar olmustur. Buna gore Eb( Cehil
Amr b. Hisam b. Mugire el-Kuresi el-Mahzumf, tek basina veya adamlariyla
birlikte Safa’da oturan Res(l-i Ekrem’e (a.s.) hakaret etmisti. Bu hakaretleri
Hz. Hamza’nin hanimi veya bir kadin avdan donmis olan ve yaninda av
techizati bulunan Hz. Hamza'ya bildirmi§,ti.49 Bazi kaynaklarda Teym b.
Mirre’den olan Hz. Eb{ Bekir’in (r.a.) babasinin amcasinin oglu- Abdullah b.
Cud’an’in cariyesi Safa’nin (istiinde bulunan evinden bu olaya sahit olmustu.
Bunun (zerine Abdullah b. Cud’an’in cariyesi av donlisii Ka’be’yi tavaf
etmekte olan Hamza’ya, gordiklerini anlatmis, biylk bir 6fkeye kapilan
Hamza elindeki yay ile Eb( Cehil’in basini k6t bir sekilde yaralamisti. Orada
bulunan Beni Mahzum kabilesinin adamlari Eb( Cehil’e destek olmak igin
Hz. Hamza'ya karsi ¢ikip“biz ancak senin dininden saptigini goriyoruz”
demeleri lizerine Hz. Hamza: “Gercek bana goriindiyse gérmeme engel bir
sey yoktur. iste ben de Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna sahitlik
ediyorum ve onun dinini benimsiyorum, cesareti olan varsa gelsin
déviselim” diyerek islam’1 kabul ettigini ilan etmistir. Bu arada Eb( Cehil de
sucunu itiraf ederek Hz. Peygamber’e kot muamelede bulundugunu ifade
etmistir.”® Diger bazi kaynaklar, bu olayin Ka’be’nin yaninda gerceklestigini,
EbG Cehl’in cok ileri giderek Hz. Peygamber’in basina toprak doktiugini ve
ayaklariyla boynuna bastigini naklederler. Bu olayi goéren ve bu bilgiyi
nakleden sahis ise Hz. Peygamber’in halasi Safiyye’nin cariyesi Selma’dir.”*

Hz. Hamza’nin (r.a.) isldam’t benimsemesiyle Misliimanlar
glclenmistir. Hz. Hamza’nin Misliman olmasiyla Mislimanlarin cogaldigini
ve gli¢ kazandiklarini fark eden Utbe b. Rebia’nin makam, para, kadin gibi
meshur teklifleri ve girisimleri de Hz. Hamza’nin isldm’i se¢gmesinden sonra
olmustur.®> Bu olaydan sonra ayrica miusrikler, Muslimanlar aleyhine
gerceklestirmek istedikleri cliretkar tesebbdislerini bir kere daha godzden
gecirmek zorunda kalmislardir.® Hz. Hamza Miisliiman olunca Kureys, Hz.
Peygamber’in korunacagini anladilar ve daha 6nce ona karsi yaptiklari baz
davranislardan vazgectiler.>

49 Kandehlevi, Hayatu’s-Sahabe, 1: 326.

*®ibn ishak, Siretii ibn ishék, 171; ibnu’I-Esir, Usiidii’l-gabe, 2: 67.

3t ed-Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1: 294.

> Buhari, (Babu ehadis’l-ahbar) 1: 207.

>3 Zehebi, Tarihu’l-islém ve vefeyatu’l-mesahir ve’l-a’lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 1:172; ibn Kesir, el-Biddye, 3: 33; Bk. Kasim Sulul, ilk
Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, 4. Baski, (insan Yayinlari, istanbul
2013), 216.

>4 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnaut vd., 3. Baski, (Beyrut: Miiessesetu’r-
Risale, 1985), 1: 171.
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Kaynaklar Hz. Hamza’'nin Musliman olmasiyla ilgili farkh tarihler
vermektedir. ibn Abdilber ve ibni’I-Esir gibi bazi miellifler onun Misliiman
olma tarihini bi’setin ikinci senesini’®> gosterirken, diger bazi muelliflerden
bi’setin altinci senesine isaret edenler de vardir. Buna gére Hz. Hamza’nin
hidayeti Hz. Peygamber’in Daru’l-Erkam’da davete basladiktan sonra Hz.
Omer’in hidayetinden (¢ giin sonra gerceklestigi ifade edilir.®® Hz.
Hamza’nin hidayeti ile Hz. Omer’in hidayetinin yakin tarihlerde oldugu ¢cogu
kaynaklarda nakledilmektedir. Hatta bazi ¢cagdas yazarlar, Hz. Hamza’nin Hz.
Omer’den sonra Misliiman oldugunu iddia etmektedirler’’

ibn Abdilber ve Diyarbekri, Hz. Hamza’nin, -Resdl-i Ekrem’in (a.s.)
Darulerkam’da teblig faaliyetlerine baslamasindan sonra-, bi’setin 6. yilinda
Musliman oldugu goérisuni temriz siygasiyla ( kile/iddia edildigine gore)
zayif bir goriis olarak nakleder.”®

ibn ishak’in naklettigi bilgiye gére Hz. Hamza hemen Misliiman
olmamis aksine icine bir vesvese diismis ve bir slire bu vesveseyle
miicadele etmek mecburiyetinde kalmistir. Bu durumun ne kadar vakit
aldig1 bilinmemektedir. Nihayet icinde bulundugu durumu Hz. Peygamber
ile paylasinca kafasindaki problemler ¢6ziilmis ve hak dine baglanmistir.*

2.2, Hicreti

ikinci Akabe biatinden sonra Hz. Peygamber, Medine’ye hicret
etmeleri icin ashabina izin vermisti. Onlar da tek tek ya da gruplar halinde
ve cogunlukla gizlenerek, az da olsa bir kismi alenen hicret etmeye
baslamisti. Hz. Omer’in yaptigi gibi hem acikca hicret edip, hem de
musriklere meydan okumasa da Hz. Hamza da gizlenmeden ve hicretini her-
kese duyurarak yola ¢ikmisti. Zaten Hz. Hamza gibi gliclQ, kuvvetli ve imanli
bir pehlivanin gizlenerek yola ¢ikmasi, yakisik almazdi.

Kureys’in zulm artip gli¢li ve gligstiz bitiin inananlari kapsamisti. Hz.
Peygamber, Misliimanlar icin giivenli bir liman olan ve ileride islam
devletinin baskenti olacak Medine’ye hicret etmelerine izin vermisti. Hz.

> ibn Abdilber, Ebl Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdillish b. Muhammed en-Nemeri (5.
463/1071), el-isti’ab fi ma’rifeti’l-ashéb (ibn Hacer’in el-isdbe’sinin (Beyrut: 1328
baskisinin kenarinda), 1: 271; ibnu’l-Esir, Usiidii’l-gabe , 2: 67; ed-Diyarbekri, Tarihu’l-
hamis, 1: 164; Halebi, insanu’l-uyun, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-iimiye), 1: 28.

ed-Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1: 293.

>’ Hamidullah, Muhammed, islém Peygamberi, cev. Salih Tug, 5. Baski, (istanbul: irfan

Yayimcihk, 1990), 1: 108.
*% ibn Abdilber, el-isti’ab, 1: 271; ibni’|-Esir, Usiidii’l-gabe, 2: 66.
*ibn Kesir, el-Bidéye, 3: 33.
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Hamza, Hz. Peygamber’in hicretinden kisa bir slire dnce Hz. Peygamber’in
azathsi Zeyd b. Harise, dostu Eb( Mersed Kiinaz b. Husayn ve oglu Mersed
b. Kiinaz el-Ganevi ile Medine’ye hicret yolculuguna cikti. Medine’ye hicret
edince Kuba’da Beni Amr ve Beni Avf kabilesine mensup Kiilsiim b. el-Hidm
veya Sa’d b. Heyseme’ye misafir oldu.®® Bazi kaynaklarda Es’ad b. Zirare’ye
misafir oldugu kaydedilir.®*

Medine’ye gelince Hz. Peygamber onu Zeyd b. Harise ile kardes ilan
etti. Bu vesile ile Hz. Hamza, Uhud savasindan 6nce de vasiyetini Zeyd b.
Harise’ye bildirmisti.®

Hz. Hamza, Medine’ye hicret etmekle Allah’in yasakladigi her seyi
terk ederek dogup biyudugil, cocukluk ve genclik donemine ait en gilizel
glnlerini yasadigi Mekke’den ayrilmisti. Medine’ye vardiginda mal milk
para pul diinya adina ne varsa artik hicbir seye sahip degildi. O bundan
sonra dinyanin biitin nimetlerini terk etmis olup kendini Allah’a ve
Reslli’'ne bir fedai olarak adamis ve yalnizca Allah’in rizasini kazanmayi
hedeflemistir. Hicretin lglincl senesinde Uhud savasinda sehit olana dek
hayati bu sekilde devam etmistir.*®

2.3. islam'in ilk Bayraktarhgi-ilk Seriyyesi

Hz. Hamza’nin kumandasinda yapilan Sifiilbahr seriyyesi islam’da
yapilan ilk seriyedir.®* Hz. Peygamber, Medine’ye geldigi zaman ilk sancag
Hz. Hamza’ya verdi. islAm’da yapilan ilk seriyenin Ubeyde b. Haris’e b.
Abdulmuttalib’e ait oldugunu soyleyenler de vardir. Fakat iki seriyenin ayni
zamana denk geldigi icin karisikiga sebep olmustur. ikisi icin ayni hikiim
gecerli olabilir.®® Siyfillbahr seriyesinde carpisma olmadan geri doniilmiisti.
ibn Sa’d, naklettigi rivayette ortak kanaatin bu yonde oldugunu ifade eder.®
Beyhaki de ayni bilgiyi aktarir.”’” ibn Kesir ise ilk seriyenin Hz. Hamza’nin

*ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 8.

® ibn Hisam, es-Sire, 2: 90; ibn Sa’d, Tabakdt 3: 9; ibn Haldin, Mukaddime, thk., Halil
Sahade, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 420.

®2ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 9.

6 el-Amiri, Seyyidu’s-Siiheda, 13.

®ibn Sa’d, 3: 9; ed-Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1: 357; Halife b. Hayyat, Ebu Amr Halife b.
Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri (6. 240/854), et-Tarih, thk. Ekrem Ziya, (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1397), 62.

8 Muhibuddin et-Taberi, Zehdir, 176.

® ibn Sa’d, Tabakdt, 3: 9; ibnii'l-Cevzi, Ebi’'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Bagdadi (6. 597/1201), Sifatu’s-safve, thk. Ahmed b. Ali, (Kahire: Daru ibn
Halddn, 2000), 1: 140.

%7 Beyhaki, Deld’il, 3: 8.
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veya Ubeyde b. Haris’in seriyesi oldugunu séylemektedir.®® Ebu’l-Hasan ed-
Nedvi de seriyeleri siralarken Hz. Hamza’'nin seriyesini ilk siraya koymus ve
kanaatini bu yonde kullanmistir.” Bu seriye Medine’ye hicretten yedi ay
kadar sonra Ramazan ayinda gerceklesmisti. Hz. Hamza, Sam’dan Mekke’ye
donmekte olan, basinda Ebu Cehil’in bulundugu ve bir stvari birligince
korunan Ug yiz kisilik Kureys kervanlarini kontrol, teftis ve tehdit edip
gerekirse taarruz ederek Kureys kervanlarinin Mislimanlarin  nifuz
bolgesine giren sahalardan bundan boyle gegmemelerini tembih edecekti.
Bu gayeyle on besi Muhacir on besi de Ensar olmak lizere cikarilan otuz
kisilik stvarinin basinda Hz. Hamza bulunuyordu. Siyfiilbahr'e ulastiklar
sirada iki grup karsilasti ve savas diizeni aldilar. Her iki tarafin da anlasmalisi
olan Ciheyne kabilesinden Mecdi b. Amr savasi engellemek i¢in elinden
geleni yapti ve iki toplulugu ikna ederek savasmalarina engel oldu. Hz.
Peygamber, Mecdi'nin bu davranisini ¢ok takdir etti ve ona bir takim
iyiliklerde bulundu. Bazi rivayetlerde seriyyedeki askerlerin tamaminin
muhacir oldugu ifade edilmistir. Zira Hz. Peygamber Ensar’dan sehir icinde
kendisini korumalarini talep etmis Bedir savasina kadar da bu durum bu
sekilde devam etmistir.”® ibn Sa’d’da gegen bir rivayet de bunu teyit eder ve
Bedir savasina kadar Ensar'in savasmak (izere Medine’nin disina
gonderilmedigine dair ittifak oldugunu bildirmistir. Clinkii Ensar, Hz.
Peygamber’e Medine’de onu koruyacaklarina s6z vermislerdi. Medine
haricinde meydana gelebilecek olaylar icin bdyle bir durum s6z konusu
degildi.”*
2.4, Sancaktarhig

Hicretten vyaklasik on iki ay kadar sonra ger¢eklesen ve Hz.
Peygamber’in bizzat yonettigi ilk gazve olan Ebva Gazvesi'nde sancagl Hz.
Hamza tasimist.”” Zi'l-Useyre gazvesi hicretin on altinci ayinda yapild.
Muhacirlerden kendi istegiyle katilmak isteyen 150-200 kisilik bir grupla
Sam’dan donmekte olan Kureys kervanini takip etmek amaciyla yola
cikilmisti. Bu gazvede de Hz. Peygamber’in beyaz sancagini Hz. Hamza
tasiyordu.”® Hicretin yirminci ayinin baslarinda Bedir savasindan sonra Beni
Kaynuka Yahudilerinin ihanetine karsi yapilan Beni Kaynuka muhasarasi on

% ibn Kesir, el-Biddye, 352.

&9 en-Nedvi, Ebii’l-Hasan, es-Sire, 2. Baski, (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1425), 1: 657.

70 Amiri, Seyyidu’s-Siiheda, 9); ed-Diyarbekri, Tarihu’l-hamis, 1: 356; ibn Kesir, el-Bidéye, 3:
241.

"'ibn Sa’d, Tabakat, 2: 6.

"ibn Sa’d, Tabakdt, 2: 8.

7 ibn Sa’d, Tabakat, 2: 9.
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bes glin slirmUstlr. Bu muhasaradan sonra Beni Kaynuka Yahudileri Sam’a
sirglin edilmislerdi. Bu muhasara esnasinda da Maislimanlarin beyaz
sancagini taslyan Hz. Hamza olmustu.”

2.5. Bedir Savasinda Miicadelesi

Hicretin ikinci senesinde Hz. Peygamber’in kumandasinda U¢ ylz on
U¢ Misliiman askeriyle Ebu Cehil’'in kumandasinda sayilari bin civarinda
olan miusrik ordusu arasinda gerceklesen ve iman ile kifrii bir birinden
ayiran muicadelenin adi Bedir savasidir. Bu savas Mislimanlarin zaferiyle
sonuglanmis, onlarin moralini yiikseltmis ve Kureys’in buyulklerinden olan
yetmis musrik oldlriimis, yetmis tane de esir alinmisti. Tabi ki bu savasta
en blyuk basari Hz. Hamza'ya aitti.

Bedir savasi baslamadan misriklerle diyalog kurmasi igin onlara Hz.
Hamza gonderilmisti. Clink{ onlarla irtibati en gliclli ve onlara en yakin olan
oydu.” ki taraf savas pozisyonu aldiktan sonra miisrikler, Esved b.
Abdilesed el-Mahzumf’yi Mdislimanlar'in karargdhi olan Bedir kuyusuna
gondermisti. Bu zat “ya o kuyudan su icerim veya o kuyuyu yikarim ya da
ugrunda canimi veririm” seklinde tehditler savurmustu. Bu tehdide karsi
biatin Mislimanlar mukavemet gostermek istese de Hz. Hamza kimseye
izin vermemis ve bu sahis amacina ulasmadan Hz. Hamza tarafindan
oldirilerek kuyuya distrilmusti.”

Miusrikler kendilerine denk olmadiklarini iddia ederek Medineli
genclerle dlello yapmayl reddedince Hz. Peygamber Hz. Hamza'yi da
miibarezeye dahil etmisti.”” Hz. Hamza Bedir'de mibareze yapmak icin
ortaya ¢ikan Kureysliler’den Seybe b. Rebia'yl 6ldirmis, Hind'in babasi olan
Utbe b. Rebia'nin 6ldirilmesine de yardimci olmustu. Savas esnasinda
Clubeyr b. Mut'im'in amcasi olan Tuayme b. Adiyy'i de o oldirmusti.”
Henliz savasin baslangicinda misriklerin saflarini yararak ilerlemis ve
miisriklerin sancaktarini vurup yere distrmiisti.”® Bedir savasinda nisan
olarak bir deve kusu tlylni gogsline takmis olan Hz. Hamza Resdlullah’in
onlinde iki kihgla savasarak musriklerden onlarca kisiyi yalniz basina
6ldiirmust.%° Dolayisiyla bu savasin en biyiik kahramani O olmustu. Bedir

" ibn Sa’d, Tabakat, 2: 29.

7> ibni’|-Cevai, Sifatu’s-safve, 1: 140.
7% ibn Hisam, es-Sire, 2: 624.

7 ibnirl-Cevai, Sifatu’s-safve, 1: 140.
78 Algil, “Hamza” , 501,502.

7 el-Amiri, Seyyidu’s-Siiheda , 18.

8 vakidl, Megézi, 1: 76.
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savasinda oldirilen yetmis Mekkeli Musriklerden yirmi bes kadari Kureys'in
ileri gelenleriydi ve bunlardan énemli bir kismini Hz. Hamza oldirmistu.
Musrikler savastan sonra onun hakkinda: “Bizi asil mahveden kisi su
gogsiine deve kusu tlyluniu takan adamdi” demek suretiyle onun
kahramanligini anlatmislardi.®" Bedir doniist Sewval ayinda Misliimanlar
Beni Kaynuka Yahudilerinin ihanetiyle karsi karsiya kalmislardi. On bes giin
siren bir muhasaradan sonra Beni Kaynuka Yahudileri, Sam’a sirgin
edilmislerdi. Bu muhasara esnasinda da Muslimanlarin beyaz sancagini
tasiyan kisi Hz. Hamza olmustu.®

2.6. Uhud Savasinda miicadelesi

Uhud savasindan once Mekke miusriklerinin Medine’ye dogru
harekete gectikleri bilgisini alan Hz. Peygamber, onlara karsi miicadelede
nasil bir yol izlenmesi gerektigi hususunu ashabiyla istisarede bulundu. Hz.
Hamza (ra)’nin da aralarinda bulundugu c¢ogunluk, Bedir savasinda oldugu
gibi bu karsilasmanin da sehrin disinda meydan savasi seklinde yapilmasinin
daha uygun olacagini soéylediler. Hz. Peygamber, bu konuda Medine’nin
iceriden savunulmasinin daha dogru olacagl disiincesine sahip oldugu
halde, Hz. Hamza (ra) gibi goris bildiren ¢ogunlugun kanaatine uymak
suretiyle dismani karsilamak icin Medine’nin disina ¢tkmaya karar verdi.®
Ne var ki savas esnasinda Hz. Peygamber’in talimatini dinlemeyip yerlerini
terk eden okgular grubu, Uhud Savasinin Mislimanlarin bozgunuyla
neticelenmesine sebebiyet vermis, Hz. Peygamber yaralanmis ve islam
ordusu dagilmisti. Bu sirada Hz. Peygamber’i musriklerin saldirisina karsi
kahramanca savunan az sayidaki kisiden biri de Hz. Hamza olmustu. O,
Muslimanlarin dagildigini fark edince Hz. Peygamber’in dnilinde elinde iki
kihgla ileri atlayarak, “Ben Allah’in ve Res{li'niin aslaniyim. Allah’im! Eb(
Sufyan ve askerlerinin yaptiklari  kotUliklerden sana  siginirim.
Muslimanlarin hatalarindan dolayi da senden af dilerim.” demek suretiyle
bir yandan Mduslimanlari cesaretlendirmeye c¢alismis, diger taraftan da
savasa kahramanca devam etmisti.** Musriklerle carpismadan bir sey
yemeyecegine yemin etmisti. Zaten Cuma ve Cumartesi orucluydu.®® Uhud

& ibn Hisam, es-Sire, 1: 632; Vakidi, Megézi, 1: 83.
8 ibn Sa’d, Tabakét, 2: 29.

8 vakidi, Megdzi, 1: 210.

8 Beyhaki, Deld’il, 3: 242.

& vakidi, Megdzi, 1: 210.
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savasinda oldirilen musrik sayisi  yirmi kisurdu. Miuslimanlardan
aralarinda Hz. Hamza’nin da bulundugu yetmis kisi sehit edildi.®®

2.7. Sehit edilmesi

Gergek su ki Hz. Hamza'nin sahadeti tesadifen gelisen bir olay
degildi. Bilakis glinlerce hatta aylarca tasarlanan bir planin sonucuydu. Zira
Hz. Hamza Bedir savasinda Seybe b. Rebia'yi 6ldiirmis, Hind'in babasi olan
Utbe b. Rebia'nin da oldlriimesine yardimci olmustu. Savas esnasinda
Clibeyr b. Mut'im'in amcasi olan Tuayme b. Adiyy b. Hiyar't da o
6ldiirmusti.’” Ebu Desme Vahsi b. Harb, Habes asilli Ciibeyr b. Mut'im'in
kolesi idi. Vahsi’'nin efendisi olan Clibeyr b. Mut’im kendisinden amcasina
karsilik Hamza'yr 6ldirmesi halinde onu azat edecegini séylemisti. Uhud
savasinda Hz. Hamza Siba’ ile miibareze halindeyken kendisine yaklastigini
fark eden Vahsi, gizlendigi kayanin arkasindan mizrakla Hz. Hamza’yi vurdu
ve onu sehit dustrdi.®® Baska bir rivayette Vahsi, Haris b. Amir’in kizinin
kolesiydi. Babasi Bedir savasinda 6lduriliince Vahsi’den Hz. Peygamber, Hz.
Ali ya da Hamza’dan birini 6ldiirmesi halinde onu azat edecegini séylemisti.
Hz. Peygamber’i 6ldiiremeyecegini, Hz. Hamza’ya da gli¢c yetiremeyecegini
diisintyordu. O yizden aslinda onun hedefi Hz. Ali idi. Fakat sartlar onun
karsisina Hz. Hamza’yi ¢ikarmisti. Umeyr b. ishak naklediyor: “Hz. Hamaza,
ResUlullah’in 6nlnde iki kilicla savasiyor ve: ‘Ben, Allah’in aslaniyim’
diyordu. Hz. Hamza ileri geri gidip savasirken tokezleyip sirt Gsti disms ve
zirhinin 6nidnden karni aciimisti. Habesi kéle onu gorip bir mizrak veya
harbe (kisa mizrak) atti ve mizrak Hz. Hamza’nin 6n tarafindan girip arka
tarafindan ¢iktl.” Diger bir rivayete gére Hz. Hamza, Eb( Niyar Siba’ b.
Abdiluzza el-Huzaf ile miibareze etti. Hz. Hamza onu oldlrda. Zirhini almak
icin tizerine egildi. Vahsi mizrakla onu 6ldiirdi.* Onu sehit eden kisinin
Vahsi oldugu konusunda ihtilaf yoktur.® Hicretin Gglincii yili Sevval ayinin
ortasinda vefat etti. Vefat ettigi sirada 54, 57 veya 59 yasindayd.”*

Onun vefatl kadar Hz. Peygamber’i lizen baska bir olay olmamistir.
Cesedine yapilan musleyi duyunca bu durum ¢ok agirina gitmis ve bunun
intikamini fazlasiyla alacagini ifade etmistir. Fakat Kur’an’in uyarisi lzerine
sabretmeyi tercih etmistir. Bu Gzlntinin etkisiyle bir ara onun cesedini

8 Belaziirl, Ensdb, 1: 328.

& el-Amiri, Seyyidu’s-Siiheda, 22; Algil, “Hamza”, 501,502.
8 Buhari (Babu Katli Hamza), 5/100.

8 Belaziri, Ensdb, 1: 322.

% vakidi, Megézi, 1: 285, 300.

! ibnu’I-Estr, Ustidi’I-gabe, 2: 67.
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defnetmekten vazgecip yabani hayvanlara yem olmasini istemistir. Fakat Hz.
Hamza'nin kiz kardesi hanim akrabalari buna dayanamaz dusincesiyle
bundan vazgecmistir.”> Ayni sekilde Hz. Peygamber, Uhud sehitlerinin
namazlarini kilarken her defasinda Hz. Hamza’nin da namazini kiliyordu.
Boylece onun yetmis defa cenaze namazini kildi.*® Yegeni Abdullah b. Cahs
veya Mus’ab b. Umeyr ile ayni mezara defnedildi.** Bazi kaynaklara gére
bunlar ayni mezara defnedilmeyip ancak Abdullah b. Cahs ve Mus’ab b.
Umeyr onun tizerine bina edilen mescidin icine defnedilmislerdir.”

ibn Ebi Seybe ve ibn Sa’d’in aktardiklari bilgiye gdre Hz. Hamza’nin
sahadetinden kirk yil sonra Muaviye, Uhud’daki suyu (Medine'ye) akitmak
icin Uhud sehitlerinin naaslarini naklettirdi. Mezardan ¢ikarilan sehitlerin
bedenleri taze ve uyuyan bir insanin bedenine benziyordu. Kirek Hz.
Hamza’'nin ayagina degmis, ayagindan kan akmist.”® Halk kirk yil sonra
onlari ¢ikarirken bedenlerinin ve yumusacik kollarinin  bikildigini
gordiiler.”’

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in Hz. Hamza hakkinda soéyledigi su
rivayetler yer almaktadir: “Hamza sehitlerin efendisidir.”®, “sehitlerin
efendisi Hamza ve zalim yoneticiye dogruyu ve yanlsi yol gosterdigi icin
oldurdlen kisidir’®, Hamza sehitlerin efendisidir. Hamza sehitlerin en
hayirhisidir'®, Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim gokte
“Hamza Allah’in ve resGlunin aslamidir” yazihdir.™®

2ibn Ebi Seybe, Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-‘Abst el-Kaff (6. 235/849),
Musannaf, “Kitabu’l-Megédzi”, thk. Muhammed Avvame, Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-
islamiye, 2006, 20: 363

“ibn Ebi Seybe, “Kitabu’l-Megdzi”, 20: 360; ibn Sa'd Tabakdt, 3:13, 16.

*ibn Sa’d, Tabakdt, 3:10; es-Semhdi, Ebi’l-Hasen Nariddin Ali b. Abdillah b. Ahmed b. Alf
el-Hasen! es-Semh(di, (6. 911/1506), Vefd’u’l-vefé bi ahbdri déri’l-Mustafd, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulmecid, (Beyrut: ts.), 3: 114.

% Senhudi, Vefau’l-vefd, 3: 114.

% ibn Sa’d, Tabakét, 3: 11.

% ibn Ebi Seybe, “Kitabu’l-Megéz!”, 20: 365.

% Zehebi, A’lam, 1: 171.

% Hakim, Ebu Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah en-Nisaburi (6. 405/1014), el-

Mustedrak ale’s-sahiheyn, Thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,

1990), 3:195; Zehebi, A’lam, 1: 171.

ibn Abdilber, el-isti‘ab, 1: 272.

Belazuri, Endb, 4: 282.
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Sonug

Hz. Hamza yasadigi siire zarfinda ve son nefesini verdigi ana kadar Hz.
Peygamber’e en yakin kisi olmustur. Hz. Peygamber’in amcasi, siitkardesi,
ayni zamanda anne tarafinda da akrabasi olup cocuklugunda ve daha
sonraki donemlerde hep onunla beraber olmuslardir. Aralarinda 6nemli bir
yas farki olmadigi i¢in bir birlerini anlayan iki akran ve iki samimi arkadas ve
dost olmuslardir.

Rivayetlerden anlasildigi (izere Hz. Peygamber ile sitkardesi olduklari
kesin olmakla beraber aralarindan yas farki meselesinden dolayr bu
slitkardesliginin ne sekilde gerceklestigi meselesi de tartisma konusu
olmustur. Dolayisiyla ibn Sad’in “Hz. Hamza, Hz. Peygamber’den énce Beni
Sa’d kabilesinden bir kadin tarafindan emzirilmisti. Daha sonra bu kadin Hz.
Peygamber’i de emzirdi ” seklindeki rivayetinin daha isabetli olabilecegini
ifade etmek isteriz.

Hz. Hamza’'nin lg¢ defa evlendigi ve bu evliliklerden bes cocugu
diinyaya geldigi bilinir. Fakat onun neslini devam ettiren bir akabi olmadigi
icin cocuklarinin vefatindan sonra soyu inkitaa ugramis ve o tarih boyunca
sadece kahramanligi ile yad edilmistir.

Hz. Hamza, Hz. Peygamber’in en sikintili dénemi olan bi'setin
baslangic asamasinda, Mekke’de Misliman olmus, onun icin her turli
fedakarlikta bulunmus ve bu ugurda hicret etmistir. Ayrica hicretten sonra
islam’da yapilan ilk seriyede komutanlik yapmistir. Vefat ettigi ana kadar Hz.
Peygamber’in biitiin micadelelerinde yanindan ayrilmamis ve islam
davasinin en 6énemli micadeleleri olan Bedir ve Uhud gazvelerine hayati
pahasina katilmis, son katildigi gazve olan Uhud savasinda sehit dismustdr.
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0z

Orta Asya’da yuzyillarca insanlara tesir etmis olan Ahmed
Yesevi'nin  kurdugu  Yeseviyye'nin  birtakim  temel ilkeleri
bulunmaktadir. Bunlarin basinda tevhid inanci gelir. Yeseviyye
tevhide dayal bir tarikattir. Hazreti Peygamberin siinnetine uyma bu

tarikatin 6nemli esaslarindandir. Genel anlamda Yeseviyye, tevhid ve
stiinnete bagh bir tarikattir.

Ahmed Yesevi, dine dayali bir egitim ile muridlerini yetistirme
ve hakka ulastirmaya calisan bir metod takip etmistir. Tarikata girecek
olan bir muridin ilk 6nce dini konuda kendini yetistirmesi istenir.
Ahmed Yesevi'ye gore dini bilgiye sahip olmadan tarikata girmek
dogru degildir. islam’i yasamadan tarikata girmek, tarikatin ruhuna
aykiridir. Yeseviyye’'de seriat, tarikat, marifet ve hakikat olgusu en
temel esas olarak kabul edilmistir. Seriat olmadan tarikatin
olmayacagi dislincesi benimsenmistir.

Miridlerin riyazet ve nefis terbiyesi ile olgunlasmasini
saglamaya c¢ahisiilmistir. Halvet ve zikir bu tarikatin 6nemli iki esasi
olmustur.

Anahtar Kelimeler: Yeseviyye, Tevhid, Stinnet, Halvet, Zikir,
Mdrid, Tarikat.

Abstract

Yeseviyye founded by Ahmed Yesevi, who had influenced
people for centuries in Central Asia, has some foundations. One of
them is the belief in Tawhid. Yesawiyya based on the concept of
Tawhid, that is a cult. Disobeying the Prophet's Sunnah is one of the
most important principles of this sect. In General, Yesawiyya is a cult
of Tawhid and Sunnah.

With a religion-based education, Ahmed yesevi follows a
method that tries to raise his disciples and bring them to justice. A
believer who is going into the cult is first asked to raise himself on
religious grounds. It is not correct to enter the cult without religious
knowledge. Entering the sect without experiencing Islam is against
the spirit of the sect. The fact of sharia, sect, ingenuity and truth in
Yesawiyya is the most fundamental principle. There is no sect
without Sharia.

It is tried to ripen the disciples via riyazet and soul discipline.
Halvet and dhikr are the two basic principles of this sect.

Keywords: Yesawiyya, Tawhid, Sunnah, halvet, dhikr, mughid,
sect.
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Giris

Ahmed Yesevi, tarikatinin temel ilkelerini Divan-1 Hikmet'in bircok
yerinde dile getirmistir. Yeseviyye’'nin adab ve erkani hakkinda kendisine
izafe edilen “Fakrname” adli risalenin yani sira Hazin’nin “Cevahir’l Ebrar
min Emvaci’l-Bihar"inda ve Yesevi'nin 6nde gelen halifelerinden
“Muhammed Danismend Zernuki”* adl kisinin “Mir'atu’l-Kultb” adl
eserinde bu bilgileri bulmak mimkdnddir.

Hoca Ahmed Yesevi; Kur’an-1 Kerim’in hikiimlerine ve bu hikimlerin
ihtiva ettigi temel dislince sistemine kuvvetli bir sekilde baghdir. Yesevi,
Ehlisiinnet ve’l-cemaati esas alan, islamiyet’e bagliliktan taviz vermeyen,
siinnete ittiba eden, diinya ve ahiret dengesini ayarlayabilen bir tarikat
anlayisina sahiptir.” Ayrica seyr-i siiltikta muridlerin takip edecegi ilkelerin
basinda riyazet ve miicahede metoduna dikkat etmesi blyik bir 5nem tasir.
Nefis terbiyesi icin miicdhede ve micadele miridin vazgecemeyecegi bir
ilkedir. Ayrica halvet’in, Yeseviyye Tarikati’'nda ayr bir degeri ve 6nemi
vardir. Yesewviye’'nin 6nemli ilkelerinin bir digeri de zikirdir. Zikir, Allah’a
ulasmanin manevi yolu olarak kabul edilmistir. Abdestsiz zikir yapilmamasi
sart kosulmustur. Dinf bilgi ve yasayls olmadan tarikata girmek dogru
karsilanmamistir. Dolayisiyla Yeseviyye’de cahil mirid hicbir zaman hos
gorilmemistir. islamiyet’i yasamayan seyhlere intisab(tasavvufi kavramlarin
¢ogu aslina sadik kalinarak yazildigina gére bunda da p yerine b tercih
edilsin) edilmemesi ilkesi de Yeseviyye’'nin 6gelerindendir.

Yesevi, islamiyet’e bagliliktan taviz vermeyen, siinnet-i seniyyeye dort
elle sarilan, mazbut, muhakemeli, asiriliklardan uzak, hayatin ve toplumun
gercgeklerini asla gbz ardi etmeyen ve diinya-ahiret dengesine ridyet eden
bir tasavvuf ve tarikat anlayisina sahiptir.> Din ve siinnete son derece bagli
olan Ahmed VYesevi, soyledigi fikirlerinin kabul gdrmesinden dolayi
kendisinden sonra gelenlere de kaynaklik etmistir. Hz. Peygamber’in
siinnetine riayet ettigi icin, Ahmed Yesevi'nin sdyledigi hikmetlerinde islam
disi kurallara rastlaniimamaktadir. Yesevilik, kaynagini Peygamber ahlaki ve

! Mevlana Safiyiiddin, Nesebndme, Hazirlayan Kemal Eraslan, (istanbul: Yesevi Yayinlari,
1996), 24, 50, 51.

% Osman Tirer, Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk islém Tarihi’ndeki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti,
Mehmet Seker- Necdet Yilmaz. Ahmed Yesevi, Hayati Eserleri Tesirleri, (istanbul: Seha
Negriyat, 1996), 229-230.

* Tiirer, Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk islam Tarihindeki Yeri ve Tasavvufi Sahsiyeti, 229.
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sevgisinden almis oldugundan hizl bir sekilde Orta Asya’da Tirkler arasinda
kabul gérmustar.”

Ahmed Yesevi’'nin dislncesini olusturan ub(diyyet, uhlvvet ve
muhabbet fikirleri cercevesinde insanlar birlesme imkanina kavusmuslardir.
Bundan dolayi, Yeseviyye, islam diinyasinda birligi saglayan tarikatlardan
biri olmustur.” Tiirkistan’daki tasavvuf hareketleri icerisinde Ahmed Yesevi,
bircok velinin tistadi olarak kabul edilmistir.®

Yeseviyye’nin onemli bir 6zelligi de, Kibreviyye, Bektasiyye ve
Naksbendiyye gibi, zaman icinde etkileri cok genis bolgelere yayilan biyik
tarikatlari da bagrindan cikarmis olmasidir.” Yesevviye'nin Naksibendilik ile
silsilede bir baglantisi vardir. O da hem Yeseviyye’'nin hem de
Naksibendilik’in ~ ortaya ¢lkmasina  zemin  hazirlayan  Abdilhahk
Gucdivant’nin,  Yusuf Hemedani’nin  halifesi  olmasidir.  Ayrica
Naksibendilik’in kurucusu Muhammed Bahauddin Buhari’nin ( 6. 791/ 1389)
seyhleri arasinda bir Yesevi seyhi de bulunmaktadir.? Yeseviyye, XII. asirdan
XV. asra kadar tiim Orta Asya’da Harezm’de,’ Uzak Kafkasya Tiirkmenleri ve
Orta Volga Tatarlar arasinda yayilmis, Horasan, Kuzey iran ve Anadolu’da
Yesevi guruplar tesekkil etmistir."

Ahmed Yesevi'nin irsad halkasina her yerden insanlar katilmistir. Her
irktan moiridleri bulunan Ahmed Yesevi, diger tarikatlarda oldugu gibi
islam’in hakikatini ve Yeseviyye Tarikat’’ni en licra yerlere yaymak gayesi
gltmdistir. Henlz hayatta iken bazi halifelerini c¢esitli memleketlere
gondererek, bu mukaddes vazifeyi ifa etmeye calismistir.™

Tarikatini  tevhid (izerine bina etmeye ¢alismis olan Ahmed
Yesevi’'nin tasavvuf anlayisinda, muhabetullah, Peygamber sevgisi, insana
karsi hosgorili davranmak vardir. Tasavvufi diisiincesinde seyh ve miirid

* Kemal Eraslan, “Ahmed-i Yesevi”, Erdem Dergisi, 7/21 (1995): 808.

> ibrahim Kafesoglu, Tirk Milli Kiltird (Ankara: Tark KaltriinG Arastirma Enstittst Yayinlari,
1977), 325.

® Carl Brockelmann, islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, Trc.Neset Cagatay, (Ankara: Turk Tarih
Kurumu Yayinlar, 1992), 228.

’ Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvuf'un Ruhu ve Tarikatlar (istanbul: Sidre Yayinlari, 1998), 122-123.

® Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 1998),
243,

% Zeki Velidi Togan, Yesevilige Dair Bazi Yeni Malimat Fuad Képriilii Armagani ( istanbul: Dil
ve Tarih Cografya Fakdltesi, Osman Yalgin Matbaasi,1953), 525.

10 Alexandre Bennigsen, Sifi ve Komiser Rusya’da Islém Tarikatlari, trc. Osman Tirer
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, Ank. 1988), 85.

" Mahir iz, Tasavvuf Mahiyeti, Biiyiikleri ve Tarikatler, (istanbul: Tiirdav Yayinlari, 1981), 211.
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arasinda bir fark gozetmemistir. Hatta seyh makaminda olan birisini
egitmek lizerinde daha fazla durmustur. Tarikatina mensup olanlarin diinya
icin tasalanmamalari gerektigini telkin etmistir. Bu konuda 6zellikle
seyhlerin dikkatli davranmasini belirtmistir. Miridlerini de uyararak, diinya
malina ve sevgisine esir olanlarin pesinden gitmemelerini 6gitlemistir.*?
Yesevi, tasavvufi egitimi almayan, cahil ve menfaatgi seyhlerin izinden
gidilmemesini de temel ilke olarak kabul etmistir."

1. Ahmed Yesevi’nin Dinle ilgili Olarak Benimsedigi Temel ilkeler
Ahmed Yesevi tarikatini tesis ederken birtakim ilkeler benimsemis ve
bu ilkeler dogrultusunda hareket ederek fikirlerini halka yaymis, bu sayede
halk nezdinde kabul gormustr.

1.1. Tevhid Diisiincesi Uzerine Oturtulmus Tasavvuf Anlayisi

Ahmed Yesevi, tasavvuf ve tarikat anlayisini tevhid Uzerine bina
etmistir. Tarikat’’'ni yaydigi dénemde insanlar tarafindan kabul goéren
Samanizm inancinin aksine, onlari Allah’in bir olduguna inandirmaga
cahsmistir. Allah inancini tasavvuf yoluyla pekistirmek, Ahmed Yesevi’'nin
hareket noktasini olusturmustur. O’nun asil gayesi Allah’t bulmak ve
buldurmaktir.’* Ahmed Yesevi, “Allah’imi ararim izine diisiip giderim”™
dizesindeki “izine diisiip giderim” ifadesiyle hakikati bulmak ve Allah’a
ulasmak icin gidilmesi gereken yol manasina gelen tevhid inancini
kastetmektedir. Dolayisiyla Allah’in birligini her zaman ve her yerde
sdylemenin ve yasamanin gerektigini aciklamaya calismistir.

Hoca Ahmed Yesevi, Allah inancini vahdet-i viicGd anlayisina yakin bir
tarzda ele almaktadir. Kendi varhigini, Allah’in varliginda bulmaktadir. Ona
gore en blylk sevgi ve huzur kendinden gecip, Allah’a yakinlagsmaktir.
Ahmed Yesevi, tevhid inancindan yoksun insanlarin bunu bilemeyecegini
soylemektedir. Bu dyle bir yoldur ki, herkesin gitmesi mimkin degildir. Bu
yola ancak ilim ve iman ile girilebilmektedir. Hak ve hakikat ancak akil ve

2 Resul-Muhammed Asurbeyoglu, “Yesevi'nin Fakrname Risalesi”, Ankara: Tiirk Yurtlari
Dergisi Cilt: 2. Say:6. s 24

13 Hazini, Cevéhirii’l Ebrér min Emvéci’l Bihdr, (istanbul Universitesi Kitiiphanesi, Tirkge
Yazmalar no: 3893), vr. 55a.

% Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Emel Esin Nushasi, ( Mlze: No.55 ) Hazirlayan: Faruk
Azmun, (istanbul: Tek-Esin, Tiirk Kiiltiriinii Arastirma ve Gelistirme Vakfi Yayinlari, 1994, )
XLV, 56b; Ahmed Yesevi Divdn-1 Hikmet, Hazirlayan. Hayati Bice, (Ankara: Diyanet isleri
Baskanligl Yayinlari, 1993), 57, 1-77.

1 Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Bice, 77.
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bilgi ile idrak edilebilmektedir. Nitekim kendisinin bu yola girdigini, candan
gecmek anlayisiyla Hakk’t buldugunu soyle belirtmektedir:

“Ene’l Hakk”in mandsini bilmez cahil
Bilge gerek bu yollarda mertlerin denizi
Akilli kullar Hakk yddini dedi sevgili
Candan gegip Sevgili’yi sevdim ben iste."®

Mutasavviflar, Allah’in disinda gercek olmadigini basarla (gozle)
degil, basiret yoluyla misahede etmislerdir. Yesevi, bunun Allah tarafindan
sadece tevhid inancina bagli olanlara verildigi kanaatindedir. Tasavvuf bir
hal ilmidir, kal (s6z) ilmi degildir kaidesince; bildigiyle amel etmeyen ve
yasamayan kimselerin bunu bilemeyeceklerini séylemektedir.

Bilmediler mollalar

“Ene’l Hakk” mandsini;
Kdl ehline hél ilmini

Tanri gérmedi miindsip.*’

Ahmed VYesevi, ilahi ask ve manevi zevkle Allah’in varligina
inanmaktadir. ibadet, taat ve zikirle Allah’a ulasmaya calisir. Hadis-i
Kudsi'de Allah séyle buyurmaktadir: “Kulumun, farz kildigim seylerle bana
yaklasmasindan iyisi yoktur. Kulum bana nafilelerle de yaklasmaya devam
eder. Oyle olur ki artik onu severim. Onu sevdim mi isittigi kulagi, gérdigi
gozii, tuttugu eli ve yuridigi ayagl olurum..”’® Bu Hadis-i Kudsi’'nin
manasina uygun olarak Yesevi soyle demektedir:

Séylesem ben dilimdesin, gézlesem ben géziimdesin,
Gonliimde hem canimdasin, bana sen gereksin sen.”

Yesevi, her seyin O’'ndan geldigine, her seyin O’nun glici ve kudreti
dairesinde hareket ettigine inanmaktadir. Vahdet-i viic(d zevk itibariyle ve
hal ile idrak edilebileceginden®® o, bunu hikmetlerinde ayrintili olarak ele

16 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 22.

v Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, XIX, 32b.

'8 Sahih-i Buhari, Rikdk, 38.

1 Yesevi, Divdan-i Hikmettten Se¢cmeler, Haz. Kemal Eraslan, (Ankara: Kiltir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari, 1983), LXI-4-326.

20 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, (istanbul: Marifet Yayinlari, 1980), 117.
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almistir. Fenafillah ( Allah’in varliginda yok olma) makamina gectigini de
ifade etmektedir:

Adim sanim kalmadi ben bir hi¢c oldum;
Allah’1 yad eyleyerek yiice oldum;

Pak yiirekle O’na baglanip, gér nice oldum;
Fené fi’lléh makamina gectim iste.”*

Ahmed Yesevi, Allah’in vahdaniyyetine seksiz-sliphesiz inanirken,
O’nun disinda hig bir varligin giic ve kudret sahibi olmadigina yine Allah’i
sahit gostermektedir. “Heme ez dst” (ne varsa ondandir) esasina dayanan
vahdet dislincesini soyle dile getirmektedir:

Hi¢ kimse yok yerde gékde Sen’sin Kadir
Siiphem yoktur bu séziimde 6ziin sdhid.
Hem teksin, bir tanesin siiphesiz hazir
Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi”. *

Ahmed Yesevi, tasavvufi dislncesinde tevhid fikrini, hayatinin her
anini kusatan bir ifadeyle anlatmaktadir. Allah’in birligini dil, akil ve nefis
Ucgeninde her zaman ve her yerde anmanin 6nemini vurgularken, Allah’in
cemalini gérmenin bununla mimkin olabilecegini séylemektedir:

Dile al “Ld ilahe illéllah”i

Akla koy her nefesde ol uyanik

Pir-i kdmil nazar eyleyince sana ansizin
Hakk cemélini géstermese perisan olunur.”®

Ahmed Yesevi'ye gore, vahdaniyyet, Allah’in tek olusudur. Allah,
katinda, sifatlarinda ve fiillerinde tektir. O, vyaratiklara benzemez.
Mahllkatin yapmaktan aciz kaldigi ve muhtag oldugu her sey O’nun yaninda
vardir. O hi¢ kimseye muhtag¢ degildir. Muhtag¢ olan insandir. Bu ihtiyag
dairesinde hayatini devam etme ve istedigi seyi elde etmenin en kesin yolu
bir olan Allah’i bulmakla mimkiindiir. Yesevi’'nin ele aldig en 6nemli unsur
insandir. Tevhid inancinin gerektirdigi sekilde insani yetistirme, egitme ve

2 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, l.vr.5b.

2 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 21-10-40; Yesevi, Divdn-1 Hikmet, E. Esin, XLVII, 100a; XV,
28a.

3 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice 95-120.
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terbiye etme konusu onun en 6nemli meselesi olup, insani gercek anlamda
Allah’1 taniyacak ve ibadet edecek dereceye getirmeye calismaktadir. insan-i
kamil olma vyolunda varilacak makamlari, tarikatinda basamak olarak
kullanmaktadir.®® Bu basamagin en o6nemli temel tasi ise tevhiddir.
Yesevi'nin duslincesinde tevhid, Allah’a geregi gibi inanmak ve siginmak
anlamini tasimaktadir. “ De ki: O Allah tektir. Allah her seyden mistagni ve
her sey O’na muhtactir. O dogmamistir ve dogurulmamistir. Hig bir sey O’na
denk degildir.”*

“Kul Huva’allah, subhana’llah”i tekrarlarsam.
Ulu Tanri’m, didarini gériir miiyiim?

Her yerimde hasretin derdini duysam,

Ulu Tanri’m didarini gériir miiyiim ?*°

1.2. islamiyet ve Siinnete Baghlk

Hoca Ahmed Yesevi, Kur’an-1 Kerim’in hiikiimlerine ve bu hikimlerin
ihtiva ettigi temel dlslince sistemine oldugu gibi stinnete de kuvvetli bir
sekilde baéhdlr.27 Yesevi, Ehlistinnet ve’l- cemaati esas alan, siinnete ittiba
eden, bir tarikat anlayisina sahiptir.’® islam Dini’nin emirlerine baglilik
konusunda, bir vakit namaz kilmayanin domuzdan farki olmayacagini® dile
getirecek kadar hassas davranmistir. Ahmed Yesevi, islamiyet’i ana unsur
olarak ele alisinin yaninda, Peygamber’in (s.a.v) slinnetine bagli bir yasayisin
da temel nokta oldugunu séylemistir.*

Ahmed Yesevi, islamiyet’i yasamadan tarikati yasamanin mimkiin
olmadigini sdylemektedir. Ona gore tarikata girmek icin islamiyet’i bilmek
gerekmektedir. Yine Yesevi'ye gore din, uzuvlarla yani zahirle amel etmektir.
Uzuvlarla demekten maksat, farz, vacib ve silinnetlerin timiinii yerine
getirmektir. Buna gore, emredilen her seyin kosulsuz olarak kabul edilmesi,

Muhammed Danismend, Mir’dtu’l-Kulib, sadelestiren: Necdet Tosun, ilam Arastirma
Dergisi, 2/2, (Aralk, 1997): 79.

> ihlas, 112/1-4.

% Yesevi, Divdn-i Hikmet, Esin Nushasi, XLVII, vr.100a; Yesevi, Divdn-i Hikmet, Haz. Bice, 7- 1-
15.

77 yusuf Ekinci, Hoca Ahmed Yesevi, (Ankara: Ocak Yayinlari, 1995), 36.

28 Tlrer, Hoca Ahmed Yesevi, 229-230.

» Yasar Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, (istanbul: Sidre Yayinlari, 1988), 122.

* Onder Goggun, Destan Rivayetlerine Dayali Hayati ve Hikmet Yiikli Edebi Hiviyeti ile
Ahmed Yesevi, (Ankara: Erdem. Atatiirk Tarih Kiltiir Merkezi Dergisi Hoca Ahmed Yesevi
Ozel Sayisi, 7/21, 1995), 880.

Harran Universitesi /Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



151 | M. Askeri Kiigiikkaya

mimkin oldugu kadar yasanmasi ve yasatiimasi gerekir. Yasaklananlardan
¢ekinip, insanlari uyarmak lazimdir. Yesevi, bunlari; “kifir, nifak, stphe,
sirk, kendini begenmek, gosteris yapmak, zulmetmek, haram yemek, yalan
soylemek, giybet yapmak, zina etmek, icki icmek, uyusturucu kullanmak ve
muminlere haksiz yere zulmetmek” diye S|ralam|§t|r.31 Yesevi'ye gore, islami
esaslara dayanmayan bir tarikatin hak ve gergcek olmasi imkansizdir.
islamiyet’i tam manasiyla yasamayan birisinin tarikata girmesi dogru
degildir. Yeseviligin dort temel esasi olan serfat, tarikat, hakikat ve marifet’e
ulasmanin ilk kapisi islamiyet’i yasamakla mimkiindr:*

Seriatin islerini tamam eylemeyince,

Tarikatin meydanina girse olmaz.>

Seriattir dsiklarin efsanesi;
Arif olan Gsik tarikatin incisidir.>*

Ahmed Yesevi, tarikata gireceklerin “emr-i bi’l-maruf ve nehyi ani’l-
miinker” (iyilikleri tavsiye etmek, kotlllkleri yasaklamak) cercevesinde
iman? konularda titizlik isteyen disturlara ridyet etmenin &nemini
vurgulamaktadir. Din disi kurallar ve hurafelerle islam’in 6ziine ters
diisecek, islam’la bagdasmayacak bir anlayisla tarikat hayatinin mimkiin
olamayacagi inancini tasimaktadir. Cahil kisilerin, yetki sahibi olmadiklari
halde, oOzellikle tasavvufi meselelerde fikir beyan etmeleri yarardan ok
zarar getirecektir. Buna mukabil dini ilimleri bilen ve yasayan Kkisilerin
tarikata girmelerine bliyik 6nem vermekte, tarikata girecek olan birisinin
dine gére yasamasini istemektedir. islami ilimlerin insana hitap eden biitiin
meselelerine ridyet edenlerin, tarikata girebilecegini soylemektedir.
islamiyet’in insana yiikledigi sorumlulugu yerine getirenlerin tarikata
girebilecegini, bu dini bilmeden, onu yasamadan tarikata girmenin ve tarikat
davasi giitmenin sakincali oldugunu ifade etmektedir:

Her kim eylese tarikatin davdsini

ilk adimi seriata koymak gerek.

3 Danismend, Miratii’l-Kdlub, 70.

32 Yesevi, Fakrndme, Haz. Kemal Eraslan, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyati Dergisi, 22, (1977), 10-15.

% Yesevi, Divdn-i Hikmet, Haz. Bice, 124, 1-158.

3 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, X, vr. 22b.
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Serfatin islerini tamam eyleyip,
Ondan sonra bu davéyi kilmak gerek.*

Ahmed Yesevi, din ile tarikati birbirinden ayri tutmam|§,36 din ile
tasavvufu sade ve basit anlatimlarla birlestirmistir.” Buna gére din hiirmet,
tarikat hizmet, hakikat ise himmettir.®®* Ahmed Yesevi, tarikatta dini
konularin bilinmesi hususunda o kadar ince ve detayli diisinmektedir ki,
dini yasamadan tarikata gireceklerin hata yapma, sapma ihtimalinden 6tiiri
kifre girmelerinin dahi s6z konusu oldugunu su dizeleriyle dile
getirmektedir:

Tarikata seriatsiz girenlerin,
Seytan gelip imGnini alir imis. *°

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde islam’a aykiri  bir unsura
rastlanmamaktadir. Din ile tarikati kolay bir sekilde telif etmesi, Yeseviligin
Turkler arasinda hizli bir sekilde yayllmasinda baslica sebep olmustur.
Dolayisiyla Ahmed Yesevi asagidaki beyitte Kur’an-1 Kerim’in hikimleri ve
Hz. Peygamber’in hadislerinde ifade edilen hakikatleri dile getirdigini
bildirmistir:*

Benim hikmetlerim Siibhén’in fermani,
Okuyup bilsen, hepsi Kur’an’in anlam:.**

Yesevi, dini yasamadan tarikata girenlerin hicbir fayda
gdrmeyeceklerini sdylemektedir. islamiyet’e uygun olmayan bir tarikat batil
oldugu gibi, hakikate uygun olmayan tarikat dahi batil ve gercek disidir. Zira
dini bilgilerle kendini vyetistiren mirid, hata yapmamaya ve glinah
islememeye 6zen gosterecek, mensubu bulundugu tarikatin gereklerini dini
Olgller icerisinde yerine getirmeye ¢alisacaktir. Boylece hakikat makamina
ulasmak igin dinin ve tarikatin gereklerine uyma bilgisini kazanacaktir.*’
Nitekim Yeseviyye’'nin dine baglilikta 6nde gelen tarikat oldugu inanci,
ylzyilllar boyunca tasavvuf cevrelerince kabul edilmistir. Ahmed Yesewi,

3 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 76, 1-96.

36 Danismend, Mir’atii’l-Kilub, 69.

37 Nihad S. Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, (istanbul: y.y. 1971), 1: 279.
38 Hazini, Cevahirii’l- Ebrdr, vr. 65a.

3 Yesevi, Divdn-i Hikmetten Segmeler, Haz. Eraslan, XXXII- 1, 223.

40 Yesevi, Divdn-1 Hikmet , Haz. Eraslan, 29.

M Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Niushasi, L, vr. 61a.

2 Hazini, Cevéhiri’l-Ebrdr, vr. 70b.
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islam dinine ve Peygamber’in siinnetine bagli olmayanlari kesinlikle
reddettigi gibi, “Veli”lik taslayanlarin da dine bagh olup olmadiklarinin
arastirilmasini istemistir. islamiyet’i yasamayan seyhleri, hakli gerekgeyle
yalancilikla itham etmesi, Yeseviyye 6gretisinin ana unsuru sayillmistir:

Kémil olmadan “Seyhim” diye iddia eden

Kendi yapmadan halk igcinde vaaz edip séyleyen
Sézii yalan diinya icin amel isleyen

Diinyayi birakmayinca “Hal” ilmini bilse olmaz.

Ahmed Yesevi'ye gore seriattan gaye yola girmek, tarikatta gaye ise
nefisten gecmektir. Burada onemli olan ilk dnce Allah’in dinine siki sikiya
sarilmaktir:

Seriatta maksat odur yola girmek
Tarikatta maksat odur nefsden gegmek. **

Tarikat meselelerinin islamiyet 6lciisiine vurulduktan sonra kabul
edilebilecegini sdyleyen Ahmed Yesevi, islam’a muhalif ve siinnete zit bir
hususun, tasavvuf ve tarikat cevrelerince kabul edilmemesi gerektigi
fikrindedir. Ona gore tarikatin tim meseleleri dine uygun olmalidir. Aksi
takdirde marifet ve hakikat dusturlari icerisinde temelsiz bir olgudan 6teye
gidemeyecektir. ClnklU tarikat ve hakikatin yolu dinden (seriattan)
gecmektedir. Bu bakimdan Yesevi, “Seriatsiz tarikata gecemedim.”*
demektedir.

Ona gore en makbul kisi, dini emirlerin tamamini nefsinde yasayandir.
Bunun icin de, Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasi gerekmektedir. Zira Allah’in
emirlerine ve Peygamber’in slinnetine inanmayan ve bu emirleri yerine
getirmeyen birisi gercek immet olma serefine eremeyecektir. Yesevi'nin
diliyle: “Ummet demez Muhammed!” * hitabi ile karsilasacaktir. Yesevi,
tarikat salikinin gece glindiiz ibadet icerisinde bulunmasini, Hz. Peygamber’i
tazim ile selamlayip salavat getirmesini telkin etmekte, bu sayede immet
olma saadetine erisip, ylzil sevingli bir halde huzura varacagini sdylemekte;
diinya ve ahirette en bilylik mutlulugun Hz. Peygamber’in (mmeti
olabilmekle elde edilecegini vurgulamaktadir:

3 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 124-158.

a4 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 158.

4 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, XXX, 43b.
4 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, vr.34a.
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Gece glindiiz durmadan agla (Hoca Ahmed)
Selamlayip Hak Resul’a ol sen immet.

Kilavuz olup “ iimmet” derse bu bir saadet,

Ne yiiz ile huzuruna varacagim iste? *’

1.3. Dine Dayali Tarikat Anlayisi

Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmetinde isldm’a muhalif ve sathiyat
tarzinda herhangi bir goriste bulunmamigtir. Nitekim onun fikirlerinde
genel manada itikadi sarsacak 6zel ima ve isaretlere rastlaniimamaktadir.
Ahmed Yesevi her manzumesinde hatalarindan bahsederek tevbe ve
istigfarda bulunmus, Allah’tan af ve magfiret dilemistir. Vahdet-i viic(d
felsefesine en fazla daldigi zamanlarda bile din silahini hi¢ bir zaman
unutmamistir.*

Ahmed Yesevi, islami emir ve nehiylerin bitiiniini kabul eden bir
anlayisa sahiptir. Saliklere de buna gore hareket etmelerinin asli gérevleri
oldugunu sdylemektedir. Yesevi, tarikatina giren birisi icin, Islam’in
emirlerinden namaz ve orug ibadetinin kesinlikle terkedilmemesi gerektigini
ve Allah’in litfuna kavusmak isteyenlerin 6zellikle tevbe lzerinde olmalarini
istemektedir:

Namaz, orug, tevbe lizere varanlara
Hak yoluna girip adim atanlara
Bu tevbe ile oraya varanlara

Badislanmus kullar ile sohbeti var. *°

“"

Ahmed Yesevi, “ ibadetleri riyakarlik yaparak yerine getirenlerle,
gercek mirsid olmaksizin tarikatta irsad iddiasinda bulunanlarin, imandan
nasip alamayacaklari” goérisiindedir. ibadetlerin  -6ziirsiiz  olarak-
terkedilmemesinin dnemi Uzerinde durmaktadir. ibadetlerin, adab ve
erkana gore yapilmasinin geregini vurgulamakta; salik’in, yapacagi zikir ve
duadan lezzet almasinin ancak bu sekilde mimkiin olacagini yineleyerek
belirtmektedir.*

4 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin NUshasi, vr. 24a.

* Fuad Képrill, Tiirk Edebiydt’nda ilk Mutasavviflar, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 1987), 76.

* Yesevi, Divén-1 Hikmet, Haz. Bice, 141,5-180.

30 Hazini, Cevahiri’l-Ebrér vr. 20a.
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Yesevi, kalb-i selime sahip olunmadan tarikata girmenin dogru
olmayacag fikrindedir. Kalb-i selime ulasmak icin de dini emirleri bilmek ve
geregi gibi yasamak icap etmektedir. Bunun icin de bir insanin dort
deryadan ge¢mesi lazimdir. Yesevi'nin ifadesiyle bunlar; diinya, halk, seytan
ve nefis deryalaridir. Bu deryalarin her birisi igin birer gemi gereklidir. Diinya
deryasinin gemisi ziihd, yiyecegi kanaat, bilgisi horlanmak, demiri de
sabirdir. Halk deryasinin gemisi (halktan) Gmidi kesmek ve uzlet, demiri
ayrilik, oturusu da halvettir (yalmizlik). Seytan deryasinin gemisi zikir,
yiyecegi tesbih, demiri korku ve Umit, oturusu da muhabbettir. Nefis
deryasinin gemisi de acglk ve susuzluk, yiyecegi ask, oturusu da sevktir. Bu
dort deryadan gecen kalb-i selime ulasmakta ve tarikata girme liyakatini
elde edebilmektedir.>® Giinkii tarikat, kolay girilebilecek bir yol degildir.
Tarikattan 6nce, dini emir ve nehiyleri yerine getirmek gerekmektedir. Dini
bilmeyen, tarikati da bilemeyecektir:

Seriatin sartlarini bilen dsik
Tarikatin makamini bilir dostlar. >

Dini bilip yasamak da din (seriat), tarikat ve hakikat Gglemesindeki
gercek marifet ve rizaya ulasmaya vesile olmaktadir. Clinkli din (seriat);
zahiren uzuvlarla, tarikat; kalp ile hakikat ise; sir (kalbin icindeki cevher,
gonil) ile amel etmektir. ** Ahmed Yesevi, dini emirleri yasamadan tarikata
gecemedigini acik bir sekilde dile getirmistir. Hakikat makamina ulasmak
icin de islamiyet’e uygun olan tarikat anlayisiyla hareket etmenin gerektigini
belirtmektedir:

Seriatsiz s6z etmezler tarikatta
Tarikatsiz s6z etmezler hakikatta
Is bu yollarin yeri bilinir seriatta
Hepsini seriattan sormak gerek. >*

Yesevi, gercek bir seyr-i stildk’un ilk dnce dinde alinmasinin lzerinde
durur. “Emr-i bi’l ma’ruf nehy-i ani’l-miinker” muvacehesinde titiz davranan,
“beyne’l-havf ve’r- recd” makami'nda seyreden kisiye mirsid goziiyle bakar.

51Danismend, Mirat’il-Kdlub, 72.

52 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nlshasi, XXX, vr. 43b; Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 77, 1-
97.

>3 Danismend, Mirat’iil-Kdlub, 69.

>4 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, XXX, vr.43a,43b; Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Bice, 84, 8-
111.
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Gergek mirsid dini hayati yasayan ve dinin bitiin hikidmlerini yasatmaya
calisan kisidir. Zird islamiyet esigine yiiz sirmek, tasavvuf yoluna girmek
isteyenin ilk gorevidir.>®> Hasili Ahmed Yesevi, olgun, ileri gorisli ve
muhakemell bir Tark mutasavvifi ve ayni zamanda Hanefi Mezhebi’'ne
mensup bir din bilginidir. irsad anlayisi icinde dinle tarikati tam anlamiyla
kaynastirmis ve tarikatinin en blylk ilkesini dine bagh kalmakla
tanitmistir.

2. Bir Tarikat Kurucusu Olarak Ahmed Yesevi’nin Tasavvufla Alakali
Temel ilkeleri

2.1. Riyazet ve Miicahede

Ahmed YesevVi riyazet ve miicahedeye blyik 6nem vermektedir. Ona
gore kalp stikinetine kavusmak igin riyazet ve cile gekmek gerekmektedir.
Riyazet ve micahede ile nefislerini Allah sevgisinde eriten kisilerin hak
yoldan sapmayacaklarini belirtmektedir.>” Nefsin, maharet ve dayanikliligini
artirmak icin zorluga slirmek manasini taslyan riyazet, tasavvuf terimi olarak
nefsi, ruhun emrine verme gayreti demektir.® Mucahede; cihad etmek,
nefis ile cekismek, nefsi ezmek, arzularini kirmak, tesirsiz hale getirmektir.
Yine nefsin, Hakk’in, aklin ve dinin iradesine boyun egmesini saglamak, bu
maksatla riyazet, perhiz, idman ve temrin yapmak manasini tasimaktadir.*
Mucahedenin ash, aghktir.®® Ote yandan riyazet, terbiye etmek, itaat
etmek; micadhede ise ice donik miicadele etmek ve dévismek anlamlarina
gelmektedir. Istilah olarak her ikisi de nefsin isteklerine karsi durmak,
onunla savasmak, isteklerini yapmamak, yeme icme gibi tabif ihtiyaclari en
aza indirmek konularini icermektedir.®!

Ahmed Yesevi'ye gore, hakiki bir miridin riyazet ve micahedeye
alismasi igin yeme ve igmeden, sehevi arzularindan uzaklagsmasi gerekir.
Dinya sevgisi olarak kabul edilen diinya ve makam sevgisi esaretinden
kurtulmak icin, tevecclih ve murakabeyi meslek edinmesi lazimdir.
Yeseviyye Tarikati’'nda salikler igin {g cesit orug riyazeti ve miicahede sekli

> Annemarie Schimmel, “Tasavvufun Boyutlari”, Cev. Onder Giirol, (istanbul: Adam Yayinlari,
1982),94.

%6 Oztiirk, Tasavvuf'un Ruhu ve Tarikatlar, 122-123.

57Danismend, Mirat’il-Kdlub, 69.

%8 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’én ve Siinnet’e Gére Tasavvuf, (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1993),
129.

> Kelabazi, Taarruf, Hazirlayan. Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 202.

&0 Hazini, Cevahirii’l-Ebrér, vr. 29b.

61Musl“afa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 107.
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vardir. Buna goére lg¢ glinlik nafile orug, batindan gubar ve zulmetin
kalkmasina sebep olur. Nafile orug bes giin olursa mugayyebat-i cin ve temiz
ruhlar musahhar olur. Alti glin olursa, gonil deryalarinin pinarlari agilir ve
akmaga baslar. Dokuzuncu giinde ise, kalplerin ve kabirlerin kesfine mazhar
olunur. Yine biitlin bu riyazet ve miicahede usulleri seyhin izniyle olmaldir.
Yoksa faydadan cok zarar meydana getirebilir.®*

Ahmed Yesevi’'de riyazet ve micahede ile nefis terbiyesi basta gelen
vazifedir. Zira nefis, batlin kotdlukleri istemesi acgisindan, onun terbiye
edilmesi gerekir. Nefse muhalefet etmek lazimdir. Nefsin isteklerine gem
vurmak ve onu frenlemek icin, nefse agir gelen seyler yapiimahidir.®®

Yeseviyye Tarikat’nin riyazet ve miicahede doktrininde az yemek, az
uyumak blyiik 6nem tasir. Cemalullah sirrina ermek igin az uyumak gerekir;
“Tek sarti riydzeti kabul etmektir.” ifadesinde tasavvufta nefis terbiyesinin
ve islahinin her zaman riyazet suuruyla, uyanik olmakla mimkiin
olabilecegini soyleyen® Yesevi, nefsin, insanin diinya ve ahirette rezil olmasi
icin ugrastigl; insanin da, nefis ile miicadele etmesi gerektigi gértsiindedir.
Bunun i¢in de mdrid nefsin kotiliklerinden, rezilliklerinden kurtulmak ve
her zaman micahede edip, Allah sevgisine kavusmak amaciyla izzet ve
rahati horlanma, hakir gérilme ile degistirmelidir.® Yesevi, zahidlere amel
ve takvayi gerekli goriirken, riyazet ehline de nefsin arzularini kirmak igin
seherde kalkip, ibadet etmek ve taatta bulunmak gerektigi yoninde
tavsiyede bulunur:

Has kullar gibi geceleri ayakta olsam;
Yigitler gibi giindiizleri oruglu olsam.
Geceleri rahat edemeden “Tanri’'m” desem;
Nasil ¢aresini bulacagimi bilmem dostlar. ®°
2.2. Halvet ve Zikir

Yesevi Tarikati’'nda 6nemli yer tutan iki ilke de “ halvet” ve “ zikir” dir.
Halvet, ligatte tenha kalma, tenhaya ¢ekilme, tenhalik, tenha yer, hamamin
sicak bir bélmesi anlamina gelmektedir. Tasavvuf istilahinda ise halvet,
tarikata intisap eden bir miridin, belirli bir zaman sonra, seyhinin istegiyle,

62 Hazini, Cevahirii’l-Ebrdr, vr. 30a-30b ; Képriill, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, 101.
63 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, XIII, vr.26b.

64 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Niishasi, vr.26b.

65 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, vr. 24b,25a.

66 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Esin Nishasi, vr. 40b.
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insanlardan uzaklasarak, yalnizca bir yerde (tekkelerin 6zel bdlmelerinden
birinde) inzivaya cekilmesi ve bir siire (genellikle kirk glin) devamh Hakki
zikretmesidir.*” Bundan (ilk 6nce) Suhreverdi “Avarifi’l- Maarif” adh
eserinde bahsetmistir.®® Halvet: “cille” olarak da bilinir. Miridler arasinda,
“erbain ¢ikarmak” deyimiyle kirk glin halvete c¢ekilmek kastedilmektedir.®
Halvetin, Hz. Musa’nin Tar-i Sind’daki kirk gin kalisindan ve Hz.
Peygamber’in Hira magarasindaki, itikafindan ilham alinarak ortaya
kondugu ileri suralir.”® Hz. Davud’un kiictk bir kusurundan dolayi kirk giin
ibadet etmesi de halvete miilhem gosterilmektedir.”

Ahmed Yesevi'ye nisbet edilen “Yeseviyye” Tarikati’'nda halvetin 6zel
onemi ve kendine mahsus adabi vardir. Yesevi'ye gore “Halvet”
kelimesindeki harflerde anlasilmasi zor hikmetler mevcuttur. Halvet
kelimesinin “H” harfi hali'den, “L” leyl’den, “V” vuslat'tan, “T” hidayet’'ten
alinmistir. Halvet sirasinda nefis ve seytana ait arzu ve istekler yanip yok
olmaktadir. Hakk’in cezbelerinden, nar ve nur meydana gelmektedir.
insanlik ufkunda biitiin kotilikler kalkarak batin tabakalari nurlanmakta ve
temiz olmaktadir.”?

Yeseviyye tarikatinda “Seriat halvet” ve “Tarikat halveti” olmak lzere
iki tdrlt halvet vardir. Seriat halveti olmayinca, tarikat halveti olmaz. Seriat
halveti, “butin koétdiliklerden, noksanliklardan ve glinahlardan tevbe
etmek” demektir. Ahmed Yesevi, tarikat halveti hakkinda ise
mutasavviflarin birtakim goérislerinin ve uyulmasi istenilen kaidelerin
bulundugunu sdylemektedir.”

Yeseviyye tarikatinda halvetin nasil yapildigini  Hazini soyle
bildirmektedir: “ Nisfu’l-leyle varinca ve mesdyih-1 Yeseviyye manzume ve
makadlétlari ki, hikmetdirler -savt-1 hazin ile- telkindt ile hatm olur, tezvik ve
tesvik igiin... Ba’de eddy-i tekbirdt miiselles oturup bir halka halinde zikr

&7 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 61.

% ibrahim Diizen, Aziz Nesefi’ye Gére Allah, Kéinat ve insan (Ankara: Sanhurfa ilahiyat
Fakultesini Gelistirme Vakfi Yayinlari, 1991),161.

5 Ethem Cebecioglu, Haci Bayram Veli, (Ankara: Kaltir Bakanlig Yayinlari, 1991), 150; Rahmi
Serin, islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, (istanbul: Petek Yayinevi, 1984), 67.

70 Aksemsettin, Muhammed b. Hamza, Risalet’iin-Nuriyye”, Siileymaniye Kitlphanesi Haci
Mahmud Efendi, no: 2863; Mevdudi, Mevlana Ebu’l Ald, Hz. Peygamber, Ceviren Ahmed
Asrar, (istanbul: Pinar Yayinlari 1985),C. 11-108.

7 Diizen, Aziz Nesefi’ye Gére Allah, Kdinat ve insan, 161; Ahmed Bican, Envdrii’l-Asikin,
Derleyen. Mehmet Faruk Giirtunca, (istanbul: Ulkii Kitap Yurdu Yayinlari, 1972), 133.

7 Hazini, Cevahirii’l- Ebrér, vr. 16a.

3 Hazini, Cevahiri’l- Ebrdr, vr. 17b.; Suhreverdi, Avarifi’l-Maarif, trc. Hasan Kamil Yilmaz-
irfan Giindiiz,(istanbul: Erkam Yayinlari, 1990), 263-287.
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iddltir. Zikrullah’dan sonra hafiz hos nefeslerden savt-1 hazin ile Sdre-i Ydsin
tilavet eder.””

Yeseviyye Tarikati'nin temel ilkelerinden biri de “zikr-i erre” olarak
bilinen cehri zikirdir. Zikir yapanin hangeresinden bicki sesine benzer bir ses
ciktigl icin bu isim verilmistir.”> Menkibeye gore: Hizir (a.s) bir glin Ahmed
Yesevi ile sohbet etmeye gelmisti. Ahmed Yesevi’'nin gonli her zaman ferah
iken, o glin sikinti icindeydi. Bunu géren Hizir (a.s) sebebini sordugunda,
arkadas ve miridlerinin gonillerini kesafetin kabzettigini, bundan dolayi
Gzlntall oldugunu soyleyince, Hizir (a.s) “Ah, Ah” diyerek Hakk’i zikre
baslamis. Bundan sonra Yesevi’nin hiiziin ve sikintisi gitmistir. Zikr-i Erre, bu
sekilde Yeseviyye’nin virdi olmustur. "

Tasavvuf'un temel gayesi vuslattir. Tek varlik olan Allah’in varligina
kavusabilme, Ahmed Yesevi'nin Uzerinde durdugu en Onemli meseledir.
Kurdugu tarikat ile bu hakikate ulasabilmenin sinirlarini gizmistir. Ona goére
Allah’i zikir, dlinya sikintilarinin insana yikledigi sikletin altindan kalkmasina
olanak saglayacaktir.”” Allah’i bulma sevdasinda olan Hoca Ahmed Yesevi,
zikirle Allah’t bulup, bulamayacagi hakkinda kendini sorgular.

Kul Hoca Ahmed, kulluk icre sdbit olsam,
Zikrini deyip, zdkir olup, Rabb’im desem,

Zikrinde sevklenerek kavrulup yansam,
Bu is ile yG Rab, seni bulur muyum? "

Yesevi’de zikir o kadar onemlidir ki, taharetsiz ve abdestsiz olarak
zikir yapilamamakta olup, “Taharetsiz zikir séyleyene lanet yadar.”,
“Taharetsiz zikrini séyleyen imdn etmez.” ve “Miimin olsan taharetsiz zikrini
séyleme.” dizeleriyle bunu dile getirmektedir.”” Abdestsiz zikir yapanin,
zikrin ehemmiyet ve 6nemine iman etmedigini séylemektedir. Hoca Ahmed
Yesevi’'nin nazarinda zikrin lezzetini bilmeyenler,  hayvandan beter
yaratiklardir:

74 Hazini, Cevahirii’l- Ebrdr, vr. 27b.

7> Képrild, ilk Mutasavviflar, 105.

76 Hazini, Cevahirii’l Ebrar Min Emvac-i Bihar, Yesevi Menakibnamesi, trc. Cihan Okuyucu,
(Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Arastirma Enstitiisi Yayinlari,
1995), 44.

77 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 55, 1-75.

78 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 77.

79 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 81.
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Bu yolun lezzetini bilmeyenler

Oz yakasini tutup tevbe etmeyenler

Diinyalhigina magrur olup yiirtiyenler
Hayvandir, belki ondan beter imis.*

Hasili Yeseviyye'nin kendine 06zgli bir takim adab ve erkani
bulunmaktadir. Yeseviyye, oteki tarikatlardan usil ve adab bakimindan bazi
farkliliklar gostermektedir.®! Yesevilik adabi hakkindaki temel bilgiler Ahmed
Yesevi'nin hikmetleri, kendisine isndd edilen “Fakrname” adli riséle ile

Hazin’nin “Cevahiri’l Ebrar min Emvaci’l-Bihar” adli eserine dayanmaktadir.

Sonug¢

Soyledigi hikmetlerle Orta Asya bozkirlarindaki insanlarin kalplerini
islamiyet’e isindiran Ahmed Yesevi’'nin kurdugu Yeseviyye’'nin belli bash
birtakim temel ilkeleri vardir. Bu temellerin basinda tevhid inanci ve
sinnete baghlik yer almistir. Allah’in varligina, birligine iman etme
Yeseviyye’'nin temel ilkesidir. Bu gayesinin basinda tevhid inancinin
pekistirilmesi, slinnet-i seniyye’ye uyma ve bu dogrultuda yasama anlayisi
gelmistir.

Dine dayali bir tarikat anlayisiyla ortaya cikan Yeseviyye’nin irsad
halkasinda din disi hicbir olguya rastlanmamistir. Yeseviyye’'nin temel hedefi
insanlari din etrafinda birlestirmek ve kaynastirmak olmustur. Tarikata
girecek olan miridin ilk 6nce din hakkinda yeterli bilgiye sahip olmasi
gerektigi vurgulanmistir. Dini bilgisi yeterli olmayan bir kisinin tarikata
girmesi dogru gorilmemistir.

Yeseviyye, Allah inanci, Peygamber sevgisi ve isldam kardegligi
Olceginde toplumda merhamet, sevgi, yardimlasma ve ahlaki
yayginlastirmayi hedef edinmistir. Emr-i bil-ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker
ilkesi Yeseviyye’nin ana temasini olusturmustur.

Nefis terbiyesi, nefisle miicahede ve miicadeleyi ifade eden riyazet
konusu da Yeseviyye’'nin bir baska onemli ilkesidir. Nefsin azginligina ve
serkesligine set ¢eken acglk ve uykusuzluk, bltin tarikatlarda oldugu gibi
Yeseviyye mensuplarinca da uyulmasi gereken bir distur olarak kabul
edilmistir. Cemalullah’a ulagsmak isteyenin riyazete devam etmesi gerektigi

& Yesevi, Divdn-1 Hikmet, Haz. Bice, 137.
& Hasan KuglUk, Osmanli Devletini Tarih Sahnesine Cikaran Kuvvetlerden Biri Tarikatlar ve
Tiirkler Uzerindeki Tesirleri, (istanbul: Tirdav Yayinlari, 1976), 76.
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vurgulanmistir.  Halvet, yani yalnizlik icinde kendini bulma islevi de temel
ilke olarak ele alinmistir. Bunun yani sira Yeseviyye'de zikir bash basina
onemli bir unsurdur. Dlnya sikletlerinden kurtulma ve Allah’a ulasmak igin
yapilmasi gereken bir esas olarak benimsenmistir.
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Oz

X. yuzyihn sonu veya Xl. ylzyilin ilk yarisinda yazildigi tahmin
edilen Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib’e ait Kemdlii Edebi’l-Ging adli
ansiklopedik eser, mUsiki nazariyesi ve tarihine dair verdigi malumat
bakimindan énemlidir. icerik olarak ses, aralik, nagme, cins, lahin,
masiki, 1ka‘, calgilar, muUsiki felsefesi, dénemin mdsikisinaslari,
edebiyatgilari, yoneticileri gibi birbirinden farkh pek ¢ok konuyu 43
boélimde ele almistir. Kemdlii Edebi’l-Gind’da ses sistemi, kendinden
dnceki Kindi (6. 874), Farabi (6. 950), ibn Sind (6. 1037) ve ibn
Zeyle'nin (6. 1048) goriisleriyle paralellik arz etmektedir. Kitabin
muellifi Ali el-Katib hakkinda kaynaklarda yeteri kadar bilgi
bulunmamaktadir. Bu galismayla Ali el-Katib’e ait bu kiymetli eserin
akademik  camiada  bilinirliligi ve  6neminin  anlasiimasi
hedeflenmektedir. Yararlanilan ana kaynak Gattas Abdulmelik’in
tahkikli nesridir. Makalede yontem ve metodoloji belirlendikten sonra
Kemdlii Edebi’l-Gina’da ses, aralik, nagme, cins ve cem‘ konusuna dair
verilen bilgiler incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Mizikoloji, MUsiki Nazariyati, Kemalu
Edebi’l-Gina, Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib, Miizik, Ses Sistemi.

Abstract

The encylopedic work called the Kemali Edebi’l-Gina, which is
estimated to be written at the end of the 10th century or during the
first half of the 11th century by Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib, is
important in terms of its content about musical theory and history.
Many different topics such as sound, pitch, tune, interval, genre,
music, instruments, lahin, rythm, the musical philosophy, the
musicians, litterateurs, statesmen of era are handled in 43 chapters.
The sound system in Kemdlii Edebi’l-Gind shows parallelism with the
opinions of those before them such as Kindi, Farabi, Ibn Sina, and lbn
Zeyle. There isn’t enough information about the author of the book,
Ali el-Katib, in the resources. In this study, it is aimed to show the
importance and ensure the recognition of this valuable work owned
by Ali el-Katib in the academic community. The main resource that
we referred to is Gattas Abdulmelik's critical edition. In the article,
after determining the methodology, the information about the
sound, pitch, interval, tune, genre and scale will be examined.

Keywords: Musical theory, Kamal Adab al-Ghina, Hasan lbn
Ahmed lbn Ali al-Katib, music, sound system.
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Giris

Mdasiki nazariyesine dair ele alinan her c¢alisma miuzikolojinin
glclenmesine katki saglayan énemli kaynaklardir. Bu minvalde XI. ylzyil ve
oncesinin mUsiki yapisinin anlasilmasi hususunda istifade edilecek mihim
kaynaklardan birisi de Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib’in kaleme aldig
Kemélii Edebi’l-Gind adli eserdir. icerik olarak 43 farkli béliimden meydana
gelen kitap 6zellikle mdsikisinas adabi, miizik terimleri s6zIGgU, ses saghgina
dair verdigi bilgiler bakimindan kendi dénemi ve 0©nceki dénemlerde
yasayan Kindi (6. 874), Farabi (6. 950), ibn Sina (6. 1037) ve ibn Zeyle’nin (.
1048) eserlerinden farkhlik arz etmektedir.

Bu c¢alisma doktora tezinden miilhem Uretilmistir. Daha 6nce doktora
tezinin bir baska boliminin yayinlandigi makalede eserin i¢ ve dis tanitimi,
beslendigi kaynaklar, eserin miuellifine dair bilgiler ayrintili olarak ele
alinmistir. Bu miinasebetle Bahsi gegen konular igin ilgili makaleye miiracaat
edilebilir.?

Kemdlii Edebi’l-Gina’nin bilinen tek niishasi Topkapi Sarayr Mizesi
Revan Kitapligl Yazmalar Bolimi 1729 numaradadir. Ayrica mikro filmi
Dari’l-Kutlib ve'l-Vesaik el-Misriyye’de 505 numarada bulunmaktadir. Bu
calismada Amnon Shiloah® ve Zekeriya Yusuf'un® yaptigi calismalarin yerine
ana kaynak olarak Gattas Abdilmelik Hasebe®nin tahkikli metni daha net ve
anlasilir olmasi hasebiyle esas alinacaktir.

Bu makalenin gayesi musiki nazariyesine dair kaleme alinmis
calismalarda da yer alan ses, sesin olusumu, sesin tizligi pestligi, ses
oranlarinin ne zaman bulundugu, insanda sesin olusumu, nagme, perde,
aralik, cins ve cem’ kavramlarin Kemdlii Edebi’l-Gind’daki karsihgini
bulmaktir. Metodoloji ve yontem ise su sekildedir: temel arastirma,
betimleme ve igerik analizi yontemi kullanilarak mizikolojik ilmi kaideler
cercevesinde konular islenecektir. Buna gore sirasiyla ses, aralik, nagme,
cins ve cem’ konusuna dair verilen bilgiler tafsilath bir sekilde ele alinarak
irdelenecektir.

2 Mehmet Oncel, “Hasan b. Ahmed b. Ali el-katib’in Kemdlii Edebi’l-Ging Adl Eserinde
Mdsikisinas Adabi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 53 (Eylil 2017): 423-443.

% Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, Fransizca ¢cev: Amnon Shiloah, (Paris:
Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1972).

4 Zekeriyya Yusuf, EI-Mevrid, I, (Bagdad: Dard’l-hiirriye li't-tab‘a matbaati’l-huk(ime, 1973).

®> Hasan b. Ahmed b. Ali El-Katib, Kitébii Kemdli Edebi’l-Gina, thk: Gattas Abdulmelik el-
Hasebe, (Kahire: el-Mektebeti’l-arabiyye, 1975).
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1. Ses
1. 1. Sesin Olusumu:

Hasan Ali el-Katib’e gore ses, iki sert cismin birbirine vurulmasiyla
elde edilir, yani vuran ve vurulan cisimden ayni anda bir bitin halinde
havanin yayillmasiyla ses ortaya ¢ikar. Muellif, buna bakir ve demir gibi
plirtizsiiz cisimlerin birbirine carpmasi sonucu elde edilen sesi 6rnek vererek
aciklar. Sesin tam olarak meydana gelebilmesi igin iki cismin kati surette
birbirine karsi direnmesi yani etki-tepki olayinin gergceklesmesi gerekir. Aksi
takdirde cgarpisan iki cismin birbirine karsi direnememesi veya yirtilmasi
sesin olusumunu engeller.® Sesin nasil meydana geldigi konusu Farabi'nin
Masika’l-Kebirinde ayni sekilde agiklanmaktadir.” ihvén-1 Safé’da da benzer
bir tanim gdrmekteyiz. [hvén-1 Safé’ya gore ses, sert ve piiriizsiiz cisimlerin
havada birbirleriyle ¢arpismasi sonucu olusur. Sesin siddeti ve yuksekligi,
cisimlerin carpma siddeti ve dalga boyuna bagl olarak degismektedir. ® XIl.
yy Selcuklu Devleti déneminin en blytk alimlerinden Fahreddin er-Razi
Cdmiu’l-Ulum adli eserinde pek ¢ok ilimle beraber musiki ilminden de
bahsetmistir. Masiki ilmini dokuz asil altinda ele alan Razi bu asillarin ilkinde
sesin nasil olustuguna dair bilgileri muellifimizin tarifine benzer sekilde
aciklamistir.’

Ayrica ibn Sina, Abdiilkadir Meragi, Hasan Kasani vb. bircok miellifin
eserlerinde de sesin olusumuna dair benzer bilgiler yer almakla birlikte bazi
yerlerde ihtilaflar da goriilmektedir.'® Farabi ve Safiyyiddin Urmevi'de ise
yukarida bahsedilen tanimlara ilave olarak tek bir cismin bile havayla

® Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 42.

7 Farabi, Kitdbu'l-Mdsika'l-Kebir I, thk. ve serh Gattas Abdllmelik Hasebe-Mahmud Ahmed el-
Hifni, (Kahire, 2009), 212-213.

® Yalcin Getinkaya, fhvén-1 Safé’da Miizik Disiincesi,(istanbul: insan yayinlari, 2001), 85-86.;
Resdilu ihvéni's-safé ve Hulldnu'l-vefd, thk. Doktor Arif Tamir, (Beyrut-Paris, 1995), 199;
Ahmet Hakki Turabi, “Matematik Kisminin Besinci Risalesi: M(siki”, fhvén-i1 Safé Risdleleri,
Ed. Prof. Dr. Abdullah Kahraman, (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), I: 134.

® Fahrettin Coskuner, idris Cakiroglu, “Fahreddin er-Razi’nin Miizik Risalesi”, Curren Research
in Social Sciences, 11/ 1 ( Ocak 2016): 13.

1% Bkz: Nuri Uygun, Safiyytiddin Abdilmiimin el-Urmevi ve Kitdbi’l-Edvdr-i, (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 1996), 134; Ahmet Hakki Turabi ibn Sind'nin Kitdbii's-Sifd'sinda
Moisiki, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2002), 43; Ubeydullah Sezikli, Abdiilkddir
Merdgi ve Cdmiu’l-Elhén’i, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2007), 52 ; Zeynep Yildiz,
Hasan Kdséni’nin Kenzii’t-Tuhaf Adh Eseri, (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi,
2011), 29.; Mehmet Tirasci, Kitdbii Kesfi’l-Hiimim Ve’l-Kiirab Fi Serhi Aleti’t-Tarab isimli
Anonim Mdsiki Eseri (Edisyon Kritik ve Inceleme), (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
2013), 43.
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carpismasi sesin meydana gelmesinde vyeterli olabilir. Kirbacin havada
cikardig ses gibi..."*

1. 2. Sesin Tizligi ve Pestligi:

“Tiz” kelimesi dilimize Farsca’dan gecmistir. ince ve dik ses
manasindadir. “Pest” kelimesi de Farsca kokenli olup kalin ve kaba ses
anlaminda kullaniimaktadir. Gliniimizde “pest” kelimesi daha ¢ok “pes”
seklinde yaygin olarak kullanilmaktadir.’> Hasan Ali el-Katib’e gore sesin
pest veya tiz olmasi havanin ¢okluguna, azligina, kuruluguna, nemliligine,
hizli olmasina, yavas olusuna, havanin gectigi yolun genisligine, darligina,
carpan cismin yumusak ve sert olusuna; enstrumanlarda telin uzunluguna,
kalinhgina ve tele wvurus siddetine; Uflemeli aletlerde aletin boyuna,
deliklerin genisligine ve havanin siddetine baghdir.”® Bunlara ilaveten
muellif, ud, tanbur ve rebab gibi enstrumanlarda tiz seslerin musta [alt esik]
yakin olan bolgelerden, ney gibi tflemeli aletlerde ise tiz seslerin ifleyenin
agzina yakin perdelerden, insan ses tellerinde ise cigerlere uzak olan
bolgelerden elde edilebilecegini ifade eder.*

Yukarida sesin tizligi ve pestligine dair yer alan bilgilere benzer
ifadeleri Farabi, ibn Sina, Fahreddin er-Razi ve Safiyyiiddin Urmevi ve
Abdilkadir Meragi’de de gormekteyiz.”®

1. 3. Ses oranlarinin ne zaman bulundugu:

Kemdlii Edebi’l-Gind’da ses oranlarinin hangi dénemlerde tespit
edildigine dair Serahsi’den su ifadeler nakledilir:

“Anlatildigina gére eskilerden bir adam, bakircilar veya demirciler
carsisindan gegerken daha 6nce bildigi sese benzeyen uyumlu sesler isitmis.
Vurulan ve vuran cisimlerden ¢ikan seslerin daha énce bildigi seslerle
uyumlu olmasi ve bu oranin ayni olmasi dikkatini cekmistir. Daha sonra pek
cok cisimden ¢ikan sesler arasindaki orani fark ederek bu orani ortaya

" Fazly Arslan, Safiyyliddin-i Urmevi ve Serefiyye Risdlesi, (Ankara: Atattrk Kultir Merkezi
Bagskanligi, 2007), 48; Farabi, Mdsika'l-Kebir I, 213.

2 Nuri Uygun, Safiyyiiddin Abdilmiimin el-Urmevi ve Kitdbi’l-Edvar-i, 135.

3 Gattas, Kemalii Edebi’l-Gind, 43-44.

14 Gattas, Kemdalii Edebi’l-Gind, 43. Farabi, Mdsika'l-Kebir, 1066-67.

> Bkz: ibn Sina, Cevémiu ilmi'l-Mdsiké min Kitébi's-Sifd, Thk. Zekeriya Yusuf, (Kahire,
1977),10; Farabi, Misika'l-Kebir I, 216-218., Fahrettin Coskuner, idris Cakiroglu,
“Fahreddin er-Razi'nin Mizik Risalesi”, 14. Nuri Uygun, Safiyyiiddin Abdilmimin el-
Urmevi ve Kitabi’l-Edvdr-1, 135. Sezikli, Abd(ilkddir Merdgi ve Cdmiu’l-ElhGn’i, 55-56.
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koymustur. Nikomakdis’un anlattigina gére bu ses oranlarini ilk defa ortaya
koyan Pythagoras’dur. Bunu ilk nasil yaptigi tam olarak bilinmemektedir.”*

Zikredilen ifadeye goére seslerin orani ilk olarak Pythagoras
tarafindan ortaya konulmustur. Katib Celebi (6.1659) ise Pythagoras’un
sesler arasindaki orani nasil bulduguna dair sunlar sdylemektedir.
"Alimlerin bliyiik ¢odunluguna gdére mdasiki ilminin kurucusu Siileyman
(a.s)'in égrencilerinden Pythagoras'dur. O, (¢ giin listiiste s6éyle bir riiya
goriir: Birisi O'na gelerek : "Kalk, falanca denizin sahiline gir ve orada garip
bir ilim égren" demis; O da riiyayr gérdiigii lgiincii giiniin sabahi hemen
oraya gitmis fakat kimseyi gérememisti. Bunun (lizerine bu riiyanin dikkate
alinmaya degmedigini diisiinmiistii. Gittigi yerde demirciler vardi. Onlarin,
tokmaklariyla 6rslerinin lizerine vurmalarini gériince diisiinmeye baslad.
Geri déniince sesler arasinda miinasebetler kurmaya basladi. Yorucu bir
calisma ve ilahi yardim neticesinde hedefine ulasinca bir dlet yapti. Onun
lizerine ibrisim badladi. Tevhid ve ahirete tesvik eden ilahiler séylemeye
basladi. Bu sayede bir¢ok insan, diinyadan yiiz ¢evirerek ahirete yéneldi.
Sonralari bu dlet hukema arasinda biiyiik deder kazandi. Kisa bir zamanda
mdsiki konusunda biiyiik séhret ve ustaliga kavusan Fisagor "Ben, tabiatin
hareketlerinden nefis nagmeler ve harika tedganniler duyuyorum. Bu
nagmeler benim hayalime yerlesti." diyor ve misiki kurallarini koyuyordu.
Aristotales'e kadar Fisagor'un kurallari gelismeye devam etti.""’

[hvén-1 Safd’ya goére uyumlu sesler araciligyla insan rahatlayabilir,
neselenebilir hatta ona sifa veren bir iksir haline gelebilir. Ancak bu diger
taraftan insani oldiirecek kadar tehlikeli bir silah gibi de kullanilabilir.*®
Kisaca bu durum ates, bicak vb maddelerin iyi seyler i¢in kullanildiginda
faydal, kotu seyler igin kullanildiginda ise zararli olmasi gibidir.

1. 4. insanda Ses:

Muellife gore insanda ses, havanin bogaz, agiz ve burundan gegisi
esnasinda bu bolgelerdeki bazi noktalara garparak olusur. Alinan nefesin tek
seferde yumusak bir sekilde disariya verilmesinin istenilen bir sesi meydana
getirmeyecegini, ancak bu sesin ses telleri ve civar bolgelere carptirilarak
elde edilebilecegini zikreder. Ayrica akan havanin, nefesin geldigi kuvvete
daha yakin bir yere ¢arpmasiyla sesin daha tiz, aksi durumda ise sesin daha
pest olacagini belirtmistir. Kisaca Ali el-Katib sesin, havanin bogazdaki ses

16 Gattas, Kemdlii Edebi’l-Gina, 143.

7 pehlil Diizenli, islém Kiiltir Tarihinde Mdsiki, (istanbul: Kayihan Yayinlari, 2014), 66-67.
Katip Celebi, Kesfuzzundn, I, (istanbul, 1972), 1902-1903.

18 Resdilu ihvéni’s- Saféd ve Hullénu’l-Vefd, 204.
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tellerinden (ve bdlgesinden) gecerken sert, yumusak veya akici olmasina
yani havanin keyfiyeti ve kemmiyetine gére sekillenebilecegini ifade eder.™

Sesin kulaga nasil ulastigina dair bilgiyi Ali el-Katib, Farabi'nin
Mdsika’l-Kebir'indeki bilgilerin aynisini kullanarak su sekilde ifade eder:
“Sesin kulaga nasil ulastigi konusuna gelince, sesi tasiyan, vurulan nesneden
yayilan havadir. Hava kendisinden sonra gelen hava parcasini harekete
gecirir, dnceki parca da bu hareketi kabul eder. ikinci parca, kendisinden
sonraki Uglinclii parcayr harekete gecirir. Uciincii, dérdiinciiyii harekete
gecirir ve boylece birer birer kulak bosluguna ulasincaya kadar devam eder.
Sonunda kulaga ulasan hava parcasi harekete gecer ve kulak da sesi
duyar.”?°

Miuellife gore sesin duyulmasi havanin dairesel hareketi sonucu
olusan dalgalarin pes pese gelerek kulaga ulasmasidir. Konunun daha iyi
anlasilmasi icin durgun bir su yilzeyine atilan bir cismin distigl yerden
itibaren dairesel bir dalga olusturarak kiytya ulasmasini 6rnek verir.*

Kemdlii Edebi’l-Gind’da seslerin insanlara dogru bir sekilde
ulasmamasi bazi sebeplere baglanir. Miellif bu sebeplerin dort tanesini
Pythagoras'dan naklederek soyle anlatiyor :*

a. insanlarin farkli mizaclara sahip olmalari: Yani sesin cinsini
ayirdedememeleri halidir. Bu da kisinin kulagina gelen sesin tiz mi yoksa
pest mi oldugunu ayirt edememesi veya her gelen sesi tiz veya pest olarak
algilamasi seklinde agiklanabilir.

b. Yaslihk ve hastalik sebebiyle algilarda meydana gelen
zayiflamalar sonucu kisinin gelen sesi tam olarak hissedememe.

c.insanin aglik, tokluk, sarhosluk, yorgunluk gibi sebeplerle
algilamasinda meydana gelen zayiflik.

d. Mekanin farkli olmasi sebebiyle sesin dogru algilanamamasi.
(Bos mekan, kalabalik mekan gibi.)

Sesin yanlis algilanmasina ilaveten fkanin da yanlis algilanmasi veya
hi¢ algilanmamasi hali gdz éniinde bulundurulmalidir. Nitekim ishak el-
Mevsil'ye gore kisi beste yapabilir ancak eserin tkdindan g¢ikarsa ve bu

'3 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 42

20 Cetinkaya, fhvdn-1 Safé’da Miizik Diisiincesi, 86; Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 42;
Farabi, Misika’l-Kebir 1, 214.

2L Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 44.

22 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 16.
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yaptiginin farkinda degilse o kisinin kendilerinden (gercek musikisinas)
olmadigini séyler. Tkanin vyanhs algilanmasi hususunda kisinin ritim
duygusundan yoksun olmasi, aceleci olmasi, olmasi gerekenden daha yavas
hareket etmesi vb. amiller 6rnek gosterilebilir.® Ayrica yukarida zikredilen
sebepler disinda insanda sesin olusumu, dogru algillanmasi veya
alginamamasina dair pek cok sebep bulunabilir.?*

2. Nagme

Nagme kelimesi Arapga olup ¢ogulu nagamat ve negam’dir. Sozliikte
ton, perde, ses, terennim, melodi, ezgi, sarki manasindadir.” ihvén-i
Safé’da 6lclu sesler olarak gecmekte,”® Harezmi'ye gore ise tizligi ve
pestligi degismeyen sestir.”’” Masikide nagme, gerek aletlerden gerekse
insan hangeresinden ¢ikan, 6ncesindeki ve sonrasindaki sese nitelik ve
nicelik bakimindan uyumlu tek ses manasindadir.’® Gattas’a gore nagme,
kemiyet ve keyfiyet bakimindan uyumlu kabul edilen sestir.*

Ali el-Katib nagmeyi telli enstrumanlarda tellerin titresimi esnasinda
havanin enstrumanin gévdesinde yer alan bosluk ve menfezlere girmesiyle
ortaya cikan ses olarak ifade etmektedir.®® Bir baska yerde nagmeyi bir
durusta isitilen stre olarak tarif eder.>® Muellif ozellikle ses ile nagme
ayrimina dikkat cekmektedir. Ona gére her ses nagme degildir. Muellif
nagmenin halleri ile ilgili Farabi’nin su gorislerine yer vermektedir:

“Nagmelerde bulunan haller iki siniftir: kemiyetleri ve keyfiyetleri.
Nagmelerin keyfiyetleri lezzet, kotli gorme, saflik, daginiklik, sertlik,

% Epu'l-Hiseyin Muhammed b. el-Hasan b. et-Tahhan, Havi’l-Fiindn ve Selvetii’l-Mahzin,
Ed.Eckhard Neubauer, (Frankfurt an Main: Institute for the History of Arabic-Islamic
Science, 1990), 76-77.

* Daha fazla bilgi icin bkz. Giil Sabar, Sesimiz E§itimi ve Korunmasi, (istanbul: Pan yayincilik,
2011); Mustafa Kartal, Konusmacilar ve Sarkicilar igin Ses Teknikleri, (istanbul: Sistem
Yayincilik, 2009).

 Serdar Mutcal, Arapga-Tiirkge Sézliik, (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 901.

%8 jhvan Safa, Resdilu ihvdni's-safé@ ve Hulldnu'l-vefd, thk. Doktor Arif Tamir, (Beyrut-Paris,
1995), 198.

% Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Harezmi, Mefétihu'l-Uldm, Thk. ibrahim el-Ebyari,
(Beyrut, 1989), 263; Recep Uslu, “X. yy.'da Ansiklopedi Bilgini Harizmf ve Eserindeki M{siki
Bilgileri”, Misiki Mecmuasi, 471 (istanbul 2001): 66.

%8 Gattas Abdulmelik Hasebe, el-Mu‘cemu’l-Misika’l-Kebir, V, (Kahire: el-Meclis el-A'la es-
Sekafe, 2008), 357.

*° Farabi, Misika’l-Kebir,214.

30 Al el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 40. Bu tarife benzer ifadeler Tahhan tarafindan da
kullanilmaktadir. Bkz. Tahhan, Havi’l-fiiniin ve Selvetii’l-Mahzin, 181-182.

3! Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 65.
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yumusaklik, siddet gibi 6zelliklerdir. Kemmiyetleri ise tizlik, peslik, bunlarin
hizlilik ve yavashliklarini bilmektir.

insan nagmelerindeki tizlik ve peslik sebepleri aletlerdeki hizllik ve
yavaslik sebepleridir. Hangere sanki dogal masiki aleti gibidir. Msiki aletleri
ise sanki sonradan yapilmis hangerelere benzer.*

Nagme bam, mesna, sebbabe ve diger tellerden elde edilen sesler
gibi bir stire mustakil olarak kalabilen sestir. Ses nagmelerden Oncedir,
nagmenin cinsi konumundadir. Sessiz nagme olmaz. Vurma olmadan da ses
olmaz, nagmesiz de uyumlu sesler olmaz.”*

Nagme lahinlerin en kiiclik yapitaslarindandir. Farabi nagmenin
lahinlerdeki konumunu, kelimelerdeki 6zellikle vezinli kelimelerdeki
harflerin durumuna benzetmektedir. Ona gore “harflerin belli bir sayisi
oldugu gibi nagmelerin sayisi da vardir. Nasil ki harfler belli bir diizene gore
terkib edilerek cimleyi meydana getiriyorsa nagmeler de lahinleri
olusturur.”**

Farabi, Mdasika’l-Kebir'in bir baska yerinde nagmelerin lahinlerdeki
konumunu iki sinifa ayirarak tanimlamaktadir:*

a.) Birinci sinifi, desenlerin elbisedeki; tugla ve kerpiglerin binalardaki
konumu gibidir. Yani bu sinif daha c¢ok vyapisal, temel 0&zelliklerin
dayandirildigi  seklidir.  Bunu lahinlerin  ash, prensibleri olarak
isimlendiriyoruz.

b.) ikinci sinifi ise daha gok estetik ydniiyle ilgili olup, elbisedeki boya,
parlatma ve susler; binalardaki nakis, resim ve mistemilatlarin konumu
gibidir. Bu ayni cins nagmeden olusan lahinlerin subeleri olarak
isimlendirilir.

3. Perdeler:

Ali el-Katib “Nagmelerin Hadleri” baslikli uzun boéliminde perdeler
konusuna yer vermistir. Kendisinden 6nceki pek ¢ok nazariyat¢i gibi o da
perdeleri daha dogrusu mdsiki sistemini tamamen udun perde sistemine
gore aciklamaya cahsmistir. Mdellif, perde kelimesinin karsiligini destan
( Oliws cogulu desatin ((wlws) olarak belirtir. Farsca olan bu kelime,
notalarin yerini tespit etmede kullanilir. Gattas, Araplarin aslinda destan

32 Farabi, Mdsika’l-Kebir, 1066.

33 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 41.
** Farabi, Masika’l-Kebir,121-122.

% Farabi, Masika’l-Kebir,110-111.
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kelimesi yerine atab (<<e) kelimesini kullandiklarini ancak daha sonra
destan kelimesinin ¢ok kullanilmasi sebebiyle bu kelimenin sadece bazi Arap
siirlerinde kendine yer buldugunu ifade eder.*® Harezmi ise perdeyi udda
parmaklarin basildigi yer olarak tanimlanmistir.’” Kadim masikide perdeler,
parmak isimlerine gore adlandiriilmaktadir. Ali el-Katib udun bir telinden
elde edilen ve zaruri olarak isimlendirilen perdelerin dort tane oldugundan
bahseder. Telin agik hali olarak nitelendirdigi mutlak (@Ma«o)38 perdesini bu
temel dort perdenin disinda kabul etmistir. Bu dort perde dort parmagin
ismine gore belirlenmektedir.

1.) Sebbabe (lwdl): isaret parmagina dalalet eder. Eskiler onu
miftah (zt&e) /anahtar olarak da tanimlar. 1.parmak baskisi

2.) Vusta (Jawgll): Orta parmak yani 2. parmak baskisi

3.) Binsir (_saxd!): Ylzik parmagi yani 3. parmak baskisi

4.) Hinsir (_saisdl): Serce parmak yani 4. parmak baskisi

Muellif bu perdelerin daha da arttiralabilecegini ve mevcut dort
perdeye ilave olarak herkes tarafindan bilinen vusta firs ve zelzel
perdelerinden bahseder. Zelzel perdesine, Arap vustasli ve (@d4xdll) “el-
muhaddeb” de denilir. Bunlara ek olarak eskiler daha sonra vusta
micenneb perdesi, ikinci micenneb sebbabesi, zelzel vustasi ve binsir
perdeleri arasinda bulunan Farab'nin “garip” olarak isimlendirdigi perdeyi
ilave etmisler. Dolayisiyla udun bir telinde acik tel pozisyonu mutlakla
beraber on tane daha perde eklenmis oldu.

UDUN TELLERI
1.TEL Bam: en kalin tel

2.TEL Mesles

3.TEL Mesna
4.TEL Zir

5.TEL | Hadd/zir sani: en ince tel

Sekil 1: Sekil 2: Udun Telleri

36 Gattas, el-Mu'cemu’l-Misika’l-Kebir, 1V, 157. ibn Hurdazbih, Ubeydullah b. Abdullah
(6.300/9117?), Kitdbi’l-Lehv ve’l-Meldhi, thk. Gattas Abdilmelik el-Hasabe, (Kahire: el-
Heyetl’I-Misriyyeti’|-Amme li’l-Kitab,1984), 18.

37Harezm?, Mefatihu'l-Uldm,260; Recep Uslu, “X. yy.'da Ansiklopedi Bilgini Harizmi ve
Eserindeki MUsiki Bilgileri”, 65.

* ibn Hurdazbih’e gbre mutlak: “Lahinlerde parmaklar kullanilmadan telin bos haliyle icra
edilen nagmelerdir.” ibn Hurdazbih, Ubeydullah b. Abdullah, Kitdbii’l-Lehv ve’l-Meléhi, 48.
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| UDUN BIR TELINDEN ELDE EDILEN PERDELER

Mutlak

Miicenneb sebbabe

Miicenneb sebbabe sani

Sebbabe

Miicenneb vusta

Vusta fiirs

Zelzel vustasi

Garib

e Bl I B B Bl Bl B B

Binsir

[EY
©

Hinsir

Sekil 2: Udun Bir Telinden Elde Edilen Perdeler
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Sekil 3: Udun sapi, perdeler ve oranlari
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Vusta perdesi iki cesittir. Bunlardan ilki vusta zelzel olarak
isimlendirilen sebbabe ile hinsir perdesinin tam ortasina yakin bir bolgede
tel uzunlugunun yaklasik 22/27 lik bélumine tekabil eden perdedir. Digeri
ise vusta flirs olup muellif bununla vusta kadimi kastetmektedir. Bu da
hinsir perdesinden bir tanini araligi kadar 6nde ve tel uzunlugunun 27/32 lik
bolliimine tekabil eder. Hakikatte Vusta fiirs ile vusta kadim ayni sey
degildir. Ancak aralarindaki mesafe sesle fark edilmeyecek kadar yakin
oldugundan ikisi bir kabul edilir. Vusta flirsin hakikatteki orani tel
uzunlugunun 68/81 i kadardir. Miicenneb sebbabe perdesi zelzel
vustasindan bir tanini daha pest konumdadir.** Micenneb vustasi ayni
zamanda vusta kadim olarak da ge¢mektedir. Sebbabe perdesine en yakin
perde micenneb vustasidir. Miicenneb vustanin yeri, telin 22/27 lik kismina
takabul eder. Bir baska goriise gore ise 6/8 lik orana karsilik gelmektedir.*
Micenneb sebbabe sani perdesi, vusta kadimden bir tanini daha pesttir. Bu
verilere gore miicenneb sebbabe sani perdesi tel uzunlugunun 243/256 lik
oraniyla elde edilir. Farabi’nin zikrettigi garib perdesi, vusta kadimle
arasindaki fark bakiye aralik kadardir. Bu ise (27/32)*(243/256)=
(6561/8192) oranina tekabil eder. Binsir perdesine ¢ok yakin bir
mesafedir.** Boylece ilk bam telinde 10 perde bu sekilde elde edilir. Ancak
her telin hinsir perdesi bir sonraki telin mutlak haliyle ayni olacagi icin diger
¢ telden elde edilecek nagme veya perde sayisi 27°dir. Dolayisiyla udun
dort telinden elde edilecek perde sayisi toplam 37’dir. Ali el-Katib bu sayinin
49 oldugunu belirtmisse de bizce bu sayisi 37°dir. Gattas da perde sayisinin
37 olmasi gerektigini belirtmistir.*> Miiellif zikredilen nagmelerin “sakil” ve
“hafif”lerinin oldugundan bahseder. Sakil nagmelerin tabakasi udun bam ve
mesles telleri, hafiflerin tabakasi ise mesna ve zirdir. Sakillerin, hafiflerden
ayrilma noktasi mesles telinin hinsir perdesi, hafiflerin sakillerden ayrilma
noktasi mesnanin mutlak nagmesidir. Kisaca biri siyahta Ust oktavda digeri
ise sicahta yani karar perdesi bolgesindedir.

Muellif, perdelerin udun sapinda parmak hesabiyla bulunacagindan
bahseder. Ona gére 6nce udda telin bir ucunun must (d&éw) yani alt esigi,
diger ucunun enf (&) yani Ust esik kismina getirilerek sapina musta yakin
bitiminde hinsir perdesi elde edilir. Daha sonra onun zayif olmayan bir
parmak pest tarafinda ise binsir perdesi, vusta fiirs ve sebbabe arasindaki
parmak mesafesi ile binsir ve hinsir arasindaki mesafeyle ayni olmali, zelzel

3 li el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 49.
“® Farabi, Mdsika’l-Kebir, 127.

1 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 49.
2 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 50.
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vusta ve binsir arasindaki mesafenin aynisi sebbabe ve miicenneb sebbabe
perdesinde de ayni olmalidir. Bu sekilde perdeler belirlendikten sonra telin
akordunda bamin sebbabe perdesinin (st oktavi mesna telinin binsir
perdesinde, mesna sebbabe perdesinin (st oktavi zir telinin binsir
perdesinde, bam vusta fiirs perdesi ile zir telinin mutlak hali ve mesnanin
hinsiri bu sekilde uyumlulugunu korumus olur.

4, Aralik

Arapca bu'd (4) kelimesinin  ¢ogulu eb’ad’in  (slwl) Tark
musikisindeki karsiigr arahktir. Ali el-Katib’e gore perdelerden ¢ikan
nagmeleri eskiler "bu‘d-eb'ad" olarak isimlendirmektedir. Ancak miuellif
konunun daha iyi anlasiimasi igin iki ses veya iki nagme arasindaki mesafe
olarak tekrar tanimlar.”> Ona gore her aralik iki nagmeyi kusatir ve her biri
digerinden daha sakil (pest) veya daha hafiftir (tiz). Dolayisiyla aralik sayisi
her zaman nagmeden bir eksiktir. Mdsika’l-Kebir'de bu‘d kemiyetleri farkli
iki nagme arasindaki oran olarak tanimlanir.** ibn Sind’ya gore bitisik iki
nota arasindaki mesafe manasindadir.*

Muellife gore araliklar Gic kisma ayrilmaktadir.

1. Kicuk olgekli arahklar
2. Orta 6lcekli araliklar
3. Blylik 6lcekli araliklar

4. 1. Kiiglik 6lgekli araliklar:

Miuellife gore kicuk olcekli araliklar tanini, yarim tanini, Bakiye
araligidir.

4, 1. 1. Tanini:

Tirk masikisinde 9 komalik, 1800 cente sahip bir major tonun karsihg
tanini araligi olarak gecmektedir.*® Tanini araligi iki bakiye ile bir komadan
meydan gelir.*’ Mellife goére bu araliklarin ilki bamin mutlaki ve sebbabesi
arasi, ardindan sebbabe ile binsir arasindaki araliktir.*® Bu sekilde her tel
Uzerinde tanini aralik mevcuttur. Ayrica muellif tanini araliginin bir diger

* Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 60.

** Farabi, Mdsika’l-Kebir, 114.

> Ahmet Turabi, ibn SinG-Mdsiki, (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 10.

% M. Ekrem Karadenizli, Tiirk Masikisinin Nazariye ve Esaslari, (Ankara: isbankasi Yayinlari),
10.

H. Sadettin Arel, Tiirk Musikisi Nazariyati Dersleri, (istanbul: ileri Tirk Mdasikisi
Konservatuvari Yayinlari, 1968), 5.

*® Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 61.

47

Harran Universitesi i/ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



Hasan B. Ahmed B. Ali EI-Katib’in Kemalli Edebi’l-Gina Adli Eserinde Ses, Aralik, ... | 176

isminin “meddeh” oldugundan bahseder.” Recep Uslu, Harezmt’ye gore de
tanini araliginin: (84wJ!) midde, (8a92l) avde olarak da isimlendirildiginden
bahsetmektedir. Telin 1/9 luk kismini kapsar.50 Ancak mudde kelimesi
Farabi'nin Masika’l-Kebir'inde meddeh (53 imlastyla yazilmistir.™

4. 1. 2. Yarim Tanini:

Muellife gore yarim tanini araligi binsir ve hinsir perdeleri, bir de
vusta ve sebbabe perdeleri arasindaki mesafedir.>> Bu araliklara ayni
zamanda “bakiye” araligl da denilmektedir. Ancak bakiye araligi ile yarim
tanini tam olarak birbirinin aynisi olmasa da birbirine yakin olduklarindan
dolayi bu sekilde kabul edilmektedirler. Bu arahigin bir diger ismi ise “yarim
meddeh”tir.>® ibn Sina ve Harezmi ise “fadla” (4ad) araliginin da bakiye ile
ayni manada kullanildigini ifade eder.>® Farabi ise fadlay avdenin yarisi
olarak tanimliyor.” "Zii'l-erbaa"yi "zii'l-hamse"ye boldiigimiiz zaman geriye
"fadla" kalir.>®

4. 2. Orta olgekli araliklar:

Ali  el-Katib orta Olcekli araliklari dortli  ve besli aralik
tanimlamaktadir. Bunlar “Ellezi bi’l-erba‘a” ve “Ellezi bi’l-hams”dir.”’

4. 2. 1. Ellezi bi’l-erba’a:

Orta olgekli araliklarin ilki “Ellezi bi’l-erba‘a” bazi kaynaklarda “z{/’l-
erba'a” olarak da gegmektedir.”® Buna dértlii aralik denmektedir. Bu aralikta
dort nagme vardir. Bitlin tellerde basi bamin mutlaki, sonu hinsiri olarak
gosterilir.”® ibn Sind’ya gére notalar arasindaki uyumun birinin 3, digerinin 4
oldugu araliktir.’® Gunumuzde la-re araligi dortlii araliga 6rnek olarak
gosterilebilir.

* Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 62.

%0 Harezmi, Mefétihu'l-Uldm, 264; Uslu, “X. yy.'da Ansiklopedi Bilgini Harizmi ve Eserindeki
Msiki Bilgileri”, 66.

>! Farabi, Mdsika’l-Kebir, 144.

>2 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 62.

53 Ayni tarif Farugi tarafindan da yapilmistir. Bkz. Lois ibsen Farugi, An Annotated Glossary of
Arabic Musical Terms, (London: Greenwood Press, 1981), 161.

54 Turabi, /bn Sind- Misiki, 40. ; Harezmi, Mefatihu'l-Ulim, 264.

> Farabi Masika’l-Kebir, 145.

> Farabi Mdsika’l-Kebir, 140.

*7 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 61.01

>® Farabi Miisika’l-Kebir, 143.

> Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 59.

®ibn Sina, Cevamiu ilmi'l-Mdsiké min Kitdbi's-Sifé, Thk. Zekeriya Yusuf, (Kahire, 1977), 19.
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4. 2. 2. Ellezi bi’l-hams:

Orta o6lgekli araliklarin ikincisi “Ellezi bi’l-hams” bazi kaynaklarda “z{’l-
hams” olarak da gecmektedir.”* Besli aralik demektir. Muellif bununla bes
nagmeyi kasteder. Basi bamin mutlaki, sonu ise meslesin sebbabesidir.®
Ayni sekilde diger perdelere de intikali saglanabilir. "Zi'l-hamse", "zU'l-
kill"e bolindugiinde "zi'l-erba‘a" kalir.® Giiniimiiz sisteminde la-mi araligi
besli araliga 6rnek olarak gosterilebilir.

4. 3. Biiyuk olgekli arahklar:

Muellifin bahsettigi blylik 6lgekli araliklar Farabi'nin ki ile paralellik
arzetmektedir. Bu tir aralklarin kendi aralarinda bir uyuma sahip
oldugundan bahseden Farabi, “Ellezi bi’l-kill” ve iki kati olan “Ellezi bi’l-kill
merreteyn” arasindaki uyumun en biylk uyum oldugunu belirtir. Daha
sonra Ellezi bi’l-kill ve’l-hams ondan sonra ise Ellezi bi’l-klll ve’l-erba‘a
araliginin uyumu gelir.**

4. 3. 1. Cem'/Ellezi bi’l-kiill:

Muellife gore bu aralk “bi’l-kill” olarak isimlendirilir ve ayni
zamanda “cem” de denir. Kisaca bir sesin kendisi ile Ust veya alt oktavindaki
sesin arasinda kalan aralktir. Buna gore bir cem‘deki baslangic ile son
nagmesi aynidir ve buna “biyldk uyum” denir. Bunun ilki bamin mutlaki,
mesnanin sebbabesini kapsayan araliktir. ikincisi ise bamin sebbabesi ve
mesnanin binsirini kusatir. Uclinciisii de bamda vusta fiirs ve mesna hinsirini
kapsar ve zirin mutlaki gibidir. Dérdlincist bamin hinsiri ki o meslesin
mutlaki ve zirin sebbabesidir. Besincisi meslesin sebbabesi ve zirin binsiridir.
Altincisi mesleste vustanin miicennebi ve zirin hinsiridir.%® Farabi “Ellezi bi’l-
kall” kavraminin “Zi'l-erba‘a” ve “zi'l-hamse”nin toplamina esit oldugunu
belirtir.?® Hifni ve Gattas bu terimi "bir oktav araligindaki yedi uyumlu notayi
iceren en tiz ile en pesti arasindaki oranin 1/2 oldugu aralik” olarak
tamimlamistir.®’

®' Farabi Masika’l-Kebir, 143.

82 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 59.00

8 Farabi Masika’l-Kebir, 143.

® Farabi Masika’l-Kebir, 181.

6 Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 61. Ayrica bkz. Udun oktav araliginin elde edilisi Farabi

Mdsika’l-Kebir,124.
% Farabi Masika’l-Kebir, 143.
®7 Farabi Masika’l-Kebir, 140.
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4. 3. 2. Ellezi bi’l-kiill merreteyn/ Cem‘u’t-tam:

Muellif “Ellezt bi’l-kill merreteyn” araliginin ayni zamanda “Cem‘u’t-
tam” olarak da isimlendirildigini ifade eder. Bu aralk “Ellezi bi’l-kill”n iki
kati olup on bes nagmeden olusur. Bu nagmelerin basi bamin mutlaki, sonu
besinci telin binsiridir.®® ibn Sind’ya gére bu aralilik cift oktav olup iki tane
dortli ve iki tane besli araliktan meydana gelir.®

4. 3. 3. Ellezi bi’l-kull ve’l-erba‘a:

Ellezi bi’l-kall ve el-erba‘a bir oktav araligi ve dortlinin toplamindan
meydana gelir. Miellife gére bu aralik on bir nagmeden olusur.” Basi
mutlakin bami sonu ise zirin sebbabesidir.”* Gattas’a gore bu araligin orani
(1/2)* (3/4)=3/8'dir.”?

4. 3. 4. Ellezi bi’l-kiill ve’l-hams:

Ellezi bi'l-kdll ve’l-hams bir oktav araligi ve beslinin toplamindan
meydana gelir. Muellife gére bu aralik on iki nagmeden olusur. Basi
mutlakin bami sonu ise zirin vustasidir.”® Gattas’a gére bu araliginin orani
(1/2)*(2/3)=1/3"tur.”*

4. 3. 5. Di‘f Ellezi bi’l-erba‘a merreteyn:

Muellife gore bu arallk on U¢ nagmeden meydana gelir. Bu
nagmelerin basi bamin mutlaki sonu ise zir telinin hinsir perdesidir.”®

4. 3. 6. Bi’l-kull ve di‘f Ellezi bi’l-erba‘a:

Miuellife gére bu aralik on doért nagmeden meydana gelir. Bu
nagmelerin basi bamin mutlaki sonu ise besinci telin sebbabesidir.”®

5. Cins ve gesitleri

Cins (u«=) kelimesinin ¢ogulu ecnas (wb=l) olup, musikide ozel
dortli ve begslilerin adidir. Tlirk misikisinde ise dortlu ve begli araliklara cins

%8 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 40.01

ibn Sina, Cevdmiu lmi'l-Mdsiké min Kitdbi's-Sifé,47.
70 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 59.01

" Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 61.01

7 Gattas, el-Mu'cemu’l-Miisika’l-Kebir, 11, 366.

73 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 59.01

7 Gattas, el-Mu'cemu’l-Misika’l-Kebir, 1l, 367.

7> Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 59.01

78 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 60.1
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A Ay

kelimesi yerine “cesni” tabiri kullaniimaktadir.”” Cins, ibn Sind’ya goére g
araliga bolunmis dortliilerdir.”® Muellif ise anlatimina cinsin tanimini
yapmadan hemen cins cesitleriyle baslamistir. Ona goére cins c¢esitleri,
eskilerin ve yenilerin birlikte kabul ettikleri tizere Ugtir. Bunlardan birincisi
glgcli olan cins, “kamil”dir. Ayni zamanda bu cins “kavi” diye de adlandirilir.
ikinci cins ise “milevven”dir ki digerinden giicii daha azdir, ayni zamanda
“levni” olarak da adlandirihir. Miilevvenin bu ismi almasinin sebebi ise
kendisiyle boyandigi, renklendirildigi ve ortaya ¢iktigi surettir. Uglinciisi
“Nazim” ise lahinlerin en yumusagl ve en az uyumlu olani olarak kabul
edilir. Bolimleri ilk resmedilen ve nazmedilen odur. Bu sebepten o6tiri
kendisine “nazim” adi verilmistir. Nazim, ayni zaman da “te’lifi” olarak da
isimlendirilir. Mukavva (glg¢lendirilmis) bunlar arasinda en kuvvetli
olanidir.”

Muellifin bu sekilde tasnifine baktigimizda diger mdsikisinas ve
nazariyatcilarda da benzer siniflamalar gérilmektedir. Konunun daha iyi
anlasilmasi ve digerleri ile arasindaki farklihk ve benzerliklerin ortaya
¢tkmasi icin asagida bazi siniflamalara da deginecegiz. Siniflamalardan dnce,
Hiseyin Sadettin Arel’in vermis oldugu su bilgiden s6z etmeliyiz:

Arel’e gore:
Diatonik cins: tam ses + tam ses + yarim ses
Kromatik cins: kicuk Gi¢li + yarim ses + yarim ses;

Enarmonik cins: iki tam ses + ¢eyrek ses + ceyrek sesten meydana
gelmektedir.®

Kindi’ye gore (g cesit cins bulunmaktadir.®*

1. Tanini cinsi (Diyatonik) : tanini+ tanini + fadla

2. Levni cinsi (Kromatik) :fadla+ fadla + (g tane yarim tanini

3. Telifi cinsi (Enarmonik) : irhd (ceyrek tanini) + irhd + iki
tanini aralig

Farabi’ye gore cins tasnifi su sekildedir:*

77 ismail Hakki Ozkan, Tiirk Masikisi Nazariyati ve Usulleri Kudiim Velveleri, (istanbul: Otiken
Yayinlari, 2006), 49.

78 ibn Sina, Cevémiu imi'l-Mdsiké min Kitabi's-Sifé, 45.

7 Ali el-Katib, Kemalii Edebi’l-Ging, 75.

g0 Huseyin Sadeddin, Arel, Tiirk Mdsikisi Kimindir?, (Ankara: Kalttr Bakanhgi Yayinlari, 1990),
131.

8 Zekeriya Yusuf, Muellefati’l-Kindiyyi’l-Mdsikiyye, (Bagdat, 1962), 59.; Farugi, An Annotated
Glossary of Arabic Musical Terms, 125.
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Kavi ($93): Bu cins de kendi iginde tig gruba ayriimaktadir.
El-Cinst’l-kavi zU'I-tad‘If (il 93 (il uicell)
El-Cinsii’l-kavi el-muttasil (Jsaied! gl uioxl)
El-Cinsii’l-kavi el-munfasil (Jusaiiel! gl (yuizxl)

Leyyin (¢w): Bu cins de kendi icinde ¢ gruba ayrilmaktadir.
Nazim (e&U): anarmonik

Rasim (pwby):

Mdlevven (Ogh): kromatik

Ibn Sind’ya gore de cinsler tic gesittir:®

O T M NDO TR

1. Kavi (443) : (Diyatonik-Giigli)

2. Mu'tedil (¥4%ae) (Orta) : Bu cinse rasime (dowly) de denir.

3. Rahve (895-)) (Zayif): Bu cins de ikiye ayrilir.

a. Milevven (4gl) (Kromatik/renkli)

b. Te'lifiyye (&) (Enarmonik/ahenkli) olmak uzere ikiye
ayrihr.

ibn Sind’ya gore kavi cinsler nefse gii¢c ve kuvvet kazandirmaktadir.
Mutedil ve rahve ise nefse zayiflik, bagimlilik ve moral bozuklugu izlenimi
vermektedir. Nefis genel olarak kavi cins isitmeyi arzular. Bu sesleri
isitmedigi zaman bir kopma meydana gelir. Rasime bu kopmanin seklini
cizer, mulevven ise kesip atmayi ifade eder.®*

Harezmi'ye gore (g cesit cins vardir.®

1. Tanin: Bu cinse kavi ve mukavvi de denir. Bu dortli cins
"midde+ midde + yarim midde" den meydana gelmektedir. Bu cins
mutlak, sonra sebbabe, sonra binsir ve hinsir perdeleri seklinde
gosterilebilir. Bu cins nefsi heyecana, asiri mutluluga, coskunluga sevkeder.
"Ricli" (A=)1) yani erkeksi olarak isimlendirilmektedir.

2. Levni veya miilevven: Bu dortli cins "yarim muidde + yarim
miidde + (gte bir midde + {i¢ yarim miidde" olarak meydana gelmektedir.
Levni cins, kisiyi comertlige, 6zglrlige ve cesarete sevkeder. "Hunsevi"
(ggdl) yani gift cinsiyetli olarak isimlendirilmektedir.

3. Te'lifi: Bu cins nazim ve rasim olarak da adlandiriimaktadir.
Bu dortli cins "¢eyrek midde + iki miidde " den meydana gelmektedir. Bu
cins ruhta daralma, sikilma ve (ziintliiye sevkeder. "Nisvi" ($g«dl) yani
"kadinsi" olarak isimlendirilmektedir.

8 Faruqi, An Annotated Glossary of Arabic Musical Terms, 126.

8 Turabi, ibn Siné- Masiki, (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 39.

# Turabi, ibn Sind- Masiki, 39.

& Uslu, “X. yy.'da Ansiklopedi Bilgini Harizmfi ve Eserindeki Msiki Bilgileri”, 66.
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Et-Tahhan’a gore lahinler ¢ cinstir. %

1. Kavi: Bu cins ayni zamanda mukavva olarak da
isimlendirilmektedir. Ayni zamanda bu cins kamil olarak kabul edilmektedir.

2. Miilevven: Kavi cinse gore kuvvet bakimindan daha alt
tabakadadir.

3. Nazim: Milayemet bakimindan en zayif ve en yumusak
l[ahindir.

Et-Tahhan devaminda Ali el-Katib gibi lahinleri bir baska vecih lzere
Ug sinifa ayirmistir.

a. Cermt: Siir, telif ve tkadan olusur.
b. Basiti: Siir-telif veya telif-ika’dan olusan yapidir.
c. Hatti: Bu lahin cesidi Cermi’de zikredilen {i¢ unsurdan

sadece telif’i icinde barindirmaktadir.
Et-Tahhan nazim’a ayni zamanda basiti de denildigini ifade etmistir.

Yukarda vyapilan tasniflere baktigimizda birbirine ¢ok yakin
isimlendirmeler dikkati ¢ekiyor. Ancak bazi vyerlerde, farkhhklar
gorilmektedir. Batin bunlar géz éniinde bulunduruldugunda Ali el-Katib ile
et-Tahhan’in tasnifi birbirine daha yakin gérilmektedir.

6. Cem’ ve Cesitleri

Bliytk 6lcekli araliklar boliminde tanimini yaptigimiz cem’ yani skala
Ozel dortlii ve beslilerin bir araya gelmesiyle meydana gelmektedir. Muellif
“Nagmelerin cinsleri” baslikli bélimde cins kelimesi gegmekte ise de icerik
olarak bu bélimde 6zel cem’ gesitlerini anlatmistir. Miellife gére cumhurun
kabul ettigi en meshur skalalar tigtir.?’

6. 1. Birinci skala:

Bamin mutlak, sebbabe, binsiri ve hinsirindan, meslesin sebbabe,
binsir ve hinsirindan olusur.® Bu skala Araplar tarafindan “zi’l-meddeteyn”
olarak isimlendirilir. Kisaca bu dizi su sekilde formiilize edilebilir:

Formiil: Tanini+Tanini+Bakiye+Tanini+Tanini+Bakiye+Tanini

8 Tahhan, Havi’l-fiindn ve Selvetii’l-Mahzin, 31-32.
8 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 55.
8 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 55.
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Sekil 5: Birinci Skala

Gattas’a gore glinimizde Arap mdsikisinde bu diziye acem veya
cargah adi verilmektedir. Mutavassitun ise bu diziyi ussak diye
isimlendirmistir.*

6. 2. ikinci skala:

Bamin mutlak, sebbabe, vusta zelzel ve hinsirindan, meslesin
sebbabe, vusta zelzel ve hinsirindan olusur.® Gegmis dénemde Araplar
tarafindan “kavi mustakim” olarak adlandirilan bu skala glinimiz Arap
msikisinaslari tarafindan ise rast olarak isimlendirilmektedir.”

Formul: Tanini + Micenneb + Micenneb+ Tanini + Mucenneb +
Mucenneb + Tanini
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<
a Zi'l-erba‘a §
@ Zi'l-erba‘a o @
Q L g
3
Sekil 6: Ikinci Skala

8 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 55.
% Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 55.
%1 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 56.
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6. 3. Uglincii skala:

Muellifin Gglncl olarak bahsettigi skala degil, 6zel dortli olarak
isimlendirilen bir cinstir. Bu bélimin Gglincl cesidi Ali el-Katib tarafindan
farkl bir sekilde verilmis.”> Masika’l-Kebirde yaptigimiz incelemeler
sonucunda bu ¢ cesidin tam olarak verildigini gordik. Bu yuzden Ali el-
Katib’in farkh olarak vermis oldugu bu son bolimi Farabi’den alarak ikisini
bir arada vermeyi uygun gordik. Farabiye gore bu skala bamin mutlak,
sebbdbe, vusta firs ve hinsirindan; meslesin sebbdbe, vusta flirs ve
hinsirindan olusur.”

=
73
a 0]
2 4 g I & T o
c T m = =2 5 g
- r c: 1] o < ©w o
o » a = > c H o
> 1 g 2
L | | | | | |
| | f | | | |
" Miicenn Miicenne Tani Miicenn Miicenne Tanini
w <
Q 1]
3 o ﬁ i {
Zi'l-erba‘a ] Zii'l-erba‘a
Sekil 7: Ugiincii Skala

Miellife gore bu cins en uyumlu olarak kabul edilmektedir. Gattas
bunu “asl-1 evvel” cinsinin ikinci cesidi olarak tanimlamaktadir. “Asl-1 evvel”
cinsi “zi’l-meddeteyn” ve “kavi mistakim” olarak ikiye ayrilir. Bu gesitlerin
her biri de kendi arasinda lg kisma ayrilir:

6.3.1. Zi’'l-meddeteyn:
6.3.1.1. Birinci ¢esidi:
l | | ]

I [
Tanini Tanini Bakiye

Sekil 8: Zii’l-meddeteyn- 1.¢esidi

%2 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 56..
%3 Farabi, Mdsika'l-Kebir, 135.
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Gattas bu cinsin  bugin Arap mdUsikisinde acem olarak
adlandirldigindan bahsediyor. Mutavassitun ise bunu ussak olarak
nitelemistir.”* Ttirk mUsikisinde ise ¢argah dortlisi olarak gosterilir.”

Formiil: Tanini+Tanini+ Bakiye
6.3.1.2. ikinci gesidi:

I
Tanini Bakiye Tanini

Sekil 9: Zii’l-meddeteyn- 2.¢esidi
Bu cesidi Gattas glinimiz Arap mUsikisinde nihavent veya ussak
cinsi olarak belirtmektedir. Mutavassituna gore ise neva olarak
isimlendirilmektedir.”® Turk masikisinde buselik  dortlisti  olarak
kullanilmaktadir.”’

Formiil: Tanini+ Bakiye+Tanini

6.3.1.3. Uglincii cesidi:

I
Bakiye Tanini Tanini
Sekil 10: Zii’l-meddeteyn- 3.¢esidi
Ugiincii cesidi Gattas giinimiiz Arap masikisinde kiirdi olarak ifade

eder. Mutavassituna gore buselik olarak adlandirildigini belirtir.*® Tiirk
masikisinde ise kirdi dértlust olarak kullaniimaktadir.*®

Formiil: Bakiye+Tanini+Tanini

** Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 56.
9 Ozkan, Tiirk Masikisi Nazariyati ve Usulleri Kudiim Velveleri, 50.
% Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Ging, 56.
Hzka n, Tiirk Mdasikisi Nazariyati ve Usulleri Kudiim Velveleri, 50.
% Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 56.
9 Ozkan, Tiirk Masikisi Nazariyati ve Usulleri Kudiim Velveleri, 51.
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6.3.2. Kavi miistakim:
6.3.2.1. Birinci gesidi:

Gattas bu cesidin Arap masiki istilahindaki karsiliginin rast oldugunu

belirtir.*® Formiil: Tanini+miicenneb+miicenneb

Tanini Miicenneb Miicenneb

Sekil 11: Kavi miistakim- 1.¢esidi

6.3.2.2. ikinci gesidi:

Gattas’a gore bu gesidin buglinkii Arap masiki istilahindaki karsihg
bayatidir. Mutavvassitun ise bu cinsi nevrGz veya hiseyni olarak
isimlendirmektedir.*™

Formil: micenneb+micenneb+tanini

Miicenneb Miicenneb Tanini

Sekil 12: Kavi miistakim- 2.¢esidi

6.3.2.3. Uglincii esidi:

Gattas’a gore bu cesidin buglinkii Arap masiki istilahindaki karsihg
segahtir. Eskiler tarafindan irak olarak isimlendirilmektedir.'®

Formiil: micenneb+tanini+miicenneb

100
101

Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 56.
Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 56.
192 Ali el-Katib, Kemdlii Edebi’l-Gind, 56.
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| | | |
. | | .
Miicenneb Tanini Miicenneb

Sekil 13: Kavi miistakim- 3.¢esidi

Sonug

Hasan b. Ahmed b. Ali el-Katib’in X —XI. ylzyillari arasi kaleme aldigi
Kem@lii Edebi’l-Gind adh eser kendinden 6nceki donemin nazari ve ameli
mUsikisinin anlasilmasinda énemli bir role sahiptir. Bu yonlyle 6zellikle
diger nazari eserlerde yer almayan konulara temas etmesi ve onlar hakkinda
malumat vermesi eseri ayrica kiymetli kilmaktadir.

Topkapi Sarayl Mizesi’'nde tek niishasi bulunan bu eser icerik olarak

43 farkh bolimi muhtevidir. Buna gore miellifin ses, perde, nagme, lahin,
cins, cem’, masiki, tarika, tka‘, masikisinaslarin 6zellikleri, imtihan edilmesi,
donemin onemli mdsikisinas, yonetici ve filozoflari, ses sagligi, lahin-ika-
ses’e dair mini sozlik calismasi, donemin tarihi, edebi ve masiki kaynaklarini
genis perspektifte ele almasi onun bu sahada ne kadar yetkin ve ehil
olduguna isaret etmektedir.
Ali el-Katib 6zellikle ses sistemi, sayisal oranlara dair tafsilath bilgileri kayip
Kitabi’l-Mukni® fi’'n-negam ve’l-ikd* adli eserinde yogun bir sekilde ele
aldigini ifade etse de Kemdlii Edebi’l-Gind’da da ses sistemi ve sayisal
oranlara genis dlciide yer vermistir. Ancak Farabi, ibn Sina, ibn Zeyle’de yer
alan araliklarin béliinmesi, toplanmasi gibi konular Ali el-Katib tarafindan
mevzu bahis edilmemistir. Sadece araliklarin tasnifini blyulk, orta ve kiguk
seklinde yapmis ve bunlar arasinda en uyumlu araliklari tarif etmistir.

Genel olarak bakildiginda Ali el-Katib sesin tanimi, nasil olustugu,
tizligi, pestligi, ses oranlarinin ne zaman bulundugu, insanda sesin nasil
meydana geldigi, sesin dogru algilanmasini etkileyen faktorler, nagme,
nagme cesitleri, perdeler, udun telleri, aralik tanimi, ¢esitleri, cins tanimi,
cesitleri, cem’ tanimi ve cesitlerine dair verdigi bilgiler bliylk 6lclide diger
nazari eserlerle paralellik gostermektedir. Burada dikkatimizi ceken bir hata
var. Cem’ yani dizi, skala veya oktav araligi konusuna geldiginde bunu dortla
ve beglilerin bir araya gelerek olusturuldugunu anlatirken gesitlerinin izah
edildigi bélimde skala yerine cins gesitlerini anlatarak hataya dismustur.

Son s6z olarak kadim musiki nazariyesine dair yapilan her ¢alisma
bir dncekinin lzerine bina edilerek gelisimi saglanmaktadir. Bu yoniiyle ele
alinan bu c¢alisma mdsiki tarihi ve nazariyesine katki saglamayi
hedeflemistir.
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0z

islam’da itikad/inan¢ konularini Kur’an ve Siinnet’e dayali
olarak inceleyen, tespit ve tahkik eden kelamcilar, dinin inang alanina
iliskin kabul edilmesi gerekli prensipleri ortaya koymuslardir. Ayrica
onlar, dinin 6zline yonelik tutarsiz, sapkin elestiri ve fikirlerle de
micadele igcinde bulunmuslardir. Kelamcilar bu faaliyetlerini
gelistirdikleri ~ ¢esitli  izah  ve ispat  yollari  vasitasiyla
gerceklestirmislerdir. Bu anlamda Ehl-i Stinnet kelami ve 6zellikle de
Es’ari kelami agisindan 6ne ¢gikan isimlerden birisi Bakillani olmustur.
O, delil ve istidlal kavramlarina iliskin kendi tanimlarini yapmis ve
kelami meselelerde delil/istidlalin kullanilmasinin  zorunlulugunu
vurgulamistir. Kelami yaklasimlarinda akh énemli 6l¢clide 6n plana
cikaran Bakillani, cisim, cevher ve araz kavramlarina yer vermis,
bunlari stinni akide icinde degerlendirmis ve Es’ari kelaminin tabiat
disuncesini sekillendirmistir. O kurguladigl izah ve delillendirme
yontemleriyle stnni kelama kavramsal bir yapi kazandiran isim
olmustur.

Anahtar Kelimeler: Bakillani, Kelam, Delil, istidlal, Kitab,
Sdnnet.

Abstract

In Islam, based on the Qur'an and the Sunnah examining,
detecting and investigating theologians, revealed principles required
to be adopted related the area of religious beliefs. They also
struggled with inconsistent, perverse critiques and ideas about the
essence of religion. Theologians carried out these activities through
various means of explanation and proof. In this sense, one of the
prominent names in the kalam of Ahl al-Sunnah and especially in
terms of Ash’arite kalam was Bagillani. He made his own definitions
of the concepts of evidence and deduction and emphasized the
necessity of the use of evidence/deduction in theological issues. In
the Kalami approaches, Bagqillani, which emphasizes the mind to a
great extent, has included the concepts of object, substance and
accident, evaluated them in the Sunni kalam and shaped the nature
thinking of Ash’arite kalam. He became the name that gained the
Sunni kalam a conceptual structure by means of its explanation and
proofing methods.

Keywords: Bagillani, kalam, evidence, deduction, Qur’an,
Sunnah.
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Giris

itikad hitkiimlerin temellendirilme ihtiyaci, kelamda delil ve istidlalin
kullanimini gerekli kilmistir. Buradan hareketle kelamcilar dogru bilgiye
ulasmak icin delil ve istidlali kullanarak dini prensipleri agikliga kavusturma
gayretinde olmuslardir. Stinni akideyi savunan kelamcilar, dinin esasina
iliskin birtakim meseleleri naklin bildirdigi sekliyle kabul etmek suretiyle
yvalnizca nakli istidlalde bulunup tevakkuf etmeyi tercih eden selefin
yaklasimini benimsemis ve sonra bu yaklasima ek olarak gerek tecsim ve
tesbihe diisme endisesi gerekse Mu’tezile’ye ve akli ydontemlerle gelistirilen
elestirilere cevap vermek amaciyla yine naklin bildirdigi prensipler
dogrultusunda yeni yontem ve tavirlar gelistirmis ve bu suretle siinnT akideyi
yeniden belirlemislerdir. Bakillani (6.403/1013) de delil ve istidlal konulari
bakimindan siinni kelam sisteminin 6ncileri arasinda yer almis, akli ve nakli
bilgiye dayali olarak gelistirdigi izahlari ve ortaya koydugu delillendirme
yontemleriyle stinnT akideyi gliclendirmistir.

1. Bakillani’de Delil ve istidlal Kavramlan

Kelamcilar, dinin ve buna bagh hakikatlerin anlasilabilmesi icin gerekli
kaynagin akil ve nakil oldugu hususunda hemfikirlerdir.! Buradan hareketle
o6grenme yolu sem olan ser’'t meselelerin hikimlerini ser’t kaynaklara irca
etmek gerektigini ileri sliren kelamcilar, akliyyat ve mahsusat ile ilgili
meselelerin hiikiimlerinin de ilgili olduklari esaslara irca edilmesi gerektigini
belirtmislerdir.”> Kelami eserlerde gecen “Bu konu sadece akilla bilinir”,
“Bunu bilmek ancak haberle mimkindir” gibi ifadeler itikadi meselelerin
temellendirilmesinde akli ve nakli delillerin ilgili olduklari alan goz 6niinde
bulundurularak kullanildigina isaret etmektedir.?

Bakillani delili, duyulara gizli olanin ve zorunlu olarak bilinmeyenin
bilgisine ulastiran yol gosterici seklinde tanimlamistir.* Kelami agidan ise
Bakillani, delilleri akil, Kitab, Siinnet, icma ve bunlara dayandirilan kiyas
seklinde tasnif ettikten sonra Kitab, Siinnet, icma ve kiyasi nakli deliller

EbG Mansir Muhammed el-Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed
Arugi (Ankara: isam Yayinlari, 2003), 5.

Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, Risdletii istihsani’l-Havd fi iimi’l-Keldm (Beyrut: Daru’l-
Mesarii't-Tibda ve’'n-Nesr ve't-Tevzi, 1995), 47-48.

Cemalettin Erdemci, “Kelam ilminde Akil ve Naklin Etkinligi Problemi”, Kelam ilmi’nin
Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu (Elazig: y.y. 2004), 339.

Eb( Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Kitdbu’t-Temhid (Beyrut: el-Mektebeti’s-
Sarkiyye, 1957), 13.
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arasinda saymistir.” Bu tasnifinden sonra Bakillani, kelami konulari sadece
aklt delille bilinen, sadece nakli delille bilinen ve hem akli hem de nakli
delille bilinebilenler diye siniflandirmistir. Alemin sonradan meydana
gelmesi, bir yaraticisinin olmasi, O’nun kudret, irade ve ilim gibi sifatlarinin
bulunmasi ve peygamberler gondermesi akli istidlalle bilinebilecek hususlari
icermektedir. Farz, haram ve mibahlara dair hikimler ise bilinmesi nakli
delillerle mimkiin olan konulari kapsamaktadir. Allah’in isitme, gérme,
kelam gibi sifatlarinin yaninda, glinahkarlari bagislama kudreti gibi
meseleler ise Bakillani’ye gére hem akli hem de nakli delillendirmelerle
bilinebilmektedir.®

Yaratilmislarin ilmini zorunlu ilim ile nazar ve istidlal olmak tizere ikiye
ayiran Bakillani,” istidlali; bir kimsenin delil getirilen konuda taksimi ve
distinmesi® seklinde tanimlamis, sonrasinda istidlal metodlarina iliskin yeni
yaklagimlar gelistirerek Es’arl kelamini bu agidan zenginlestirmistir.
Bakillani, bir konuyu alternatiflerine ayirarak sabit olani segmek anlamina
gelen sebr ve taksim, kiydsu’l-gdib ale’s-sdhid ve kendisinden sonra
elestiriye tabi tutulan, delil batil olunca medlllin de batil olacagl
anlamindaki in’ikdsu’l-edille gibi prensiplerin Es’arl kelaminda yer
edinmesini  saglamistir.” Boylece meselelerin  anlasilabilmesi  ve
delillendirilebilmesi i¢in gerekli kaynak (nakli/akli bilgi) ve yontemleri
(istidlal yollari) belirleyen Bakillani, bu kaynak ve yontemlerden hareketle
kelami meseleleri degerlendirmis, Ehl-i Sinnet kelaminin metodolojisini insa
etmistir.

2. Bakillani’de Nakli istidlal

Kelamda tartisilan hemen her konu dogrudan ya da dolayl olarak
Kur'an merkezli ele alinmis ve Kur’an’a irca edilmistir. Zira ifade ettigi
kaynakhk derecesi bakimindan Kur’an, tabiatiyla en gli¢li nitelige sahiptir.
Gorigslerini bu en glicli kaynakhk niteligi tasiyan Kitab ile destekleyip
dogrulamaya galisan kelamcilar, 6nce Kur’an’in kelam ilmindeki konumunu

Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 13; Bakillani, el-inséf fi mé Yecibu i’tikdduh ve md 1 Yecizu el-
Cehl bih, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebeti'l-Ezheriyye li't-Turas,
2000), 19.

Bakillant, Kitdbu’t-Temhid, 15-16.

Bakillani, el-insdf, 14.

Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 14.

Kamil Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass -Bakillani ve Kédi
Abdiilcebbdr’da Kelémullah Meselesi Ornedi- (istanbul: insan Yayinlar, 2003), 43;
Serafeddin Gélciik, “Bakillani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4: 532.
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belirlemis sonra iddialarini delillendirmek ve karsi tarafin temel prensiplerini
clUrGtmek icin bu Kitab’tan faydalanmislardir.

BakillanT Kur’an’in kelam icin tasidigi kaynaklik degerini, vyine
Kur’an’dan hareketle belirlemistir. O, bu goérisiini Kur’an’a basvurmayi
emreden™ ve dinin anlasilip uygulanabilmesi icin gerekli her seyin Kur’an’da
mevcut oldugunu ve bunlarin agiga kavusturuldugunu® ifade eden ayetlerle
desteklemistir. BakillanT Kur’an’in kaynaklik degerini bu sekilde belirlemis ve
akli-nakli delillerin kullanilmasi baglaminda Ug¢ sekilde bilinebilecegini ileri
stirdGgl dini hiktimlerden nakille bilinebilen hususlarda Kitab ve Slinnet
merkezli bir tavir sergiledigi gibi diger meseleleri de yine nakli delilleri géz
onlinde bulundurarak yorumlamistir.

Bakillani Allah’in kendi zatini farkli isim ve sifatlarla isimlendirdigini ve
vasiflandirdigini dile getirip™> Allah’in zatinin ayni da gayri da olmayan zati
ile kaim ezeli sifatlarinin oldugu goérisini benimsemistir.” Sifatlari ele alis
seklini belirtildigi tizere Kur'an ekseninde gercgeklestiren Bakillani, meani
sifatlarla ilgili tartismada, Allah’in ilim ve kudretinin oldugunu bildiren “Onu
ilmiyle indirdi” (en-Nisa 4/166), “Onlar kendilerini yaratan Allah’in, onlardan
daha kuvvetli oldugunu goérmediler mi?” (Fussilet 41/15) ayetlerini delil
getirerek meanf sifatlarin varligini savunmustur. Ona gére mastar olarak ilim
kelimesinin gecmesi Allah icin meani sifatlarin varligina ve kullanilmasinin
caiz olduguna acik delildir. Diger ayette gecen “kuvvet” kelimesi ise kudret
anlamindadir ve Allah, zatinin kuvvet ve kudret sahibi oldugunu agikca
belirtmistir.*

Bakillani kelamin nefiste mevcut bulunan mana oldugunu séylemis®
ve yapmis oldugu bu tanimlamayi da nakli istidlalle dogrulamaya calismistir:
“Munafiklar sana geldikleri zaman: ‘Senin muhakkak Allah’in elgisi olduguna
taniklik ederiz’ derler. Senin muhakkak kendisinin elgisi oldugunu Allah bilir
ve Allah munafiklarin yalanci olduguna sahitlik eder.” (el-Munafik(n 63/1)
Bakillani’ye gore bu ayette miunafiklar, so6zlii ifadelerinde yalan
soylememektedirler. Clnk{ yalan gercegi inkar etmektir ve burada sozli
ifadeleri agisindan hakikatin hilafina bir durum s6z konusu degildir. Onlarin

10 Muhammed 47/24.

en-Nis3, 4/82; el-isra, 17/9; en-Nahl, 16/89; el-En’am, 6/38.

Bakillani, el-insdf, 23.

Bakillani, Kitadbu’t-Temhid, 215.

Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 203.

Bakillani, et-Takrib ve’l-irséd, thk. Abdilhamid b. Ali Eb( Zenid (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1998), 1: 316; Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 251; Bakillani, el-inséf, 101.
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yalanlari ise kalplerinde ve nefislerindedir.'® Dolayisiyla ilgili ayet, kelamin
nefiste kdim olan mana olduguna isaret etmektedir.

Bakillani insanin iradesi ve fiillerini islerken “Sizi ve yaptiklarinizi Allah
yaratmistir” (es-Saffat 37/96) ayetine, fiillerin yaraticisinin insan degil Allah
olduguna dair iddiasinin delili olarak atif yapmistir."” O “Her Gimmet igin
takdir edilen bir ecel vardir. Ecelleri gelince bir an geri kalmaz ve 6ne de
gecmezler” (el-A’raf 7/34) ayetiyle 6ldirtlmus dahi olsa insanin tek bir eceli
oldugunu delillendirmistir.”® Fiillerin ve esyanin giizelligi-cirkinligiyle ilgili akil
iyi ve kotl olduklari hakkinda bilgi sahibi olsa da onlarin vacip, haram ve
mibahhginin  hikimleri  Bakillani’'ye gbére ancak nakli  bilgiyle
bilinebilecektir.”® Teklif konusunda o, Allah’in adaleti emredip vacip
kilmasina ragmen “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti
yerine getiremezsiniz” (en-Nisa 4/128) ayetinde adaletin saglanamayacagini
bildirmesinin ve “Gli¢ yetiremeyecegimiz seyi bize ylikleme!” (el-Bakara
2/286) ayetinde ise Allah’a yapilan duanin, Allah’in gii¢ yetirilemeyecek
seyleri insana teklif etmesinin caizligine delil oldugunu belirtmistir.’
Hidayet ve dalalet meselesini de sinni akide cercevesinde degerlendiren
Bakillani hidayeti Allah’in kulda dogru yolu bulma fiilini yaratmasi; dalaleti
de kafiri sapiklikta birakmasi diye kabul etmis® “Dogrusu sen diledigine
hidayet veremezsin. Fakat Allah diledigi kimseye hidayet verir” (el-Kasas
28/56) ayetiyle hidayet ve dalaletin Allah’in yaratmasi seklinde kabul
edilmesi gerektigini ifade etmistir.??

itikad? problemlerin ¢dziimlenmesinde Kur’an metnini 6l¢ii almasi ve
lafiz-mana iliskisinde nassin gosterdigi anlami dncelikli olarak kabul etmesi
Bakillan’nin kelam metodunda Kitab’in ifade ettigi kaynaklik degerini ortaya
¢ikarmaktadir. Ona goére Mu’tezile ile Ehl-i Slinnet arasindaki ihtilaf da
Mu'’tezile’nin dini hikiimlerin belirlenmesinde akla fazla vurgu yaparak nakli
bilgiyi ihmal etmeleri ve buna bagh olarak nakli bilginin isaret ettigi manalar
kagirmalarindan kaynaklanmaktadir. Zira nakli bilginin esas alinarak itikadi

8 Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 251.

Bakillant, Kitdbu’t-Temhid, 304.
Bakillant, Kitdbu’t-Temhid, 332.
Bakillant, Kitdbu’t-Temhid, 121.
Bakillant, Kitadbu’t-Temhid, 294.
Bakillant, Kitdbu’t-Temhid, 335.
Bakillani, el-insdf, 152; Bakillani, Kitébu’t-Temhid, 335.
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meselelerin tartisilip anlasiimasi halinde sinni gorisiin dogrulugu ortaya
cikacaktir.”®

Kelamcilar dinin itikadl hikimlerini deliller Gzerine tesis ederken ve
Hz. Peygamber’den sonra dinin temel iddialarina ters disen fikri olusumlari
reddederken Kitab’la birlikte Stnnet’i temel almislardir. Kelamcilarin
Sunnet’i itikadi hikiimlerin tespitinde asil kaynaklardan biri kabul etmesinin
sebebi, Slinnet’in Hz. Peygamber kaynakl olmasi ve sahabenin, meseleleri
anlamada ve yorumlamada Suinnet’i ifade ettigi deger bakimindan Kitab’tan
ayirmayan yaklasimidir. Nitekim Hz. Peygamber kendisinden sonra dini
problemlerin ¢ozllmesinde basvurulmasi gereken kaynaklar “Size iki sey
biraktim ki, onlara sarildiginiz siirece sapitmazsiniz. O ikisi Allah’in Kitabi ve
peygamberinin siinnetidir’®* ifadesiyle aciklamistir. Abdullah ibn Mes’ud,
viicuduna dévme yapan ve yaptiran, yltziindeki tiyleri alan ve aldiran, giizel
gorinmek icin dislerini torplleyen ve bu sekilde Allah’in yarattigini
degistiren kadinlara Allah’in lanet ettigini ve bu séylediginin de Kur’an’da
gectigini ifade etmistir. Bir kadinin bu s6zi duyunca ona gelerek Kur’an’in iki
kapagl arasindakileri okudugunu fakat boyle bir sozi bulamadigini
belirtmistir. Bunun Uzerine Abdullah ibn Mes’ud; eger Kur’an’t okuduysa
mutlaka bulmus olacagini dile getirip bahsettigi sozin Kur’an’daki
“Peygamber size ne verdiyse alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin”
(el-Hasr 59/7) ayetinde yer aldigini dile getirmistir.”® Abdullah bin Mes’ud
bu yaklasimiyla meselelerin ¢6ziimiinde Sinnet’i sahip oldugu kaynaklk
degeri itibariyla Kitab’tan ayirmadigini gostermistir.

Sahabenin Sinnet’e yonelik atif sekli selef yoluyla kelama dahil
edilmis ve kelamcilar, iddialarinin dini perspektife aykiri olmasi sebebiyle
Ehl-i bidat diye isimlendirdikleri gruplara karsi Kitab ve Silinnet’ten
cikardiklar delillerle Musliman itikadini savunmus ve bdylece Siinnet,
kelamin kaynaklari arasinda yer almistir. Ehl-i Sinnet kelamcilari igin
Sinnet, Muisliman toplum arasinda gergeklesebilecek siddetli itikadi
carpismalarin 6niine ge¢cmek maksadiyla iman-amel ayrimi, halifelerin
faziletleri ve imamet siralamasi, bliylk giinah isleyenlerin miimin kabul
edilmesi ve kadere iliskin konular {zerindeki kelami tartismalarda
basvurduklari ve iddialarini dayandirdiklari kaynak olmustur.

= Giines, Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass -Bakilléni ve Kadi Abdiilcebbér’da

Keldmullah Meselesi Ornedi-, 426-427.
Muvatta’, Kader, 3.
Muslim, “Kitabu’l-Libas ve’z-Zinet”, 120.
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Bakillani Stinnet’in kelam ilmi icin ifade ettigi degeri Kitab’in Slinnet
hakkinda belirttigi 6lcliler Gzerinden agiklamistir. O Hz. Peygamber’in vahye
muhatap oldugunu bildiren “O nefis arzusuyla konusmaz” (en-Necm 53/3)
ayetini, Hz. Peygamber’e mutlak itaati emreden “Peygamber size ne
verdiyse alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgecin” (el-Hasr 59/7)
ayetini ve ona muhalefeti keskin bir Uslupla reddeden “Onun emrine
muhalefet edenler, baslarina bir belanin gelmesinden veya elem dolu bir
azaba ugramaktan sakinsinlar” (en-N(r 24/63) ayetini zikrederek, Hz.
Peygamber’in ve kendisinden sonra Miusliiman topluma bir rehber olarak
biraktigi stinnetinin, akidevi meselelerin ¢6ziminde basvurulmasi gerekli
asillardan biri oldugu gorisini temellendirmistir.*®

Mutlak anlamda Siinnet’in 6nemini ve kaynakligini kabul eden
Bakillani, Siinnet’in kelam? meselelerde delil olmasini ise onun mitevatir
derecesinde olmasina baglamistir. Clnk{ itikadi konularda belirlenen
hikiimler, sibGtu kati olan deliller {izerine insa edilmelidir. Bu ylizden
Stnnet’in delil kabul edilmesinde onu mitevatir ve ahad olmak (zere
siniflandiran ve bunlardan miutevatir haberin kesin bilgi degeri tasidigini
fakat ahad haberin zan ifade etmesinden dolayi itikadi nitelikli meselelerde
delil olamayacagini iddia eden ve kelamcilarin biylik bir c¢ogunlugu
tarafindan benimsenen bu goris Bakillani tarafindan da kabul edilmistir.
Bakillant bunu ahad haberlerin kelam icin bilgi sayillamayacagi, ancak ravisi
glvenilir olmakla birlikte haberin kendinden daha glgcli bir delil ile
catismamasi halinde amell konularda delil olabilecegi seklinde ifade
etmi§tir.27 Esasen ahad haberin itikadda delil kabul edilmemesi, stib{tu zan
ifade eden bu haberle itikadi bir hikim insa edilmesi durumunda ilahi
kaynakh inang¢ esaslarina beseri midahalede bulunulmus olabilecegi
endisesinden kaynaklanmaktadir.

Ahad haberin kelami hikimler igin kendi basina delil olamayacagini
savunmasina karsin Bakillani, diger kelamcilarda oldugu gibi kelami
iddialarinin temellendiriimesinde ya da Kitab’tan getirdigi delillerle
belirledigi ve akli istidlal yontemleriyle tespit ettigi konularda tekit amagli
olarak bu dizeydeki haberlere yer vermistir. UlGhiyet, sifatlar ve tevhid
ilkesinin izahinda bahsettigi alemin yaratilmis oldugu gortsini Kur’an’daki
Hz. ibrahim kissasina atifta bulunarak agiklayan Bakillani, sahabenin Hz.
Peygamber’e varlik aleminin baslangicini sordugunda Hz. Peygamber’in

2% Bakillani, el-insdf, 19-20.

27 Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 386.
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728

onlara, “Allah vardi ve baska hi¢bir sey yoktu. Sonra Allah esyayi yaratti
seklinde verdigi cevabi nakledip s6z konusu hadisin de alemin
yaratilmishigini ispat ettigini vurgulamistir.”’

Kelamin nefiste kdim bir mana olduguna dair tanimini Kitab ve akli
prensipler c¢ergevesinde delillendirdikten sonra Bakillani, gorisini
destekledigini disundugl “Yalnizca diliyle iman ettigini séyleyen kimse
kalpten iman etmis olmaz”*° ve “Kulum beni nefsinde zikrettigi zaman...”*"
hadislerini kelamin ses ve harflerden mitesekkil degil nefiste kdim bulunan
mana olduguna delil getirmis,®> kelamin ezeliligini de Hz. Peygamber’in
kendisinden Kur’an hakkinda bilgi isteyen sahabiye “Kur’‘an mahluk
degildir’®® dedigini naklederek hadisle delillendirmistir.* O Allah’in farkli
isimlerle isimlendirilmesinin  mimkin oldugunu ve teaddudi
gerektirmeyecegini  “Allah’in  doksan dokuz ismi vardir’® hadisiyle
aciklamistir.®® Haberi sifatlarla ilgili tartismalarda da Bakillani Kitab’ta
bulunan ayetlerdeki ifadelerin cisim ve uzuv cinsinden Allah’in zatina izafe
edilemeyecegini, yalnizca sifat olmasi bakimindan ise kabul edilmeleri
gerektigini savunurken gerceklestirdigi izahlarda “Allah her gece diinya
semasina iner” ve “Ey Adem! Sen Allah’in eliyle yaratti§i, insanlarin
babasisin”* hadislerine de yer vermistir.*

Allah’in goraliup gorilemeyecegine yonelik tartismalarda Ehl-i Stinnet
kelamcilari  Kitab’ta bulunan ilgili ayetleri te'vil ederek ru’yetin
gerceklesecegini iddia ederken Bakillani, Allah’in goriileceginin “Bedir gecesi
ayl gordiigliniiz gibi Rabbinizi géreceksiniz. O’nu gérmekte bir sikintiya

28
29

Buhari, “Kitabu Bed’i’l-Halk”, 1.

Bakillani, el-insdf, 29.

Eb{ Davad, “Kitabu’l-Edeb”, 4880.

Buhari, “Kitabu’t-Tevhid”, 15.

Bakillani, el-insdf, 104-105.

EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatibu’l-Bagdadi, Kitabu’l-Miittefik ve’l-Miifterik, thk.
Muhammed Sadik Aydin el-Hamidi (Beyrut: Daru’l-Kadiri, 1997), 3: 1501; Ebu’l-Hasan Ali
b. Muhammed b. Irak el-Kenani, Tenzihu’s-Seriati’l-Merfda ani’l-Ahbdri’s-Seniati’l-
Mevdia, thk. Abdllvehhdb Abdullatif, Abdullah Muhammed es-Siddik (Beyrut: Daru’l-
Kitibi’l-ilmiyye, 1981), 1: 135.

Bakillani, el-insdf, 68.

Miislim, “Kitabu’z-Zikr ve’d-Dua ve’t-Tevbe ve’l-istigfar”, 5.

Abdiilaziz el-Mecd(b, Kddi Ebibekir el-Bakilldni ve Arduhu’l-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye,
(Tunus: Daru’s-Stihnln, 2009), 261.

Buhari, “Kitabu’t-Tehecclid”, 14.

Buhari, “Kitabu’l-Enbiya”, 3; Muslim, “Kitabu’z-Zihd”, 16.

Mecd(ib, Kadi Ebiibekir el-Bakilldni ve Arduhu’l-Kelémiyye ve’l-Felsefiyye, 262.
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diismeyeceksiniz’*® hadisinde* ve Abdullah b. Abbas’in “Hz. Peygamber
mirac gecesinde goziiyle Allah’t gordi”* ifadesinde tartismaya yer
kalmayacak sekilde belirtildigini, Hz. Peygamber’in “Allah’im senin vechine
bakmanin lezzetini diliyorum”®* duasinin da ru’yetin imkanina delalet
ettigini 6ne stirmustar.*

Bakillani’nin Slinnet’le istidlalde bulunma sekli, 6nemli 6lclde
goruslerini Gzerine insa ettigi Kur’ani ve akli delilleri tekit etme amagh
gelistirilmistir. Ayrica dogrudan imani gerektirmeyen kelami meselelerde de
Bakillani, ahad haberlere eserlerinde yer vermistir. Stinnet’le ilgili yaklagimi,
eserleri  lizerinden incelendiginde Bakillani’nin  kelami meseleleri
yorumlarken kullandigi deliller bakimindan, ahad haberlerin inan¢ esaslarina
dahil olan ve imani gerektiren itikadl konularda zan ifade etmesi sebebiyle
delil sayilamayacagi seklindeki goristyle tutarli bir tavir sergiledigini
belirtmek gerekmektedir.

Bakillant kelami meselelerin ¢6ziminde en o6nemli kaynak olan
Kitab’a, ihtiva ettigi itikadi bilgiler itibariyla cokca atif yaparken, Kitab’i
gonderildigi toplumun dilinin yapisi bakimindan ayrica degerlendirmis ve
Kitab’in kullandigi dilin islevini de gbz 6niinde bulundurmustur. Bununla
birlikte Bakillani’nin, kelami meseleleri tartisirken nassi 6ncelemesi ve
gorislerini ispat ederken nakli istidlalde bulunmasi, akli 6nemsemedigi
anlamina gelmemektedir. Bilakis o selefin akidesini aklilestirmis, gelistirdigi
istidlal yontemleriyle Es’ari dusinceye akli ilkeler kazandirmistir. Fakat
vahye dayanan Kitab’in barindirdig ifadelerde gecen, lafiz-mana arasindaki
iliskilerin salt akilla yorumlanmasi ve bu iliskileri gaib ale’s-sahid gibi kati
hikim teskil etmeyen kiyaslamalar kullanarak sahidde bilinen kavramlarla
anlama ve ispat etme ¢abasi, naslarda gegen ulGhiyet, nliblivvet ve meada
iliskin kavranmasi glic meseleleri insanf bilgi ve tecriibelerle sinirlandirarak
imana dahil olan itikadi konularin aklen kavranilabildigi kadarina
hapsedilmesi ve nassin isaret ettigi mana ve prensiplerin gézden kagiriimasi
sonucunu beraberinde getirecektir. Bu sebeple BakillanT bilinmesi naklt delil
gerektiren itikad konularini nakli istidlaller izerine insa etmis, sonra bu
konulari akli istidlal yontemleriyle desteklemistir.

0 Mislim, “Kitabu’z-Ziihd”, 16.

Bakillani, el-insdf, 46.

Ebu’l-Kasim Hibetullah b. Hasan b. Mans(r et-Taberi el-Lalekai, Serhu Usdli’l-Akdidi Ehli’s-
Siinne ve’l-Cemaa, thk. Ahmed Sa’d Hamdan (Riyad: Daru Tayyibe, ts.), 2: 512-515.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 191.

Mecdtb, Kadi EbGbekir el-Bakilléni ve Arduhu’l-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye, 275-276.
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3. Bakillani’de AkIi istidlal

BakillanT kelami prensiplerini, bidat ehli kabul ettigi Mu'tezile'ye,
alemin kidemini iddia ederek tevhid ilkesini zedeleyen tabiatgi felsefeye, akli
birtakim ¢ikarimlara dayanarak nibivveti inkar eden Berahime'ye,
seriatlarinin neshedilmis oldugunu kabul etmeyen Yahudilere ve teslis
inancina sahip olup Muslimanlari da sifatlar Gzerinden teaddiide inanmakla
itham eden Hiristiyanlara karsi, glicli bir cedelci tavir ve gelistirdigi istidlal
yontemleri (zerine bina etmistir. O, savundugu degerlerin dogrulugunu
belirtmeden Once tartistigi ve karsi ciktigl gorislere yer verip, bu gorisleri,
yanlisligina isaret eden delillendirmelerle ¢iritmustir.*

ilimleri en genel sekliyle yaraticinin ilmi ve yaratilmiglarin ilmi olmak
Uzere iki kisimda ele alan Bakillani, yaratilmislarin ilmini zaruri ve nazari-
istidlali seklinde yine iki acidan degerlendirmistir. Hislerle ve bedihi olarak
zorunlu bilinen ilimler disinda kalan her tirli bilgi Bakillant’ye gore istidlale
dayali gerceklesen akil yiriitmeyle bilinebilmektedir. istidlalf bilgiyi de kendi
icinde siniflandirarak Bakillani, bu bilgi tirinin aklin, ser’in ve llGgavi
kaidelerin esas alinarak elde edilebilmesi bakimindan (¢ ayri nazar ve
istidlal yoluna isaret ettigini belirtmistir.*

Bakillant itikadl meselelerde istidlalleri Gzerine kurdugu aklin etkinlik
alanini alemin yaratilmighgi, bir yaraticisinin oldugu, O’nun kudret, irade,
ilim gibi sifatlarinin  bulundugu ve peygamberler gdndermesini
kavrayabilmesiyle sinirlandirmistir. Allah’in isitme, gérme, kelam gibi
sifatlarinin yaninda Allah’in giinahkarlari bagislama kudreti gibi meseleler
ise Bakillani’ye gore nakli ve akli delillendirmelerle bilinebilmektedir. Bunun
disindaki meselelerde de o akli nakli bilgiyi tekit etmesi bakimindan etkin
kilmistir.*’

Bilgi edinme yollari vasitasiyla bilinmek istenen seyi, Bakillani mevcut
ve madum kavramlariyla agiklamis, bunlarin bir Gglinciisliniin olamayacagini
ifade etmistir. O, bunlardan 6ncelikle maduma deginmis ve madumla ilgili,
varligi nefyedilen sey, tanimlamasinda bulunmus, mevcudun kadim ve
muhdes olmasi itibariyla iki ayri yoéni oldugunu belirtmis, Allah’in ve zati
sifatlarinin ezeli olmasi sebebiyle kadim varliga, O’'nun disindaki mevcudata
taalluk eden, zamana bagl kalarak var olan ve varoluslarindan sonraki anda
varliklari sona eren her seyin muhdes varliga dahil oldugunu dile

i Goélciik, Bakilléni ve insanin Fiilleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 37.

® Bakillani, el-insdf, 14-15.
47 Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 15-16.
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getirmistir.”® Bakillan?’nin Allah’in zati disinda kalan bitiin mevcudatin
cisim, cevher ve arazlardan olustugunu sdylemesi ve bu terimlerin anlamlari
Gzerinden tevhidi sabit kilma isteéi,49 cisim, cevher ve araz gibi felsefi
terimlerin siinni kelamda kalici sekilde yer edinmesini beraberinde
getirmistir.

3.1. Felsefe ve Mantik Karsiti Soylem

Hz. Peygamber ve sahabe doneminde yeni olugsmakta olan Musliman
kiiltire disaridan eklemlenip etki edebilecek her tirli unsur karsisinda
tevhid inancini korumak amaciyla yiiksek bir hassasiyet gosterilmistir. Hz.
Peygamber, Hz. Omer’in elinde bir Tevrat nishasi goérdiigiinde “Ne
yaptiginin farkinda misin ey Hattab’in oglu? Size tertemiz olani getirmis
bulunuyorum. Sayet Musa hayatta olsaydi ancak benim getirdigime tébi
olurdu” ifadesini kullanarak Hz. Omer iizerinden sahabeyi de, Kitab ve
Sinnet’'ten baska bir kaynagin Mislimanlar arasinda bulundurulmamasi
hususunda uyarmistir. Sahabe asrindan sonra gerceklestirilen fetihlerle
birlikte Islam cografyasi oldukca genislemis ve buna bagh olarak,
Muslimanlar farkl etnik gruplar ve kiltirlerle karsilasmis, cemiyet, kiltur,
siyaset ve ilim hayatinda karsilikli etkilesimler s6z konusu olmustur. Bu
etkilesimin temelini ise Yunan, Fars ve Hint kultirleri olusturmustur.® Fakat
felsefe ve mantigin islam diinyasina girisi ve Mdislimanlarin bu ilimleri
tanimasi, asil anlamda Abbasi déneminde gerceklestirilen terclime
faaliyetleriyle baslamis ve yayginlik kazanmistir.>

Selefin felsefe ve mantikla ilgili tavri, Hz. Peygamber ve sahabenin,
dini prensipleri ifsad edecegini dlisiinerek tavizsiz sekilde Kitab ve Siinnet
disindaki kaynaklari reddetmelerine benzer sekilde, islam geleneginden ayri
olarak Yunan kaynaklarindan ortaya cikan felsefeyi, yaraticiyi nefyedip
tevhidi inkar etmesi gibi dine aykiri iddialar icermesi, mantigi da onu
eserlerinde zikreden inkarci filozoflarin gorusleriyle ayni olgllerde

8 Bakillani, el-inséf, 15-16.

Bakillani, el-insdf, 16-17.

Ali Muhammed es-Sallabi, II. Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti ve Dénemi, trc. Mehmet
Akbas (istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 71.

Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-isidm Akhinin Olusumu, trc. ibrahim Akbaba (istanbul:
Kitabevi, 2001), 79; Muhammed Eb( Zehra, imam Safif, trc. Osman Keskioglu (Ankara:
Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 1996), 49.

Osman b. Ali el-Huseyn, Menhecii’l-istidlél ald Mesdili’l-I’tikdd inde Ehli’s-Siinne ve’l-
Cemaa (Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 2006), 2: 605.

49
50

51
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degerlendirmeleri sebebiyle keskin bir tslupla tenkit etmek olmustur.>® Eb{
Hanife (6.150/767), insanlarin cisim ve arazlardan bahsettiklerini soyleyerek
kendisinin bu konularda ne dislindigini soran bir kimseye, Kitab ve
Sinnet’in bildirdiklerine ve selefin yoluna tabi olmasi gerektigini, bunlarin
disinda kalan sdylemlerin ise bidat oldugunu belirtmistir.>* Safit (6.204/820),
Muslimanlarin Arap lisanini terk edip Aristo lisanina meyletmedikge cehalet
ve ihtilafa dismeyeceklerini ifade etmistir.>> Selefin felsefe ve mantik
hakkindaki tenkitgi sdylemleri Ehl-i Sinnet kelaminda da devam etmis,
stnni kelamcilar felsefe ve mantik aleyhine kitaplar tasnif etmislerdir.*®
Fakat stinni kelamcilar selef'ten ayri olarak felsefeye prensipler bakimindan
karsi ¢ikmakla birlikte kullandigi argiiman ve yontemler agisindan ondan
faydalanmislardir. Bu yaklasim sekli ise aslinda tam olarak kelami anlamda
Misliman distincenin olusum ve gelisim siirecini resmetmektedir. Séyle ki;
kelamin baslangic ve gelisim sirecinde ortaya c¢ikan her yeni metod icin
tenkitci ve mesruiyetci distinceler ileri stirilmiis, muhatap olunan kesimler
karsisinda yeni yontemler kullaniimasinin gerekliliginden yana tavir
sergileyenlerin glicll izahlari neticesinde de bu yontemlere basvurulmustur.
Kelami yontemin, felsefi ilkelerin, te’vilin ve mantigin reddedilip kabul
edilmesiyle ilgili tartismalar bu anlamda ger¢eklesmis ve Bakillani de
kelamda yontem acisindan yasanan kirilmalari yansitan kelamcilardan birisi
olmustur. O, meselelerin anlasilip izah edilebilmesinde, kelami ve kelami
yontemi savunmus, felsefeye karsi tenkitci bir yaklasim icinde bulunmus
fakat buna karsin benimsedigi kelami gorisleri agiklarken felsefecilerin
kullandigi cevher, araz ve bunlara iliskin kavramlara eserlerinde yer
vermekte bir sakinca gormemistir.

BakillanT Allah’in varligi ve birligi meselesinde alemin yaratiimisligina
deginerek alemin cevher ve arazlardan olustugunu, Allah’in iradesiyle
surekli yaratilma halinde oldugunu, Allah’in iradesine bagl olmasi sebebiyle
de alem hakkinda mutlak bir kanundan ya da sebep-sonug iliskisinin
gerekliliginden s6z edilemeyecegini ileri sirmistir. O, tabiatgl felsefenin
savundugu varlik aleminde gerceklesen her seyin sebep-sonug agisindan
zorunlu bir iligkisi oldugu goriisiini gegersiz sayarak mucizenin imkanina bir

> Abdurrahman Bedevi, et-Tirdsi’l-Yundni fi’l-Haddrati’l-Isldmiyye (Misir: Mektebetii'n-

Nahdati’l-Misriyye, 1940), 148.

Ebu’l-Fazl Celdliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Savnu’l-Mantik ve’l-Kelédm an
Fenni’l-Mantik ve’l-Keldm, thk. Ali Sami en-Nessar, Suad Ali Abdurrazik (Misir: y.y., 1946),
1: 66.

Suy(ti, Savnu’l-Mantik ve’l-Keldm an Fenni’l-Mantik ve’l-Keldm, 1: 48.

Huseyn, Menhecii’l-istidll alé Mesdili’l-I'tikdd inde Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, 2: 620.
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alan agmak istemistir. Bakillani sergiledigi bu yaklasimla Es’arl dlsiincenin
tabiat felsefesini de sistemlestirmistir.”’

Bakillani, Yunan felsefesinde alemin menseine iliskin olarak
Demokritos ve Aristo’nun bir yaraticidan bahsetmeksizin varligin,
kendisinden meydana geldigi, yoktan var olma fikrinin kabul edilemeyecegi,
kainatta gorilen degisikliklerin zorunlu bir sebep-sonuc iliskisine bagl
olarak gergeklestigi iddiasini temellendirmek Uzere kullandiklari ousia
(cevher) ve atom kavramlarini,®® kelam ilminde ise ilk olarak Mu’tezile
kelamcisi Ebu’l-Huzeyl el-Allaf'in (6.235/849), alemin bolinemeyen (el-
cliz’tllezi 13 yetecezza) atomlardan olustugu fakat bunun kendiliginden degil
Allah’in yaratmasiyla gerceklestigi, olus ve bozulusun da cevherlerin birlesip
ayrilmasiyla vuku buldugu ve cevherler arasinda zorunlu bir sebep-sonucg
iliskisinden bahsedilemeyecegi goriisiinii aciklamak icin benimsedigi>® atom
nazariyesi/cevher-i ferd duslncesini alemin yaratiimishigina ve Allah’in
varligina delil olarak kullanmak amaciyla Es’ari kelamina dahil etmistir.*
Bakillant atomculuk goérisini kabul eden diger kelamcilar gibi atomun
bolinemeyecegini, var olmak icin bir arazla 6rtilmis oldugunu ve birden
fazla atomun yan yana gelmesiyle cevherin olustugunu, bunun da maddeye,
miellef mirekkeb cisme delalet ettigini sOylemistir. Arazlarin sonradan
olusu onlarin hadis olduguna ve atomla birlesmeleri dolayisiyla atomlarin da
hadisligine delil teskil etmektedir. Bu ise atomlar, arazlar ve cisimlerin, Allah
tarafindan yaratildigini ve yaratiimanin her an devam ettigini, onlarin bir
zaman dilimi icinde varliklarini stirdirebilmeleri de esyanin bir baslangicinin

37 Golcik, Bakillani, 532; Binyamin Abrahamov, “Al-Ghazal’s Theory of Causality”, Studia

Islamica, 67 (1988): 75; Osman Karadeniz, flim ve Din Agisindan Mu’cize (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1999), 137.

ilhan Kutluer, “Cevher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7: 452; ismail Hakki izmirli, Yeni ilmi Kelam, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013),
332.

Ali Sami en-Nessar, Nes’etii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-islém (Kahire: Daru’l-Meérif, ts.), 1: 471;
Osman Aydinl, islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu’tezile’nin Olusumu ve Ebu’l-
Huzeyl Allf (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 200 vd; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi,
Kelédm Terimleri Sézliigii (istanbul: isam Yayinlari, 2013), 60; Semsettin Giinaltay-irfan
Bayin, Keldm Atomculugu ve Kaynadi Sorunu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 63; Cabiri,
Arap-islém Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, trc. Burhan Kérogu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli
(Istanbul: Kitabevi, 2001), 236.

Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldn, Mukaddimetii ibn Halddn, Tarihu ibn Halddn
icinde (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 1: 589; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri
Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Keldmi, trc. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001),
30.
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oldugunu gostermektedir. Bunlarin bir baslangigclarinin olmasi ise Allah’in,
varlik alemini yoktan yarattigi goriistiniin dogrulugunu ispatlamaktadir.®*

Alemin kidemini savunan felsefecilere karsi c¢ikmasinin yaninda
Bakillani, Aristo felsefesinin icerdigi disipline dahil saymasi ve felsefeyle ayni
olciilerde degerlendirmesinden dolayi Aristo mantigini da reddetmistir.
Eserleri arasinda zikredilen Dekdiku’l-Keldm, Bakillani tarafindan Aristo
mantiginin  elestirilmesi amaciyla yazilmistir.®*  Bakillan¥nin, kelami
meselelerde kullandigl, delil yanlis ve gecersiz oldugunda delille ispatlanmak
istenen seyin de gecersiz olacagina dair delillendirme metodunu da
Aristo’nun, yanhs oncillerden bazen dogru sonuglarin ¢ikmasini mimkiin
kabul eden goristine karsi bir red olarak degerlendirdigi, kimi kelam
arastirmacilari tarafindan iddia edilmistir.** Bununla birlikte Bakillani’nin
kelami meselelerin ¢6ziime kavusturulmasinda mantiki ilkelerle hareket
etmesi, onun Aristo mantigini reddettigi halde taklit ettigi anlamini
tasimamaktadir. Bakillani’nin akhn etkinligi ve yetkinligine dahil ettigi itikadf
meseleleri, akll izahlarla mantigin gerektirdigi gercekliklere dayanarak
aciklamayi tercih ettigi tartismalardaki yorum sekli, Aristo mantigiyla
paralellik gostermistir. Fakat sifatlarin zat ile ayni olmadigini savunurken
zattan ayri da dastnilemeyecegini kabul etmesi, Bakillant’nin sinni sifat
anlayisini takip ettigini gosterdigi gibi onun Aristo mantiginin bir kaidesi
durumundaki Gcglinct halin imkansizligi ilkesini de g6z ardi ettigini
gostermektedir. Dolayisiyla BakillanT mantik ve ilkeleriyle ilgili genel tavri
Uzerinden degerlendirildiginde, onun siinnT kelamin belirledigi cizgiler
dahilinde kendi mantik sistemini olusturdugunu sdylemek isabetli
gozikmektedir.

3.2. Bakillani’de istidlal Metodlari

Es’ari kelami, icerdigi itikadi gorusler itibariyla Es’ari’ye nispet edilmis
olsa da cevher-i ferd, hala, araz gibi kavramlari dahil ederek Es’ari
diisiincenin tabiat felsefesini sekillendiren Bakillani, bunun yaninda
kendisinden 6nce meselelerin ¢dziiminde basvurulan delilleri yeniden
diizenlemis ve ortaya koymus oldugu akli mukaddimelerle Es’ari kelamini

61 Golciik, Keldm Tarihi (istanbul: Kitab Diinyasi Yayinlari, 2015), 110-111.

Golcik, Bakillani, 532.

Nessar, Menéhicu’l-Bahs inde Miifekkiri’l-isldm (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1984),
94; Huseyn, Menhecii’l-istidlal ald Mesdili’l-I'tikdd inde Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, 2: 620;
Syed Sulaiman Nadvi, “Muslims and Greek Schools of Philosophy”, Islamic Studies, 51/2
(2012): 219.

Wolfson, Keldm Felsefeleri Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Keldmi, 29.
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sistemlestiren isim olmustur.”® Ayrica Bakillani, itikadi esaslar hakkindaki
iman edilmesi sartini, bu esaslarin ispat edilmesi maksadiyla kullanilan akli
mukaddimeler icin de gerekli gormis ve delil ile medlGlh birlikte
degerlendirmistir. Ona gore delilin gecersizligi, medlUlin de gecersiz
sayilmasini gerektirmektedir.®®

Kelam? meselelerde basvurulabilen istidlal yontemlerinin sayica cok
oldugunu ifade eden Bakillani bunlardan bazilarini 6érnek olmasi itibariyla
belirtmistir. Bir konuyu alternatiflerine ayirarak sabit olani segmek anlamina
gelen sebr ve taksim, gorlinenden hareketle gériinmeyeni aciklamak diye
tanimlanan kiyasu’l-gaib ale’s-sahid, bir seyin dogrulugundan hareketle
benzeri veya ayni durumdaki seyin dogruluguna hikmetmek, ligavi
anlamlar Uzerinden delillendirmede bulunmak, mucize vyoluyla aklin
niiblvvet iddiasindaki peygamberin dogruluguna hikmetmesi, Bakillani’nin
istidlal yontemlerinin neler oldugu hakkinda verdigi 6rneklerdir.’’” O,
siraladigi bu istidlal yontemlerinden faydalanarak kelamin tartisma
konularini sinni kelamin prensipleri dogrultusunda izah edip acikliga
kavusturmayi hedeflemistir.

3.3. Bakillani’de Kelami Meselelere istidlali Yaklasim

Alemi yaratanin yalnizca Allah oldugunu temanu deliliyle agiklayan
Bakillani, iki yaratict bulunmasi ve ikisinin farkli seyleri irade etmesi
durumunda ikisinden birinin diledigini gerceklestirememesi sebebiyle
acizlikle vasiflanacagini, ikisinin de istediginin olmamasi halinde ise her
ikisinin de acziyetinden bahsedilecegini bunun da ulGhiyet dislincesine
aykiri oldugunu ve zorunlu olarak kudret ve irade sahibi yaraticinin tek
olmasi kabuliinii gerektirdigini belirtmistir.*®

Bakillani, Allah’in hayat, ilim, kudret, sem’, basar, kelam, irade, beka,
vech, ayn, yed, iradeye delalet eden gazap ve riza, rahmet, velayet, adavet,
hubb, isar, mesiet gibi zati sifatlari ve yaratma, rizik verme, adaletli olma,
ihsanda bulunma, nimet verme, sevap ve ceza verme, hasretme ve
nesretme gibi fiili sifatlari bulundugunu ve bunlarin Allah’in zatiyla kaim
ezeli sifatlar oldugunu vurgulamistir.?® O, sifatlari Allah’in zatina ve fiillerine

® ibn Halddn, Mukaddimetii ibn Halddn, 1: 589; Ahmed Mahmud es-Subhi, F7 iimi’l-Kelém

Dirdsetii Felsefiyye li Ardi’l-Firaki’l-islémiyye fi Usili’d-Din el-Esdira (Beyrut: DAaru’n-
Nahdati’l-Arabiyye, 1985), 89-90.

ibn Hald(in, Mukaddimetii ibn Halddn, 1: 589.

Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 11 vd.

Bakillant, Kitdbu’t-Temhid, 25.

Bakillant, Kitdbu’t-Temhid, 262-263.
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dahil olmasi agisindan tasnif ettikten sonra bu sifatlarin varhginin ispatina
yonelik akli izahlarda bulunmustur. Allah’in zatiyla kaim hayat sifatini O’nun
fail, alim ve kadir olusu Uzerinden agiklayan Bakillani, bu vasiflara sahip bir
varligin zorunlu olarak hayat sahibi olmasinin gerektigini 6ne sirmds,
Allah’in alim sifatini, O’nun saglam ve kuvvetli fiillerindeki tertip ve dizeni
Oone c¢ikararak bunlarin ancak bir alim tarafindan gerceklestirilebilecegi
iddiasiyla delillendirmistir. Semi, basir ve miutekellim sifatlarini Bakillani,
hayat sifatiyla iliskilendirmis ve hayat sahibi yaraticinin semi, basar ve
miutekellim olmasi gerektigini, bu sifatlara sahip olmayan zatin bunlarin
ziddiyla mevsuf olacagini ve bu durumun da yaratilmislik isareti tasimasi
sebebiyle kadim varlik icin diisiiniilemeyecegini dile getirmistir.”® Bakillant
mirid sifatini ise Allah’in fiillerinin varlik agisindan bazisinin bazisina
oncelendigini ya da sonraya birakildigini, fiillerdeki bu siralamanin da
yaratmanin Allah’in iradesine bagl olarak gergeklestigine delalet ettigini
belirterek ispat etmek istemistir.”*

BakillanT meant sifatlarin izahinda, sifatlari sahid alemdeki varliklarla
kiyaslayarak 6rnekleme yolunu tercih etmis ve sahid alemde bir kimsenin
hayy, alim, kadir olmasinin, o kimsede hayat, ilim, kudret sifatlarinin
varligina isaret ettigini belirtmistir. Ayrica hayat, ilim, kudret gibi sifatlara
sahip olmayan bir kimsenin hayy, alim, kadir olarak vasiflanmasi da soz
konusu olmayacaktir. Bu kaidenin neticesi geregi Bakillani, Allah’in zatiyla
kdim hayat, ilim, kudret, irade, kelam, sem’, basar gibi mastar siygasinda
ifade edilen meani sifatlari oldugunu ve bu sifatlarin bulunmamasi
durumunun hayy, alim, kadir, mirid, mitekellim, semi, basir gibi manevi
sifatlarin da nefyini ve gegersizligini gerektirecegini, Allah’in zati hakkinda
ise bu gibi bir eksikligin dustiniilemeyecegini séylemistir.””

BakillanT kelamin ezeliligini sebr ve taksim metoduyla agiklamayi
tercih etmistir. Ona gore kelamin yaratilmighgl disiincesini kabul etmek,
onun ya Allah’in zatinda, ya zatindan ayri sekilde ya da baska bir yerde
yaratilmis oldugunu iddia etmek demektir. Allah’in, kelamini kendi zatinda
yaratmis olmasi dusinillemez. ClinkU sifatlariyla birlikte ezelde kdim olan
Allah’in zati hakkinda yaratilmishk vasfi tasiyan herhangi bir seyden soz
edilemez. Kelami Allah’in zati disinda yaratmasi da s6z konusu olamaz. Zira
boyle bir durumda Allah’in zati disinda yaratilan sey, emreden, nehyeden ve
“Ey Musa ben aziz ve hakim Allah’im” (es-Suard 26/9) sozuyle hitapta

® Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 26-27.
! Bakillani, Kitébu’t-Temhid, 26-27.
72 Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 197-198.
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bulunan, ilahlik vasfina sahip bir varliktan bahsetmek gerekecektir ki bu da
batil ve tevhid inancina aykiri bir kabuli ifade etmektedir. Son ihtimali
gosteren kelamin Allah tarafindan baska bir yer ve vasifta yaratilmis oldugu
gorist ise matekellim olmaksizin kelamin varligindan s6z edilmesini
gerektireceginden ve bunun da muhal olmasindan dolayi ileri siriilemez.
Kelamin yaratilmighgini savunanlarin iddialarini ancak bu (¢ kabulden birine
dayanarak agiklama zorunlulugu ve bu Ug¢ kabullin her birinin de akli ve nakli
bilgiyle uyumsuzluk arz etmesi kelamin Allah’in zatiyla kaim, zatinin
kidemiyle kadim zati ve ezeli sifati oldugunu, herhangi bir yaratilmisa huldl
etmekle nitelenemeyecegini géstermektedir.”

Bakillani, fiillerin yaraticisinin Allah’tan baskasinin olamayacagini
yaraticihkla ilgili belirledigi sartlari sayarak aciklamistir.  Yaraticilik
vasiflarindan biri, “Yaratan bilmez mi? O en gizli seyleri bilir, (her seyden)
hakkiyla haberdardir” (el-Mulk 67/14) ayetinde de bildirildigi gibi yaratilan
fiiller hakkinda mutlak bilgi sahibi olmayi gerektirmektedir. Oysaki insan
gerceklestirmekte oldugu bir fiilin nihayete erip ermeyecegini bilemez veya
dogru bir konusma yapmak isterken hatali s6z kullanabilir. Bu karsilastirma
da insanin kendi fiillerini yaratamayacagini, ancak kesbetmesi itibariyla fiilin
insana ait oldugunu ortaya koymaktadir.”*

Bakillani, yaratict olmanin sartlarindan bir digerini yaraticinin,
yarattigl seyin ziddini da yaratmaya kadir olmasina baglamistir. S6zgelimi
hayatl yaratmaya kadir olan kimsenin onun ziddi olan 6limu, cisimdeki
ayrihgl yaratmaya kadir olan kimsenin cismi olusturuncaya kadar onda bir
araya gelme vasfini yaratmaya kadir olmasi gerekmektedir. insan bunlari
yaratmaya kadir degilken Allah diledigi seyi ziddiyla birlikte yaratmaya
muktedirdir. Bu ise tek yaraticinin Allah olduguna delalet etmektedir.
Bakillani bu iddiasini ibn Firek hakkinda anlatilan bir hadiseye de atifta
bulunarak giiclendirmistir. Fiilleri kullarin yarattigini iddia eden bir kimse ibn
FOrek’in yaninda agagtan bir meyve koparmis ve o meyveyi gostererek
“Bunu koparan ben degil miyim?” diye sormustur. Bunun {izerine ibn Flrek
o kimseye “Eger meyveyi koparmakla gerceklesen farklilasmanin senin
yaratmanla meydana geldigini iddia ediyorsan, haydi simdi de bunun ziddini
yarat ve o meyveyi tekrar agacta bulundugu sekle dondiir” diye cevap
vermis ve adam bu cevap karsisinda sasip kalmistir.”

* Bakillani, el-insdf, 68-69.
* Bakillani, el-insaf, 141.
7> Bakillani, el-inséf, 141-142.
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BakillanT  bilinmesini  aklin etkinligine bagh kildigi nibivvet
konusunda, onun imkani ve gerekliligini, nibulvveti inkar eden Berahime’ye
karsi milkiin sahibi olan Allah’in, milkiinde diledigi tasarrufta
bulunabilecegi’® ve husun-kubuh meselesi tizerinden temellendirmistir.”’
Ona goére niblvvet iddiasinda bulunan kimsenin dogrulugu, yalnizca
Allah’in peygamberinde yarattigi mucizeyle ispatlanabilmektedir.”® Bakillant,
mucizenin dogrulugunun ya da peygamberin gosterdigi mucize ile
peygamberlik iddiasindaki bir yalancinin elinde zuhur eden istidrac
arasindaki farkin ise istidlal yontemlerinin cesitlerinden bahsederken;
mucize yoluyla aklin, nibivvet iddiasindaki peygamberin dogruluguna
hikmetmesi seklinde belirttigi lzere nazar ve istidlale bagh olarak
bilinebilecegini dile getirmistir.”

Boylece Bakillani, siinni kelamin tercihlerini, nassin ¢izdigi cergevenin
disina ¢ikmadan akla dayali olarak gelistirdigi istidlal yontemlerinin
katkisiyla ve takip ettigi kelami cizgiye bagh kalarak olusturdugu izahlarla
Mu’tezile, Hiristiyanlar ve Berahime’ye karsi savunmustur. Bu anlamda
Bakillani, Ehl-i Sinnet kelamina 06zellikle de Es’ari duslinceye vyeni
yaklasimlar kazandirarak siinni kelami 6nemli oOlgcide aklilestirmis ve
glclendirmistir. Onun akilciligl, meselelerin anlasilmasinda nassin bildirdigi
esaslari Olci kabul eden fakat bu esaslarin yorumlanip agiklanmasinda,
kelami yontemi kullanan hatta o yontemi kendi olusturdugu metodolojiyle
zenginlestirip glclendiren ayrica felsefi izah ve kavramlardan da faydalanan
bir yaklasim sekli ihtiva etmektedir. Aslinda s6z konusu yaklasim sekliyle
BakillanT, Ehl-i Stinnet’in genel karakterine birebir karsilik gelmektedir.

Sonug

itikadi, amell ve ahlaki esaslar iizerine kurulu olan dinin, itikadi
esaslarina karsilik gelen konularin yorumlanmasi ve agikliga kavusturulmasi,
Misliman toplumda kelam olarak isimlendirilmistir. ilgili meselelerin izahi
ise bir metodolojinin olusturulmasini gerekli kilmistir.

itikadi meselelerin bilinebilmesi icin gerekli kaynaklar akil, Kitab,
Siinnet, icma ve bunlara dayandirilan kiyas seklinde tasnif eden kelamclilar,
hangi meselenin hangi kaynaklara irca edilerek bilinebilecegi konusunda ise
itikadi esaslari, nakli bilgi gerektiren, akli bilgiyle elde edilebilen ve hem
nakli hem de akli bilgilerle anlasilabilen esaslar seklinde siniflandirmislardir.

7® Bakillani, el-inséf, 58.

Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 121.
Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 132; Bakillani, el-insdf, 58.
Bakillani, Kitdbu’t-Temhid, 11 vd.
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Dini akaidin bilinmesinde asil olma niteligini tasiyan Kitab ve Sinnet,
kelamcilarin basvurdugu nakli kaynaklardir. Bu iki kaynak disinda akil da 6n
plana c¢ikarilmis, meselelerin anlasiimasinda ve temellendiriimesinde,
gelistirilen akli istidlal metodlarina basvurulmustur.

Bakillani kelamda kullanilan akli istidlal yontemlerini Es’ari distince
acisindan sistematize edip itikadl konulari bu yontemlerle birlikte
degerlendirmis, sebr ve taksim, kiyasu’l-gaib ale’s-sahid ve in’ikasu’l-edille
gibi prensiplerin siinnT kelamda yer edinmesini saglamis ve boylece Es’ari
kelaminin metodik yapisini sekillendirmistir. Onun belirledigi akli istidlal
metodlari genel anlamda sinni kelamcilar tarafindan da kabul gérmis ve
onlar goruslerini ispat ederken Bakillant’nin sistemlestirdigi yontemlerden
faydalanmislardir.

Bakillani, nakli ve akli istidlal yontemlerini kullanarak, basta Mu’tezile
olmak Uzere Hiristiyanlar, Yahudiler, Berahime ve tabiatci felsefeye karsi
ulGhiyet, niiblivvet ve mead ile ilgili itikadi esaslari savunmustur. Ayrica
Bakillani, alemin yaratilisi hususunda, cisim, cevher, araz gibi ifadelere yer
vermis, atomculuk goriisiini, alemin yaratilmasina delil saymak maksadiyla
kabul ederek Es’arilerin tabiat felsefeni olusturmustur. Bu yoniyle Bakillant,
kelami iddialarini stinni akideye uygun olmak {zere savunan ve bu
kabullerini kavramsal ve kuramsal zemin (izerine insa eden ve siinni kelamin
perspektifine yon veren bir kelamci olma konumuna sahiptir.
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0z

Kur'dn-i Kerim, Allah Teald’nin Hz. Cebrail vasitasiyla Hz.
Peygamber’e indirdigi ve Hz. Peygamber’in bitin insanhga teblig
ettigi son ilahi kitaptir. Bu ilaht kitap, dogal olarak gonderildigi
toplumun dili olan Arapgayla vahyedilmistir. Kur’an-1 Kerim’in, -
indirildigi donem de dahil olmak lzere- Arapga konusanlar tarafindan
ayni sekilde ve ayni seviyede anlagildig sdylenemez. insan zaafindan
kaynaklanan birtakim kusurlar sebebiyle, onu dogru anlamada bazi
problemlerin ortaya ciktigi da inkar edilemez. iste bu problemlerden
birisi, bircok mifessirin kabul edip Gzerinde 6nemle durdugu garibu’l-
Kur’an diye tanimlanan, Kur’an-1 Kerim’de niizul déneminde manasi
herkes tarafindan bilinemeyen bazi lafizlardir. Bu lafizlarin bilinmesi,
alimler tarafindan bilhassa Kur’an-i Kerim tefsiriyle ilgilenenler igin
elzem gorilmistir. Bu makalede 6nce, garibu’l-Kur’an’in tanimi,
konusu, 6nemi, gayesi ve gelismesi ele alinmis, onun, Kur’an-1 Kerim’i
anlamada ne derece o6nemli bir yere sahip oldugu (izerinde
durulmustur. Akabinde Kurtubi’nin, garibu’l-Kur'an’a nasil yaklastig;
onu ne sekilde ele aldigi ve bu konuda ileri sirdiGgi deliller ortaya
konmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Lafiz, Arapga, Garib, Garibu’l-
Kur’an, Kurtubi.

Abstract

Qur'an is last divine book that his holiness Prophet
comminated to all mankind and that Allah Almighty brought down to
the Prophet through holiness Gabriel. Naturally, this holy book
revealed to the Prophet in Arabic, the language of the society to wich
it was sent. it is not possible to say that Qur'an was understood the
same and at the same level by everbody who spoke Arabic including
the period when it was sent to the Prophet. Due to some
imperfections stemming from human weaknesses, it cannot be
denied that some problems in understanding it accurately emerged.
Therefore, one of these problems is Qur'anic words which can be
expressed as Foreign Words in Qur'an (Garibu’l-Qur’an) wich many
Qur’an interpreters accepted and emphasised on. The fact that
tehese words should be known was seen necesary by all scholars who
were interested in Qur'anic commentary in this manuscrpt initially
the definition of Foreign Words in Qur'an (Garibu’l-Kur’an) its
subcect, importance, objective and development were handled; and
how an importent place it has had in Qur’anic sense was emphasized.
Than, what kind of approach al-Qurtubi established for Foreign
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Words in Qur'an (Garibu’l-Qur’an), and how he handled the points
and accepted it, and the evidences that put forward about the issue
were tried to be rewealed.

Keywords: Qur’an, Qur'anic commentry, Word, Arabic, Garib
(Foreign), Garibu’l-Kur’an, al-Qurtubi.

Giris

Kur’an-1 Kerim, insanlarin hidayet kaynagi, diinya ve ahiret saadetinin
teminatidir. Huzura kavusmak icin ona inanmak ve muhtevasina riayet
etmek, genelde bitin insanlarin, 6zelde ise her mi’minin goérevidir. Bu
gorev, Hz. Peygamber’i Usve-i hasene edinen Mauslimanlarin yerine
getirmesi gereken gorevleri arasinda ve belki basinda yer alir. Bu gorevi ifa
etmek de ancak Kur’an-1 Kerim’in dilini 6grenmekle mumkinddr. Kur’an-i
Kerim’in dili ise Arapcadir. Su bir gercektir ki her dilin kelimelerinin, onu
konusan fertleri tarafindan ayni seviyede bilinmesi mimkin degildir. Zira
dillerin ihtisas yoni vardir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in de nazil oldugu
ortamin bitln fertleri tarafindan ayni seviyede bilinmesi beklenemez.
Sahabenin, Kur’an-i Kerim’de bilmedikleri bazi lafizlari Hz. Peygamber’e
sormak suretiyle 6grenmeye c¢alistiklari malumdur. Garibu’l-Kur’an olarak
tanimlanan bu lafizlar, islam cografyasinin genislemesiyle birlikte
birbirinden farkh dil ve kultlirlere; muhtelif orf, adet, gelenek ve
goreneklere sahip toplumlarin isldam’i kabul etmeleri sonucunda hayli
cogalmis olup Iisldm’in temel kaynagl olan Kuran-i Kerim’in dogru
anlasilmasinda ciddi problemlere yol agmistir. Hz. Peygamber’in
onciiligliinde sahabe ve onlarin 6grencileri tabiinun, bu konu Uzerinde
onemle durarak Kur’an-i Kerim’in dogru anlasiimasindaki bu biyik engeli
ortadan kaldirmaya calistiklari gériilmektedir. Basta ibn Abbas olmak iizere
sahabenin, tabiGnun ve diger alimlerin garibu’l-Kur’an hakkinda g¢aba sarf
ettikleri bilinmektedir.

Kur’an-1 Kerim, Allah Teald tarafindan, insanlarin anlamasi igin ilk
muhataplarinin diliyle vahyedilmis mu’ciz bir kitaptir. Onun benzerini hig
kimse getirmeye muktedir degildir. Baska bir ifadeyle, bu ilahi mesajin
muhtevasi, insanlarin anlayacagi bir dille iletilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in
indirilis amacini bildiren pek cok ayet de vardir. Biitin bu ve benzeri
hususlar, Kur’an-1 Kerim’i anlamanin ne kadar gerekli ve zorunlu oldugunu
gdstermesi bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir. iste bu noktada Kur’an-i
Kerim’in lafizlarina, bulunduklari konumlari dikkate alinmadan dogru mana
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vermenin miimkin olmadigl ortaya ¢ikmaktadir. Bu cercevede garibu’l-
Kur’an’in da énemli bir yeri vardir.

Kur'an-1 Kerim’de bir lafzin garib olmasinin misterek, miradif, az
bilinen, baska dillerden Arapcaya gecen lafiz olmasi gibi bazi sebepleri
vardir." Baska bir ifadeyle lafzin Kureys lehcesi disinda baska bir lehceye ait
olmasi, muarreb olmasi,> bazi lafizlarin islam’in gelmesiyle birlikte ltgat
anlami yaninda dini bir istilah olarak yeni anlamlar kazanmis olmasi,? lafzin
sozliikte farkli, ciimle iginde farkl bir anlam kazanmis olmasi* gibi birtakim
sebepleri vardir. Garib lafizdan maksat ise, kulagl tirmalayip hos olmayan
lafiz degildir. Kur’an-1 Kerim, tamamen bundan miinezzehtir ¢tiinkii Kur’an-i
Kerim, fesdhat ve belagatte zirve noktada olan ilahi bir kitaptir.

Genelde her mifessir, garibu’l-Kur’an konusunda diger miufessirlerin
yaptigl benzer izahlarin yaninda, az veya ¢ok muhtelif agiklamalarda
bulunmus ve onu cesitli sekilde ve farkl oranda ele alip degerlendirmistir.
Bu baglamda garibu’l-Kur'an konusuna onemli oOlcide yer veren
mufessirlerden birisinin de Kurtub? (6. 671/1273) oldugu soylenebilir.
Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi hakkinda pek ¢cok miifessir gibi
Kur'an lafizlarni Gzerinde 6nemle durur, bu cercevede garibu’l-Kur'an’i
titizlikle ele alip onunla ilgili yeterli derecede bilgi vermeye gayret eder. Bu
konuda onun gorisii 6zetle soyledir: Garibu’l-Kur’an, Arap dili dairesinde
ele alinmali ve ona gore degerlendirmeye tabi tutulmahldir. Kur’an-i
Kerim’de, Arap toplumlarinin kullandiklari lehgce farkindan kaynaklanan
kelimeler vardir. Arap olmayan cesitli toplumlara ait 6zel isimler disinda
Kur'an-1 Kerim’de Arapca olmayan herhangi bir lafiz yoktur.® Zira Kur’an
Arap lisaniyla indirilmistir.

! Ebd Muhammed Mekki b. Ebf Talib Hammas b. Muhammed el-Kaysi, Tefsiri’l-miiskil min
garibi’l-Kurdn, Thk. Hiida et-Tavil el-Mar‘asli, (Beyr(it: Dari’n-n(ri’l-islami, 1988), 53-54;
Mustafa Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafii, Tdrihu Gddbi’l-Arab,
(Kahire: Miessesetu Hindavi, 2013), 402; Halid Abdirrahman el-‘Akk, Usdlii’t-Tefsir ve
Kavd’iduhd, (BeyrGt: Dari’n-Nefais, 1986), 151.

? Rafii, Tarihu Gdabi’l-Arab, 178-181 ve 405-407.

3 Ahmed Emin, Duha’l-islédm, (Kahire: Miiessesetu Hindavi, 2012), 579.

* Rafii, Térihu Gdabi’l-Arab, 182-183.

> Kaysi, el-‘Umdetu fi Garibi’l- Kurdn, Thk. Yusuf Abdiirrahman el-Mar‘asli, (Beyr(it:
Miessesetil’r-Risale, 1981), 15.

® Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-
Kurédn, Thk. Abdullah b. Abdilmihsin et-Tarki, (BeyrGt: Miessesetl’r-Risale, 2006), 1:
110.

Harran Universitesi /Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



215 | Mehmet Demir

1. Kur’an’1 Anlamada Garibu’l-Kur’an’in Yeri

1. 1. Garibu’l-Kur’an’in Tanimi

“Garib (w2,£)” lafzi, gardbet mastarindan “feil (Jw3)” vezninde’ sifati

miisebbehe olup,® sézliikte, anlami kapali olan, anlasiimasi kolay olmayan
s6z, vatanindan uzakta olan yabanci, icinde yasadigl toplumdan olmayan,
kimsesiz insan,’ tek ve nadir olan, mechul, mibhem ve muglak olan s6z™°
manalarina gelir. Istilahta ise, gesitli ilimlerde farkl manalar ifade eder. Arap
edebiyatinda manasi acik olmayan, az kullanilan lafiz'! demektir. Yabanci
oldugu ve pek kullanilimadig icin, sozliiklere miracaat edilmeden
anlasilmayan lafizlara da “garib”** denilmistir. Bu lafizlardaki gariblik, mana
itibariyle kapali ve anlasiimaktan uzak olusu sebebiyle fesdhati ihlal eden
veya az kullanildigi icin garib olup fesahati ihlal etmeyen seklinde iki kisimda
incelenebilir. Kur'an-1 Kerim’deki garib lafizlar, bu ikinci kisma girer. Zira
Kur’an-1 Kerim’deki lafizlarin garibligi, onlarin manasindaki kapaliliktan degil,

” Muhammed A4 b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Far(ki, Mevsdatu Kessdfii
1Stléhati’l-findn ve’l-uliam, Thk. Refik el-Acem v.dgr., (Beyr(t: Mektebetu Libnan
NasirGn, 1996), Il: 1250.

& Ahmed b. Muhammed b. Alf el-Feyy(mi, el-Misbdhu’l-miinir, (Beyr(it: Mektebetu Libnan,
1987), 169.

° Ebi’l-Hiseyn Ahmed b. Faris, Mucemii mekayisi’l-luga, Thk. Abdisselam Muhammed
Harun, (Beyrat: Dariy'I-Fikir, 1979), 4: 420-421; ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii’l-luga
ve SthGhu’l-" Arabiyye, Thk. Ahmed AbdiilgafQr Attar, (Beyr(t: Dariy’l-ilmi’l-Melayin, 1990),
I: 191-194; Ebi¥l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-
Miifreddt, Thk. Safvan Adnan Daviadi, (Dimesk, Darl’l-Kalem, 2009), 604-605; Abdilkadir
er-Razi, Muhtdrii’s-Sihah, (Beyrat: Dairatii’l-Meacim, 1986), 197; ibn Manzdr, Lisdnii’l-
Arab, (Beyr(t: Daru Sadr, ty), |: 639-640; Ebu'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi, Tdcii’l-ards min cevéhiri’l-Kamds,
(Kuveyt, Dari’l-Hidaye, ty), Ill: 480; Abdiilaziz izzeddin es-Seyrevan, el-Mu’cemu’l-Cdmiu
li-Garibi Miifreddti’l- Kurdn, (Beyrat: Dari’I-ilmi 1’1-Melayin, 1986), 8-9.

9 Eb Alf ismail b. el-Kasim b. Ayziin el-Kalt el-Bagdadi, el-Bdri fi’l-luga, Thk. Hasim et-Ta'an,
(Bagdad, Mektebetii’'n-Nahda -Beyrat: Dard’l-Hadarati’l-Arabiyye, 1975), 301-310; Ebi’l-
Kasim ismail b. Abbad b. el-Abbas et-Talekani, el-Muhit fi’l-luga, Thk. Muhammed Hasan
al Yasin, (Beyrat: Alemu’I-Kitiib, 1994), V: 73. ibn Faris, Mucemii mekayisi’l-luga, 4: 420-
421; isfahani, el-Miifreddt, 604-605; Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-
Harizmi ez-Zemahseri, Esdsi’l-beldga, Thk. Muhammed Basil Uy(n es-Sid, (Beyrit:
Dari’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1998), I: 697. Razi, Muhtdrii’s-Sihéh, 197; ibn Manz(r, Lisdnii’l-
Arab, |: 639-640.

n Tehanevi, Mevsiatu Kessdfii istilahdti’l-fiinin ve’l-ulim, 2: 1250.

2 Razi, Muhtarié-Sihah, 197; Seyyid Serif el-Ciircani, et-Tarifét, Thk. Muhammed Basil
Uydin es-Sad, (Beyrat: Dari’I-Kitibi’l-ilmiyye, 2002), 163.
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kabileler arasindaki lehce farkindan ve diger dillerden Arapcaya gecen
lafizlardan ileri gelmistir.*

“Garabe anlamina gelen her lafiz uzakligi, bu lafiz eger bir kelimeye
izafe edilirse kapali ve zihne yakin olmayan manayi ifade eder. Garabe
maddesi, Kur’an’da 13 sayiyi bulan cesitli sigarlarla toplam 19 defa
gecmistir. Garib anlamini ifade eden garib lafzi, Kur’an’da yer almaz fakat
Araplarda stiyG‘ bulmus ve kullanilmistir.”**

2
“Kur’an (oT'3)” lafzi ise sozlikte, okumak anlamina gelen “kirdat”

lafziyla miiteradif bir mastar olup ism-i mef’Gl (okunmus) manasini tasir.”
Hz. Musa’ya indirilen kitaba Tevrat ve Hz. isa’ya indirilen kitaba incil
denildigi gibi Kur’an lafzi, Hz. Peygamber’e indirilen kitaba tahsis edilmis bir
ozel isim olmu5tur.16 Kur’an-1 Kerim’e bu ismin verilme sebebi, onun slreleri
bir araya getirip, onlar birbirine eklemesinden olabilir. Clnkl( Kur’an’da,
“Onu cem’etmek (bir arada toplamak) ve Kur’an haline getirmek Bize duser”
(Kiyame 75/17) buyurulmustur.”” Kur’an isminin, Kur’an-1 Kerim’den baska
hicbir kitaba verilemeyecegi®® belirtilmistir. Istilahta ise “Kur’an, Allah Teala
tarafindan Hz. Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde son
peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilen, Mushaflarda vyazilan,
tevatirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha sdresi ile baslayip
Nas sdresi ile biten, baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldiklari
Arapca mu‘ciz bir kelamdir.”*® Ayrica Kur'an, dogal olarak malum bir
ortamda, muayyen bir zamanda ve mahdut bir mekanda indirilmistir.
Binaenaleyh “Kur’an, tarihin belli bir déneminde, o donemin somut tarihi ve

" Kaysi, el-‘Umdetu fi Garibi’l- Kuran, 15; Ebd Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b.
Hayyan el-Endelisi, Tuhfetii’l-erib bimd fi’'l-Kurdn mine’l-garib, Thk. Semiru’l-Mecz(b,
(Beyrait: el-Mektebu’l-islami, 1983), 21; Rafii, Tdrihu dGdébi’l-Arab, 406; Tehanevi el-
FarGki, Mevsiatu Kessdfii 1$tiléhati’l-fiindn ve’l-uldm, 11: 1250-1251; ismail Cerrahoglu,
“Tefsirde Ata b. Ebi Rabah ve ibn Abbas'tan Rivayet Ettigi Garibul-Kur'an”, A.U.LF.
Dergisi, Ankara, 22, (1978): 17.

1 Kayst, el-‘Umdetu fi Garibi’l- Kuran, 13-14.

3> Muhammed Abdiilazim Muhammed Abdulazim ez- Zirkant, Mendhilii’l-irfén, Thk. Fevvaz
Ahmed Zemerli, (Beyrat: Dard’l-Kutlbi’l-Arabi, 1995), I: 15-16.

'® isfahani, el-Miifreddt, 668-669; Bk. EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abii’l-
imdn, Thk. Abdulali Abdulhamid Hamid, (Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 2003), 172, (I: 345-
346).

7 Bk. Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-Misenna et-Teymi el-Basri, Mecdzii’l-Kurdn, Thk.
Muhammed Fuad Sezgin, (Kahire: Mektebet(’|I-Hanci, 1954), 1: 1-3; Bk. Kaysi, el-‘Umdetu
fi Garibi’l- Kurén, 277.

B epg Ubeyde, Mecdzii’l-Kurdn 1: 1, 18.

19 Bk. ziirkani, MenGhili’l-irfan, 1: 10, 11, 21; Abdulhamit Birisik, “Kur’an”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay, 2002), XXII: 383.
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toplumsal gergekliklerine atifta bulunan mesajlar bitlini seklinde Arap
dilinde, ezeli-ebedi bir zatin sézii olarak insanlara indirilmis bir mesajdir”*
denilebilir.

Sonugta, “garib” ve “Kur’an” lafizlarinin terkibiyle meydana gelen
“garibu’l-Kur’an”, “Kur’an-1 Kerim’deki tstl kapali, anlasiimasi glig, muhtelif
Arap lehgelerine ait ve muarreb lafizlara verilen bir isimdir” diye
tanimlanabilir. Elhasil garibu’l-Kur’an’in birden fazla anlami olan ya da az
kullanilmasi sebebiyle tefsiri ve te’vili kolayca anlasiimayan, ancak dil
konusunda alim olanlarin vakif olabilecekleri, siradan insanlarin ise kolayca
bilemeyecekleri lafizlari konu edindigi séylenebilir.?!

1. 2. Garibu’l-Kur’an’in Konusu

Garibu’l-Kur’an, Kur’an-i Kerim’in herkes tarafindan bilinmeyen
lafizlarini konu edinir. Kur’an-1 Kerim, Arap toplumlari anlasin diye Arapca
olarak indirilmis ve anlasilir bir kitap kilinmistir. Onda, Kureys lehgesi
disindaki Arap lehcelerinden ve diger dillerden Arapcaya gegip muarreb
kabul edilen,” ayrica az kullanilmasi sebebiyle manasi yaygin olarak
bilinmeyen, anlasilmasi giic lafizlar vardir.”? Bu lafizlar, bircok miifessir
tarafindan garib/yabanci lafizlar® olarak degerlendirilmistir. Arap dilinin gok
genis olmasi nedeniyle blylik alimlerin dahi bilemeyecekleri lafizlar vardir.
Uzeyzi’'nin (6. 330/941), “Arap dilinin kapsami ¢ok genistir, herkesin her lafzi
bilmesi zordur”,” Safi'nin de (6. 204/820), “dile ancak peygamberler tam
vakif olabilir"® seklindeki aciklamalari, Kur'an’da garib lafizlarin
bulunmasinin  normal oldugunu gostermektedir. iste bu lafizlarin
aciklanmasina “Garibu’l-Kur’an’in Tefsiri”, bu lafizlarin tefsiriyle ilgilenen

% Turan Kog, “Kur’an Dili Agisindan S6z Anlam iliskisi”, Kur’dn ve Dil, Dilbilim ve Hermenétik
Sempozyumu, Yuziincii Yil Universitesi ilahiyat Fakdiltesi, (Van, 17-18 Mayis 2001), 19-30.

2 Eb( Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safil, er-Risdle, Thk. Ahmed Muhammed
Sakir, (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1940), 42; Rafii, Tarthu adabi’l-Arab, 405; Akk,
Usalii’t-Tefsir, 150.

22 EbiY|-Fazl Celsliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyti es-
Safii, el-itkan fi uldmi’l-Kurdn, Thk. Su‘ayb el-Arna(t, (Beyr(it: Miesset{i’r-Risaleti Nasirln,
2008), 239; Ebi’l-Fazl Celdliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
SuyGti es-Safit,, el-Miihezzeb fimd vakada fi’'l-Kurgén mine’l-muarreb, Thk. er-Raci el-
Hasimi et-Tihami, (Matbaatu Fedale, ts.), 57-59; Ali Turgut, Tefsir Usdlii ve Kaynaklari,
(istanbul, M.U.I.F.V. Yay., 1991), 159.

2 siiyati, el-Miihezzeb, 59.

24 Siiyati, el-MiiheZzeb, 58-59; Eren, A. Ciineyt, “Kur’an Metninin Dil Ozellikleri”, Ekev
Akademi Dergisi, 59, (2014), 143.

% siyati, el-Mihezzeb, 59.

28 Safii, er-Risdle, 42; SuyQti, el-itkan, 288.
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ilim dalina “Garibu’l-Kur’an ilmi”, bu lafizlari bir araya toplayan ve
anlamlarini aciklayan tefsir kitaplarina da “Garibu’l-Kur’an Tefsirleri” adi
verilmistir.?” Boylece Kur'an-1 Kerim’de herkes tarafindan anlasiimasi giic ve
az kullanilmasindan dolayr manasi yaygin olarak bilinmeyen lafizlarin
aciklanmasi, garibi’l-Kur’an’in konusunu teskil etmektedir.?®

1. 3. Garibu’lI-Kur’an’in Onemi

Garibu’l-Kur’an, Kur’an-1 Kerim’in herkes tarafindan bilinmeyen
lafizlarini ele alip onlarla ilgilenmesinden dolayr 6nem kazanmistir. Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Kur’an’in i‘rabini (yani lafizlarinin manasini
bilmeye gayret) ediniz ve onun gariblerini arastiriniz.”** ibn Omer’den de (6.
73/692) soyle bir hadis rivayet edilmistir: “Kim Kur’an’i i‘rdb ederek
(anlayarak) okursa her harfine ona yirmi sevap, kim i‘rdb etmeden (onun
anlamini bilmeden) okursa ona da on sevap vardir.”*° Bu hadisin metninde

gecen i‘rab kelimesi, lafizlarin manasini bilmek seklinde agiklanmistir.>']

ibn Abbas'in (6. 68/687-688) talebesi Miicahid de (6. 104/721),
“Allah’a ve ahiret giniine inanan bir kimsenin Arap dilini bilmeden Allah’in
kitabi hakkinda konusmasi helal degildir’*®> demis ve bdylece garibu’l-
Kur'an’t 6grenmenin onemine dikkat c¢ekmistir. Malik b. Enes de (0.
179/795), “Arap dilini bilmeyenin Allah’in kitabini tefsir ettigi bilgisi bana
ulasirsa mutlaka onu cezalandiririm”® ifadesiyle garibu’l-Kur’an konusunda
Arap dilini bilmedigi halde agiklamada bulunmanin ceza gerektirecek kadar

77 sadreddin Giimis, “Garibu’l-Kur'an Tefsirinin Dogusu”, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 5-6, (1987-1988), 11.

%8 jbrahim Muhammed el-Cermi, Mucemii ulimi’l-Kurdn, (Dimesk: Dard’l-Kalem, 2001), 197.

 Eb Bekr Abdullzh b. Muhammed b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-K(fi (6. 235/849), el-
Musannef, Thk. Muhammed Avvame, (Cidde: Dari’l-Kible, 2006), XV: 431-432; EbG Ya‘la
Ahmed b. Ali b. el-Misennd et-Temim? el-Mevsili (6. 307/919), el-Miisned, Thk. Hiseyn
Selim Esed, (Dimegk: Dari’l-Me’m(in, 1987), XI: 436; Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, ll: 546; Eb(
Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibf el-Girnati el-Endelisi,
el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, Thk. er-Rehhale el-Faruk v.dgr., (Beyr(t:
Darid’l-Hayr, 2007), I: 20; Eb( Abdillah Bedriddin Muhammed b. Bahadir b. Abdilldh et-
Tirki el-Misri el-Minhacl ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhdn fi uldmi’l-Kurdan, Thk. Yusuf
Abdurrahman el-Mar’asli v.dgr., (Beyr(t: Darii’l-Maarif, 1990), II: 86; Suydti, el-itkan, 239.

3 Beyhaki, Su'abii’l-imén, IIl: 548-549, SuyQti, el-itkan, 239.

3 Kaysi, el-'Umdetu fi Garibi’l- Kurén, 15; Suy(ti, el-itkan, 239.

32 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 396, Il: 302; Mennd" b. Halil el-Kattdn, Mebdhis fi ulGmi’l-Kurdn,
(Kahire, Mektebetli Vehbe, ty), 322; Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessirin, (Kahire, Daru’l-Hadis, 2012), I: 232.

3 Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, Il: 543; Zerkesi, el-Burhén, |: 396; Cerrahoglu, ismail, “Garibii’l-
Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay., 1996), XIlI: 379-
380.
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agir bir sorumluluk tasidigini belirtmistir. Zerkesi ise, (6. 794/1392), garibu’l-
Kur’an’t bilmeyen birisinin, Allah’in kitabi hakkinda konusmasinin uygun
olmayacagini ve mifessirin bu konuyu bilmesinin zaruri oldugunu®
soylemistir. Bunlarin yani sira kaynaklarda, mufessirin ihtiya¢ duydugu
ilimler arasinda 6zellikle garibu’l-Kur’an ilminin de  zikredildigi*®
gorilmektedir.

Omer Nasuhi Bilmen bu konuda sdyle demistir: “Bu ilim, Kur’an-i
Mubin’in garib namiyle anilan bazi lafizlarinin manalarini bilmeye hizmet
eder. Soyle ki: Kur’an-1 Kerim’in bazi lafizlari ve terkibleri vardir ki, bunlar
fusahdy-1 Arabin edebi eserlerinde miista‘mel ise de halk arasinda sayi’
degildir. Bu cihetle garip adini alan bu lafizlarin ve terkiplerin manalarini
bilmek miifessirler icin pek lazimdir.”*®

Garibu’l-Kur’an’la ilgili olarak sayilamayacak kadar yazilan eserlerin
coklugu da, onun ne derece o6nemli ve gerekli bir ilim oldugunu
gostermektedir.

Sonucta denilebilir ki, Kur’an-1 Kerim’in garib lafizlarini bilmeden
Kur’an-1 Kerim’i dogru anlamak miimkin degildir. Bu ilim, Kur’an-1 Kerim’in
garib lafizlarini anahtar gibi acar, onlari aciklar ve tefsir eder. Kur’an-i
Kerim’den, hikiimlerin c¢ikarilmasi  ve anlasilmasinda alimlere ve
arastirmacilara yardimci olur. Kur’an-i1 Kerim’deki hikimlerle irtibath garib
lafizlarin manalarinin bilgisini verir. Bununla birlikte garib lafizlarin anlamini
o0grenmeye calisan kisiyi, Arap kelamiyla temasa ge¢mesini saglayarak
onlara baglar; cesitli lafizlari kullanmada Araplarin orf, adet, gelenek ve
goreneklerini 6gretir ve onlarin takip ettikleri yollari ve hayat tarzlarini
gosterir.

1. 4. Garibu’l-Kur’an’in Gayesi

Allah Teald, Kur'an-1 Kerim’i apacik Arap diliyle indirmistir. Bununla
beraber sahabenin bir kismi, Kur’an-1 Kerim’in lafizlarinin manasini bildikleri
halde, onlarin bir kismi, Kur’an-1 Kerim’de gecen bazi lafizlarin manalarini
bilmediklerini agikca sdylemislerdir.’’ Bu durum, tabilin zamaninda ve
sonraki donemlerde gittikge artmis, bu nedenle garibu’l-Kur’an ilmine buyuik

3 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 396.

* Ebirl-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li-ulimi’t-
tenzil, Thk. Muhammed Salim Hasim, (Beyr(t: Dari’|-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1995), I: 12; Suy(ti,
el-itkan, 240, 768-769; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1: 232.

3 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1973), I: 1, 119.

37 Ferahi; Hz. Ebubekir, Hz. Omer gibi sahabenin Kur’an lafizlarinin bazilarini bilmediklerine
dair haberlere karsi gikmistir (Bk. Mifreddti’l-Kur’én, 110).
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ihtiyag duyulmustur. Bu ihtiyaca cevap vermek icin de garibu’l-Kur’an ilmi
ortaya cikmistir. Binaenaleyh garibu’l-Kur’an ilminin gayesi, Kur’an-i
Kerim’in dogru anlasiimasi hususunda Kur’an’in lafizlarini murad-i ilahiyi
gozeterek asil manalari disinda farkl anlama gelmeyecek sekilde aciklamak,
insanlari yanlis anlayislardan ve stiphelerden kurtarmaktir.®

1. 5. Garibu’l-Kur’an ilminin Gelismesi

Kur'an-i Kerim’deki garib lafizlarin manalarinin tespitine sahabe
déneminde Arap siirine basvurularak baslanmistir. ibn Abbas, Arap siiri
hakkindaki engin bilgisi sayesinde Arap siiriyle istishad faaliyetinin dnclsu
kabul edilmistir. Zira, Nafi’ b. el-Ezrak (6. 65/685), ibn Abbas’a Kur'an-i
Kerim’de gecen anlasilmasi giic iki yiiz kadar lafzi sormus, ibn Abbas da, her
bir lafiz hakkinda Arap siirinden getirdigi delillerle bu sorulara cevaplar
vermistir. Bu cevaplari ihtiva eden ve “Mesailu Nafi* b. el-Ezrak” adi verilen
bir eserin ortaya ¢iktigi bilinmektedir.* Siyati de (8. 911/1505), “el-itkan”
adli eserinde, garibu’l-Kur’an konusuna genisce yer vermistir. ibn Abbas’tan
rivayet edilen yedi yliz kadar Kur’an-1 Kerim lafzini muradif lafizlarla
aciklamalarini nakletmis, Ali b. Ebi Talha’nin (6. 143/760) ibn Abbas’tan
rivayet ettigi yedi yiiz kadar, Dahhak’in (6. 105/723) yine ibn Abb&s’tan
rivayet ettigi iki ylize yakin lafzin izahini zikrederek bu konuda adeta kiiglik
bir risale hazirlamistir.*°

Hicri ikinci asirdan itibaren yazilmaya baslanan ve ilk kitaplardan pek
azi glinimiize ulasabilen garibu’l-Kur’an tiiriindeki eserlerin te’lifi, islam
cografyasinin genisleyip Arap olmayan kavimlerin de Mislimanhgi kabul

% Abdulhamid el-Ferahi, Miifreddtii’l- Kurdn, Thk. Muhammed Ecmel Eyy(b el-islahi,
(Beyr{t: Dari’l-Garbi’l-islami, 2002), 112.

* Omer Acar, Arab Dilinde Ta’rib Olgusu Agisindan Garibu’l-Kur’dn (Doktora Tezi, Uludag
Universitesi, 2007), 269; Mesailu Nafi' b. el-Ezrak isimli kitap, 250 kelimeyi konu edinmis
vaziyette, “Garibu’l-Kur’an fi Si'ri’l-Arabi -Sualat Nafi' b. el-Ezrak ila Abdillah b. Abbas”
olarak Muhammed Abdurrahim ve Ahmed Nasrullah’in tahkikiyle, 1. Baskisi,
Muessesetl’|-Kitiibi’s-Sekafiyye, Beyr(t: 1993’te yapilmistir. Daha ©6nce M. Fuad
Abdulbaki de, Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-'Arabiyye, 1950 senesinde, “Mesailu N&fi' b. el-Ezrak li-
ibni Abbas” olarak, “Mu‘cemu Garibi’l-Kur'an Mustehrecan min Sahthi’l-Buhari” adh
eserle birlikte (s. 233-291’de) yayinlamistir. Saldhuddin el-Miineccid ise, tahkik etmek
suretiyle, ismail b. Amr el-Mukri’, o da Abdullah b. el-Huseyin b. Hasn(in el-Mukri’den ibn
Abbas’a isnad edilen “Kitabi¥'l-Lugati fi'l-Kur'an min Evvelihi ila Ahirihi” adli kitabi
Matbaatu’r-Risdle’de 1946 yilinda yayinlamistir.

40 Aydin, ismail, Filolojik Tefsirin Dodusu ve Gelisimi (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi,
2010), 116-133; Ayrica Garibu’l-Kur’an ile ilgili olarak Siiy(ti, el-itkan adli eserinin 16.
bolimunde (s. 239-281) “Fi Ma’rifeti Garibihi”, 17. boliminde de (s. 282-287) “Fi Ma
Veka‘a Fthi bi Gayri Ligati’l-Hicaz”, 38. bélimiinde ise (s. 288-300) “Fi M4 Veka'a Fihi Bi
Gayri Liigati’l-'Arab” konu basliklarini kullanmistir; Rafii, Térihu Addbi’l-'Arab, s. 405-406.
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etmesine paralel olarak daha da 6nem kazanmis ve te’lif sayilari giderek
artis gostermistir.** SuyGti, bu alanda eser yazanlardan Eb(l Ubeyde (6.
209/824), Eb(i Omer ez-Zahid (6. 345/957) ve ibn Direyd’i (6. 321/933)
zikrettikten sonra, bu konuda yazilan en meshur kitabin, Uzeyzi'ye ait
oldugunu sdyler. Akabinde de Ragib el-isfehant’nin (6. 343/954) “el-
Mifredat” adh eserini, garibu’l-Kur’an konusunda yazilan kitaplarin en
degerlisi ve en ragbet goreni* olarak takdim eder. el-Miifredat’in bu kadar
takdir gérmesinin en dnemli sebebi, Kur’an-1 Kerim kavramlarini biyik bir
vukifiyet ve titizlikle ele almasi, kesin yargli ve hikiimlere yer vermemesi,
kullandigi Gslup ve ifade tarzinin yerinde olmasi® gibi hususlar gosterilebilir.

Kur’an-i Kerim lafizlarinin anlamlariyla ilgili olarak te’lif edilen ilk
eserler, Medni’l-Kur’én diye adlandirilmistir. Yahya b. Ziyad el-Ferrd’ (0.
207/822), Ebu’l-Hasan Said b. Mes‘ade el-Ahfes el-Evsat (6. 215/830) ve
ibnu’l-Enbari (6. 577/1181) gibi alimler, Medni’l-Kur’dn adli eserlerin; Eb{
ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac (6. 311/923), Medni’l-Kur’dn ve ’rabuhii
adli eserin,* Eb( Ca’fer en-Nahhas de (6. 338 h.), Medni’l-Kur’ani’l-Kerim
adh eserin maellifleridirler.

Kur’an-1 Kerim’deki lafizlarin garib olup olmamasi izafidir. Birinin
bilmedigi bir lafzi bir baskasi rahatlikla bilebilir.** Ctinkii bu dile hakimiyetle
ilgili bir meseledir.*® Mesela ibn Abbas, kuyu basinda iki koyluyi tartisip biri
digerine, “ene fetartuha (W kitf)”,” vyani “ibtede’tuha (wlw)” lafzini

isitinceye kadar, Kur'an-i Kerim’de gecen “fatir (,b4)” lafzinin anlamini

bilmedigini*® séylemistir. Oyleyse bir kimsenin kendi ana diliyle yazilmis olan
eserlerde bile bazi kelimelerin anlamini bilemeyebilecegini séylemek
mimkindir. Zira bazi eserleri ancak mitehassislari anlayabilir. Bu durum
yalniz Arapcaya mahsus olmayip bitln diller icin s6z konusudur. Bununla
birlikte bir eseri anlayabilmek icin dilbilgisi kurallarinin yani sira 6zel bir zeka
ve kabiliyet de gereklidir. Kur’an-1 Kerim’in karsisinda Araplar da ayni

! Tefsir Usalii, 159-163; Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur’an”, 13: 380.

2 Styati, el-itkan, s. 239.

* Mehmet Yolcu, “Ragib el-isfehant ve el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an’t”, Hikmet Yurdu, 1/1,
(Ocak 2008), 128.

* StiyQti, el-itkan, s. 239; Bk. Ferahi, Miifredatu’l- Kurdén, 47.

** Tehanevi, Mevs(atu Kessafii 1$ti1ahatiI-fiindn ve’l-Buldm, 2: 1251.

* Ahmed Emin, Fecrii’l-isldm, (Kahire, Miiessesetii Hindavi, 2012), 218.

o “Kuyuyu ilk ben agtim” demektir.

8 ibn Atiyye, el-Muharririi’l-Veciz, I: 33; Zerkesi, el-Burhdn, |: 368; Siydti, el-itkan, 239;
Muhyidin Muhammed b. Stleyman el-Kafiyeci, (6. 879), et-Teysir fi kavdidi ilmi’t-tefsir,
Thk. Mustafa Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, (Kahire, Mektebetd’l-Kudsi, 1997), 43.
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durumdadirlar. Bircok ayetin manasi ve maksadi acik oldugu halde, Kur’an-i
Kerim’in dili olan Arapgayi konusanlarin hepsi ayetleri anlama konusunda
birbirleriyle ayni seviyede degildirler. Clnki onlar da anlayis, aklin tekamli
ve disiince bakimindan birbirlerinden farklidirlar.* Bu nedenle Arap dilini
bilenler igin bile manasi kapali olan ayetlerin tefsirine ihtiyag vardir.
Arapcgay! iyi bilenlerin dahi tefsire ihtiyaglari oldugu igindir ki ilk tefsirler
Arapga olarak yazilmistir. Bu vazifeyi ilk ifa eden de Hz. Peygamber olmus ve
Ummetine de tefsir yapmalarini emretmistir.*

2. Kurtubi’nin Garibu’l-Kur’an’a Yaklagimi

2. 1. Kurtubt’ye Gore Garibu’l-Kur’an

rA )

Kurtubi, garibu’l-Kur’'an’i, Arap dili ¢ergevesinde degerlendirir. “el-
Cami li Ahkami’l-Kur’an” adli tefsirinin mukaddimesinde, “Kur’an’da Arap
dilinden baska kelimeler var midir, yok mudur?”! diye bir baslk acar. Bu
baslk altinda, garibu’l-Kur’an’a dair goriisinii 6zetle beyan eder. Kurtubi,
Kur’an-1 Kerim’de, Araplarin anlatim Gslibuna uygun dizilmemis s6z dizisinin
yer almadigini, bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de israil, Cibril, imran, Nih ve
LGt gibi Arap diliyle konusmayanlara ait 6zel isimlerin bulundugunu, bu
hususta imamlar arasinda goris ayriliginin s6z konusu olmadigini®* soyler.
Boylece Kur’an-1 Kerim’de, Arapca disinda herhangi bir lafzin yer almadigi
gorlsiini tefsirinin basinda adeta ilan eder. Hatta tefsirinin bir yerinde,
Arapcayi konusmayanlara ait bazi 6zel isimleri, Arapca kaliplarla agiklamaya
calistigi gorlebilir.”® Tefsirinin mukaddimesinde Kur’an-i Kerim’de, tek tek
ozel isimlerin disinda Arapca olmayan bazi lafizlarin yer alip almadig
hakkinda alimler arasinda ihtilaf bulundugunu belirtir. Binaenaleyh Kur’an-i
Kerim’de garib/yabanci lafizlarin varligi konusunda ileri surilen gorusleri
Kurtubi’ye gore soyle siralamak mimkdinddir:

“«

a) Kur’an-1 Kerim’de farkh toplumlara ait 6zel isimler haricinde Arapga
disinda bir dile mensup herhangi bir lafiz yoktur.>

b) Kur’an-1 Kerim’de, az da olsa Arapga disindaki dillere ait lafizlar
vardir.>®

49 Ahmed Emin, Fecrii’l-islém, 216.

*° H. Mehmet Soysaldi, “Kur’an Tefsirinde Hz. Peygamber’in Yeri”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 3, (1998), 267-268.

> Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurén, 1: 110.

32 Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurén, 1: 110.

>3 Bk. Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurén, |I: 416.

>* Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurén, 1: 110.
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c) Kur’an-1 Kerim’de muarreb, yani asli Arap¢ca olmayip sonradan
Arapcalastiriimis bazi lafizlar yer almistir.>®

d) Kur’an-i Kerim’de Arap toplumlariyla diger toplumlar arasinda
miisterek olarak kullanilan bazi lafizlar mevcuttur.>

Burada, mifessirler tarafindan hangi lafzin garibu’l-Kur’an olarak
degerlendirildigi ve bu kapsama nasil alindigi hakkinda ileri sirtilen
gerekgelerin 6nemli rol oynadigi soylenebilir.

Kurtubi, s6z konusu bu dort gorls Uzerinde tefsirinin
mukaddimesinde 6nemle durur. Bu goruslerle ilgili bilgi vermeye ¢alisirken
kabul etmediklerini tefsirinin muhtelif yerlerinde de elestirir. Bahsedilen bu
gorislerden birincisini tercih ettigi gorilir. Soyle ki:

Birinci goris, Kurtub?’nin de benimseyip paylastigl Kadi Eb{( Bekr b.
et-Tayyib (6. 403/1013), Taberi (6. 310/923) ve baskalarinin Kur’an-i
Kerim’de farkh toplumlara ait 6zel isimler disinda Arapga olmayan lafizlarin
bulunmadig gorisudir. Bu adlimlere gore, Kur’an-1 Kerim apacik Arapcadir.
Ayrica Kur’an-1 Kerim’de bulunup da diger dillere nispet edilen bazi lafizlarin
aslinda degisik dillerde kullanilan ve soyleyisi birbirine benzeyen lafizlardan
baskasi degildir. Bu lafizlar Araplar, Farslar, Habegliler ve digerleri tarafindan
miisterek olarak kullaniimistir.*®

Kurtubi’nin bu birinci goriisii benimsemesinin sebebi, evleviyetle delil
olarak ileri sirilen ayetlerin yani sira Bakara suresinin 31. ayetinin
tefsirinde verdigi bilgilerde gorilebilir. O, 6zetle soyle demektedir:

ilk olarak kimin Arapga konustugu hakkinda farkli gériisler vardir. Bu
gorislerin belli baslilari sunlardir: a) Arapga ve Siiryanice yaziyi ve biitiin ya-
zilari ilk ortaya koyan ve biitiin dilleri ilk konusan kimse, Hz. Adem’dir. b)
Arapgay! ilk konusan kisi, Hz. Cebrail’dir. Hz. Nuh’a Arapgayl o 6gretmistir.
Hz. Nuh da bunu oglu Sam’a 6gretmistir. c) Acik segik Arapgayi ilk konusma
imkani verilen kisi, Hz. ismail’dir. d) Arapcayi ilk konusanin, Kahtan oglu
Ya’rub oldugu rivayet edilmistir. Baska rivayetler de vardir.”>® Kurtubi, bunu

> Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurdén, 1: 110-111.

*ibn Atiyye, el-Muharriru’l-Veciz, |: 42-43; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkémi’l-Kurdn, 1: 111.

37 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkémi’l-Kurdn, 1: 110; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’l-beydn an
tevili dyi’l-Kurdn, Thk. Abdulmuhsin et-Turki, (Kahire, Daru Hicr, 2001), I: 15; Bk. Zerkest,
el-Burhdn, |: 289-290.

58 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kurdn, 1: 110; Taberi, Cémii’l-beyén an tevili Gyi’l-Kurdn, 1: 15;
Bk. Zerkesi, el-Burhdn, I: 289-290.

> Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurén, |: 423.
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dedikten sonra kendi gorusiini su sekilde belirtir:

“Dogru goris, insanlar arasinda bitilin dilleri ilk konusan kisinin, Hz.
Adem oldugudur. Kur'an-1 Kerim de buna sahitlik etmektedir. Nitekim Allah
Teala: “Adem’e biitiin isimleri Ggretti” (Bakara 2/31) diye buyurmustur.
Butln diller ise isimlerden ibarettir. Dolayisiyla bu diller, ‘isimler’ tabirinin
kapsamina girmektedir. Stinnet’teki rivayetler de bunu ifade etmektedir. Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Tencere ve kiclik kaba varincaya kadar
(Allah Te&ld) Hz. Adem’e biitin isimleri 6gretmistir.”*®® Baskalarinin
kaydettikleri diger rivayetlerden, Hz. ibrahim’in soyundan ilk Arapca
konusanin Hz. ismail oldugu kastedilmis olabilir. Ayni sekilde eger bunun
disindaki diger rivayetler sahih ise, bu da sozii gecen o kimsenin, kabilesi
arasinda ilk Arapca konusan kisi oldugu seklinde yorumlanir. Bunun delili,
belirttigimiz bu gerekcelerdir. Melekler arasinda da ayni sekilde Hz. Cebrail,
Arapca konusan ilk melektir. Allah Teala, Arapcayl Hz. Adem’e veya Hz.
Cebrail’e 6grettikten sonra Hz. Cebrail onu Hz. Nuh’a dgretmistir.”®*

Kurtub?nin, bu agiklamasinda, Arapcayi ilk konusan kisinin Hz. Adem
oldugu kanaati tUizerinde durmaya calistig gorilir. Hz. Adem’in Arapgayi ve
diger dilleri konusuyor olmasi sebebiyle Arap dilinin kelimeleri diger dillere
gecmis olabilir. Buna binaen, Kur’an-1 Kerim’de Arapca disinda baska dillere
ait higbir lafiz yoktur. Bu dillerde kullanilan lafizlar, Arapgada var ise de bu,
onlarin baska toplumlarla ortak olarak kullanmis olduklari lafizlardir.

ikinci goriise gore ise, Kur'an-1 Kerim’de az da olsa baska dillere ait
lafizlar vardir. Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde bazi alimlerin de
Kur'an’da Arapga olmayan lafizlarin bulundugu gorisiine sahip olduklarini
belirtir. Bu alimlere gore bu lafizlar, ¢ok az oldugu icin ne Kur’an-1 Kerim’i
apacik bir Arapga olmaktan, ne de Hz. Peygamber’i kendi kavminin diliyle
konusan bir kimse olmaktan cikarir.”? Mesela, Kur'an-1 Kerim’de gegen
“miskat (s,il:f)" lafzi, “kandilin konuldugu duvar icerisindeki oyuk”
demektir. “Nasie (&sU)” lafzi, “geceleyin kalkmak” anlamina gelir. Allah
Tedld’nin, “yu’tikum kifleyni (uJa,f "..‘i;'ji)” buyrugu, “size iki kat (UALS) verir”

anlamindadir. “Ferret min kasvara (p,...s o )" “Aslandan irkiip kagcan”

-
w0

buyrugundaki “aslan” anlamina gelen “kasvara (s, s3)" gibi butln bu lafizlar

5 k. Suyati, Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, ed-
Diirrii’l-mensir fi't-tefsir bi’l-mesar, Thk. Abdullah b. Mihsin et-Tiirki, (Kahire, Merkezu
Hicr, 2003), I: 263-266..

®! Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurén, 1: 423.

82 Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurédn, 1: 110
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Habescedir.®® “Gassak (3L.2)”, Tiirkcede kokusmus ve soguk manasindadir.
“Kistas (‘_,\LL.;J'\)”, Rimcada “mizan, terazi” anlamini ifade eder. “Siccil
(J>-)", Farscada “tash camur” anlamindadir. “Tar (),LJ\)”, “dag”, “Yemm

v

(;j*)" ise “deniz” anlamini tagimaktadir. Bu iki lafiz da Siryanicedir. “Tenndr

(Ls3)” lafzi da Acemcede yeryiizii anlamina gelir”® denilmistir.

Bu ikinci goriise gore Kur'an-1 Kerim’de az olmakla birlikte Arapga
disinda bagka dillere ait bazi lafizlar vardir ancak bu lafizlar, az oldugundan
dolayl Kur’an-1 Kerim’i apagik Arapgca olmaktan ve Hz. Peygamber’i Arapga
konusan bir peygamber olmaktan cikarmaz. Cinkii bu durum, istisnasiz
bitlin diller icin s6z konusudur. Ancak Kurtubfi, ozellikle Kur’an-1 Kerim’in
ilgili ayetlerine ve Safii, ibn Cerir et-Taberi, Eb0 Ubeyde Ma‘mer b. el-
Musennd ve ibn Faris’in (6. 395/1004) icinde bulundugu bazi alimlerin
goriusine® istinaden “Kur'an-1 Kerim’de, Arapca olmayan lafiz yoktur”®
diyerek bu gorisu reddeder. S6z konusu kelimelerin Arapga oldugunu
degerlendirir.

Ugiincli gériise gelince Kurtubi, tefsirinin mukaddimesinde, Kur’an-i
Kerim’de muarreb, yani asli Arapca olmayip sonradan Arapcalastiriimis bazi
lafizlar vardir diyen ibn Atiyye’nin su ifadesine yer verir: “Biitiin bu (ikinci
goriste bahsedilen) lafizlarin gergek durumu sudur: Bunlar asil itibariyle
Arapca degildir. Fakat Araplar bu lafizlari kullanmis ve Arapcalastirmislardir.
O bakimdan bu lafizlar, Arapcadir. Kur’an-1 Kerim’in kendi dilleriyle nazil
oldugu Arab-1 aribenin/halis Araplarin ticaretlerle; Kureyslilerin Sam ve
Yemen tarafina, Musafir b. Eb Amr'in Sam’a, Omer b. el-Hattab, Amr b. el-
As ve Umare b. el-Velid’in Habesistan’a yaptiklari yolculuklarda goriildiigi
gibi, diger dillerden bazi kelimelerin Arapgaya gectigi s0z konusu olmustur.
Dil konusunda sozleri belge mahiyetinde olan el-A‘sa’nin Hire’ye yaptig
yolculuk ve oranin Hiristiyanlariyla sohbeti de bu tiirdendir. iste biitiin bun-
lar aracihigiyla Arap diline Arapga olmayan birtakim lafizlar karismistir. Bu
lafizlarin bir kisminin harfleri azaltilarak degistirilmis, Arapg¢a olmayan
lafizlarin agir soylenisleri hafifletilmis ve Araplar bu lafizlari siirlerinde, kar-
sihkli konusmalarinda kullanmaya baslamislar, nihayet bu kelimeler sahih
Arapca lafizlari gibi kullaniir ve bunlarla birtakim hususlar aciklanir
olmustur. iste bu esnada Kur’an-i1 Kerim de bu gibi lafizlari kullanmistir. Bu

&3 Taberi, Camii’l-beyédn, 1: 13-14.

8 Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurdn, 1: 110-111.

® suyati, el-itkan, 288; Siy(ti, el-MiiheZzeb, 57-59; Safii, er-Risdle, 41, 42, 47.
% Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurdn, VIIi: 111; XIIl: 266-267; XVIII: 429-430.
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kelimeleri bilmeyen bir Arap, kendi dilindeki bir kelimeyi -ki bu muarreb de

olmayabilir- bilmiyor demektir. Nitekim ibn Abbas, “fatir (ngi)" lafzinin ve

benzeri bazi kelimelerin manasini bilmiyordu.”®’

Kurtubi, ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) bu gérisiini, muarreb olarak
degerlendirilen kelimelerin, Araplarin kullandiklari sozlerin vezinlerine
uygun olmadig icin Arapca olamaz, diyenlere karsi verdigi cevapta elestirir
ve kabul etmez. Soyle ki: “Araplarin kullandiklari bitin vezinlerin tek tek
tespit edildigini kim soyleyebilir ki, bu tir lafizlarin bu vezinlere uymadiklari
ileri slrilebilsin? Kadi (EbG Bekr b. et-Tayyib), Arap keldami vezinlerinin
asillarini arastirmis ve nahiv ilmi kaidelerince bu isimlerin Arap dilindeki
vezinlere uygun oldugunu tespit etmistir. Eger Araplar, bu lafizlar
konusmalarinda kullanmamis ve bilmiyor olsalardi, Allah Teald onlara
bilmedikleri bir seyle hitap etmis olurdu ki bu muhaldir. O zaman Kur’an
apaclk bir Arapca olmazdi, Hz. Peygamber de kendi kavmine kendi dilleriyle
hitap eden bir kimse olmazd:.”®®

Kurtubi’nin bu aciklamasinda muarrebe karsi c¢iktigi ve “Kur’an-i
Kerim, sadece Arapgadir” diyenlerin ileri slirmuis oldugu birinci gérisi kabul
ettigi gorilebilir. Kur’an-1 Kerim’de, Arap olmayan kimselerin dilinden alinip
Arapcalastiriimaksizin bagimsiz hicbir lafzin bulunmadigini da belirtir.%
Sonug olarak Kurtubi’ye gore Kur’an-1 Kerim’de 6zel isimlerin disinda Arapga
olmayan higbir lafiz yoktur. Bu gorisiinii, bazi dyetlerin tefsirini yaparken de
dile getirmistir.”

Dordinci  gorus Kur’an-1 Kerim’de, Arap toplumlariyla diger
toplumlar arasinda ortak olarak kullanilmis bazi kelimelerin bulundugunu
kabul eden goristiir. Kurtubi, bu cercevede tefsirinin mukaddimesinde, ibn
Atiyye’nin su beyanina yer verir: “Taber?’nin kabul ettigi, benzer lafizlar iki
dilde de miisterek olarak kullanilan lafizlardir’ seklindeki kanaati uzak bir
ihtimaldir. Clnkl ¢ogunlukla rastlanilan, bu lafizlardan birisinin ash teskil
etmesi, Obliriiniin ise ondan dallanip budaklanmasi seklindedir. Bununla

ibn Atiyye, el-Muharriru’l-Veciz, |: 42-43; Kurtubi, el-Cami li-ahkédmi’l-Kurén, I: 111.

88 Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurén, 1: 112.

69 Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kurdn, |: 111-112; Taberi, Cdmii’l-beydn, |I: 48; Eb(i Ubeyde,
Mecé@zi’l-Kurdn, |: 43; Eb0 Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri,
Tefsiru Garibi’l-Kurdn, Thk. es-Syyid Ahmed Sakar, (Beyr(it: DAari¥l-Kutiibi’l-ilmiyye,
1978), 52; Ebl Bekr Muhammed b. Uzeyz (Uzeyr) el-Uzeyzi es-Sicistani, Nizheti’l-kulib fi
Tefsiri Garibii’l-Kurdni’l-'Aziz, Thk. Yusuf Abdurrahman el-Mar‘asli, Ozel Baski, Dariy'l-
Marife, Katar, 2013, 315; Stiy(ti, el-MiihezZeb, 113-114;

7% Bk. Kurtubfi, el-Cami li-aﬁkdmi’/-Kurdn, VIII: 111; XII: 266-267; XVIII: 429-430.

7' Bk. Taberi, Camii’l-beyén, 1: 15.
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birlikte biz, soyleyisler arasinda uyumun az ve istisnafl olabilecegini de kabul
ediyoruz.””

Kurtubi, ibn Atiyye’nin bu agiklamasini naklettikten sonra elestirerek
ona sOyle cevap verir: “Digerlerine nazaran ancak birinci goris daha
dogrudur. ibn Atiyye’nin, Araplarin kullandiklari bu lafizlar, baskalarinin
dilinde asil ve Arapgaya da sonradan girmistir s6zil, bunun aksini iddia eden
gorise tercih edilecek degildir. Cinkl Araplarin 6nce bu lafizlarn kendi
aralarinda kullanmis olma ihtimali de vardir. Eger 6nce bu lafizlari onlar
kullanmis iseler, bu lafizlar Arapga demektir. Clinki onlarin dillerindeki bu
lafizlarin, ancak kabul ettikleri ve verdikleri mana ile kullanildiklari asikardir.
Baskalarinin bazi lafizlarda Araplara muvafakat etmis olmalari da uzak bir
ihtimal degildir. Bu gorust biiyik imam Eb( Ubeyde dile getirmistir.””
Sonug olarak, bu izahindan da anlasilacagi gibi Kurtubi, “Kur’an-1 Kerim’in
lafizlar, sadece Arapcadir” diyenlerin gériisiinii benimseyip savunmaktadir. [

2. 2. Kurtub#’nin Garibu’l-Kur’an Hakkinda ileri Siirdiigii Deliller

Kurtubi, garibu’l-Kur’an baglaminda Kur’an’da Arapca disinda
herhangi bir lafzin bulunup bulunmadigi hakkinda tefsirinde o6nemli
acitklamalarda bulunur. Allah Teala’nin, “Eger Biz onu yabanci (dilden) bir
Kur'an yapsaydik muhakkak ki, “Ayetleri aciklanmali degil miydi? Araba
mensup (bir muhataba), Arapca olmayan (bir Kur’an) mi? diyeceklerdi.”
(Onlara) soyle: “O (Kur’an) iman edenler icin (mahz-1) hidayet ve sifadir.”
iman etmeyenlerin ise kulaklarinda bir agirlik vardir. O (Kur’an) bunlara
karsi bir korliktir. (Sanki) onlar uzak bir yerden cagiriliyorlardir.” (Fussilet
41/44) buyrugunu tefsir ederken 6zellikle su li¢ husus tizerinde durur:

1. Kur’an-1 Kerim, Arap diliyle mucizedir. Eger o, Arapga olmayan, yani
Araplarin anlamadigi bir dilde indirilseydi, muhakkak ki onlar, biz Arabiz,
Arapga olmayan dili anlamiyoruz diyeceklerdi. Boylece Allah Teala, Kur’an-i
Kerim’in mucize olusunun ortaya ¢ikmasi icin onu Araplarin diliyle indirmis
oldugunu bu ayetle agiklamis bulunmaktadir. Araplar hem nazim, hem nesir
itibariyle s6z sdyleme tirlerini insanlar arasinda en iyi bilenler olduklar
halde, Kur'an-i Kerim’e karsi c¢ikip onun benzerini getirmekten aciz
kaldiklarina gére bu, Kur'an-1 Kerim’in Allah Teala tarafindan gonderilmis
oldugunun en acik delillerinden biridir. Eger Arap olmayanlarin diliyle
indirilmis olsaydi, biz bu dili bilmiyoruz diyeceklerdi.”*

ibn Atiyye, el-Muharriru’l-Veciz, |: 43; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkémi’l-Kurdn, 1: 111.
73 Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurén, 1: 112.
7 Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurdn, XVIII: 429.
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2. Kurtubi, birinci hususta yer alan bilgiye dayanarak Kur’an-1 Kerim’in
Arapca oldugunu, Arap diliyle indirilmis bulundugunu, Arapcga disindaki bir
dille gonderilmedigini sdyler. Ayrica Kur’an-1 Kerim'in baska bir dile tercime
edilmesi halinde, ona Kur’an-1 Kerim denilmeyecegini hatirlatir.”

3. Kurtubf, Arap olan Hz. Peygamber’e Arapga olmayan bir Kur’an ve
Kur'an’da Arapga olmayan lafizlarin bulunmasi konusunda su bilgiyi verir:

“Acemi (=all)” lafzi, ister fasih olsun ister fasih olmasin, Araplardan

olmayan kimse anlamina gelir. “A’cemf (‘;.a.oﬁﬂ)" lafzi ise, Araplardan olsun
veya olmasin, fasih konusamayan kimse demektir. Buna goére, “a’cemi
(Mﬁ!!)", fasih’in zitti olarak ifadeleri, s6zleri agik segik olmayan manasina

gelir. Mesela, konusmayan hayvana, “a’cem (ra.}af)" denilir. “Glndiiz namazi
acma’dir (slexs el 35e)” ifadesi de buradan gelir. Yani glindiiz namazinda
actktan Kur’an okunmaz. Dolayisiyla “a’cem (rz-.oSH)" lafzindan yapilan ism-i
mensub, “acem (w~)” lafzina gore daha bir pekigtirmeli olur. Cunkd

Araplardan olmayan “acemi ()" bir sahis Arapgay! fasih olarak

“yr

konusabilir. Arap olan bir kimse de fasih olmayabilir. Binaenaleyh “a’cemi
(WSH)” seklindeki nispet daha vurgulu bir ifade olur. Boylece mana,

Arapca olmayan bir Kur’dn, Arap olan bir peygambere mi indiriliyor?
demektir. Bu ise inkari’® bir sorudur.””’

Kurtubi, Said b. Clbeyr'den (6. 94/713 -?-) gelen bir rivayette,
Kureys’'in “Kur’an, hem Arapcayla hem Arap olmayanlarin diliyle indirilseydi
olmaz miydi?’® Bu durumda Kur’an’in ayetlerinin bir kismi Arapga, bir kismi
da Arapca disindaki bir dilden olurdu” dediklerini, bunun tzerine bu ayetin
nazil oldugunu soyler. Kurtubi, Said b. Cibeyr’in ayrica soyle dedigini
belirtir: “Kur’an’da cesitli dillerden lafizlar indirilmistir. Bunlardan birisi
‘siccil’ lafzidir. Bu lafiz Farsgadir ve ash ‘seng-kil’ olup, ¢amur ve tas
demektir.”” ‘Firdevs’ lafzi ise RGmcadir. ‘Kistas’ lafzi da boyledir.”® Fakat
yukarida gectigi gibi Kurtubi, bu ve benzeri lafizlari, Arapga lafizlar olarak
degerlendirir.

7> Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurdn, XViil: 429.
76 ; AN a
Inkari, inkar manasindadir.
7 Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurén, XVIII: 429-430.
78 Taberi, Camii’l-beyadn, 1: 14.
7 Taberi, Cémii’l-beyén, |: 14-15.
8 Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurdn, XVIII: 430.
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Kurtubi, “Ve muhakkak o (Kur’an), sana ve senin kavmine biyilk bir
sereftir” (Zuhruf 43/44) ayetinin tefsirinde ise sunu beyan eder: “Kur’an-i
Kerim hem senin icin, hem de kavmin olan Kureys icin bir sereftir. Zira bu
Kur’an-1 Kerim, onlarin diliyle onlardan birisi (izerine inmistir. Allah
Teald’nin: “Andolsun ki Biz size sizin igin bir san ve seref kaynagi olan bir
kitab indirdik” (Enbiyd’ 21/10) buyrugu da buna benzemektedir. Kur’an-i
Kerim, Kureysin diliyle indi, ilk olarak onlara hitap etti. Bundan dolayi
Kur’an-1 Kerim’e inananlar, onlarin dilini 6grenmeye gerek goérdiiler, onlara
muhtag¢ oldular. Clinkl baska dilleri konusanlar, emir ve nehyin anlatildigl
Kur’an-1 Kerim’deki bitin haberlerin ifade edildigi manayi kavrayabilmek
icin, onlarin dilini 6grenmeye ihtiya¢ duydular. Boylece Kureysliler, diger
dilleri konusanlara gore daha serefli kilindilar. Bundan dolayr bu dile de
‘Arapca’ denilmistir.”®! Bununla birlikte Kurtubi, dogru goériisiin su oldugunu
belirtir: “Kureysten olsun baskalarindan olsun, Kur’an-i Kerim’e geregince
uyup ona goére amel edenler igin bir seref kaynagidir.”®* Ayrica o, ibn
Abbas’tan, Hz. Peygamber’in bir seriyyeden veya bir gazadan déndigilinde
Hz. Fatima’yi ¢cagirip ona séyle buyurdugunu zikreder: “Ey Fatima! Nefsini
Allah’tan satin almaya bak! Clinki Allah’tan gelecek olana karsi benim sana
higbir faydam olmaz.”®

2. 3. Kurtubi’nin Garibu’l-Kur’an’1 Degerlendirme Yontemi

Kurtubi’nin, Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasiimasinda 6nemli rol
oynayan her miifessirin yaklasim, yontem ve teknigini bilen bir alim olarak

JA 7

Kur'an-1 Kerim lafizlarini ve bu baglamda garibu’l-Kur’an’t agiklamaya
calistigi gorulmektedir. O, garibu’l-Kur’an’i, Kur’an-i Kerim ve Hz.
Peygamber’in slinnetiyle izah etmeye calisir, sahabe ve tabiinin gorislerine
genisce yer verir, lUgatlerden ve Onceki alimlerden de buylk o6lglide

faydalanir.

Kurtubi, kendisinden 6nceki mifessirlerin 6zellikle garibu’l-Kur’an
hakkindaki agiklamalarina yer verirken, kabul etmedigi gorisleri mutedil bir
sekilde elestirir, orta yolu izleyerek Kur’an-1 Kerim lafizlarini, dolayisiyla
garibu’l-Kur’an’i agiklama cihetine gider. Kur’an-1 Kerim’in lafizlarina yanlis
anlam verenleri, ileri sirdtgl delillerle ilmi Uslup dahilinde tenkit eder ve

81 Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurdn, XIX: 51-52.

82 Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurdn, XIX: 53.

& Eba Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, Thk.
Mihibblddin el-Hatib v.dgr. (Kahire, el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1400/1980), “Vesaya”,
55/11; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu’é-$ahih, (Riyad,
Daru Taybe, 2006), “iman", 79/348; Kurtubi, el-Cdmi li-ahkémi’I-Kurdn, XIX: 53.
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dogru olan manayi ortaya koymaya calisir. Anlasilmasi gig lafizlari da, siir
istishadinda bulunarak agikhga kavusturmaya 6zen gosterir. Bu husustaki
orneklerden birkag tanesini soyle siralayabiliriz:

a) Kurtubi, “Ve biz Seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken ( 3>}
JJJ:,«L’} .‘_L\w &f;.s’)” (el-Bakara 2/30) buyrugunun, “Seni ta’zim eder, sanini
ylceltir, Senin zikrini inkarcilarin Sana nispet ettikleri, Sana yakismayan
seylerden arindirarak yapariz” anlaminda oldugunu sdyler. Dahhak ve
baskalarindan yaptig nakilde ise bunun, “bizler Senin rizani arayip umarak,
nefislerimizi Senin icin arindirir ve temizleriz” anlamina geldigini belirtir.
Ayrica ibn Atiyye’nin zayif gérdiigii fakat kendisinin dogru kabul ettigi ve
aralarinda Katade’nin de (6. 117/735) yer aldigi bir toplulugun soyle dedigini
ifade eder: “Seni takdis ederiz (:,.1;"3)” buyrugu “namaz kilariz” demektir.

Buradaki takdisten maksat namazdir, ciinkii namaz, hem ta’zimi hem
takdisi, hem de tesbihi kapsar. Kurtubi, daha sonra Hz. Peygamber’in rik{
ve sticidunda, “O stibblhtur, kuddastir, meleklerin ve ruhun Rabbidir”®*
hadisini zikreder.®

Kurtubi’nin dedigine gore “takdis (_«&)” lafzinin koki, Allah

Teadld’nin su buyruklarinda oldugu gibi hangi kipe sokulursa sokulsun,
manasi “temizlemek ve arindirmak” ile ilgili olur: “Mukaddes arza giriniz”
(el-Maide 5/21), yani temiz kilinmis arza giriniz. “... Kudd{stir” (Hasr,
59/23), yani temiz olandir. “Muhakkak sen Tuva adindaki mukaddes
vadidesin” (Taha, 20/12). Beyti’1-Makdis’e de bu adin verilis sebebi, ici
glnahlardan takdis olunan, yani arindirilan bir mekdn oldugu icindir.
Kendisinden abdest alinip temizlenilen (cukur, kova vb.) yerlere de “kades
(:,33)” denilmistir. “el-Kadas ((»»5@)” (kova, su dolabi) gibi lafizlar da bu
kokten gelmistir. Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Gigli olanindan zayif
olaninin lehine (hakkinin) alinmadigi bir tmmet, takdis olunmaz (veya
olunmasin).”®® Yani Allah Teal3, onu arindirmasin (veya arindirmaz). Buna
gore “el-kuds”, herhangi bir goris ayriigl s6z konusu olmaksizin “temizlik,
arihk” demektir. Kurtubi, buna su siiri sahit gosterir:

Sl G O s LSRR Ly LG 0dsly 487,50

“(Kurtlar) ona (6kiize) yetistiler, bacagindan ve baldirindan

¥ Muslim, “Salat”, 42/487.
& Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurén, 1: 413-414.
% ibn Mace, Siinenii ibni Médce, Sadakat 15/17, 36/20.
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yakaladilar.  Tipki  kiigiik cocuklarin mukaddes rahibin elbisesini
pargaladiklari gibi.”

Kurtubi, buradaki “mukaddes” lafzi, temizlenmis ve arindiriimis
anlamindadir®” der. Ayrica namazin, kulu giinahlardan arindirdigl, namaz
kilmanin, amellerin en faziletlisi oldugu, dolayisiyla namaz kilan kimsenin en
mukemmel halleriyle namaza durdugu88 aciklamasini yapar.

b) Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’de gecen “izin (cs2¢)” (Hicr, 15/91) lafzinin,
Kureys lehgesinde sihir ve bliyi anlamina geldigini, Kureyslilerin erkek
sihirbaza “azihlin («2\¢)”, kadin sihirbaza ise “azihetlin (%2\s)” dediklerini
belirtir ve sahit olarak su beyiti zikreder:

aadl el die 3 o MU e o 36T

“Sihir yapan Sihirbazin  diigiimlerine (ifleyenlerden, Rabbime
siginirim.”®

c) Kurtubi, “Tahd («)” (Taha, 20/1) harflerinin yorumunda,
miifessirlerin farkli gériislere sahip olduklarini ifade eder: Beyhaki’den ibn
Abbas’in, “Taha”nin, “ey adam” anlamina geldigini nakleder ve Ukkillilar
veya Akkililar®® arasinda bunun bilinen bir sive oldugunu séyler. Kelb’den
ise, Akkililar arasinda bir adama, “ey adam!” diye seslenilecek olursa, ona
“Taha” denilmedikge karsilik vermeyecegini belirtir ve buna, sair Taberi’nin
su beytini delil getirir:

MWy 0,80 Of aele cwudoid M gt W JUall 3 dlay iy

“Savasta Taha diye ¢agirdim, fakat bana karsilik vermedi. Kendi adina
kurtulmayi istediginden (ve bu maksatla kactigindan) korktum.”**

Kurtubi, Gaznevi”’den (6. 593/1197) Abdullah b. Amr’in (6. 65/684-
85) “Taha (4)”, Akkillarin sivesinde “ya habibi (&> )" “ey sevdigim”
anlamina geldigini nakleder. Kutrub’a (6. 210/825) gore ise bunun, Taylilarin

sivesinde ayni anlami tasidigini ve Kutrub’un, Yezid b. el-Mihelhil’in su
beyitini delil getirdigini beyan eder:

8 Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurén, |: 414.

8 Kurtubi, el-Cami li-ahkémi’l-Kurén, |: 415.

8 Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurén, XIl: 257.

% Ukk b. Adnan veya Akk b. Adnan soyundan gelen Yemen’de yasamis birgok kolu olan bir
Arap kabilesi.

% Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurdn, XIV: 8.

Harran Universitesi i/ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 23, Sayi: 40, Temmuz- Aralik 2018



Kur’an’i Anlamada Garibu’l-Kur’an’in Yeri Ve Kurtub?’'nin Garibu’l-Kur’an’a Yaklagimi | 232

o gl 3 & s)w“*rguwo,:&umu ol

“Ey adam! Hig sliphesiz beyinsizlik sizin 6zelliklerinizdendir. Lanetli bir
toplulugu Allah miibarek kilmasin.”

Kurtubi, bu izahlardan sonra sunu soyler: “Dogrusu “Taha (4)” lafzi

her ne kadar baska bir dilde mevcut ise de Arapcadir ve Akk, Tay’ ve
Ukkililar arasinda bir Yemen bélgesi sivesidir.” Ayrica ibn Abbas’tan bunun,
Allah Tealad’nin isimlerinden biri ve onun adina yaptig bir yemin veya Allah
Teald’nin Hz. Peygamber’e verdigi bir isim oldugunu belirtir.”> Hz.
Peygamber’in de, “Benim, Rabbimin nezdinde on tane ismim vardir”
dediginin rivayet edildigini ve bu isimler arasinda “Tahad” ile “Yasin”
isimlerini zikrettigini ifade eder.”[]

Sonug

Garibu’l-Kur’an ifadesi ile Kur'an’da herkesin bilmedigi, anlasilmasi
glc lafizlar kastedilmistir. Bu lafizlar, Arap toplumlarinin kullandiklari lehge
farkindan veya Arap olmayan toplumlardan alinip ta’rib edilerek Arap diline
gecmistir. Garibu’l-Kur’an, Kur’an’in indirildigi zaman, mekan, toplum ve
ortami (esbab-1 nliz(l) baglaminda ele alinmalidir.

Kur’an, Allah Teala tarafindan Hz. Cebrail vasitasiyla bitiin insanlara
teblig edilmek lizere Arap diliyle Hz. Peygamber’e vahyedilmis mi‘ciz bir
kitaptir. Bu kitap, indirildigi toplum Arapgay! kullandigi i¢in Arap lisaniyla
gonderilmistir. Her dile ait kelimelerin hepsi, onu konusanlar tarafindan
bilinmeyebilir. Bu durum, Arap dili i¢cin de gegerlidir. Kur’an’daki lafizlarin
timund tam anlamiyla bilmek, insan gliciiniin Gstlindedir. Kur’an’da, gesitli
sebeplerden kaynaklanan herkesin bilmedigi bazi lafizlar vardir. Bu lafizlar,
garibu’l-Kur’an olarak degerlendirilmis ve garibu’l-Kur’an ilminin konusunu
teskil etmistir. Garib kelimelerin manalarini bilmek ve Kur’an’t dogru
yorumlamak icin garibu’l-Kur’an’a ihtiyac duyulmustur. Garibu’l-Kur’an ilmi,
diger Kur’an ilimleri gibi 6grenilmesi zorunlu bir ilim gériilmis ve Kur'an
ilimleri arasinda temel ilimlerden biri kabul edilmistir. Bu ilmi 6grenmeden
Kur'an lafizlan hakkinda konusmak tasvip edilmemistir. Garibu’l-Kur’an,
Kur'an’in vahyedilisi strecinden baslayarak sahabe zamaninda ve daha
sonraki donemlerde gittikce blylk ©6nem kazanmis ve onunla ilgili
sayllamayacak kadar eser yazilmistir. Bu eserler, Kur’an’t dogru anlamak igin
onemli kaynaklardir.

°2 Kurtubi, el-Cémi li-ahkémi’l-Kurdn, XIV: 8-9.
% Stiyatt, ed-Diirrii’l-mengar, X : 156-157.
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Kurtubi, garibu’l-Kur’an’a ¢ok deger vermektedir. Ona gore Kur’an’da,
Arap diliyle konusmayan kimselere ait 6zel isimler disinda Arapgca olmayan
hicbir lafiz yoktur. Kur’an, apacik bir Arapgadir. Kur’an’da bulunup da diger
dillere nispet edilen bazi lafizlar, degisik dillerde kullanilan ve soyleyisi
birbirine benzeyen lafizlardan baskasi degildir. Bu gibi lafizlar Araplarla
birlikte Arap olmayan toplumlar tarafindan misterek olarak kullaniimistir.
Bazi alimler, Kur'an’da Arapca olmayan lafizlarin  bulundugu
gorisindedirler. Bu alimlere gore bu lafizlar, oldukca az oldugu icin Kur’an’i
apacik bir Arapga kitap olmaktan, Hz. Peygamber’i de kendi kavminin diliyle
konusan bir kimse olmaktan ¢ikarmaz.

Kurtubi, garibu’l-Kur’an’i Kur’an-1 Kerim, Siinnet, sahabe ve tabiinin
beyanlariyla tefsir etmis, dnceki alimlerin agiklamalarindan faydalanmis ve
yeri geldikce kabul etmedigi gorisleri mutedil bir sekilde delillerle elestirmis
ve dogru oldugunu iddia ettigi manay, siirlerden 6rnek gostererek ortaya
koymaya calismistir.
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0z

Mdsiki, tasavvufla iliskili bir ilim ve sanattir. Gizellik, sevgi ve
ask duygularindan beslenen misiki ve tasavvuf, gonle ve riha hitap
etmektedirler. Cesitli tarikat topluluklarinin zikirleri esnasinda icra
edilen musikiye tekke musikisi denir. Tekke mdsikisinin repertuar
acisindan en zengin tiiri ilahidir. il4hi, her ne kadar cimilerde ve
tasavvufi kurumlar olan tekkelerde icra edilen ortak bir tir olarak
kabul edilse de ge¢gmis ve glinlimiziin sartlari dogrultusunda mezkar
iki yapinin sinirlarini asmis durumdadir. Kisaca; tekke mdsikisinde
kesin bir mekan sinirlamasi yoktur.

Msikinin ve Edebiyatin ortak formu olan ildhinin muhtevasi,
genel olarak islam’in, dzelde ise tasavvufun konusudur. Tekke ve
tarikat dlnyasinda siir ile masiki, glfte ile beste daima beraber
olmustur. Bestekarlar, ilahl formu igin glfte olarak daha ¢ok
mutasavvif sdirlerin siirlerini tercih etmislerdir. Konu itibariyla tekke
masikisi alaninda, hakkinda beste yapilan sahislardan biri Veysel
Karant'dir.

Veysel Karani, tasavvuf tarihi ve kiltiriinde “Uveysilik”
metodunun temsilcisi olarak kabul edilmektedir. Uveysilik dgretisini,
Veysel Karant’nin sahsini ve hususiyetlerini manzum sekilde anlatan
bircok siir yazilmistir. Bu siirler, bircok ilahinin  giftesini
olusturmaktadir. Siir ve mlsiki, mutasavviflar tarafindan birer mesaj
ve bilgi aktarim vasitasi olarak degerlendirilmektedir. Tekke masikisi
repertuarindaki mezk{r konuyla ilgili ilahiler sayesinde insanlar,
Veysel Karani hakkinda bilgi sahibi olmaktadirlar.

Calismamizda Veysel Karani’nin hayati, tasavvuf ve edebiyat
kiltirindeki yeri ele alinacaktir. Tasavvuf, edebiyat ve tekke
masikisinin ortak konusu olan Veysel Karani musiki perspektifinden
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tekke, tasavvuf, mUsiki, Veysel Karani, siir,
ilaht.

Abstract

Music is associated with sufism is a science and art. Beauty,
love Music is a science and an art associated with sufism. Beauty,
love and nurtured the love of music and the mystic sense, and they
appeal to bury the soul. During the execution of the various sects of
glorifying the music to be sufi music community it is called. The
richest type in the repertoire of Sufi Music is divine. Divine, although
at mosques and in public if it is accepted as a kind of mystical
corporate monopolies are exercised in the past and in line with the
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aforementioned conditions today has exceeded the boundaries of
the two bodies. Briefly; Sufism is not a definite place restrictions on
the music.

Music and divine the contents of the common forms of
literature, Islam generally, and more particularly the subject of
mysticism. Dervish and religious poetry with the world of music has
always been together with composing lyrics. Composers have
preferred more mystic poet of the poems as lyrics for the divine
forms. Sufi music in the subject field as one of the persons composing
about Veysel Karaniis made.

Veysel Karant in sufisme “Uveysilik” method is considered as
representative of. Uveysilik teaches, Veysel Karani’s describing the
personality and characteristics of the verse is written so many poems.
These poems constitute the most divine of the lyrics. Poetry and
musical, is considered as a message and information transmission
means by sufis. Through divine about the aforementioned issue in
sufi music repertoire is people are being informed about Veysel
Karant.

In our study, the life of Veysel Karani and his place in the
culture of Sufism and literature will be discussed. Veysel Karani, who
is a common subject of sufism, literature and Sufi music, will be
evaluated from the perspective of music.

Keywords: Sufism, Music, Veysel Karani, Poetry, Divine.
Giris
Sevgi, muhabbet, ask ve gilzelligin terclime istemeyen dili masikidir.

Bu ozellikleri itibariyla bir génul dili olan masiki, gizel (bedit) duygularin ses
ve nagme ile ifade edilmesidir."

Her topluma ait mdsikinin inanca dayal bir yoni oldugu gibi Tiirk
masikisinin de dini bir boyutu vardir. Dini mdsikinin ise cami ve tekke
mUsikisi olmak Gzere iki yakin tiri mevcuttur.? Cami mdsikisi, cAmide
ozellikle namaz ibadeti etrafinda sekillenen ve irticali olarak olusturulan,
cogunlukla Arapga giifteli ve sese dayal musikidir. Tekke mUsikisi ise gesitli

! yasar Nuri Oztiirk, Meviénd ve insan, (istanbul: Yeni Boyut, 1997), 155.

% Dint Msiki hakkinda genis bilgi icin bkz. Sadeddin Nuzhet Ergun, Tiirk Mdasikisi Antolojisi
(istanbul: istanbul Universitesi Yay., 1942), 1: 11-13; Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Mdsikisi
Ansiklopedisi (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yay., 1990), 1: 228; Nuri Ozcan, XVIil. Asirda
Osmanlilarda Dint Mdsiki (Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1982) 3-10.
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safi topluluklarinin zikirleri esnasinda icra edilen masikiye denilmektedir.?
Glnumuzde tekke musikisinin alani tasavvuf kurumlarinin sinirlarini agsmis
durumdadir. Cami masikisiyle ortak formlara/sekillere sahip olan tekke
mUsikisi, mekan sinirinin disina tasarak sosyal hayatin bir pargasi haline
gelmistir. Kisaca; tekke masikisinde kesin bir mekan sinirlamasi yoktur.

i1ahi, “Allah’a ait” manasina gelen bir kelimedir. Divan Edebiyatindaki
“ilaht”  olarak isimlendirilen siirlerin Dini Mdusiki"de ayni isim ile
bestelenmesinden meydana gelmektedir. ilahinin konusu, islAm Dini’nin
esaslarini, tevhid, niblivvet ve ahiret gibi iman esaslarindan namaz, orug ve
hac gibi ibadet konularina, Hz. Peygamber sevgisi, zikir, tefekkir, tevbe, ilaht
ask ve sevgi gibi konulardan muamelat, ahlak ve islam biyiklerinin énemli
vasiflarina kadar olduk¢a genis bir alani kapsamaktadir. Kisaca; tekke
masikisinin konusu, tasavvufun konusudur.” ilahi formu hem camide hem
de tasavvufi kurumlarda okunan bir formdur. ilahi bestekarlari giifte olarak
daha ¢ok Yunus Emre, Niyazi Misri, Esrefoglu RGmi, Aziz Mahmut Hudayi,
Semseddin Sivasi, Erzurumlu ibrahim Hakki, Ahmed Kuddisi gibi tasavvuf
blytklerinin siirlerini se¢cmektedirler. Bu baglamda tasavvuf tarihi ve
kiltirine, edebiyata ve tekke musikisine konu olan kisilerden biri Veysel
Karani'dir.

1. Veysel Karani’nin Hayati

Veysel Karani'nin VI. ylzyilin sonlarina dogru, 560-600 yillari arasinda
ya da VII. ylzyihn ilk yarisinda, 610-630 yillari arasinda dogdugu tahmin
edilmektedir.> Dogum yeri Yemen'’in Karen kéyudir. Asil ismi, Uveys b.
Amir-i Kareni'dir. Dort yasinda iken babasi vefat eden Veysel Karani,
annesinin himayesinde, herhangi bir egitim almadan tek Allah inancina
sahip olarak yasamistir. Menkibe kitaplarinda Muslimanhgi kendi kendine
kabul ettigi bilgisi bulunmaktadir. Calisip annesine bakabilecek ¢aga gelen
geng Uveys, kendisiyle alay eden, kendisini anlamayan insanlardan
uzaklasmak ve kendi i¢ diinyasiyla bas basa kalabilmek igin deve gobanlig
yapmaya baslamistir. Ufku aydinlik, gonli duyarli olan Veysel Karani, bir
kurtaricinin haberini beklemis ve bekledigi haber ¢ok ge¢cmeden kendisine
ulasmistir. Bu, Allah’in son Peygamberi Hz. Muhammed’in zuhur ettigi ve
insanlari hak dine davet ettigi mijdesidir. Veysel Karani bu haberi duyunca

3 Zekai Kaplan, Dinf Mdsiki Dersleri, (istanbul: Milli Egitim Bakanhgi Yay., 1991), 14.
4 Oztuna, Biyiik Tirk Masikisi Ansiklopedisi, 2: 380.

*> Mehmet Emin Bars, “Tasavvufi Tiirk Edebiyatinda Veysel Karani”
(Subat 2018): 307.

, Sosyal Bilimler Dergisi 20
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Musliiman olmus, islam’a ve Hz. Muhammed'e goniilden baglanmistir.®
Onun kimse tarafindan irsad edilmeden, ilham-i Rabbani ile Hz.
Muhammed’e derin muhabbetinin sonucunda islam dinini kabul ettigi ifade
edilmektedir.”

Hz. Muhammed’i diinya goziiyle gorme serefine erisemeyen Veysel
Karani, peygamberimizin vefatindan sonra Kife'ye yerlesmistir. Misliman
iki grup arasinda c¢ikan Siffin Savasi’na Hz. Ali'nin yaninda katiimistir.
Cogunluk gorise gore Siffin Savasi’nda yaralanan Veysel Karani, 657 yilinda
Firat Nehri kenarinda sehit olmustur. Defnedildigi yer hakkinda kesin bir
bilgiye rastlanilmamaktadir.®

2. Tasavvuf ve Edebiyat Kiiltiiriinde Veysel Karani

Tabiinin faziletlilerinden ve islam biyiklerinden biri sayilan Gnli safi
Veysel Karani, ozellikle Osmanl doneminden giiniimiize tasavvuf, edebiyat
ve kiltlr tarihimizde 6nemli bir yer almaktadir. Onunla ilgili anlatilanlar
onun tarihsel bir sahsiyet olmasinin 6tesinde efsanevi bir vell olarak
kabuliinii gostermektedir. Veysel Karant’nin efsanevi ve menkibevi kisiligi
onun tarihi kisiligini golgede birakmistir.” Veysel Karani, tasavvuf tarihinde
zihd déneminin taninmis kisilerinin basinda gelmektedir. Veysel Karanf ile
ilgili menkibeler, XlIl. yuzyildan itibaren yazilmaya baslamistir.’® Hz.
Peygamber’i grmeden iman etmesi, Mislimanlarin kolektif belleginde yer
almistir. Tasavvufta onun Ozel ve saygin bir yeri vardir. Veysel Karani,
tasavvufta “Uveysilik” yolunun ve metodunun temsilcisi olarak kabul
edilmektedir."* Onunla ilgili bircok menakibndme vyazilmistir. Manzum
olarak yazilan ve yiizlerce beyitten meydana gelen bu menakibnameler ve
ilaht tarzindaki siirler, Osmanli ddneminden bu yana halkin Veysel Karant'yi
ogrenmesinde 6nemli rol oynamis ve oynamaktadir.™

Tekke siirinin 6nderi olan XIV. ylzyihn biylk sairi Yunus Emre,
Divdn’inda Veysel Karani’den bahsetmektedir. XV. asirda Bursa’da yasamis
olan ve Yunus Emre’nin etkilemis oldugu Asik Yunus veya diger Yunuslara ait

® Abdullah Mesut Agir, Netice Bozkur, “Veysel Karani Séylencelerden ina Gulane”, e-Serkiyat
ilmi Arastirmalar Dergisi 8 (Kasim 2012): 53-54.

’ Bars, “Tasavvufi Turk Edebiyatinda Veysel Karani”, 307.

8Bars, “Tasavvufi Turk Edebiyatinda Veysel Karani”, 308.

° Ahmet Yasar Ocak, Sifilik Geleneginin Efsanevi Onciisii Veysel Kardni ve Uveysilik, (istanbul:

Dergah Yayinlari, 2009), 78.

10 Bars, “Tasavvufi Turk Edebiyatinda Veysel Karani”, 309.

" Necdet Tosun, “Uveysilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay.,

2012), 42: 400.

12 Bars, “Tasavvufi Turk Edebiyatinda Veysel Karani”, 309-312.
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oldugu distnilen “Hakkin Habibi'nin sevgili dostu, Yemen ellerinde Veysel
Karani” misrali meshur ilahide Veysel Karani’'nin Hz. Peygamber aski,
ibadete diiskiinliigi ve anne sevgisi gibi konulara deginilmektedir.” Veysel
Karani’nin halk dindarligindaki yerini anlamada Yunus Emre’nin bu siirindeki
tanimlamalari yardimci olmaktadir.**

3. Tekke Masikisinde Veysel Karani

Yunus Emre, Anadolu’'nun her kdsesinde kdyden kente halkin
gonliinde taht kurdugu gibi onun yazdig Veysel Karani ile ilgili ilahisi de
herkesin hafizasinda ve dilinde yer almakta ve terenniim edilmektedir.

Hakkin Habibi’nin sevgili dostu
Yemen ellerinde Veysel Karani
Séylemez yalani yemez harami
Yemen ellerinde Veysel Karani

Bestekari bilinmeyen, “Anonim” veya “La Edri” olarak ifade edilen
Ussak makamindaki bu ilahiyi Ahmet Hatipoglu (6. 2015), 1969 yilinda
kudiimzen Nezih Uzel'in (6. 2012) okuyusundan notaya aldigini ifade
etmektedir.”

Veysel Karani biyografisini ve hususiyetlerini manzum olarak en gtizel
dile getiren slphesiz Yunus Emre’nin mezk(r siiridir. Veysel Karani, Hz.
Peygamber asigi oldugu gibi Yunus Emre de Veysel Karani asigidir. Yunus
Emre, bu siiri samimi ve ihlasla yazdigindan olsa gerek bircok bestekari
kendisine celp ve cezp etmistir. Farkli zamanlarda yasamis bircok bestekar
bu siiri ayri ayri makamlarda besteleyerek tekke mdusikisi repertuarina
kazandirmiglardir.

Sultan Il. Mahmut déneminin 6nemli bestekar ve neyzeni; ayni
zamanda Sultan I. Abdulmecid’in bas imami Kazasker Mustafa izzet Efendi
(6.1876)';

13 Bars, “Tasavvufi Turk Edebiyatinda Veysel Karani”, 313.

" Ejder Okumus, “Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde Veysel Karan
Aragstirmalar Dergisi 7/31 (2007): 205.

!> Eserin notasi icin bkz. Ahmet Hatipoglu, Besteleriyle Yunus Emre iléhileri, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 1993), 341-342.

% M. Nazmi Ozalp, Tiirk Mdsikisi Tarihi (istanbul: Milli Egitim Bakanhg Yay., 2000), 1: 572-

579.

~n
|

, Uluslararasi Sosyal
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Urum’da Acem’de Gsik oldugum
Yemen ellerinde Veysel Karani
Allah’in Habibi dostum dedigi
Yemen ellerinde Veysel Karani

Siirini, Hicdz HUmayldn makaminda ve Evsat (26/8) usdlinde
bestelemistir."” XIX. asrin ikinci yarisinda yasamis Meydancik Camii imami
Zakir Hafiz Hasan Efendi (6. 1897)" ise ayni siiri Nim Sofyan (2/4) ustlinde
ve SGzinak makaminda giizel bir melodiyle ezgilendirmistir.” Yine bu siiri
Muratpasa miuezzini Hiseyin Efendi (6. 1720), Sofyan (4/4) usdlinde ve
Segah makaminda bestelemistir.”

Urum’da Acem’de Gsik oldugum
Yemen ellerinde Veysel Karani
Allah’in Habibi dostum dedigi
Yemen ellerinde Veysel Karani

Yunus Emre’nin bu meshur siirine XVIIl. asrin bestekarlarindan
Muhammediyeci Mustafa, Sehndz makaminda bir beste yapmistir. Ayrica
ayni ilahinin bestekari mechul, Hicaz makaminda ve Evsat usGlinde bir

bestesi daha vardir.”*

Yunus Emre’nin Veysel Karanf ile ilgili siirine yapilan besteler elbette
bunlarla sinirh degildir. Veysel Karant ile ilgili ilahilerden kayitlara gegmemis,
unutulmus veya ulasamadigimiz bircok farkli bestesi mevcuttur. Ayrica
Anadolu’da yoresel olarak bestelenen ve icra edilen Veysel Karani ilahileri
de vardir.

Anasindan doddu diinyaya geldi

Melekler kanadin altina serdi

v Oztuna, Biiyiik Tiirk Mdsikisi Ansiklopedisi, 2: 79, 80; eserin notasl icin bkz. Clineyd Kosal,
99 Makamda lléhiler (Iistanbul: Marifet Yay., 1994), 66.

'8 Ergun, Tiirk Msikisi Antolojisi, 2: 489.

¥ Bztuna, Bliyiik Tiirk Masikisi Ansiklopedisi, 1: 334; eserin notasl igin bkz. Ali Riza Sengel,
Tiirk Masikisi Klasikleri ilGhiler (istanbul, 1979), 2: 21; Ciineyd Kosal, Yunus iléhileri
Glildestesi (Ankara: Kulttir Bakanhgi Yay., 1991), 184.

20 Ergun, Tiirk Msikisi Antolojisi, 1: 391; Oztuna, Biiyiik Tiirk Mdsikisi Ansiklopedisi, 1: 358;
eserin notas icin bkz. Kosal, Yunus lléhileri Giildestesi, 174.

! Ergun, Tiirk Mdsikisi Antolojisi, |: 289.
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Peygamberin tacin, clibbesin giydi
Yemen ellerinde Veysel Kardni

Guftesi Yunus Emre’ye ait olan bu ilahi, Sanlhurfa yoresinde bestesi
anonim olarak Saba makaminda okunmaktadir.?> Bu eser, “Veysel Karant”
basligiyla 6rnek olarak calismamizda yer almaktadir.

Alevi/Bektasi sairlerde de derin bir Veysel Kardni sevgisi yer
almaktadir. Veysel Karani’nin Yemen’den ayrilip Kife'ye yerlesmesi ve Hz.
Ali'nin yaninda Siffin Savasi'na katilip sehit oldugu gorusu, Alevi/Bektast
zimresi arasinda Veysel Karani'ye 6zel bir deger verilmesini saglamistir.
Aleviler arasinda Veysel Karani’nin Hz. Muhammed’'in “nefes evladi”
olduguna dair bir anlayis mevcuttur.”

Rehber-i kdfile-i isr-i Nebiyy-i Medeni
Sem-i minhdc-1 Hidd necl-i siiheyl-i Yemeni
Sems eder feyzi ile ndr-i dili mesrik-1 niir
Pir-i pirén-1 Hudd-perver Uveysii’l-Karan?

Kadiri seyhi Osman Sems Efendi'ye (6. 1893) ait bu dortligu
Hammamizade Osman (Bey) Efendi (1887-1892 vyillari arasinda Halep’te
vefat etmistir.), Evsat usGlinde ve Hlseyni makaminda bestelemistir.
Osman Sems Efendi’nin dervislerinden olan ve Haci Faik Bey’den (6. 1891)
mUsiki mesk eden Hammamizade Osman Efendi, XIX. asrin son yarisinda
istihar eden iyi bir neyzen ve hanendedir.”® Yemenli, pirlerin piri Veysel
Karani ile alakali bu ildhinin notasi, Tirk Mdsikisi Klasikleri ilGhiler adl
kitapta mevcuttur.”

Géniilde buldum esrér-i Uveys’i
Uveysiyem Uveysiyem Uveysi
Ki oldum askinin Leyld vii Kays’i

Uveysiyem Uveysiyem Uveyst

2 Huseyin Akpinar, Sanliurfa’da Dini Mdsiki (Ankara: Yayinevi, 2011), 283-284.

- Bars, “Tasavvufi Turk Edebiyatinda Veysel Karani”, 316-317.

2 Ergun, Tiirk Masikisi Antolojisi, 2: 503-576; Oztuna, Biiyiik Tiirk Misikisi Ansiklopedisi, 2:
167; Ozalp, Tiirk Mdsikisi Tarihi, 1: 602.

2 Abdulkadir Tére, Tiirk Mdsikisi Klasikleri ilGhiler (istanbul: Kubbealti Nesriyati, 1985), 4: 20.
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Guftesi, Uveysilik payesine ulasan® mutasavvif Osman Sems
Efendi’ye, bestesi de ayni sekilde Hammamizade Osman Efendi’ye ait Diiyek
ustlinde ve Bayati makamindaki®” ilahinin notasi da Tiirk Mdsikisi Klasikleri
iiGhiler adli kitapta yer almaktadir.”®

Ummet-i merhiimeye ¢iin bir aman geldi Uveys
Nér-1 dizahtan uséti kurtarip aldi Uveys
Clin vasiyet etti hirkasin ona Fahr-1 rusiil
Bu zaif iimmete gér ne kerem kildi Uveys

Mevlevi tarikatina mensup Zekai Dede (6. 1894), giiftesi Kadiri seyhi
Ahmed Kuddisi'ye (6. 1848) ait bu siiri SGzindk makaminda ve ilaht
formunda bestelemistir.”

Ol kadar mukbil-ii mahbib-i Hiida’sin ki seni
Kildi tevkil ziyéret ile vechin géreni

Yok nazirin aramam hitta-1 Hind i Yemen’i
Bahr-1 isydni gezindirme yeter fiilk-i teni
Dest-gir ol bana yd Hazret-i Veysel Karani

Guftesi, Mevlevi tarikatinin XIX. asirda yasamis Unli kadin divan
sairlerinden Seref Hanim’a (6. 1861), bestesi de yine Zekai Dede’ye ait,
Devr-i Revan (Hind?) usdliinde ve Ferahnak makaminda bir ilahi mevcuttur.*
Seref hanim, yukaridaki muhammes tarzindaki siirinde ve bir de rubaisinde
Veysel Karani’den bahsetmektedir. Calismamizda 6rnek olarak notasini da
verdigimiz yukaridaki ilahide Allah’in Veysel Karani’ye verdigi makam, Hz.
Muhammed’in kendisine olan muhabbeti, hirkasini ona vasiyet etmesi
anlatilirken ondan yardim dilenmektedir. Seref hanim, Urfali Yusuf Nabi’'nin
(6. 1712) “Sakin terk-i edepten kly-i mahb(b-i Hida’dir bu” gazeline nazire
olarak yazmis oldugu asagidaki dortligiinde Hz. Peygamber’in Veysel
Karani’ye ihsan ettigi hirka-i serifin ziyaret edilmesi ve ona yuz sirilip dua
edilmesi gerektigi mevzusu anlatiimaktadir. Asagidaki giifteye “Cenab-i

%% Nihat Azamat, “Osman Sems Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul:

TDV Yay., 2007), 33: 473.

z Ergun, Tirk Mdsikisi Antolojisi, 2: 503, 573-574.

* Tore, Tiirk Mdsikisi Klasikleri lhiler, 3: 116.

2 Ergun, Tirk Mdsikisi Antolojisi, 2: 608.

30 Ergun, Tiirk Masikisi Antolojisi, 1I: 588; ilahinin notasi i¢in bkz. Ahmet Calisir, Hdce Héfiz
Eyyibi Mehmed Zekdi Dede Efendi, (Konya: Selguklu Belediyesi, Tarihsiz), 172.
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Veys” bashgiyla yapmis oldugumuz Sabd makamindaki ilahi bestesi,
¢alismamizda 6rnek eser olarak bulunmaktadir.

Ziydret kilsin immetler revdn-i cn bahddir bu
Cendb-1 Veys’e ihsén u atd-y1 Mustafd’dir bu
Esigine Seref ray u siydhin siir niydz eyle
Makdam-1 hirka-yi pék-i Habib-i kibriyddir bu®*

SISKAV (Siirt ilim, Spor, Kiiltiir ve Arastirma Vakfi), 1990 yilinda Veysel
Karani ile ilgili yeni eserler besteletmistir. “Veysel Karani ve Anne Sevgisi”
konulu yeni giifte ve besteler, bir mecmua haline getirilmistir. Burada
Veysel Karanf ile ilgili on (10) tane yeni siir; Yunus Emre’nin yukarida
zikredilen siiri ve bazi giftelerin tekrari ile de on dort (14) adet beste
mevcuttur. Giftelerden dordii Ahmet Aritiirk’e, licli de Ekrem Kili¢’a aittir.
Bestekarlar ise mQsikimize énemli hizmetlerde bulunmus Avni Anil, Amir
Ates, Sadi Hosses, Selahaddin icli, Yusuf Nalkesen, Erol Sayan ve Alaaddin
Yavasca gibi Ustatlardir. Bu bestelerin orijinal nlshalari, bestekarlarin kendi
el yazmalariyla gonderdikleri notalar, elimizde bulunmaktadir. Bu
bestelerden bazilari hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse;

Guftesi, Veysel Kardni’'nin Hz. Peygamber’i ziyaret icin Medine'ye
gelmesi ve Peygamberimizin hirkasini ona vasiyet etmesi olayini sekiz kita
halinde anlatan Ahmet Aritirk’e; bestesi, asrimizin dnemli bestekarlarindan
merhum Avni Anil’a ait bir ilahT mevcuttur.

Hayirlisi Veys’dir tabiinlerin
Sevgisi dillerde Veysel Karani
Candan dsigiydi ol Muhammed’in
Askiyla yanardi Veysel Karani

Segah makaminda ve Aksak usdliindeki bu ilahinin (dort sayfa)
bestelenmesi esnasinda bestekarin gonliine diisen Mustafa Itri Efendi’nin
(6. 1712) Salat-1 Ummiyye’si bas tarafta yer almaktadir.

Yesari Asim Arsoy, Veysel Karani’nin émr-i mukaddesinden miilhem
olarak giftenin de kendisine ait oldugu Sofyan us(linde, Hiseyni
makaminda ve sarki formunda bir eser bestelemistir.

3 Bars, “Tasavvufi Turk Edebiyatinda Veysel Karani”, 320-321.
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Hafiz, mevlithAn ve bestekdr Amir Ates, Necati Bursal’nin
Res(lullah’in dostu Veysel Kardani’den medet dileyen;

Ey Rasulullah’in dostu

Yalvaririz imdadeyle

Kurtar Allah icin postu

Yalvaririz imdadeyle

Siirini Diyek usGliinde ve Hiiseynt makaminda bestelemistir.

Biri glifte ve bestesiyle biri de bestesi ile Sadi Hosses’e ait iki ayri
makamda ilahf; sozleri Yunus Emre’ye bestesi Yusuf Nalkesen’e ait yine iki
farkli makamda ilahi, s6z ve muizigi Erol Sayan’a ait bir ilahi mevcuttur.

Ekrem Kili¢'in Veysel Karani ile ilgili i¢ siirinden birini Selahaddin icli,
birini ismail Baha Siirelsan, birini de Alaaddin Yavasca farkli makamlarda
bestelemislerdir.

Yukarida kisaca zikrettigimiz Veysel Karani ile ilgili bu calismalarla
beraber yeni besteler olusturulmakta, klasik ve yeni ilahiler farkl icracilar
tarafindan seslendirilmekte ve yorumlanmaktadir.

Sonug

Veysel Karani, tasavvuf tarihi ve kiiltiiriine, edebiyat ve siire ve tekke
msikisine konu olan tarihi ve efsanevi sahsiyetlerden biridir. Veysel Karant,
tasavvuf tarihinde “Uveysilik” yolunun temsilcisi olarak kabul edilmektedir.
Edebiyat tarihinde Veysel Karanf ile ilgili manzum olarak yazilan menkibeler
ve ilahi tarzindaki siirler, Osmanli déneminden bu yana halkin Veysel
Karani'yi 6grenmesinde dnemli rol oynamaktadir.

Veysel Karani, Osmanh déneminden itibaren mutasavvif sairler ve
tekke mdasikisi bestekarlari igin bir ilham kaynagl olmustur. Basta Yunus
Emre olmak Uzere birgok sairin Veysel Karani ile ilgili yazmis olduklari siirler,
bestekarlar tarafindan bestelenmistir. Tekke mUsikisi repertuarinda onlarca
notasi ornek olarak calismamizda yer almaktadir. Bu alanda bir kitap
calismasi yapilarak Veysel Karani ile ilgili butiin besteler bir araya
getirilebilir.

GUnUmuzde de Veysel Karanti ile ilgili yeni besteler yapilmaya devam
etmektedir. Anadolu insani Veysel Karani'yi tekke musikisi repertuarinin
onde gelen formu ilaht ile yani gondl diliyle tanimaktadir.
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