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Takdim
Ihsan Aqik*

Allah’a hamd, Resilii’ne salat u selam olsun.

Diyanet Isleri Baskanligimiz 1989 yilindan beri Tiirkiye Diyanet Vakfi ile
isbirligi icerisinde Peygamberimizin diinya dlemine tesriflerini “Kutlu Dogum Haftas1”
olarak hem iilke i¢inde hem de yurt disinda bir¢ok etkinliklerle kutlamaktadir. Soyle ki:
Yiice milletimiz tarihi ge¢misinde uzun yillardan bu yana Peygamberimizin dogumunu
biiyiik bir cosku ile kutlamistir. Biitiin bu merasimlerde Peygamberimiz anilmis ve onun
her yoniiyle anlatilmasina gayret gosterilmistir.

Bizler; iyiyi kotiden ayirt etmeyi, birbirimizi sevmeyi, paylasmayi,
yardimlasmay1, ahlakin giizelliklerini, diiriistliigii, dogrulugu, erdemli bir davranisi,
hosgoriiniin en milkkemmelini, insana sayginin en yiicesini, sefkat ve merhametin sinir
tanimayan boyutunu, adaletin en giizel tatbikatini, kisaca her seyin en iyisini ve en
giizelini, o Rahmet Peygamberinin teblig, tavsiye ve uygulamalarindan o6grendik.
Hayatimizi anlamli kilan degerlerimizi, diinya ve ahiret dengesini, insan onuruna uyan
yagama sanatini bizlere hep o gosterdi.

Dogan oglumuza Ahmet, Mehmet, Mustafa, kizimiza Giil ismini, ona
sevgimizin bir niganesi olarak biz verdik. Bah¢emize, evimizdeki saksimiza rengarenk
giilleri ona olan muhabbetimizden diktik. Yiiregimizin sesini gozyast ile 1slattigimiz
sayfalara misra misra “Na’t” olarak doktiik. Onu anlatiyor diye sevincimizde ve
hiznimiizde mevlid merasimleri tertipleyip, sefaatini umarak bu duygularimizi
paylastik. Sinirda nobet tutan askerimize, vatan ig¢in sehadet serbetini igmeye hazir
erimize Mehmet¢ik adini1 biz verdik. Evet biitiin bunlar1 biz yaptik. Bu hasletimizle
Millet olarak birlikte sevindik, birlikte agladik.

O bizi hayat verecek seylere ¢cagirmisti. O bize sevgi ve baris dini olan Islam’1
teblig etmisti. Bir cahiliyye toplumundan medeni bir millet olusturmanin sirlarimi
dgretmisti. Insanlarm birbirini goz kirpmadan bogazladig: bir dénemde, baris igerisinde
yasamanin yollarini insanlifa sunmustu. Birbirine diiman olan kabileleri kardes
yapmus, yiireklere ¢oreklenmis kin ve nefret tohumlarinin yerine sevgi ve hosgorl
duygularini ekmisti.

Bu baglamda Diyanet Isleri Bagkanligimiz son yillarda toplumun acil ihtiyag
duydugu bir konuyu gilindeme tasiyip, onu Kur’an ve Siinnet c¢ercevesinde topluma
yansitmaktadir. Amag, Peygamberimizi sadece camilerde degil, uygun her mekanda
onun sanina yakigan bir sekilde anmak ve anlamaya ¢aligmaktir.

Bugilin Miisliimanlarin her zamankinden daha ¢ok tevhid ve vahdete ihtiyact
vardir. Zira Yiice Rabbimiz Miisliimanlar1 Enbiya Suresi 92. ayette tek bir limmet
olarak ifade etmis olmasina ragmen ne yazik ki Miislimanlar, tefrika hastaligina
kapildig1 icin RGm Suresi 32. ayetin muhtevasina girmeye baglamislardir. Bu sebeple

* Sanliurfa 11 Miiftiisii.



bugiin Miislimanlarin tevhid inancina dayali vahdeti gergeklestirme yolunda gayret sarf
etmeleri bir zorunluluktur.

Tevhid, islam’1n en temel ilkesi, Kur’an ve Siinnetin ruhu, biitiin peygamberlerin
gonderilis gayesidir. islam’mn tevhid dini olusu, onu diger din ve inanglardan ayiran en
bariz vasfidir. Tevhid ilkesinden ii¢ temel esas ortaya ¢ikar: Selam, eman ve vahdet.
Yani baris, giiven ve birlik. Islam-selam iliskisi, iman-eman iliskisi ve tevhid-vahdet
iliskisi dogru kurulamadan; bir toplumun Islam toplumu olmas1 miimkiin degildir.

Islam, oncelikle insanlarin zihin ve goniil diinyalarma Allah’m birligi ve
essizligi inancini yerlestirerek, sirk basta olmak iizere onlar1 bolinmislik ve
pargalanmisliga sevk eden ve saptiran her tiirlii yanlis inang, diisliince ve ideolojiden
arindirir. Tevhid inanci, insanlarin kalplerine ve akillarina sadece Allah’in birligi ve
essizligi inang ve diisiincesini yerlestirmekle kalmaz. Ayni zamanda kainatin tiim
farklilik ve cesitliligine ragmen; miikemmel bir uyum icinde bir ve biitiin olarak nasil
var edildigine ve isleyisine dikkatleri ¢eker. Dolayisiyla tevhid inanci; en az birlik
kavram1 kadar ¢okluk ve farklilik kavramlarini da esas almay1 gerektirir. Bu anlayzs,
irfan  gelenegimizde “kesrette = vahdet, vahdette kesret” seklinde ifadesini
bulmustur. Tevhid, sadece bir inang ve diisiince sistemi degil; ayn1 zamanda bir hayat
tarzi1 ve yasama big¢imidir. Tevhid inancinin toplumsal hayattaki karsiligi vahdettir.
Vahdet suurunu toplumsal hayatta gerceklestirmenin yolu da sosyal adalet ve ahlak
bilincinin fertlere yerlesmesinden gegmektedir.

Vahdet; kardeslik, dostluk, sevgi, yardimlasma ve dayanigmadir. Birlikte
yasama, paylasma, ortak degerlere sahip olma ve ortak ideallere yonelmedir. Tevhidin
sancagi altinda toplanma; Allah’in dini yolunda her tiirlii diinyevi menfaati bir kenara
birakmadir. Islim diinyasinda yasanan acilari ortak, dertleri ortak ve dualar ortak
kilmaktir. Miisliman kanimin dokiilmesini 6nlemekten daha degerli bir stratejinin,
Miisliimanlarin parcalara ayrilmasimni engellemekten daha Onemli bir siyasetin
olmadigin1  bilmektir. Islam {immetinin insa ettii miimtaz medeniyetlerin, bu
medeniyetlerin ortaya koydugu biiylik tecriibelerin farkinda olmaktir. Unutulmamalidir
ki; yeryliziindeki biitiin muhtaclara, biitiin mazlumlara, biitiin insanliga huzur ve saadet
getirecek  yegine nizam Islam’dadir, imandadir, Islam’m tevhid ve vahdet
anlayigindadir. Ancak bunun i¢in; bizzat Miisliimanlarin tevhid ve vahdeti iyi ve dogru
bir sekilde kavramasi gerekmektedir. Siiphesiz ki; Allah’in dini iki kelime, kelime-
i tevhid ve vahdet-i kelime; yani Allah’in birligi ve immetin birligi {izerine
kurulmustur. Miisliimanlarin bugiin kiifriin karsisinda tek ses, hainin karsisinda tek
yiirek, zalimin karsisinda yekviicut olabilmesi, her seyden dnce mezhebini, mesrebini,
irkiny, dilini, cografyasini ve ideolojisini degil; Islam’1n tevhid ve vahdet anlayisini esas
almasiyla miimkiin olabilecektir. Birlige, dirlige ve huzura giden yol da, dostu diigmani
tanimanin yolu da, emperyalistleri degil; immetin yiiziinli giildiirmenin yolu da buradan
gecmektedir.

Miisliimanlarin vahdetini, uhuvvetini ve maslahatini 6n planda tutmak ve bu
ugurda her tiirlii riski alarak hakki, hakikati, adaleti ve ahlaki savunmak Islam



diinyasindaki biitiin alimlerin, miinevverlerin ve entelektiiellerin en basta gelen
vazifesidir.

“Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet” temasi ve “Insanligi yiiceltmek, insanlig
diriltmek ve insanlifi yasatmak i¢in gelin birlik olalim!” ¢agris1 etrafinda kutlu
dogumunu idrak ettigimiz sevgili Peygamberimiz’in (s.a.s.) getirdigi tevhid dininin ve
rahmet yiiklii evrensel mesajlarin; basta iilkemiz olmak iizere biitiin Miisliimanlarin
vahdetine, birligine, dirligine ve huzuruna vesile olmasini, insanligin merhamet dini
Islam’m rahmet ve adaletinden hicbir zaman nasipsiz kalmamasimi Yiice Rabbimden
niyaz ediyor, sempozyuma emegi gecenlere tesekkiir ediyorum.



Onsdz
Hikmet Akdemir®

Alemlerin Rabbi olan Allah’a sonsuz hamd i senalar olsun. Kainatin Efendisi,
Peygamberlerin Sultan1 Allah Resilii’ne (s) salat ve selam olsun!

Giizel bir gelenek haline getirdigimiz Kutlu Dogum Sempozyumunun bu yil
onuncusunu diizenledik. Diyanet Isleri Baskanligimizin bu yil igin sectigi konu
gercekten cok onemliydi: “Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet” Zira bu bashk Islam
dininin temelini olusturan tevhid ile Islim toplumunun esasini teskil eden ve devaminin
garantisi olan vahdetini ifade etmektedir. Nasil ki Islam dini tevhidsiz diisiiniilemez;
tevhid olmazsa Islaim dininden séz edilemez; ayni sekilde vahdet olmazsa islam
toplumundan eser kalmaz. Maalesef tarihimiz vahdetimizi bozdugumuzda maruz
kaldigimiz tiirlii tiirlii hezimet ve musibetlerle doludur. Islim Ummeti ne zamanki
medeniyetin zirvesine c¢ikip diinya siyasetinde s6z sahibi olmussa onun bilegini
biikemeyen diismanlart ¢esit ¢esit hile ve entrikalarla fitne ve tefrika ¢ikarip menhus
emellerine kolayca ulasabilmislerdir. Ne acidir ki Mukaddes Kitabimizda Rabbimizin
kesin ikazlarina, alemlere rahmet olan Peygamberimizin (s) miiteaddit uyarilarina
ragmen her seferinde ayni oyuna geliyor ve ayn1 vartaya yuvarlaniyoruz. Bu hususlar
sonraki sayfalarda okuyacaginiz birbirinden giizel bildirilerde daha detayl ele alinacagi
icin ben burada s6zi fazla uzatmak istemiyorum.

Basindan beri her birine sahit oldugum, iiciinciisiinde Diizenleme Kurulu
Bagkanligi yaptigim sempozyumlarimizin hepsi dolu dolu gecti. Ancak baskan
oldugum bu sempozyumu onlardan ayiran 6énemli bir 6zelligi var. O da ilk defa uluslar
aras1 diizeye tasinmis olmasidir. Bu vesileyle basta Il Miiftiimiiz Sayin fhsan Acik
Hocamiz, Diizenleme Kurulu Baskan1 Prof. Dr. Murat Akgiindiiz Hocamiz, her asamada
isleri takip eden ve arka planda fedakarane calisan gen¢ akademisyen Yrd. Dog. Dr.
Omer Sabuncu Hocamiz olmak iizere emegi gegen herkese iistiin gayretlerinden dolayi
tesekkiir ediyorum. Bildirileriyle bize bilimsel bir ziyafet sunan, uzaktan veya yakindan
gelen ya da Fakiiltemizden katilan degerli bilim adamlarina katkilarindan 6tiirii en kalbi
stikranlarimi arz ediyorum.

Saglik, mutluluk ve birlik i¢inde nice yillara, nice sempozyumlara...

* Prof. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani.
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ISLAM’DA VAHDET

Kutlu Elgilikle Sirkten Tevhide Tefrikadan Vahdete Yolculuk
Adnan Demircan®

Islam, birlik ve beraberlik yoludur.

Giris

Hz. Peygamber’in (s) el¢i olarak gonderildigi donemde ve yasadigi cografyada
ikamet eden Araplar, olumlu ve olumsuz bircok haslete sahiplerdi. Bu dénemde sadece
kotiiliglin bulundugu, iyi ve dogru adina herhangi bir seyin bulunmadigi tarzindaki
yaklagimlart dogru bulmak miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber, iyi vasiflarla
muttasif bir insan olarak “Muhammedii’l-Emin” lakabimn1 Mekke’de, Islam oncesi
donemde almisti. Kuskusuz bu donemde giizel ahlaki vasiflarla anilan bagka insanlar da
vardi.

Islam oncesi Araplarmin sahip olduklari inang ve hasletlerden ikisi dikkat

¢ekicidir. Birincisi genellikle Yiice Allah’t kabul edip tanimalarina ragmen bazi
muhayyel varliklar1 da ilah olarak kabul etmeleridir. Islam, bu insanlar1 miisrik olarak
nitelemistir. Biitlin miisriklerin ayn1 derecede inandiklarini ve bunun hayatlarinda bir
karsilig1 oldugunu sdylemek zordur. Giiniimiiz toplumlarinda oldugu gibi genellemeler
ve istatistikler, bir toplumun biitiin mensuplarinin inanglarini yansitmaz. Miisrikler de
farkli inancglara ve bu inanc¢larin yansimalar1 olarak farkli pratiklere sahiplerdi.
Islam &ncesi donemde yasayan insanlarin ikinci dnemli dzellikleri de cok pargali bir
sosyal yapida yasamak zorunda olmalaridir. Arap kabilelerini bir araya getiren kabile
ittifaklar1 varsa da kabileler arasinda ve kabileler icinde rekabet ve birbirleriyle
miicadeleleri eksik olmuyordu. Bu inang ve sosyal yap: i¢inde bircok olumsuzluk
kurumsallagabiliyordu.

Hz. Peygamber’in teblig ettigi son ilahl mesaj bu iki temel sorunu kokiinden
cozmiistiir. Islam, sirki tevhitle, kabilecilikten beslenen ve bircok alanda etkisini
gordiigimiiz ¢ok parcali sosyal yapiy1 vahdetle etkisiz hale getirmistir. Bununla birlikte
sonraki donemlerde son ilahi mesajin miicadele ettigi bu iki temel konuda zaman zaman
gerilemelerle karsilasildig da bir gergektir.

Tevhit ve vahdet, etkileri bakimindan birbirleriyle iliskilendirilebilecek temel
kavramlardir. 1ki kavramm aym kokten gelmesi bir yana, ikisinde de g¢okluktan
kaynaklanan olumsuzluklar1 giderme hedefi yatar.

Once tevhidin inang alaninda meydana getirdigi doniisiimii, ardindan da
vahdetin pratik etkileri tizerinde durmamizin yerinde olacagini diisiiniiyoruz.

Sirkten Tevhide
La ilahe illallah

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali.
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[Allah’tan baska ilah yoktur.]

Insanin inancinin, sadece zihinsel bir tercih olarak kalmasi ve gerek bireysel,
gerekse toplumsal hayatinda karsiliginin olmamasi miimkiin degildir. Nitekim
Islam’dan 6nce Araplar arasindaki yaygin inang olan sirk, bireysel ve toplumsal hayatta
yansimalar1 olan bir inangti.

Sirkin insan hayatinda bir karsiligi oldugu gibi tevhidin de bir karsilig1 vardir.
Inancin insan hayatindaki karsiligi agisindan bakildiginda sirkin dalalet, cehalet ve
inan¢ sOmiiriisiine yol agtigini, tevhidin ise bu olumsuzluklar1 hidayet, hilm [yumusak
huyluluk] ve dini Allah’a mahsus kilma ile giderdigini goriiriiz. Bu tespit, bir miiminin
goriigleri olmasinin 6tesinde Hz. Peygamber’in dogdugu toplumda niibiivvet oncesi ve
niiblivvet sonras1 gelismeler dikkate alinarak ifade edilmektedir.

Dalaletten Hidayete

Tevhidi bozucu inanglar, yiice bir yaraticinin olmadig: fikrinden hareket ediyor
degildir. Ancak ylice bir yaraticinin varligina inanmak, uluhiyyeti ona tahsis etmeyi de
gerektirmemektedir. Nitekim Hz. Peygamber, teblige basladiginda Mekke’de ve
civarinda yasayan Araplar, genellikle her seyden iistiin “Allah” diye isimlendirdikleri
bir yaratictya inantyorlardi. Bu yaraticinin ismine izafetle “Abdullah [Allah’in kulu]”
seklinde isimler kullantyorlar, onun adina yemin ediyorlardi.
Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette onlarin bu inancina vurgu yapilmistir: “Andolsun, eger
onlara, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ayi hizmetinize kim verdi?’ diye soracak
olsan mutlaka, "Allah" diveceklerdir. O halde nasil (haktan) dondiiriiliiyorlar?”*
“Andolsun, eger onlara, "Gékten yagmuru kim indirip de onunla yeryiiziinii 6liimiinden
sonra diriltti?" diye soracak olsan, mutlaka, "Allah" diyeceklerdir. De ki: "Hamd
Allah'a mahsustur.”" Fakat onlarin ¢ogu akillarini kullanmazlar.”*
“Onlara, "Gokleri ve yeri kim yaratti?" diye soracak olsan, mutlaka "Allah"
diyeceklerdir. De ki: "Biitiin ovgiiler Allah’a mahsustur"”; ama onlarin ¢ogu bilmez.”
“Gergek su ki onlara, "Gékleri ve yeri kim yaratti?" diye soracak olsan, tereddiit
etmeden "Allah" derler. De ki: "O halde soyler misiniz, Allah’1 birakip da taptiginiz su
seyler, Allah bana bir zarar vermek istese, O’nun verecegi zarari onleyebilirler mi?
Yahut O bana bir rahmet dilese, onun rahmetini durdurabilirler mi?" De ki: "Allah
bana yeter! Hakkiyla tevekkiil edenler yalniz O’na giivenip dayamirlar."*
“Kendilerine "Gokleri ve yeri kim yaratti?" diye sorsan tereddiit etmeden, "Onlari
sonsuz giic ve ilim sahibi yaratn” diyeceklerdir.”

1 Ankebat 29/61.
2 Ankeb(t 29/63.
% Lokman 31/25.
4 Zuimer 39/38.

S Zuhruf 43/9.
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Hz. Peygamber’in muhataplarinin Allah’a inanmalari, sahih bir inang lizere
olduklart anlamina gelmiyordu. Nitekim Yiice Allah, El¢isi’ne onlarin inanglarinin batil
oldugunu ¢esitli ayetlerle bildirmistir.

Allah’a olan inanglarinin esas eksenine oturmasi, sirk unsurlarindan
temizlenmesiyle miimkiin olacakti. Miisrikler, Hz. Ibrahim’in dini {izere olduklarini
séyh’iyorlatrdl.6 Bu iddialari, Hz. Ibrahim’in miisriklerden olmadig1 ifadesiyle
reddedilmistir.

Hz. Peygamber’e yonelik ikinci onemli elestirileri ise onun sdylediklerinin
gecmiste atalarini tizerinde bulduklar1 inangtan farkli olmasiydi. Bu argliman, en 6nemli
dayanaklartyd.” Bunun diginda islom mesajina karst makul bir savunma ileri
stiremiyorlardi.

Miisrik Araplarin  Allah inanciyla ilgili zihinlerindeki kurgu asagi yukari
sOyleydi: Allah, bir insanin kendisine ulasmasi miimkiin olmayacak kadar yiicedir.
Insan, Allah’in karsisinda aciz ve 6nemsiz bir varlik olup Allah’a ulasmas1 miimkiin
degildir. Oysa ilahlar, Allah’a ulagma ayricalifina sahiptirler. Onlar Allah’a
ulasabilirken insanlar da onlara ulasabilmektedir. O halde isteklerini ilahlara ileterek
onlar iizerinden Allah’a ulasabileceklerine inantyorlardi. Allah’la aralarinda araci olarak
kabul ettikleri ilahlar {izerinden O’na ulasma inanci, Araplarin hayatlarinin bir¢cok
yoniine etki ediyordu.

Kur’an’in sirk olarak tanimladigi bu inanca bagli olanlara miisrik denir. Bu
kavram, onlarin inancini1 tanimlamaya olduk¢a uygundur. Allah’1 reddetmiyorlar; ancak
ilah edindikleri varliklara Allah’in gii¢ ve kudreti dahilinde olan bazi seyleri tahsis
ederek onlar1 Allah’a ortak kosuyorlardi.

Sirk, sadece maddi varliklar1 Allah’a ortak kosmakla gergceklesmez. Araplarin
inandiklari ilahlarin maddi tezahiirleri olarak onlara tahsis edilen mekanlar ya da maddi
nesneler varsa da aslinda bu maddi varliklar, dogrudan dogruya ilah kabul ettikleri
varliklar olmayip ilahlar1 temsil eden sembollerdi. Kur’an’da adlar1 gegen® Lat, Menat
ve Uzza ilahlari, maddi olarak ziyaret edilen makam ya da sunaklara sahip olmakla
birlikte oradaki maddi nesnelerin bizzat kendilerinin ilah olduklarina inaniyor degillerdi.
[lahe Lat’in sunag: Taif’teydi. Burada bulunan beyaz tas iizerine bir kisinin ya da bir
Yahudi’nin insanlara ikramda bulundugu, bdylece bir siire sonra bu tagin kutsal kabul
edilmeye baslandigina inamlirds.’ Boylece buradaki tas, ahalinin giindelik hayatinda
karsilig1 olan bir kutsala donmekte, soyut olan sirk inanci, maddi nesnelerle ilgili
anlatilanlarla somut hale gelmektedir.

® “jbrahim ne Yahudi idi ne de Hiristiyan. Fakat o, hanif (Allah’i bir taniyan, hakka yénelen) bir
miisliimandi. Allah’a ortak kosanlardan da degildi.”” (Al-i Imrdn 3/67).

" “Onlara «Allah'n indirdigine uyuny dendiginde: Hayir, biz babalarimizi iizerinde buldugumuz yola
uyariz, derler. Ya seytan, onlart alevli atesin azabina ¢agiriyor idiyse!” (Lokman 31/21).

8 “Gordiiniiz degil mi (dciz durumdaki) Ldt’, Uzzd yi ve iigiinciisii olan digerini, Mendt1?” (Necm 53/19-
20).

% Tevfik Fehd, “Lat”, DI4, XXVII, 107.
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Diger putlarla ilgili anlatilanlar da farkli degildir. Her birisinin zamanla yerele
iligkin bir hikayesi olusmustur. Ancak cok ilahli din sistemi, olduk¢a eski ve diinyanin
hemen her tarafinda baglisi olan bir inangtir.

Hz. Peygamber’in getirdigi mesaj, Araplarin sahip olduklari inanci gesitli
yonleriyle elestirmistir. Boylece insani, gergekte higbir yarar1 ya da zarar1t dokunmayan
varliklara kulluk yaparak kolelestiren bir dini inangtan, sadece Allah’a, iistelik aracisiz
ulastiran, sade bir inangla insana deger veren ve ona Ozgiirlik kazandiran bir inanca
yiikseltmistir.

Hz. Peygamber’in teblige basladigi giinden bugiine kadar monoteist dinler
arasinda “tevhidi” yalin bir sekilde muhafaza eden tek din IslAm’dir. Ger¢i Miisliimanlar
arasinda tevhit inancini bozan ya da zorlayanlar da yok degildir. Ancak son ilaht
mesajin korunmus olmasi, en azindan tevhidi koruyan bir etken olarak varligint devam
ettirmektedir.

Insanlarin sahip olduklar1 inanglar, degerler ve aliskanliklar s6z konusu olan din
degistirme dahi olsa, bir anda ortadan kalkmaz. Hz. Peygamber déneminde zaman
zaman bazi kisilerden eski inanglarinin ya da yasantilarinin tezahiirii seklinde tutumlar
ortaya c¢iktiginda onlarin davraniglarini “cahiliye adeti, cahiliyeden izler” olarak
nitelemesi, Allah Elgisi’nin teblig ve insani/toplumu doniigtirme gorevinin vefatina
kadar devam ettigini gostermektedir.

Cahiliyeden Hilme

Islam oncesi Araplarinin ahlaki davranislarini ifade eden énemli kavramlardan

biri cahiliyedir. Cahil, “kaba-saba, kibirli ve davranislarinda duygularini yansitmayan
kisi” anlamma gelir. Bu davranislar, sadece Islim’dan énce mevcut olmayrp islam
geldikten sonra da zaman zaman insanlar arasinda karsilasilan bir davranis seklidir.
Cahili davranis, bireysel olabilecegi gibi topluluklarda da goriilebilir.
Bir inang olarak hayata yansimalarina baktigimizda tevhit, ayn1 zamanda IslAm ahlak
sisteminin temelini olusturur. Allah’tan bagka ilahi otorite tanimayan insan, hayatini ona
gore tanzim eder. Islam ahlaki, tevhit inanci gibi sade, anlasilir ve yasanabilir bir
sistemdir.

Islam ahlak sisteminde her varlik Allah i¢in deger bulur. Allah igin “iyi” olmak

ve “iyiligi yaymak”, tevhit ahlak sisteminin en basit ifadesidir. Insanin bunu yapmasi,
Allah’la manevi bag kurmasi ve diger aracilar1 devre dis1 birakmasiyla olur.
Hz. Peygamber’in hayatinda musahhaslasan Islam ahlaki, bugiin Miisliimanlarin
hayatlarinda yeterince tezahiir etmedigi i¢in insanlik i¢in kurtulus yolu olarak énemini
muhafaza eden tevhit inancinin ve Islam ahlakiin insanliga saglikli bir sekilde
sunulmast miimkiin olmamaktadir. Miisliimanlar bu bilince ulastiklarinda Islam,
insanlik i¢in diinyevi ve uhrevi kurtulus recetesi olarak fonksiyonunu daha iyi bir
sekilde gosterecek ve insanoglu, miifsit olmaktan kurtulup Allah’a itaatinin bir ifadesi
olarak muslihlik gorevini yerine getirecektir.

14



Karmasadan Diizenli ibadete

Sirk inanci, birgok ritiiel de gelistiren bir inangtir. Bunlar arasinda ilahlar adina
kesilen kurbanlar gelir. islam, Allah adina kesilmeyen hayvanlarin etinin yenmesini
yasaklamlstlr.10 Sirki hedefleyen ve mesrulastiran her tiirlii davranis yasaklanmustir.
Miimin, Allah’in rizasindan bagka bir sey hedefleyemez. Zira tevhit inanci, insani ilahi
olmayan bir¢cok unsura baglayan iliskileri ortadan kaldirir. Miisliiman, sadece Allah’a
ibadeti esas alir. Boylece baskalarin1i memnun etmeyi hedefleyen ibadetler anlamsiz
kalir. Allah’in yegane otorite olarak taninmasi, ibadetleri bir ¢ikar araci haline getiren
kisilerin ve kurumlarin ¢ikarlarina zarar verir.

Islam’1n ibadet sistemi, tevhit inanc1 gibi sadedir. Bununla birlikte hedef, Allah
rizas1 olunca her davranis ibadet anlami1 kazanir. Hz. Peygamber’in 6rnekliginde insanin
Allah’a yonelmesi, hayatinin her anin1 anlamli kilar. Boylece bagkalarina zarar vermesi
muhtemel oldugu i¢in yoldan kaldirilan bir tas, alis veris yaparken Allah’a iman ederek
ona hesap verecegini diisiinen bir esnafin alisverisi, fabrikada calisan bir is¢inin aldig:
ticreti hak etmek igin gosterdigi ¢aba ve benzeri her davranis ibadete doniisiir. Artik
Miisliiman i¢in aldig1 her nefes Allah rizasina nail olmak icin ortaya konmus bir ¢cabanin
ifadesi haline gelir.

Tevhit inancini esas alan Islim dininde ibadette &lciilii olmak &nemlidir.
Islim’mn her ilkesinde oldugu gibi tevhidi inancin ibadete yansimasinda orta yolu
izlemek evla olanidir. Miisliimanin, ibadet edecegim derken ailesini ve gevresini zarara
ugratmaya hakki yoktur.

Tefrikadan Vahdete

“Ey iman edenler! Allah'in (koydugu, dini) isaretlerine, haram aya, (Allah'a
hediye edilmis) kurbana, (ondaki) gerdanliklara, Rablerinin liituf ve rizasini arayarak
Beyt-i Haram'a yonelmis kimselere (tecaviiz ve) saygisizlik etmeyin. Thramdan ¢cikinca
avlanabilirsiniz. Mescid-i Haram'a girmenizi onledikleri igin bir topluma karsi
beslediginiz kin sizi tecaviize sevk etmesin! Iyilik ve (Allah'in yasaklarindan) sakinma
tizerinde yardimlagin, giinah ve diismanlik iizerine yardimlagmayn. Allah'tan korkun,

ciinkii Allah'in cezasi cetindir.”™

Girmeden tefrika bir millete diisman giremez.
Toplu vurdukca yirekler onu top sindiremez.
Mehmet Akif Ersoy

Niizul 6ncesi Araplari, kabile kimligi ¢er¢evesinde varliklarini devam ettirmeye
calisan topluluklardi. Kabile, hayatlariin her alanina damgasi vuran Araplarin

Y “Uzerine Allah'n adi amilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin. Kuskusuz bu biiyiik giinahtr.
Gercekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri icin telkinde bulunurlar. Eger onlara
uyarsaniz stiphesiz siz de Allah'a ortak kosanlar olursunuz.” (En ‘dm 6/121).

Y Maide 5/2.
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kimligiydi. Ancak bu varlik miicadelesi, kacinilmaz olarak catigmalar1 giindelik hayatin
bir parcasi haline getirmisti.

Araplar, Islam’dan once ayrilik i¢inde birbirlerinin giiciinii ve varligini tiiketen

insanlardi. Onlarda toplum diislincesi olugmamis; onun yerine kabile kimligi One
cikmistr. Kabile mensuplar1 arasinda bir dayanisma goriiliiyorsa da onlarm bu
dayanigsmasi1 bir taraftan baska kabile mensuplarina karsi kin ve nefret kaynagi
olabilirken, diger taraftan akrabalar arasinda rekabet de eksik olmazdi.
Islam bu ayrilig1 birlige doniistiirdii. Daha 6nce birbirlerini devre dis1 birakmak
isteyenler, artik birbirlerinin yardimcis1 ve destekleyicisi oldular. Islam, bizatihi
kabileler arasinda gergeklestirilen hilfin [antlasmanin] yerini aldi. Boylece toplumu
pargalara ayirarak giiciinii heder eden antlasmalar kaldirildi.? Oysa daha énce yapilan
hilfler, hilfi yapanlar arasinda bir dayanismaya vesile oluyor; ancak hilfin aleyhinde
yapildig1 kisilere kars1 diismanlik kaynagi olabiliyordu. Boylece karsi karsiya kalinan
durum adaletsizlikten baska bir sey degildi. Zira boliinme ve parcalanma, sémiiriiyli ve
adaletsizligi besler.

Kabileden Ummete

Araplar arasinda iligkiyi belirleyen temel sosyal kurum kabileydi. Kabileyi ve
fonksiyonunu bilmeden Araplart tanimak miimkiin degildir. Arap kabilesi, birligi
saglamak soyle dursun, ¢atisma ve ihtilafin kaynagiydi. Arap kabilesi, kan bagina dayali
bir sosyal yap1 ise de sosyal ve siyasi akrabalik yoluyla kabileye katilimi esnek
tutmustur. Bununla birlikte kabilenin asil unsuru, kabileye kan bagiyla bagli olanlardir.
Kabileler, bir taraftan birbirleriyle miicadele edebilmek i¢in antlasmalar yaparken bir
taraftan da boliiniiyordu. Bu siire¢ kabileye olduk¢a dinamik bir yap1 kazandirmisti. Bu
sebeple siklikla zayif oldugu icin bagka kabileye siginik onun kimligini kullanan [car]
ve bundan dolayi tarih sahnesinden silinen kabilelerle karsilasiriz.

Islam, yeni bir kimlik tanmimi yapti. Bu, inang esasli bir tamimdir. Hem
Miisliiman, hem de Miisliiman olmayan, kendisini inanciyla toplumda ifade eder. Kisi
dini kimligini diger insanlarla sosyal, siyasi, hukuki ve ekonomik iliskilerinde kullanir.
Yeni kimlik farkliliklart yok etmez; bilakis onlara mesruiyet alani saglar.

Miigrikler, Mekke’de Miisliman kimligi etrafinda orgiitlenmelerine izin
vermediler. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Miisliimanlar1 yeni bir kimlikle bir
araya getirme tesebbiisleri araliksiz devam etti. Darii’l-Erkam, bu ¢abanin
yansimalarindan sadece birisidir.

Miisliimanlar, immet olma ¢abasini Medine’de hayata gecirdiler. Bu kardeslik,
yeni bir sosyal yap1 anlamina geliyordu. Hz. Peygamber’in getirdigi mesaj, Araplari
inang etrafinda birlestiren ve onlarin giiclinii arttiran bir unsur olmasia ragmen,
miisrikler ilahi mesaja karsi direng gosterdiler. Kabilelerin birlik olmaya engel oldugu
parcalar birlestiginde diinya tarihinin yoniinii degistiren 6nemli bir gili¢ ortaya ¢ikti.

12 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 204, 206; Ebii Davud, “Feraiz”, 17; Tirmizi, “Siyer”, 29.
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Ancak bu gug, birlik, beraberlik ve kardesligi adalete ve hakkaniyete uygun bir sekilde
kullanmay1 gerektiriyordu. Ayrica catismanin yerini kardeslik almist.

Ummet bilinci, Araplara bir kisilik kazandirdi. Bu bilincin kazanan tarafi sadece
Araplar degildi. Miisliiman olan herkes bu bilincin sahibi oluyordu. iste bu {immet
bilinci Habesli Bilal’i Mekkeli Mus‘ab’m kardesi yapti. Ustelik daha 6nce kole olan
Bilal’i...

Catismadan Uhuvvete

Islam 6ncesi Araplarinda olagan hale gelen ve artik insanlarm kabullendikleri bir
catisma ve kavga yasaniyordu. Bir taraftan kabile i¢cinde rekabet ve gerginlikler devam
ederken diger taraftan kabileler arasinda catigmalarin ve kavgalarin sonu gelmiyordu.
Bir taraftan birbirlerine karsi ittifaklar kuran kabileler, diger taraftan bdliinmeler
yastyorlardi.

Kabilecilik, dini iliskilerde de 6nemlidir. Hatta din anlayisinin sekillenmesinde
Oonemli bir yere sahiptir. Her kabilenin bir putu vardi. Ailelerin kendilerine ait putlari
dahi vardi. Aileden biri bir seyahate ¢ikacagi zaman ya da bir seyahatten dondiiglinde
puta elini siirer, bunun kendisine ugur getirecegine inanird1. islam geldiginde Kabe’de
sayilar1 yiizlerle ifade edilen putlar mevcuttu. Bu putlar, kabileleri temsil ediyordu.
Islam bunlarin hepsini reddederek insanlar1 kardeslik [uhuvvet] potasinda bir araya
getirmistir.

Kardeslik, Is1dm’1n insana hatirlattig1 ve yeniden insa edilmesini istedigi onemli

erdemlerdendir. Kardesligin sadece sdylemden ibaret olmadigi, fiiliyata gecirilmesi
gerektigini Hz. Peygamber’in uygulamasiyla gosterilmistir.
Islam kardesligi sadece dilde ve sdylemde olan bir iitopya degildir. O, Islom iimmetini
biitiin renklerine ve farklarina ragmen bir potada eriten bir dinamiktir. Nitekim bu
dinamik, IslAm iimmetini biitiin renklerine ve farkliliklarina ragmen hala bir araya
getirme guictine sahiptir.

Zulimden Adalete

Islam &ncesi Araplart arasinda haksizlik ve zuliim olagan goriilebiliyordu.
Zulmii yapanlar, kendilerini bu hususta hak sahibi gorebiliyorlardi. Adaletin degil,
giiciin yiiceltildigi bir yerde daha farkli bir sonug beklenemez.
Arap cografyasinda yasayabilmek icin bagkalarina taviz vermeyen, duygularma hakim
olan, eline gecen firsatlar1 kullanmaktan c¢ekinmeyen bir kisilie sahip olmak
gerekiyordu. Boylesi ortamlarda insanlar, yaptiklari haksizliklara ve zulme kendilerince
mazeretler de Uretebiliyorlardi. Cikarin 6ncelendigi bir ortamda zalimin yaninda durmak
da mesru goriilebiliyordu.

Hz. Peygamber’in getirdigi mesaj, insanlig1 hak ve adalete sarilmay1 emreder.
Boylece hakki ve hukuku giiciin {istiine ¢ikarir: “Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi,
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akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O,
diistintip tutasiniz diye size 0giit veriyor.”13

Somuriden Hakka

Insanin Allah’a teslim olmas1 ve sadece onun rizasini hedeflemesi, sirkin ya da
sirk anlayisinin yansimasi olan iligkileri ve bu ¢er¢evede ortaya ¢ikan sOmiiriiyii de
bertaraf eder. Sirk inanc1 Araplar arasinda bu inanca dayali bir diizen olusturmustu. ilahi
mesaj, ekonomik somiiriiyli giiclendiren inang yerine Allah disindaki otoritelerin
bertaraf edilmesini, ondan baska otorite kabul edilmemesini ister. Sirk etrafinda
sekillenen bir somiirii sistemi tevhitle birlikte yikilip gitmistir.

Islam oncesi dininde inang ile ekonomik sémiirii arasinda somiiriiye dayali bir
bag kurulmustu. Her putun bakimini lstlenen sadinleri vardi. Put bakiciligi olan
sadinlik, her put i¢in bir kabilenin elindeydi. Putlarin sadinleri, sunulan kurbanlarla
besleniyor, putlarin saygi gérmesini devam ettirmek onlarin ¢ikarlarina geliyordu. Bu
sebeple cikar sagladiklar1 dini diizenin devam etmesi onlarin ¢ikariaydi. Putlara
sunulan kurbanlarin etlerinin ¢cogunu kendileri aliyorlardi.

Islom ©ncesi Araplar1 arasinda hac ibadeti temel ibadetlerden biriydi. Bu
ibadetin ayn1 zamanda ekonomik hayatla siki bir iligkisi vardi. Bu sebeple Mekkeliler,
kismen tahrif ettikleri hacci korumaya matuf bir refleks ortaya koymuslardir.

Islam oncesi dénemde sirke dayanan sosyal, ekonomik ve hukuki iliskiler, Islam ile
birlikte yepyeni bir yapiya kavusmustur. SOmiirii gayrimesru ilan edilmis; ayrica
somartye gotiren yollar kapatilmistir.

Ustiinliik Ahlakindan Kulluk Ahlakina

Mekkeliler ve miittefikleri, kendilerine “Ehli’l-Hums” derlerdi. Onlar, Allah’in
evinin komsular1 ve koruyucular1 olarak kendilerini diger Araplardan iistiin
goriiyorlardi. Nitekim diger Araplardan farkli olarak kendilerine ayricaliklar
getirmislerdi. Hacilar Arafat’ta vakfe yaparlarken, Ehli’l-Hums [Ahmas] Nemire
Vadisi’nde vakfe yaparlardi. Diger hacilar yeni bir elbiseyle ya da Ahmas’tan 6diing
aldiklar1 bir elbiseyle tavaf yaparlarken veya bir elbise edinememislerse ¢iplak olarak
tavaf yapmak zorunda kaliyorlardi. Ehlii’l-Hums ise elbiseleriyle tavaf yapiyorlardi.
Araplarin kan bagia dayanan iligkileri, tevhit ile birlikte aracilar1 ortadan kaldirmis ve
buna gore bir diizen olusturmustur.

Sonug

Sirk inanc1 yerine tevhidi, ihtilaf ve tefrika yerine vahdeti getiren Islam dini, bir
denge dinidir. Olg¢iilii olmak Miisliiman olmaktir, Miisliiman olmak &l¢iilii olmaktir. Bu
denge, insanligin Allah’in birligine inanmasini, birlik i¢inde hareket etmesini, kardes
olmasini ve somiirii ve zulme kars1 ¢ikilmasini gerektirir. Sirk ile tevhit, tefrika ile

13 Nahl 16/90.
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vahdet arasindaki fark; dalalet ile hidayet, zuliim ile adalet ve somiirii ile hak arasindaki
fark gibidir.
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Bektasi Geleneginin Temel Dinamigi Tevhid Akidesi ve Tasavvufi/Mistik
Sembollerin Vahdet Referansi
Omer Faruk Teber”

Ozet

Islam’in Tanr tasavvurunun en belirleyici &zelligi hi¢c kusku yok ki Tevhid
inancidir. Tevhid, yani Tanr1 tasavvurunda Tanri’nin birlenmesi, IslAm metafiziginin de
oziinii olusturur. IslAim Tarihi boyunca sifiler, miiessisi olduklar1 veya bagh
bulunduklar1 erkanlarin bey’at, zikir, vird, kiyafetlerinde, insan ve esyaya karsi
davraniglarinda Kur’an’da bildirilen veya Hz. Peygamber tarafindan uygulanan her
hangi bir usilii esas almiglar ve s6z konusu esaslara zamanla tevhid diislincesine uygun
olarak dogrudan veya sembolik anlamlar da yiiklenmistir. Stfilerin sergiledikleri ¢ogu
sembolik olan bu davranis ile usll ve kiyafet anlayislarinin arka planinda bir tek hedef
vardir. O da “Tevhid”dir.

Giris

Basta Islam dini olmak iizere ve diger ilahi dinlerin en temel akidesi ve ilkesi
olan Tevhid, dini yasantimin ii¢ unsuru olan iman, Islam/ibadet ve ihsan/ahlaka;
Miisliimanin diisiince diinyasina sekil verir.

Tevhid’in ve bir noktada vahdet”in ziddi ise “tefrika”dir. Liigatlarda ayrilik,
ihtilaf etme, uymama, ¢ogunlugun goriisiine muhalefet etme anlamlarina gelen bu
kelime dinf literatiirde ise islam toplumunu pargalamaya gotiiren dinde ihtilaf ¢ikarmak
anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde ¢esitli anlamlari ile gecen tefrika, en
bariz sekli ile Al-i Imran suresinde Tevhid ve vahdet kelimelerinin ziddm ifade
etmektedir.

KA be&}hu_ud\a slaef A€ 3 2 A daas 1508005 1858 5 Gaes i Jia) 152l
G55 2KRT 4l 280 () S a5 0N e s08d s e 25K U1 ataa

“Hep birlikte Allah’mn ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin. Pargalanip bolinmeyin.
Allah’in size olan nimetini hatirlaymn. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O,
kalplerinizi birlestirmisti. iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine
siz, bir ates cukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmist1. Iste Allah size
ayetlerini boyle apagik bildiriyor ki dogru yola eresiniz”.”®> Ve yine
020 e i )5 G 85A0 L) B (it 5h5 ) 4655 AL s
“Kim 1iyilik yaparak kendini Allah’a teslim ederse, siliphesiz en saglam kulpa

tutunmustur. Islerin sonu ancak Allah’a varir.”*

* Prof. Dr., Akdeniz Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islim Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi. omerfarukteber@akdeniz.edu.tr

14 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’m Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalari, 3:1 (2005), s. 3.

' Al-i Imran, 3/103.

18 |_okman, 31/22.
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“Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde, kim
tagitu tanimayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir.
Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*’

Ayet-i kerimelerinde yapilan ilahi uyariya uymayanlarin karsilasacaklar1 koti
son yine Kur’an’in baska bir ayetinde :

gﬁﬁu\'cz.;ﬁnf,g1}3’9;\3;’5;{);@3351,’13&&?,&3&3\1333);;;;%\ij;_gj;

“Allah’a ve Resll’line itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve
giiciiniiz, devletiniz elden gider. Sabirli olun. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir.”*®
Agikca ortaya konmaktadir. Buna gore toplumu ayriliga diigiiren, sosyal
parcalanmigliklar, o toplumun biinyesinde telafisi miimkiin olmayan agir buhranlara
sebep olabilecegi dile getirilmektedir. Kur’an ve onun miifessiri Siinnetin ruhuna
uygun olan anlayis1 bulma cabasi disindaki ayrilik¢i zihniyetler cesitli diinyevi ve
uhrevi mueyyideler ile yasaklanmistir. Gazali’nin vurgusuyla tahkike dayali bir kabul

yerine yalnizca taklide dayali mezhep, mesrep ve goriis taassubu gdstermenin tefrikaya
yol acan unsurlarin basinda geldigini sdylemeliyiz.

Bektasi Diisiincesi ve Vahdet Anlayisi

Bektasilik, ve tarik-i ahyar, tarik-i ebrar ve tarik-i suttar denilen tasavvufi
diisiince icerisinde yer alan bir olusum, bir tarikat niteligi tasimaktadir. Tasavvuf
diistincesinin belirli ritiieller, &dab ve erkanlar ¢ercevesinde ortaya koydugu bu gibi dini
uygulamalar, ritueller, kiiltiirel dolasim formudur. Bu form, igerisinde dogup gelistigi
toplumsal yapiyr kuvvetlendirerek toplumlarin biitliinliigiinii teminat altina alan bir
fonksiyon icra ederler.™

Bektasilik toplum hayati ile i¢ ice oldugundan insan émriiniin toplum hayatinda
karsiligim1 bulan her evresini kusatan bir muhtevadir. Dogum ile O6liim arasinda
meydana gelen her sosyal igerikli durum Bektasi geleneginin mensubuna ya bir
sorumluluk ya da bir nasihat yoluyla yén verir. Iste bu kural ve kaideler Bektasiligin
kurumsal bir kimlik kazanmasini saglayan ana unsurlardir.

Bektasiligin ana amaglarindan biri istikamet sahibi “Erdemli Toplum” tesisidir.
S6z konusu amacin temel yapi tasi ise insan-1 kdmildir. Hact Bektas-i Veli; “Allah’in
sakimin dediginden sakinmak sarttir. Sakinmamak ise, Ona inanmamaktir. Insan
olabilenler, kendilerini bileler ve Allah’in yasaklarindan sakinalar” sodyleyerek
tefrikanin haramligina dikkatleri ¢ekmistir. Erkannamelerde yol ve yordami belirtilen

7 Bakara, 2/256.

*® Enfal, 8/46.

19 Omer Faruk Teber, Balkanlar’'da Bdbdgdn Koluna Ait Bir XIX. Yiizyil Bektdsi Erkdanndmesi, Ankara
2013, s.7.
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egitim esas ve usiilleri erdemli insan1 yetistirmek amaci tizerine kuruludur.
Erkannamelerde yaziya dokiilmiis olan kurallara harfiyyen uyarak ve esaslarina bagl
kalinarak egitim ikmal edilir. “Insan-1 Kamil” mertebesine ulagildiginda da nefis egitimi
tamamlanmis olur.

Bektasi yorumu miintesiplerine miikemmel bir hayat kilavuzu sunar. Bu kilavuz,
kaynagimi Kur’an ve siinnetten alir. Bektasilik miiessesinin omurgasini teskil eden temel
dinamik Miisliiman toplumun dirligi, birligi ve kudretidir.

Tasavvufi hayatin en giizel 6rnegini tatbik eden Bektasilik bakis agisi, pek cok
zaviye agisindan tabil ve insani olani tefrik etmek noktasindadir. Burada tabii ve insani
olan ¢izgiyi kavramada tasavvuf bize yardimci olur ve bir ufuk agar. Yani tasavvufun
esyaya bakisi “tevhid nazariyesi” perspektifinden olacaktir. Vahdet-i viicud
tartigmalarim bir yana, kainata, insana, her seye tevhid géziiyle bakabilmektir.2’

Dinsel igerikli olusumlarin ana diregi inan¢ ve buna bagli olarak gelisip
sekillenen ameli uygulamalardir. Geleneksel yapiya siki sikiya bagli olan ve kendini
sOzlii ve yazili bicimde asikar eden bu ana direk Alevi-Bektasilik i¢inde oldukc¢a 6nemli
bir yer isgal etmektedir?’. Hem Alevilige hem de Bektasilige ait temel bir kaynak olan
Erkdnnameler, daima inang-amel yoriingesini en saglikli bicimde izah edecek islevsel
yeterlilige haizdir. Bu yoniiyle Bektasilik, Kur’an-1 Kerim’in Hid suresinde gegen su iki
ayet-i kerimede tasnif edilen iki grubun disinda kalmaya itina gostererek biiyiik ecre
miistehak olmay1 hedefleyen bir tarikat formudur. Kur’an’a gore;

J,ssw}muuumfemJuuu\z\m\uA,

“Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet) tattirir da, sonra bunu ondan ¢ekip
alirsak, stiphesiz o limitsiz ve nankor oluverir.”?

s AN e CIELD Cad (] A o) i a0 olead U8 Gl

“Ama kendisine dokunan bir sikintidan sonra, ona bir nimet tattirirsak mutlaka,
“Kotiliikler benden gitti” diyecektir. Clinkii o, simarik ve bobiirlenen biridir.”?

Islami literatiirde “beyne’l-havf ve’r-recd” kavrami altinda islenen Allah’tan
korku ve yine ondan bagislanma ve liitfuna mazhar olma {imidi arasinda bir anlayis
igerisinde bulunmak Bektasi zihniyetinde en dikkat cekici bir sekilde vurgulanmustir.
Bektasilerde Allah sevgisi, bagislamas1 ve liitfu inanct hakim durumdadir Bektasi

0 Mustafa Kara, “Mustafa Kara ile Soylesi”: “Tasavvufun Esyaya Bakisi, Bir Tevhid Goziiyle Bakma
Kainata. Karincaya da, insana da, Allah’a da Birlikte Bakan Bir G6z”, miilakat: Ethem Cebecioglu,
Ali Cmar, Mustafa Askar, Vahit Goktas, Yiiksel Goztepe, Thsan Soysaldi, Tasavwuf: [lmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2003, cilt: IV, say1: 10, s. 455-522.

21 Bkz. ilyas Uziim, “Kiiltiirel Kaynaklarina Gore Alevi Inanglar1 ve ibadet Anlayislart”, Koprii Dergisi,
sy. 62 (1998), s. 3-9.

2 Had, 11/9.

% Had, 11/10.
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kaynaklarda Allah’a olan sevgi ve bagislanma timidi Allah korkusundan (mehafetullah)
daha bariz bir sekilde ifade edilir®*.

558 5315 4k 4l i3l claial Tkt 5 15 5m (ol )
“Ancak sabredip salih amel isleyenler boyle degildir. Iste onlar i¢in bagislanma

”2

ve biiyiik bir miikafat vardir. > Ayetinin tam karsiligin1 Bektasi toresi olusturur.

Sonu¢ olarak, Isldm tarihi boyunca Allah’in varligi Allah’m birligi ile
ayristirilmadan tanri tasavvurunun 6zii olarak inancin temeline oturtulmustur. Ozellikle
sufi gelenekler tevhide sembolik manalar da yiikleyerek rumuzlarla 6riilmiis bir dini
kiiltiirel yap1 kurmuglardir. Bektasilik insan ve tanr1 arasinda mevcut bir birligin yani
tevhidin imkanlarin1 arayarak g¢oklugu birlige doniistiirebilecek bir dini tecriibe
pesindedir®®. Bu ise muhabbet ile hasil olabilecek bir durumdur. Muhabbetin
gerceklesmesinde de tevhidi gozetmeli ve Ondan baska her seyden vazgegmelidir.
Boyle bir tevhide ulasildigi takdirde insan siirekli Allah’in huzurunda olacaktir.
Bektasiligin piri Hact Bektas-1 Veli, Makaldt’inin dokuzuncu boliimiinii yalnizca tevhid
konusuna ayirmis, Allah’in varligini, birligini ve sifatlarini tek tek ele alarak, bunlarin
her birini Kur’an ayetleriyle temellendirmistir.”’

Vahdet, Sevgi, Kardeslik ve Insani Degerlerin Kodlar:

Bektasi diislincesinin ana kaynaklarinda yer alan Ahitnameler ve nasihatnameler
insana saygi anlayisini esas alan, dinin amaci ve gayesinin insanlar arasinda sevgi ve
muhabbeti ikame etmek oldugunu vurgulayan ¢ok onemli bilgiler ihtiva etmektedir.
Buna gore bir Bektasi dervisinin ahlaki acidan hangi sorumluluklar yerine getirmesi
gerektigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bunlar bir anlamda davranislarin temel
Olgiitlerini olusturmaktadir. S6z gelimi Oniki dilimli tidcin sembolize ettigi anlayisa
gore, bu taci giyen bir dervisin oniki 6zelligi olmasi gerekir:

1- Bilgi sahibi olmak

2- Isyankar olmamak

3- Nefsine uymamak

4- Gaflette olmayip can gozii acik olmak
5- Tamah etmemek

6- Diinyaya baglanmamak

7- lsteklerden gegmek

8- Sehvetperest olmamak

9- Kibirsiz olmak

10- Kimseye ac1 ve zarar vermemek
11- Cimri ve acaleci olmamak

2 Kutlu, Alevilik-Bektdasilik Yazilar, s. 41.

% Hid, 11/11.

%6 Omer Faruk Teber, Bektdsi Erkdnndmelerinde Mezhebi Unsurlar, Ankara 2008, .63.
%" Bkz. Makalat, Haz.Esat Cosan, Ankara 1996, s. 32-33.
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12- kazaya riza ile teslim olup vesvese etmemek.

Ahid-Name:

1- Kendisine, Hz. Peygamber’e ve Allah’a kars1 hos olmayan sdzlerden,
Yaraticiya eksiklik atfeden diisiincelerden sakinmalidir.

2- Alimler, seyhler, miifessirler, muhaddisler ve miictehitler gibi dini 6nderler
hakkinda yalan yanlis konusmamali, hata, hile ve riya ile haklarinda kotii zanda
bulunmamalidir.

3- Sahabeler, din, kitap ve mezhep sahipleri ile insanlarin inandiklar1 kutsal
degerler hakkinda sovgii, yergi ve kotiileme amagli s6zlerden kaginmali; onlar hakkinda
ileri geri konusmamall, iftira ve bithtanda bulunmamalidir

4- FEtrafindaki insanlar kiiciik gormek, cehaletle suglamak, tekfir etmek,
kotiilemek, onlara sert ¢ikmak, kusurlarini ortaya dokmek, haklarinda yalan konusmak,
ta’n ve lanet etmek gibi kotii davraniglari terk etmelidir.

5- Insanlar1 azarlamak ve onlara sert ¢cikmak yerine onlara giizel davranmali;
rezil etmek, cehaletlerini yiizlerine vurmak ve utandirmak yerine gerekli nasihatlarla
giizelce uyarmalidir.

6- Insanlar1 tahkir etmemeli taltifte bulunmali; eziyet etmek, iizmek ve
kederlendirmek yerine sevindirmeli; yalan konugsmali, haklarinda hiisn-U zan beslemeli,
s0z ve davraniglari iyiye yormali ve yorumlamalidir.

7- Tekfir etmekten kacinmali, kotli s6z sOylemek ve kusurlar1 ortaya dokmek
yerine hayir duada bulunmalidir.

8- Kendini blylk gérmek yerine tevazu gostermeli ve tenezzul etmeli; dfke ve
kizginlik yerine sabir ve toleransli olmali; herkese ayirmaksizin iyilikle muamelede
bulunmali; kdétiilemek yerine ovgiliyle karsilik vermeli, zor kullanmak ve zorlamak
yerine ricada bulunmalidir.

9- Her durumda hilm ve siiklinet sahibi, malinda comert, soziinde giivenilir ve
diirtist, giiler ylizlli, keramet sahibi, inanci saglam, goriisiinde temkinli, tath sozlIi, adil,
itidal ve her haliikarda 1y1 hal iizere olmalidir.

10- Ibadetleri de riya ve gosterigsiz bir sekilde yapmali, icinde bulundugu
toplulukta kazanacagi mevki ve statiiyii tiimiiyle giizel ahlak zeminine oturtmalidir®®.

Sonug

%8 Bektasi Ahidnamesi i¢in bkz. Teber, Bektdsi Erkdnndmelerinde Mezhebi Unsurlar, s.63.
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Bektasilik, belirli ritiieller, adab ve erkanlar ¢ergevesinde ortaya ¢ikan tasavvufi
bir olusumdur. Ritiieller, adab ve erkanlar Bektasi gelenegi icerisinde siireklilik arzeden
bir kiiltiirel dolasim formudur. Bu form, igerisinde dogup gelistigi toplumsal yapiy1
kuvvetlendirerek toplumlarin biitiinliigiinii teminat altina alan bir isleve sahiptir. Temel
kavramlar1 sevgi, hosgorii ve kardeslik olan Bektasilik, Hiinkarin “yetmisiki millete bir
gozle bakmayan, halka miiderris olsa da Hakk’a asidir” soziinii kendisine siar
edinmistir. Orta Asya’dan Anadolu’ya ve buradan da Balkan cografyasina yayilan
Bektasi diisiincesi, Islam diisiincesinin en temel ahlaki kodlarin1 biinyesinde barindiran
Islam dininin en basinda gelen irfani bir gelenegi olarak tarihsel siireg icerisinde Ehl-i
Slnnet idealini tagimis; Tevhid, Niibiivvet ve Mead akidesini derinden yasayan bir
anlayigtir.
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Islam Diisiincesinde Vahdetin Temelleri
Kasim Sulul®

Giris

Vahdet (birlik) prensibi olmadan, medeniyet olmaz. Vahdet, medeniyetin
unsurlarim ve iliskiler agin1 diizenli bir yapiya dontstiirQr.

Mutlak birligi, yiiceligi ve Yiice Allah’n biiytikliigiinii ifade eden tevhit, yalnizca
Yiice Allah’1n ibadete, kulluga 1ayik oldugunu bildirir. Itaatkar insan, hayatini bu prensip
icinde gecirir. Biitiin hareketlerinin, bu yapiya ve ilahi gayeye uygun olmasina caligir. O
halde hayat, gelisiglizel siralanmis bir olaylar dizisi olmaz, bunun yerine tevhit, hayati ve
ihtiva ettigi kesreti bir birligin i¢ine yerlestirir, bir sinir tarafindan ¢evrilmis kapsayici tek
bir prensibe baglar.

Vahdet kelimesi

Vahdet, sozliikte “bir ve tek olmak, tek kalmak” anlamindaki ““ 4§’ kokiinden
masdar olup “birlik, teklik, biitiinliik” anlamina gelir; “varliga bir (vahid) adin1 vermeyi
saglayan mana” diye aciklanir. Vahdetle kesret arasinda bir miitekabiliyet iliskisi
bulunmakla birlikte bu tam bir zitlik ve karsitlik degildir. Cilinkii ¢oklugun zidd1 birlik
degil azliktir. Vahdetle kesret arasindaki miitekabiliyet Olgenle Olciilen iligkisinde
gortildiigii gibi bir izafet iligkisidir. Ontolojik agidan duyusal varliklar (mahsisat)
alaninda vahdetle kesret arasinda birinin digerini gerektirdigi bir iliskiden (miilazemet)
s0z edilir. Buna gore kesretin oldugu yerde vahdet, vahdetin oldugu yerde kesret
vardir.”®

Tevhid-Vahdet iliskisi

Tevhid, igerdigi prensiplerle herseyin gercek mahiyetini ve durumunu belirler.
Boylece insanlik aleminde vahdete hakikati sarsilamaz bir zemin hazirlamis olur. sdyle ki:

Tevhit gergegi hakikate ve kadere-takdire, zamana ve mekéna, diinyaya ve
insanlik tarihine yonelik genel bir bakistir. Bu sekliyle su prensipleri igine alir:

1- Ikilik

Hakikat, genel manasiyla ikiye ayrilir: [lah/Yaratan ve ilah olmayan/yaratilan.

[1ah/Yaratan, Mutlak ve Kadir/Kadir Allah’tir. Yalmiz O, Tanri’dir, ezeli ve
ebedidir, Yaratici’dir, her seyin iistiindedir, esi ve benzeri yoktur, O, kadim/ebedi, mutlak
tek olarak, yardimcidan ve ortaktan miinezzehtir.

[14h olmayan/yaratilan ise zaman ve mekanin, tecriibenin, mahliikatin diizenidir.
Yaratildiklarindan beri tiim var edilisleri icerir.

Yaratic1 ve yaratilan, muhakkak ve mutlak olarak birbirlerinden farklidir. Birinin
digeriyle birlesmesi, kaynasmasi, karigmasi veya digerine sizmasi asla miimkiin degildir.

* Prof. Dr., Harran U. Hahiyat F. {slam Tarihi ve Sanatlar1 BSliim Bsk.
2% Ali Durusoy, “Vahdet”, Did, XLII, 430-431.
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Ne Yaratici ontolojik olarak yaratilmis bir forma dontisebilir ne de yaratilmis herhangi bir
sekilde Yaratici’ya benzeyebilir.
“O’nun benzeri gibi hi¢bir sey yoktur” (3% 4iaS () 0

2- Fikrilik

Hakikatin iki diizeni arasindaki mdinasebet, yapisi itibariyle fikridir. Bunun
insandaki referans noktasi da idraktir/diisiincedir. Insan, Yiice Allah’in varligini, birligini
ve iradesini, vahiye muhatap olmakla, Yiice Allah’in yaratilanlardaki nizamiyla ve
eserden/sanattan Kadim Miiessir’e (sanatkara) istidlal yollarindan biriyle idrak edebilecek
kapasiteye sahiptir.

3- Amachhk

Kainatin yaratilis1 bir gayeye matuftur. Kainat bos yere veya eglence olsun diye
yaratilmamistir. Kainat bir rastlanti sonucu olusmus degildir ve miikkemmel bir durumda
yaratilmistir. Var edilen her sey ol¢iiliidiir ve evrensel bir amaci yerine getirir. Kainat,
diizenli bir yaratihstir, bir kaos degildir. Icinde, Yaratic’'nin iradesi her zaman goz-
lenebilir. Kainat, Yaratici’sinin gayesine hizmet eder ve belirli bir diizeni gerceklestirir.

Insandan baska hicbir yaratilmis, Yaratici’nin kendisine ¢izdigi tabii yolun disinda
var olamaz ve hareket edemez. Yaratict’'nin iradesini zorunlulukla degil, diisiinerek,
iradesiyle ve goniillii olarak gerceklestiren tek yaratilmis, insandir. Insanin fiziki
fonksiyonlari, tabiatla i¢ igedir ve diger yaratilanlar gibi ayni kanunlara tabidir. Fakat ruhi
yapisi; yani kavrayis ve ahlaki davranig gibi fonksiyonlari, bu belirlenmis tabiat
gergeginin disinda kalir.

Ehl-i Siinnet akait mezheplerine gore insan, fiillerinin yaraticisi degildir™ ve
insanda iki cesit fiil meydana gelmektedir:

Birincisi, zorunlu fiillerdir. Bunlar, Yiice Allah’in insan1 istedigi zamanda, istedigi
anne babadan, istedigi sekilde yaratmasi, ruhi, bedeni organlarmin isleyisi ve genelde
kéinatin, 6zelde diinyanin adeta bir mesken mahiyetinde yaratilip insanin istifadesine
sunulmast gibi sayisiz fiillerdir.

Ikincisi, insan iradesine bagl fiillerdir. Bunlar Yiice Allah’in verdiklerini insanin
diledigi gibi kullanmasidir. Insan iradesini yansitan fiillerde isteyen insanin kendisi, ama
o fiilleri yaratan yine Yiice Allah’tir. Dileyen insan oldugu i¢in tercihlerinden sorumlu
olan da kendisidir.

4- Kainatin Yapisi ve Insanin Hizmetine Sunulmasi (Teshir)32

Her sey bir gaye ig¢in yaratildigina gore, bu gayenin gerceklesmesi ve
anlagilabilmesi i¢in belirli bir zaman ve mekana ihtiya¢ vardir. Yaradilisin gergek
gayesinin anlasilmast tarih iginde, yani yaradilisla Hesap Giinii/Ahiret arasindaki siirecte

%0 es-Sira Stresi 42/11. '
31 M. S. Yazicioglu, “Fiil”, Did, XII, 59-64.
%2 Ya da: “Insan Kapasitesi Ve Tabiatin Sekil Verilebilirligi”.
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gergeklesebilir. O halde, insan, ilahi duzeni veya ilahi emirleri, kendinde ve mensubu
oldugu toplumsal ¢evrede gergeklestirebilmesi i¢in kendisini, ¢evresini, toplumu ve tabiati
degistirmeye muktedir olmalidir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, genelde kainat, 6zelde diinya/yer kiiresi bir ev gibi
hazirlanip insanin hizmetine sunulmustur. Ustelik Yiice Allah’in alem-i kebir
(makrokozmos) olan kainattaki sanati o kadar anlamhdir ki, o sanat bir kitap seklinde
ortaya ¢ikmis ve alem-i sagir (mikrokozmos) olan insanin okumasina sunulmustur. Insan
akli, bilgiyi bu biiyiik kitab1 okuyarak elde eder. Kainatin incelenmesi, insan1 ferdi ve
toplumsal tekamiile iletir. Insanim, sanat-sanatkar iliskisini idrak etmesi ise ruhun en
O6nemli a¢ilim ve gelisimi olan iman, marifet ve muhabbeti elde etmesine yol acar.

5- Miikellefiyet/Sorumluluk ve Muhakeme/Yargilama

Insan, ilahi modele itaat etmek igin, kendisini, toplumu ve cevreyi degistirmekle
yukimluddr. Ahlaki mukellefiyet, sorumluluk veya hesap vermek duygusu olmadan
miimkiin degildir. Sorumluluk ve yarginin olmasi/tamamlanmasi, ahlaki bir mecburiyettir
ve ahlaki emrin zaruri bir sartidir. Yargilamanin zaman-mekan iginde er veya geg olacagi
Oonemsizdir; onemli olan eninde sonunda gerceklesecegidir. Yiice Allah’a itaat etmek,
kurtulusu, basariy1, mutlulugu ve huzuru elde etmek demektir.®

insanhik Aleminde Tezahiir Eden Farkhliklar

Kur’an ve Sunnet, insanlik aleminde bireyler arasindaki iliskiler agma dayali
toplumsal hayata (sosyallige) zemin hazirlayan ilahi yasalara gayet belig ifadelerle
dikkat ceker. Kur’dn ve Sunnet’te: Insanlik aleminde tezahiir eden “farkliliklar”,
“ozglinlik” ve “her ferdin ayr1 bir kimlige sahip olmas1” gibi durumlar bahsedilen ilahi
yasalardan bazilaridir. Bu yasalar, insanlik aleminde, cinsiyet, sima, renk, ses, dil/lligat,
itk ve sosyal sif farkliliklar1 seklinde tezahiir eder. Eger bu farkliliklar olmasaydi,
sosyallikten bahsedilemezdi. Insanlik Aleminde, sadece kadin-erkek farkliligi ve iki cins
arasinda kurulan aile bagi neticesinde; anne-baba, amca-hala, dayi-teyze vs gibi
akrabaliga dayali ¢ok genis bir sosyal iligkiler (izafet) ag1 tesekkiil eder.

Asagida kaydedilen ayet-i kerimeler, zikredilen hakikatleri de ifade eder:

“Sudan (meniden) bir insan yaratip onu nesep ve sihriyet (kan ve evlilik
bagindan dogan) yakinliga doniistiiren O'dur. Rabbinin her seye giicti yeter”.34

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tamigmaniz icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkammizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir” >

¥ 1. R. el-Far0ki, Tevhid, s. 11 vd.; . R. el-FarQKi-L. L. el-Far0Ki, Islam Kiiltiir Atlast, s. 89-107°den
tasarruflarla ve dzetle naklen.

% el-Furkan Sdresi 25/54.

% el-Huctirat Stresi 49/13. Hz. Adem ve Havva’dan ¢ogalan insanlar, yeryiiziinde gesitli renk ve dilde
kiigiiklii biiyiikli topluluklar olusturmuslardir. Kiigiikten biiyiige, kabileden milletlere varincaya
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“O'nun delillerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarimizin ve
renklerinizin degisik olmasidwr. Siiphesiz bunda bilenler icin (alinacak) dersler
vardir” %

“(Allah'tn emirlerini) onlara iyice ag¢iklasin diye her peygamberi yalniz kendi
kavminin diliyle gonderdik. Artik Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola
iletir. Ciinkii O, gii¢ ve hikmet sahibidir”.¥

“Rabbinin rahmetini onlar mi paylastiriyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri icin kimini
otekine derecelerle tistiin kildik. Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha
haywrhdir” 3

Boylece Islam farkliliklar1 Yiice Allah’in varhigi, birligi, sonsuz ilmi ve
iradesinin ayetleri olarak tespit etmis, ilahi takdirle meydana gelen farkliliklari inkarin
veya onlarla oviiniip baskasina {istilinliik taslamanin iki haram ve yanlis tutum oldugunu

bildirmistir.

Asabiyet: Olumluluklar-Olumsuzluklar

Asabiyet, din i¢in zaruridir ve Yiice Allah’in emri onunla yerine getirilip
tamamlanabilir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.): “Allah, ondan (Lat’dan —as-) sonra, ancak
kavimi/toplumu iginde koruma sahibi birini peygamber olarak gondermistir’:

(Aadd Ga dade B Y) b3y G 085 36 W das W) buyurdugu sahih bir rivayetle
nakledilmistir.

“Dediler ki: Ey Suayb! Soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve igimizde seni
cidden zayif (dciz) goriiyoruz! Eger kabilen olmasa, seni mutlaka taslayarak éldiiriiriiz.
Sen bizden iistiin degilsin”40 meélindeki ayetin “Eger kabilen olmasa” ibaresi, mana
olarak, zikredilen hadisi desteklemektedir.

Buraya kadar anlatilanlarla Ibn Hald(n, asbiyetle, toplumsal dayanisma, toplumsal
giic ve toplumsal destege sahip olmak ve bunun mesru amaclara yoneltilmesini
kastetmektedir. Ibn Hald(in’un kastettigi —Islam’in yasakladigi- irk¢ilik degildir. Zira

kadar farklilik gosteren bu olusumun temel sebebi, kitlelerin birbirini taniyip, anlagmak ve
kaynagmaktir. Yani soy-sopla dviinmek degil, birlesip biitiinlesmektir.

% er-R0m Scresi 30/22.

3 ibrahim Stresi 14/4. Her peygamberin ancak kendi kavminin diliyle gonderilmis olmasi, biitiin
insanlardan tek bir dil ile mesela Arapga ile anlagmalarinin, yalvarip niyazda bulunmalarinin
istenmedigini gosterir. Zaten yukarida zikredilen ayet-i kerimede (el-Ram Sdresi 30/22) konusulan
dillerin olmas1 Yiice Allah’in varligimin ve kudretinin delillerinden sayilmistir. Bunun yaninda ayet-i
kerimenin isaret ettigi onemli noktalardan birisi de Hak’ka davet ile ugrasanlarin i¢cinde bulunduklar
toplumun dilini ¢ok iyi bilmeleri gerektigi hususudur.

% ez-zuhruf Saresi 43/32.

%9 Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 533 (hadis no: 10916) (es-Samile). Hadisin: “Allah, ancak (kabilesi
bakimindan) varlikli ve zengin olam peygamber olarak géndermistir”: (4asd (s 895 (8 ¥ Lud &l Cay La)
ve “Allah, ancak (neseb bakimindan) kavminin zirvesinden birini peygamber olarak gondermistir” ( L
Aadh Ba 8303 B W) L oain (e W Ea) seklindeki rivayetleri de meveuttur. Bkz. Tirmizi, Tefsir, 13 (Yusuf
Saresi); el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahiheyn, 1X,309 (es-Samile).

* Hod Saresi 11/91.
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Yiice Allah, meadlen sdyle buyurmustur: “Allah katinda en iistiiniiniiz, en takvall
olaninizdir (O ’nun emir ve yasaklarina en fazla uyammizdir)”.**

Hz. Peygamber (s.a.v.), asabiyeti (kavmiyetciligi) yermis, onu terk etmeye ca-
girmis ve soyle buyurmustur: “Ey Insanlar! Allah, sizden Cahiliye kibrini ve Cahiliye
atalariyla 6viinmeyi giderdi. Artik insanlar iki siniftir:

(1) lyilik sahibi, Allah’tan korkan, Allah katinda degerli kimseler,

(2) Gilinahkar, bedbaht, Allah tarafindan hor goriilen kimseler. Biitiin insanlar,
Adem’in ¢ocuklaridir ve Allah, Adem’i topraktan yaratmlstlr
(w!uk—ws ““'}J;JUJAquuLgauuLg.ahm mwtw@:ma\mu\u\ wu\l.ga\u
ub.auae.ﬂ ) dhj@é\ywuﬁjw\uic u.\.hu.h.aﬁl{g)

Hadisin diger bir rivayet sekli soyledir: “Bir takim topluluklar, dlen atalariyla
ovinmekten mutlaka vazge¢melidirler. Cunkl onlar, ancak cehennem komdrddurler.
Aksi takdirde agziyla figki yuvarlayan cual béceginden“'3 Allah katinda daha degersiz
olacaklardir. Allah, Cahiliye gururunu ve atalariyla 6viinmeyi sizden gidermistir. Artik ya
takva sahibi miimin veya bedbaht giinahkar kimseler vardir. Biitiin insanlar Adem’in
gocuklarldlr Adem i ise topraktan yaratllmlstlr
(MAJ.! L;.\S\ daal\ uAA.\)\ uﬁ& uJM uaJS-\SJ‘ @.\P@Aﬁ@h Lu\ ) gila ua.ﬁ\ *hh UJJA.\L?\JQ\ u.l.g_u.\l
wdhaaajeaayﬁswu\@uﬁmjgﬁ@y,a W) Galad) A8 a<ie cadi B o & agily 41040
9.4

Hz. Peygamber (s.a.v.), hikimdarlig: ve hiikiimdarlar1 yermis, dogrudan sapma
kast1 olmasa bile, icine daldiklan liiks, sefahat ve israftan dolay1 onlar1 kinamig, bunun
yerine Miisliimanlar1 din kardesi olmaya tesvik etmis, anlagsmazliga ve ayriliga diismekten
sakindirmustir.

Yiice Allah katinda, diinya ve ona ait her sey ahiret icin bir vasitadir. Bu
vasitaylr kaybeden Kkisi ona ulasma imkdmim da kaybeder. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hiikiimdarliktan sakindirmasiin, fiillerini yermesinin veya hiikiimdarlig1 terk etmeye
davet etmesinin anlami, onu tamamen reddetmek; devletin temelini teskil eden
glicli/asabiyeti tamamen islevsiz hale getirmek degildir. Aksine bunlari gii¢ yettigi oranda
hak i¢in kullanmaktir. Ta ki biitiin yonelisler hakta birlessin.

Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ameller niyete goredir. Binaenaleyh
kimin hicreti Allah’a ve Peygamberi’ne yOnelmisse, onun hicreti (sevap ve karsilik
olarak) Allah’a ve Peygamberi’nedir. Kimin hicreti elde etmek istedigi bir diinyalik veya
evlenmek 1sted1g1 bir kadin i¢in olursa, onun hicreti de ugruna hicret ettlgl sey i¢in
olur”:®® ((Adgu)s & L,meu,ww‘;m)n ‘_\.ﬂSuAﬁdyLAdJAYLM\JMDJLAGY\ W
Aol Ak L ) A3)3gd ga 3 81 al ol Lgdal 1S3 ) 4503 _uts‘m)“ﬁ

Hz. Peygamber (s.a.v.), Ofkeyi yererken onun insandan tamamen sokullp
atilmasim kastetmemistir. Ciinkii 6fke hissi insandan tamamen ¢ikartilip atilirsa, zulme

*! el-Hucurat Stresi 49/13.
*2 Tirmiz, “et-Tefsir”, el-Hucurat Stresi 49/3486.
3 » Diskiyla beslenen bocek.
* Tirmizi, “el-Menakib”, “Sakif ve Hanife ogullar1 hakkinda”, 4212, 4213.
*® Yani, Allah katinda bir karsilig1 ve sevabi olmaz.
“ Buhari, “el-iman”, 1/41.

30



kars1 hakki savunmak ve Yiice Allah soziinii yiiceltmek (i’lay-1 kelimetullah) i¢in cihad
ortadan kalkar. Yerilen 6fke seytani ve kotii amaglar icin olandir. Yiice Allah i¢in ve
O’nun ugruna 6tkelenmek Svgiiye degerdir ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir 6zelligidir.

Sehvetlerin yerilmesindeki durum da aynidir. Sehevi duygularin tamamen ortadan
kalkmasi, kisi icin bir eksikliktir. Oyleyse buradaki yergiden kasit, bu duygularin masla-
hatlara uygun olacak sekilde helal yollardan tatmin edilmesidir. Helal yollardan tatmin,
insan1 ilah1 emirlere itaat eden bir kul konumuna getirir.

Asabiyetin yerilmesindeki durum boyledir. “Kiyamet giinii, yakinlariniz ve
cocuklarimiz size hicbir faydast olmayacaktir. Ciinkii Allah aramzi ayirwr.  Allah,
yaptiklarimizi gorendir’™ mealindeki ayette kastedilen, asabiyetle Cahiliye déneminde
oldugu gibi, -mesela kan bagini esas alarak- batil ve kotii seyler icin yardimlagmak ve
bununla dviinmektir. Akilli bir kimse bunu yapmayacagi gibi, ebedi yurt olan ahirette de
faydas1 yoktur. Asabiyet, hak i¢in ve Yiice Allah’in emrini tesis etmek i¢in olursa, bu
istenilen bir seydir. Asabiyet tamamen ortadan kalkar ise ilahi dinler ortadan kalkar.
Ciinkii dinlerin ayakta tutulmasi ve uygulanmasi ancak asabiyet ile miimkiindiir.*®

Sonug

Islam farkliliklar1 Yiice Allah’m varligi, birligi, sonsuz ilmi ve iradesinin
ayetleri olarak tespit etmis, ilahi takdirle meydana gelen farkliliklar1 inkarin veya
onlarla Oviinlip baskasina Ustlinliikk taslamanin iki haram ve yanlis tutum oldugunu
bildirmistir.

“Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tanmigmaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en
degerli olaminiz, O'ndan en ¢ok korkammizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden
haberdardir” (el-HucUrat 49/13) mealindeki ayet-i kerime bunu agikga ifade eder.

Hz. Adem ve Havva’dan ¢ogalan insanlar, yeryiiziinde cesitli renk ve dilde
kiiciiklii biiytikli topluluklar olusturmuslardir. Kiiciikten biiyiige, kabileden milletlere
varincaya kadar farklilik gosteren bu olusumun temel sebebinin kitlelerin birbirini
taniy1p, anlagsmak ve kaynasmak oldugu anlasilmaktadir. Yani soy-sopla Ovinmek
yerine, birlesip biitiinlesmek ongoriilmiistiir.

*" el-Mumtehine Saresi 60/3. . . .
8 Genis bilgi i¢in bk. K. Sulul, Ibn Haldiin’a Gore Islam Medeniyeti, Insan Yayinlari, Istanbul 2011.
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Birligimizi Bozan Unsurlar
M. Clineyt Gokge®

Toplumu sarsan ve bireyleri birbirine diisman yapan 6nemli unsurlarin
basinda “ihtilaf” gelir. ihtilaf gerekgelerini inceledigimiz zaman “yapay” bir
takim bahanelerin arkasina sigmildigimi miisahede ederiz. Bu unsurlarin
baslicalar sunlardir:

1-IRKCILIK: “Kisinin mensubu bulundugu kavmi {lstiin ve ayricalikli
gorme” seklinde Ozetlenebilecek bu hastaligin dogurdugu sikintilar da soylece
Ozetlenebilir:

a) Bu his, toplumun oOnemli dinamiklerinden olan ‘“adalet” anlayisini
zedeler. Clinkii, bu duyguya sahip insanin baslica 6zelligi —hakli/haksiz- yandasini
kayirmaktir. Boyle birisinden adalet ve insaf beklemek hayalden 6teye gitmez.

b) Bu his, sosyal baglar1 koparir; ¢iinkii kin, hased ve diigmanlik bu ortamin
dikkat ceken virUsleridir.

¢) Bu duygunun egemen oldugu ortamda vahset ve zuliim s6z sahibidir.
Zira, burada sefkat, merhamet ve miiriivvetten s6z edilemez.

d) Bu hissin hiikiimferma oldugu alanlarda fesat, kibir ve enaniyet vardir;
¢linkii bu duygunun baslica 6zelligi baskasin1 yutmakla hayat stirdlirmektir. Hatta
denilebilir ki, pek ¢ok fitne ve fesadin arka planinda bu zalimane duygu vardir.
Ornegin; ikinci diinya savasmin patlak vermesine ve milyonlarca insanin vahsice
katledilmesine sebebiyet veren unsurlarin basinda Hitler Almanyasi’nin “iistiin irk
nazariyesi” geldigi goz oniinde bulundurulacak olursa bu hissin felaketi daha rahat
anlasilir. Buna Italya’da Mussolini’nin binlerce insani imha etmesi, Avrupa ve
Amerika’da siyahilere tarih boyu zulmiin ve ayrimciligin reva goriilmesi ilave
edilecek olursa meselenin vahameti daha rahat netlesir.

Ozetle ifade edilecek olursa insandaki ulvi hisleri zedeleyen bu hastaligin
anlayisinda tevazu yerine gurur, sevgi yerine kin, yardimlagma yerine ¢arpisma ve
hak yerine kuvvet hakimdir. Boylece; hamiyet duygular koéreldiginden muhayyel
efsane ve mitolojilerden medet umma durumuna diisiiliir.*

2-BOLGECILIK-ASIRETCILIK:

Cahiliyeden kalma 6nemli hastaliklardan bir tanesi de —belki de ayn1 irktan
olmalarina ragmen- bir kisim insanlarin kendi bolge ya da asiretlerini “farkli” ve
ayricalikl’” gérmeleridir.

3-MEZHEPCILIK: Mezhep, din olmayip dinimizi rahat yasamamiza katk1
saglayan onemli bir kurumdur. Cesitli kesimler tarafindan giindeme getirilen

" Yrd. Dog. Dr., HRU. ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi, cuneytgokce@gmail.com
* Mehmed Kurkinc, Irk¢: Boliiciiliige Karst Islam da Birlik, S. 25.
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konulardan biri de “mezhep” meselesidir. Mezhep meselesi bir taraftan islam’da
bir ayrilik unsuru gibi gosterilmeye calisilirken, diger taraftan bir takim
demagojilerle saf zihinler bulandirilmak istenmektedir. Meselenin iizerine biraz
egildigimiz zaman mezheplerin bir ihtiyactan dogdugu, hi¢ bir zaman ihtilaf
unsuru olmadigi anlasilacaktir.

Birden fazla mezhebin meydana gelmesi, nazari prensiplerin mezhep
imamlarinca farkli anlasilmasindan ileri gelmistir.50

Mesela Hz. Peygamber (s.a) efendimiz namaz kilarken miibarek alinlarina
tas batar ve alinlar1 kanar. Hz. Ayse (r.a.) validemiz tag1 Peygamber efendimizin
alnindan alarak yere atarlar. Peygamber efendimiz yeniden abdest alarak
namazlarini kilarlar. Hanefi mezhebi imami, Imam Azam Ebu Hanife hazretleri
ile Safii mezhebi imami, Imam Safii hazretleri abdesti bozan meseleleri ele
alirken bu meseleyi degerlendirirler. Imam-1 Azam hazretleri, “Peygamber
efendimizin alnimma batan tas kan c¢ikardigl i¢in efendimiz abdest almistir”
hiikmiine varirken; Safii hazretleri abdestin bozulmasin1i Hz. Ayse (ra.)
validemizin Peygamber efendimizin alnina dokunmasina baglamistir. Bdylece
Hanefi mezhebinde az bir kan abdesti bozan sebeplerden biri olurken, Safii
mezhebinde kadinin temasiyla abdestin bozulmasi kaide olarak benimsenmistir.
Gortildiigii gibi her iki hikkiim de dogrudur ve hakli bir gerek¢eye dayanmaktadir.
Peygamber efendimize kadar itikadi noktalarda ayni olan seriatlar teferruat
kisimlarinda degiserek gelmis, hatta bir asirda ayr1 ayr1 kavimlere ayri seriatlar
gonderilmistir. Ancak Peygamber efendimizle birlikte daha baska seriatlara
ihtiyag kalmamis ve onun dini biitiin asirlara kafi gelmistir. Fakat teferruat
meselelerde bir takim mezheplere ihtiya¢ kalmigtir. Hak mezheplerin imamlar1 bu
vazifeyi hakkiyla yerine getirmisler ve insanoglunun biitiin ihtiyaglarina cevap
vermislerdir. Peygamber efendimiz bir mucize olarak bu imamlarin geleceklerini
ve biiyiik bir vazife yapacaklarini daha bunlar gelmeden haber vermis ve bu
miimtaz sahsiyetler de yapmis olduklar1 hizmetlerle Resulullah efendimizi fiilen
tasdik etmislerdir...

Mezheplerin imamlar1 birbirine daima saygili olmuslar, birbirlerini ret ve
inkar etmemiglerdir. Ayrica bir mezhep tesis etmek niyetiyle ortaya iddiali bir
sekilde ¢itkmamuigslar, daha sonra bir araya toplanarak bir mezhep haline getirilen
ictihatlarin1 zaman ve ihtiyag¢ aninda ortaya koymuslardir.

Ancak, hicbir gerekge bir mezhebi diger bir mezhebe; bir anlayis ve
yaklasimi baska bir anlayis ve yaklasima {istiin tutmaya makul neden olamaz.
Fakat Uzulerek ifade edelim ki, bazen gerek ameli, gerekse itikadi anlamda var
olan mezhep mensup ve miintesipleri arasinda dyle trajikomik hadiseler meydana
gelmis ve gelmektedir ki, misalleri zikretmek gercekten saatler siirer. Bazen de bu
zaafil bilen diismanlar bu farklilif1 nazara vererek ayni safta yer alan miiminler
arasinda derin ugurumlar meydana getirebilmislerdir. Bazen bu Safiilik-Hanefilik

% Beditizzaman Said Nursi, Mektubat, istanbul, 1993, s. 449.
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baglaminda; bazen Siinnilik-Alevilik ¢ergevesinde dyle fitneler ortaya atilmigtir
ki, yakin tarihimizdeki pek ¢ok iiziicii hadise buna sahittir.

4-KOYLUCULUK-SEHIRLICILIK:

Insanlar farkli vadilere siiriikleyen 6nemli etkenlerden bir tanesi de bir nevi
kaltar farklihigi olarak ortaya ¢ikan koylii-sehirli aymrimidir. Kendisini daha
“akilli” ve “zeki” olarak goren sehirli, her firsatta kdyliisline tepeden bakmayi bir
aligkanlik haline getirmis; bin bir zahmet elde {iriinlinii “61i” fiyata almay1 ve onu

“kandirmay1” marifet saymis ve nice magduriyetlerin yasanmasina sebebiyet
vermigtir. Diger taraftan koylii de kendisini daha “civanmert” ve ‘“cesaretli”
gorerek karsi atak yapmay1 denemistir.

“Koylii” olmak ile “Sehirli” olmak arasinda yoreden yoreye farkliliklar da
arz ettigi bilinen bir gergektir. Ornegin yerlileri “gayr-1 Miislim” -rnegin Ermeni-
olarak bilinen baz1 yorelerde insanlar “sehirli” olmaktan kaginirken kimi yerlerde
de insanlar “kdylii” olmay1 kendisine yakistiramamaktadir.

5-GRUPCULUK/FIRKACILIK

Miisliimanlarin fitrat ve yapilarina uygun bir sekilde —tipki ordunun farkli
kuvvetleri gibi- degisik topluluklar halinde hizmet siirdiirmeleri son derece dogal
bir sosyal realitedir. Hatta bu topluluklarin farkli hizmet alanlarinda tefevvuk

etmeleri kadar tabii bir sey olamaz. Mesela, bir toplulugun Kur’an 6greticiliginde
mahir olmasi; baska birisinin farkli alanlarda maharet kesbetmesi ve bunlarin
birbirinin basarisim1 kiskanmadan —hatta gerektiginde miisterek bazi projeler
yuritebilmeleri- ve birbirlerini takviye etmeleri din hizmeti adina giizel bir
kazanimdir. Fakat, maalesef bazen yaralayici bir takim fevri hareketlerin bazi
kesimlerden zuhuru saglikli kalb ve vicdani rahatsiz edebilmektedir.

B-COZUM YOLLARI:

1-IRKCILIGIN iLK TEMSILCISi:

Seytani olan bu tefrika diislincesinin ilk temsilcisinin yine Seytan olmasi
gercekten dikkat ¢ekici degil midir? Bilindigi gibi yiice Allah Hz. Adem’i (as)
yaratir ve meleklerin O'na secde etmelerini ister. Biitiin melekler secde ederler.
Ama melekler arasinda bulunan seytan secde etmez. Allah'\n: "Emrettigim halde
secde etmene engel nedir?" sorusuna soyle cevap verir:

"Ben ondan daha hayirlyim. Beni atesten, Onu ise topraktan yarattin.

51

2-ASLINDA BUTUN iINSANLAR KARDESTIR:

Hz. Nuh’a (as) "ikinci Adem" de derler. Bazilar1, su an diinyadaki biitiin
insan wrklarinin Hz. Nuh'un (as) ii¢ oglu olan "Ham, Sam ve Yafes"ten geldigini
sOylerler. Bunun sebebi, onun zamaninda meydana gelen tufanda inkarci

L A'raf (7), 11-12; Ayrica bkz. Sadi Eren, “Irk¢ilik Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”, Koprii, Bahar
2007, Say1 98, s. 211.
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insanlarin toptan helak edilmeleri ve sonraki insan nesillerinin Hz. Nuh (as) ve
onunla beraber gemiye binenlerden gelmesidir. Aslinda biraz daha geriye
gittigimizde karsimiza Hz. Adem (as) ve Hz. Havva cikar, biitiin insanlar ve irklar
bunlara dayanir. Bu agidan baktigimizda, biitiin insanlar1 ayni1 ana-babadan gelen
akrabalar olarak gérmek miimkundiir.>® Kur'an bunu soyle bildirir:

"Ey insanlar! Sizi bir erkekle bir digiden yarattik. Birbirinizi tanimaniz igin,
sizi milletlere, kabilelere béldiik. Siiphesiz Allah katinda en serefliniz, en takva

s 53
sahibi olamnizdir.”

Nitekim Hz. Peygamber, Islam Toplumunda yer alan bitiin insanlar
arasinda barig ve kardeslik baglarini saglamlagtirmaya ¢alismistir. Bu husus ayet-i
kerimelere sdyle yansimaktadir:

‘De ki: Ey kitap ehli! Geliniz, sizinle aramizdaki birlesecegimiz bir kelime
tizerinde toplanalim. Allah’tan baskasina ibadet etmeyelim. O 'ndan baska mabud
tammayalim. O’na hi¢bir seyi ortak kosmayalim; Allah’t birakip da bazimiz
bazimizi mabud edinmesin. >

‘De ki: Allah’ ve bize indirilen Kur’an ‘a, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a,
Yakup’a ve Yakup ogullarina inzal olunanlara Musa, Isa ve biitiin peygamberlere
rableri tarafindan verilene iman ettik. Onlari birbirinden ayiwrt etmeyiz. Biz yalniz

Allah’a boyun egmis kullariz. >

Su halde Hz. Peygamber’in daveti biitiin insanlarin tek bir immet olmalar
esasina dayaniyordu. Kisacas1 beseriyetin kardesligini hedefliyor; firka ve
kabileleri, beyaz, siyah, sar1 irklari, galib ile maglubu ayirt etmeksizin, arazi ve
memleket farki gézetmeksizin biitlin insanlar1 kardeslige davet ediyordu. Birbirine
zuliim ve haksizlik islemekten menediyordu. Cilinkii ¢ beseri kardeslik’ fikrini bir
fener olarak tutuyordu. Miminler, harp karanliklarinda onun 1s18inda
gidiyorlardi. Dolayisiyla Islami fetihlerin yagmalama gibi bir amac1 yoktu.

Nitekim Islam memleketlerinde bulunan ecnebiler ehl-i zimmet olup
Muslimanlara verilen haklar onlara da verilmistir. Binaenaleyh Miislimanlarin
zimmilere sefkat ve merhametle muamele etmeleri gerektigi gibi zimmilerin de bu
kardesligin icaplarina riayet etmeleri gerekir.56

52 Sadi Eren, a.g.e., 212.

53 Hucurat (49), 13.

5 Al-i imran(3), 63.

> Al-i imran(3), 84.

% Abdurrahman Azzam, Ebedi Risalet, s. 41.



3-ISLAM KARDESLIGi

Ayn1 anne ve babadan veya ortak degerlere sahip olan kisilere ‘kardes’
denir. Arapcada ‘ah’ olarak ifade edilen bu kavramin ‘ithve’ ve ‘ihvan’ seklinde
cogulu bulunmaktadir.”’

‘Kardes’ denildiginde akla genellikle ayn1 anneden ve babadan diinyaya
gelen kisiler gelmektedir. Bunun disinda, ayrica aymi dine veya diinya goriisline
mensup olmay1 ifade eden ‘akide kardesligi’ s6z konusudur.

Islam dininde kardeslik, biitiiniiyle akide temeline dayanmaktadir. Yukarida
‘kardes’ kelimesinin karsiligi olan ‘ah’ kelimesinin.’ihve’ ve ‘ihvan’ seklinde
oldugunu belirtmistik. Iste ‘ihve’ genelde nesep kardesligi igin; ‘ihvan’ ise goriis
ve din kardesligi ya da yakin arkadas ve dostlar i¢in kullanilir.”® Bu arada Islam
kardesliginin temelini belirten ve belgeleyen ve ‘inneme’l-mu’minune
ithvetun’="miiminler ancak kardes‘[ir’59 seklinde baslayan ayet-i kerime’de ‘ithve’
kelimesinin tercih edilmesi gergekten dikkat gekicidir. Ote yandan ayni ifadelerde
iman ve kardesligin yan yana getirilmesi; maddi hayatin devamini saglayan diger
bir kelimenin omuz omuza vermesi ¢ok anlamlidir.?® Kisacasi, miiminlerin tiimii
ebedi hayati mucip olan bir asla, bir imana mensup bulunmaktadirlar.”

Buna gore ancak iman bagiyla bir araya gelenler kardes olarak kabul
edilmektedirler. Su halde yeryiiziinlin neresinde bulunursa bulunsunlar, hangi dili
konusuyor olurlarsa olsunlar veya hangi renge sahip bulunuyorlarsa bulunsunlar,
hangi kavme mensup olurlarsa olsunlar biitiin miiminler, kelimenin tam anlamiyla
birbirinin kardesidirler. Bagka bir deyimle, miimin goniilleri en saglam ve esaslh
bir bicimde birbirine baglayan bag iman ve takva esasindan kaynaklanan kardeslik
bagidir:

‘Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir topluluk bulamazsin ki, onlar
Allah’a ve Resuliine karsit baskaldiran kimselerle bir sevgi ve dostluk bagi kurmus
olsunlar: bunlar ister babalari, ister cocuklari, ister kardesleri, isterse kendi
asiretleri olsun® ayeti ile; ‘Ey iman edenler, eger imana kars kiifrii sevip tercih
ediyorlarsa babalarimizi ve kardeslerinin veliler edinmeyin 03 ayeti bu bagin
Onemini ¢ok net bir bicimde ortaya koymaktadirlar.

S Kamusu'I- Muhit, 1V, 300.

%8 Lisanii’l- Arab, XIV, 20; el-Mucemu’I-Arabi el-Esasi, s. 77
% Hucurat (49), 10

% Tefsiru’l-Kasimi, XV, 5457.

®1 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir, VII, 3452.

%2 Miicadele (58), 22.

% Tevbe (9), 23.



Elmalili Muhammed Hamdi merhum, buradaki ‘veliler edinmeyin’
ifadesini: ‘velayetini tanimayin, emir ve isteklerine uyup da kiifre hizmet etmeyin’
seklinde agiklamaktadir.®*

Miimin goniilleri en kokli bir bigimde birbirine baglayan bagin iman ve
takva esasindan kaynaklanan kardeslik bagi oldugunu belirtmistik. Hatta bu, yiice
Allah’in miiminlere bahsettigi en giizel nimetlerinden biridir. Nitekim ayet-i
kerimede bu hususa soyle dikkat ¢ekilir:

‘Allah’in ipine hepiniz simstki yapisin (tutunun). Dagilip ayriimayin ve
Allah’in sizin iizerinizdeki nimetini hatirlayin. Hani siz diismanlar idiniz. O,
kalplerinin arasini uzlastirip 1sindirdi ve siz O’nun nimetleriyle kardesler

oldunuz. Yine siz, tam bir ates ¢cukurunun kiyisindayken oradan sizi kurtard. 05

Yuce Allah burada bizlere, cahiliye doneminde birbirlerine karsi
diismanliklariyla iin salmis Evs ve Hazre¢ kabilelerine mensup insanlarin nasil
kardes yapildiklarina dikkatlerimizi ¢ekerek iman baginin Onemine isaret
etmektedir. Bu hatirlatma, miiminlerin topyekGn ‘Allah’in kudret eli cemaatle
beraberdir.”®® Hadisi isaret ettigi gibi, ayetteki Hablullah (Allah’in ipi) kavrami
icinde hadiste su acgiklama yapilmaktadir. ‘Sema’dan arza indirilmis olan
hablullah, Allah’in kitabidir. ™

Ilgili ayetin tefsirinde yukaridaki hadise de yer veren Elmalili, su
degerlendirmeyi yamaktadir: ‘Hablullah, Allah Teala’ya kavusma sebebi olan
delil ve vasita demektedir.®® Ayetin vurguladigr kardesligin ¢ok giizel, ¢ok
carpici ve ¢ok canli bir 6rneginin su hadiste géormekteyiz:

Abdurrahman b. Avf (r.a.)’nin soyle dedigi rivayet edilmistir:

-‘Biz hicret edip Medine’ye geldigimizde Hz. Peygamber(s.a), benimle Sa’d
b. Rebi’ arasinda kardeslik tesis etmisti. Bunu {izerinde Sa’d b.
Rebi’(Abdurrahman’a):

-Ben mal bakimindan Ensar’mm en zenginiyim, malimin yarisini sana
ayirdim. Sonra bak! iki esimden hangisini dilersen senin hesabma bosayayim.
Iddeti bitince onunla evlenirsin, dedi. Abdurrahman b. Avf de (Sa’de’):

-Tesekkiir ederim, benim bunlara ihtiyacim yoktur. iginde ticaret yapilan
¢arsiniz yok mu? (Calismam i¢in bana pazaryeri goster) dedi.”

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 2488.
% Al-i imran (3), 103.

% Tirmizi, Fiten; 7.

7 Muslim Fedail, 37.

%8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1153.

8 Tecrid (Buhari muhtasart), V1, 341.



Buna gore kardes olmak, arkadas ve sadik dost olmak; sevingte ve kederde
beraber olmayi goze almak demektir; bunu fiili olarak gostermek demektir.
Kur’an’in 6ngoérdigii kardeslik bunu gerektirmektedir.

Iste bu kardesligin en giizel 6rnegini seckin sahabe ortaya koymustu.
Yukaridaki 6rnekte oldugu gibi, Medineli Ensar, Mekkeli Muhacir kardeslerinin
nefislerini kendi nefislerinden daha aziz tutmuslar, onlar1 hicbir konuda yalniz
birakmamisglardir. Diledigi takdirde hanimini dahi verebilecegini belirtmesi bunun
en belirgin 6zelligi degil midir? Onlarin bu davraniglar ayet-i kerimede sdylece
ovalar:

‘Kendilerinden once o yurdu (Medine’yi) hazirlayip imani goniillerine
verlestirenler ise kendilerine ve onlara verilen seylerden dolay: da iglerinde bir
ihtiva¢ duymazlar. Kendilerinde bir a¢iklik (ihtiyag) olsa bile kardeglerini 6z
nefislerine tercih ederler.”®’

Kisacasi, miiminler kardeslikte ve dostlukta tipki aksami birbirine ge¢mis
sagasaglam bir bine gibidirler veya biitlin unsurlar1 ve zerreleriyle birbirine bagl
bir viicut gibidirler. Bir viicudun herhangi bir azasi rahatsiz oldugunda nasil ki
biitiin viicut ayni1 rahatsizligi, ayni aciyr duyarsa bir tek miiminin- diinyanin ta
Obur ucunda bile olsa- ¢ektigi aciy1, duydugu 1zdirabi diger miimin kardesleri
derinden hisseder.

Nitekim bu konuda Hz. Peygamber (s.a) s0yle buyurur:

* Miiminlerin karsilikli sevgi, ilgi ve sefkatleri bir viicudun durumu gibidir.
Viicudun herhangi bir boliimiiniin rahatsizligi durumunda nasil ki viicut sikdayet
edip uykusunu kagiriyorsa, miiminlerin durumu da oyledir. &

Ote yandan biitiin miiminler birbirlerinin din kardesleri olmakla birlikte Hz.
Peygamberin gerceklestirdigini belirttigimiz 6zel ‘kardeslestirme’ ¢ok anlamliydi.
Yardim, ziyaret, ihsan, nasihat ve rehberligi, hatta zevi’l-erhamdan 6nce mirasci
olmay1 kapsamina aliyordu.

Ibn Abbas anlatiyor:

‘Muhacirler Medine’ye geldikleri zaman aralarinda akrabalik bagi
olmaksizin, Hz. Peygamber’in ihdas ettigi kardeslik dolayisiyla Ensar’a varis
oluyordu’

" Hagr (59), 9.
™ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 270.



Ayet soyle: “ O kimseler ki iman edip hicret ettiler ve mallariyla, canlariyla
Allah yolunda miicadele ettiler. O Ensar ki Muhacirleri barindirdilar ve onlara
yvardum ettiler. Onlar birbirlerinin velileridirler.’

Bilindigi gibi bilahare Bedir savasindan sonra muhacirlerin  maddi
durumlarinin diizelmeye baslamasiyla Muhacirlerin Ensara miras¢1 olma hiikmi,
‘Hisimlar Allah’1n kitabinda birbirine daha yakindirlar’ seklinde nesh edilmistir:

Buna gore, 1ztirap ig¢inde calkalanan bu alemde kuvvetliler zayiflar1 yerken;
insanlar menfaatleri ugruna birbirlerine en ¢irkin belalar1 yagdirirken “kardeslige
daveti” hatirlatmaya giinlimiiz Miisliimaninin ihtiyac1 daha da fazladir.

Kisacasi, insan1 ylicelten dindir. Nesebe dayanarak takvadan uzaklagsmamak
gerekir. Nitekim Farisi olan Selman’1 yiicelten Islam oldugu gibi, Kureysi olan
Ebu Cehil’i al¢altan cehalettir.

Mehmet Akif de bu 1zdirab1 soyle dile getirir:

Hani, milliyetin Islam idi... Kavmiyet ne!
Sarilip simsiki dursaydin ya milliyetine.

“Arnavut” ne demek? Var mu seraitte yeri?
Kiifr olur, baska degil, kavmini stirmek ileri,

Arap’in Tiirk’e; Laz’in, Cerkez’e yahut Kiird’e;
Acem’in Cinli’ye riichdn1t m1 varmis? Nerde!

Miisliimanlikta anasir m1 olurmus? Ne gezer!
Fikri kavmiyeti tel’in ediyor Peygamber.

En biiyiik diismanidir Ruh-u Nebi tefrikanin;
Adi batsin onu Islam’a sokan kaltabanin!

Su senin akibetin bin bu kadar y1l evvel,
Sana soylenmis iken dogru mudur simdi cedel?

Ne Araplik ne de Tiirkliik kalacak a¢ goziinii!
Dinle Peygamberin ilahi s6zind.

Medeniyet size ¢oktan beridir dis biliyor;
Evvela pargalamak, sonra da yutmak diliyor.”

2 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 205.
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Hz. Peygamber, "Seytan, artitk Arap Yarimadasi'nda, kendisine ibadet
edilmesinden imitsizlige diistli, ancak aranizda anarsi ¢ikarmaktan Uimidini
kesmedi"™® derken, en veciz ifadeleriyle bu hususa isaret buyurmaktadirlar.

Bir miiminin, diger miimine her haliikarda yardimci olmasi gerekir. Nitekim
Hz. Peygamber sO0yle buyurmaktadir:

‘Bir kimse, bir din kardesinin ihtiyacimi yerine getirirse Allah da ona

yvardim eder, Bir kimse, Miisliiman kardesinin sikintisimi giderirse Allah da

ona mukabil kiyamet giinginiin kederlerinden birini giderir. ™

a) Bir miimin digerin ayibini orter; kusurunu yiiziine ¢arpmaz ¢linkii Hz.
Peygamber’in deyimiyle: ‘Bir kimse, bir din kardesinin ayibini érterse, Allah da
kiyamette onun ayibini orter. 7

b) Kisi, kendisi i¢in istedigini kardesi i¢inde istemelidir. Ciinkii Hz.
Peygamber sOyle buyurmustur:

“Sizden biriniz, kendisi icin istedigini kardesi icin de istemedik¢ce tam
anlamiyla iman etmis sayilmaz. 76

“Siz miimin olmadik¢a Cennet’e giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de
miimin olamazsiniz. Yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir sey séyleyeyim
mi: Aranizda selami yayin. o

¢) Kardeslerin karsilikli kin, haset ve kiskangliktan uzak durmalar1 gerekir.
Nitekim Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Birbirinize bugz etmeyiniz,
birbirinizi kiskanmayiniz, birbirinize arka c¢evirip alakanizi kesmeyiniz, ey
Allah’in kullari, hepiniz kardes olun. Bir Miisliimanin bir Miisliiman kardesini ii¢
giinden ziyade terk ve ihmal edip selam vermemesi helal olmaz. "8

“Cennet kapilart pazartesi ve Persembe giinleri acilir: Allah’a sirk
kosmayan her kul i¢cin magfiret olunur. Yalniz kendisiyle kardesi arasinda bugz ve
adaet bulunan kimse miistesnadir. Meleklere hitaben: ‘siz bunlart birbirleriyle
sulh oluncaya kadar tehir ediniz. Evet bunlari, yekdigeri ile barisip sevinceye
kadar birakiniz’, buyurulur”79

d) Akide ve takva temelinde birbirleriyle selamlagmalari gerekir:

“Miimin erkek ve kadinlar birbirlerinin velileridirler. Iyiligi emreder,
kotiiliikten sakindirwrlar, namazi dosdogru kilarlar, zekdti verirler. Allah ve
Resuliine itaat ederler. Iste Allah’in kendilerine rahmet edecegi kimseler bunlar.

Allah Aziz ve Hakimdir. %

" Miislim, Miinafikun, 65; Tirmizi, Birr, 25.
" Nevevi, a.g.e., c.1, Hadis no:242.

> Nevevi, a.g.e. ayni hadis.

"® Buhari, Iman 7.

" Nevevi, a.g.e. c.2, Hadis no:851.

’® Nevevi, a.g.e. ¢.3, Hadis no:1598.

® Nevevi, a.g.e.c.3, Hadis n0:1599.

8 Tevbe (9), 71.



SONUC ADINA BAZI ONERILER:

Yukaridaki hususlar géz Oniinde bulunduruldugunda su noktalar
vurgulanabilir:

1-Kisi meslegini hak bildigi vakit * Meslegim haktir veya daha giizeldir’
demeye hakki var. Fakat ‘yalniz ha benim meslegimdir’ demeye hakki yoktur.
Farklilarimizin birer zenginlik oldugu ve yiice Allah’in azametine delil ettigini

diistinerek karsilikli saygir tahammiil igerisinde olmamiz gerekir. Kendi
mesleginin muhabbetiyle hareket ederken baska mesleklere karst diismanlik
etmemeli ve baskalarmin degerini digiirmeye yonelik s6z ve davraniglardan
kacinarak bagkalarinin fikrine, ilmine miidahale etmemeli ve onlarla mesgul
olmamaliy1z.

2-Kisinin her sdylediginin hak olmasi gerekir. Fakat her hakki s6ylemenin
kendisine ait bir hak olmadigini da bilmesi zorunludur.

3-Diismanlik yapmak isteniyorsa kisinin kendi kalbindeki diismanliga
diismanlik etmesi gerekir.

4-Yapilan tiim amellerde ilahi riza esas alinmali. Cilinkii: eger O razi olursa
bitiin dinya kise ehemmiyeti yok.

5-Kardeslerin birbirleri iizerine istiinliikk taslamamalar gerekir.81 Cunkdi
yuce Allah buyuruyor Ki:

“Ey insanlar biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Tanisabilmeniz igin
sizleri asillara kabilelere ayirdik. Allah’tan en ¢ok korkamimiz kim ise, iste Allah
katinda en biiyiigiiniiz odur.”

6-Unutma ki sen ve kardesin, Halik’imiz bir, Malik’iniz bir, Mabud’unuz
bir, Razikiniz bir-bir, bir, bine kadar bir, bir... Hem Peygamberiniz bir, dininiz
bir, kibleniz bir-bir, bir, ylize kadar bir, bir. Sonra kdyuniiz bir, devletiniz bir,
memleketiniz bir-ona kadar bir, bir. Bu kadar bir birler vahdet ve tevhidi, vifak ve
ittifaki, muhabbet ve uhuvveti iktiza ettigi ve kainati ve kureleri birbirine
baglayacak manevi zincirler bulunduklar1 halde, sikak ve nifaka, kin ve adavete
sebebiyet veren Orlimcek ag1 gibi ehemmiyetsiz ve sebatsiz seyleri tercih edip
mii'mine kars1 hakiki adavet etmek ve kin baglamak, ne kadar o rabita-i vahdete
bir hirmetsizlik ve 0 esbab-1 muhabbete karsi bir istihfaf ve o miinasebat-1
uhuvvete karsi ne derece bir zuliim ve i'tisaf oldugunu, kalbin 6lmemisse, aklin
sdnmemisse anlarsin.®?

7-Daima olumlu, yapici ve onarict hareket edilmelidir. Gosterilen tavir,
sevdirici, ¢ekici, kazandirict ve hak yoluna ikna edici olmalidir.

8 Beditizzaman, Mektubat, s. 242.
82 Beditizzaman, Mektubat, s. 255.



8-Islam dairesi iginde olan her Miisliimanin hatasiyla, savabiyla, hangi

tarikat ya da cemaatte olursa olsun goriilen kusurlar sebebi ile onlara kars1 diisman
bir vaziyet alinmamali; yanlis olarak goriilen seyler, giizel bir iislup ile ve ilgisiyle
konusulmasi gerekir. Fakat bu meselelerin, isin ehli olmayan kimselerin diline
diistirmemesine 6zen gosterilmelidir.

9-iman, Islam, hak ve hakikat yolunda olan kimselerle anlasmanin fikir

birligine varmanin yani ittifak etmenin Islamiyet’in izzetinden oldugu
diistiniilmelidir.

Say1 98.
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KUR’AN’DA VAHDET
Kur’an’da Miislimanlarin Vahdetini Emreden Ayetlerin Tahlili
Mehmet Vehbi Sahinalp®

Ozet

Bir toplumun huzur toplumu olabilmesi i¢in, o toplumu olusturan bireyler
arasinda, sevgi ve saygi olmak iizere iki temel umdenin siirekli giiclii bir sekilde ayakta
kalmasina ihtiyag vardir. islam Dini’nin ana kaynaklar1 olan Kur’an ve stinnet, toplumu
ayakta tutan bu umdelerin giiclenmesinin ve stireklilik kazanmasinin saglam alt yapisini
hazirlamistir.

Bu makalede Islam toplumunun, vahdaniyet ortak paydasinda sevgi ve saygi
eksenli birlik ve biitiinliigiinii saglayan, kardeslik baglarmin tesisini emreden ayetler
Kur’an-1 Kerim’den tespit edilerek, bu ayetlere elden geldigince Kur’an’in ruhuna
uygun diisecek tarzda muteber tefsir kaynaklari ve sahih hadisler 1s1gmna agiklik
getirilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar kelimeler : Vahdaniyet, ehadiyet, vahdet, Rabita, uhuvvet, sadakat.

Giris

Yiice Allah, basta insan olmak iizere Kainatta yarattigi her bir seyde Esma-i
Hiisna’sindan bir¢ogunu bir arada tecelli ettirmekle Ehadiyet’ini gostermistir; o glizel
isimlerinden her birisini teker, teker her seyde tecelli ettirmekle de Vahidiyyetini
gostermistir. Varliklar arasinda en serefli olarak yarattigi insanlar ise, biitiin isim ve
sifatlarin1 bir arada yansitabilen en kapsamli ve en parlak bir ayna haline getirmekle
onu, Ehadiyyet tecellisine plan mazhariyetin en giizel 6rnegi haline getirmistir. Esma-i
Hiisna’sinin her birisinde teker, teker Cemal sifatimi tecelli ettiren Kainatin Halik’1,
insan olarak adlandirdig iistiin kullarmi her bir ismi itibariyle bin yonden giizel
yaratarak, kendisiyle onlar arasinda aym sayida dostluk kanallari agmustir. Actigr bu
kanallardan da onlarin yiiziinii kendisine ¢evirmek istemistir. Bu itibarla insan1 kdinatin
merkezine alarak ekser envaini onun etrafinda dondiirmek ve ona baktirmakla tiim
kainat1 ona bin kiisur yonden dost ve yardimci kilmistir. Yiice Allah bdylece insani,
kendisinden baslayarak basta hemcinsleri olmak {izere, kdinatin tiim unsurlariyla yine
vahdetin bin sayisiyla ifade edilebilecek ortak paydasinda bir araya getirmistir.

Ancak insanlardan kimisi, Yiice Allah’in gerek kendisiyle onlar arasinda, gerek
onlarla hemcinsleri arasinda, gerekse de onlarla kainatin diger unsurlari arasinda
kurdugu bu dostluk baglarma ictenlikle uyum saglarken, kimisi de yaratilistan var olan
bu baglarimi tek tarafli olarak koparmstir.

Ylce Allah, Kur’an-1 Kerim’de tesis ettigi bu genis dostluk yelpazesinde yer
almis uyumlu, sadik kullarim1 Mii’minler olarak; serkesligiyle sistem dis1 kalanlari ise
Miinafik veya Kafirler olarak niteleyerek {li¢ kisma ayirmstir.

" Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal.
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Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’in muhataplar1 temelde tim insanlik olmakla
beraber, Onun rehberligini kabul eden Mii’minleri, bu genis fitrl dostluk sisteminin
muhafazasi noktasinda bir¢ok ayetleriyle yogun bir irsat sistemine tabi tutmugtur. Onun
vahdet, kardeslik ve ittifak noktalarindaki mucizevi irsadina ayak uyduran mii’minler,
tarihin her doneminde sahsi, ailevi, sosyal, siyasal ve ekonomik yonlerden hep mutlu ve
miireffeh olmuslar; gii¢lii medeniyetler kurmuslardir. Bu irsada lakayt kalmalarinin
derecelerine gore de ya duraklamiglar, ya gerilemisler veya ¢okiintiiler yasamislardir.
Bu nedenle vahdeti emreden ayetler, mii’minlerin diinyevi ve uhrevi mutluluklar
acisindan ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir.

A. Iman, Tevhit ve Evrensel Kardeslik

Yiice Allah insani, bin bir Esma-i Hiisnasin® kendisinde tecelli edecegi
giiclii ve kapsamli bir ayna mahiyetinde yaratmakla onu Ahsen-i takvim sirrina mazhar
klll’nlstlr.84

Iman bir intisap olduguna gore, mii’minin Rabbiyle sadece bir yonden degil,
kendisinde tecelli eden bu isimler sayisinca dostluk temeline dayali bin yonden intisab1
vardir. Ayn1 zamanda Mii’minin, basta ehl-i iman olmak iizere kendisi gibi Allah’in
kullar1 olan akilli, akilsiz, canli cansiz tiim varliklarla da bu oranda dostluk ve kardeslik
baglar1 vardir. Iste bu baglar; basta Halik’mn bir, Ma’bud’un bir, Rezzak’in bir olmasi
gibi, diger esma-i ilahiye sayisinca biiylik oranda cesitlilik arz eder. Ayrica insanin
kendi hemcinsleriyle; Peygamberinin bir, Kitabinin bir, Kiblesinin bir, vataninin bir,
sehrinin bir ilgesinin bir, kasabasinin bir, kdyiiniin veya mahallesinin bir, mesleginin
bir, kurumunun bir olmasi gibi diger baglar1 da eklenince, bu birliktelik yonleri, binin
tizerine ¢ikabilmektedir.

Mii’min, ifa ettigi her tiirlii bilingli ibadetiyle, Rabbiyle olan bu ¢ok boyutlu
dostluk miinasebetlerini tazeleyip gii¢lendirirken, ayn1 zamanda basta insanlar olmak
tizere canli, cansiz tiim varliklarla olan kardeslik baglarini da her seferinde tazeleyip
guclendirmektedir. Yani basta nama olmak tizere her bir ibadetinde, “Mii 'minler sadece
kardestir” hakikatini, bir kez daha hayalinden hayatina gecirmekle onaylamakta ve
igsellestirmektedir.

Kur’an-1 Kerim, “Yedi kat gok, yer ve bunlarda bulunan herkes, O nu tesbih
eder. O’nu ovgiiyle tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki, siz onlarin tesbihini
(hakkayla) anlayamazsiniz”®® gibi ayetleriyle her seyin her zaman bir ibadet birligi
iginde oldugunu bildirirken, “(Ey kdfirler) Allah’t birakip da taptiklariniz da sizin gibi
kullardir®® ayetiyle misriklerin ilah diye taptiklari putlarin dahi bu ibadet ve kulluk
birlikteligine dahil oldugunu teyit etmektedir. Zira onlarin da maddesinin her bir
atomundaki siirekli hareketlik, o atomlarin kendilerine mahsus ibadetlerini ifa

8 “En giizel isimler, O nundur.” (Hasir, 59: 24; Taha, 20: 8; Isra, 17: 9); “En giizel isimler Allah indir.”
(A’raf, 7: 180)

8 “Biz insani gercekten en giizel bir bi¢imde yarattik.” (Tin, 95: 4)

% fsra’, 17: 44.

8 A’raf, 7: 154.
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ettiklerinin ifadesi oldugundan, her birisinin Allah’in birer miilkii, mahliku ve gorevli
memuru oldugunu gostermektedir. Bu da istisnasiz maddi alemdeki tiim varliklarin her
bir atomunun istisnasiz Allah Teala’nin birer abdi oldugunu ispatlamaktadir. O halde
basta insanlar olmak iizere kainattaki her sey, Allah’in kulu, mahliku ve masnu’u (sanat
eseri) olmasi ¢izgisinde birbirine esittir. Acziyet, en basit varliktan en zeki ve en giiclii
varlik olan insana kadar farkli derecelerde de olsa tim mahlikatin temel 6zelligidir.
Kendi ihtiyaglarini karsilamaktan aciz olan bir varligin baskasina ilah olmasi muhal
oldugu gibi, acziyet derecesi ¢ok daha yogun olan ve gérmez, isitmez basit birer kul
olan putlarin, kendilerinden kiyas kabul edilmez 6l¢iide iistiin olan insan denilen esref-i
mahlikata ilah olamayacag1 gercegi kendiliginden ortaya cikmaktadir.®” Ibadet imanin
gostergesi olduguna gore, herkes ve her sey yaradilistan mii’'mindir; mii’minler ise,
Kur’an’in hitkmiine gore kardestir.®® Boylece iman dairesi, varliklarin en sereflisi olan
insandan baglayarak kainatin atomlarma varincaya kadar bir genisleme istidadi
gostermektedir. Buna bagl olarak kardeslik dairesi de ayni boyutta bir viisat arz eder.
Bu bir yaradilis kanunudur. “Allah’in biitiin insanlari, iizerinde yarattigi fitrata
yonel!”® ayetinin ve “Her dogan fitrat iizere dogar”® hadisinin ifade ettikleri hakikate
gore, kafir bile ilkin mii’min olarak diinyaya geldigi i¢in, kafirin cocugu da mii’mindir.
Bilahare, kendisi veya ¢ocugu kalben ve fiilen iman dairesinden ¢iksalar dahi, bedensel
olarak yine de mii’min kalirlar.

Insanlar arasindaki iman kardesligi ise, bu evrensel boyuttaki kardeslige hayat
vermek ve onun simgesi olmakla hilkat kardesligine olduk¢a biiyliik bir 6nem
atfetmektedir. Kur’an, bu viisattaki dostluk ve kardeslik dairesinin, diinya hayatiyla
smnirli kalmayip ahirette daha parlak ve daha tatli bir sekilde tezahiir edecegini ve
sonsuzluk yoniinde hep devem edecegini, “Biz onlarin (mii’'minlerin) géniillerindeki
kini sokiip attik; onlar artik koskler iizerinde oturan kardesler olacaklar”™** gibi
ayetleriyle haber vermektedir. “Siiphesiz ki ahiret diyari, tam manasiyla hayatin ta
kendisidir” ayeti ise, asil hayatin, ebedi cennet hayat1 oldugunu vurgulamakla beraber,
diinyadaki agac¢ ve tas gibi kimi suursuz, kimi cansiz varliklarin cennet ehline daha
giizel hizmet vermek iizere, emir dinleyecek ve yerine getirecek kivamdaki bir hayata
kavusacaklarma ayrica isaret etmektedir. Bu da, hilkatte baslayip diinya hayatinda
tezahiir eden dostluk ve kardeslige dayali insan-mahliikat iligkisinin, ebedi mutluluk
diyarinda, sonsuzluk yoniinde daha aktif, daha zevkli ve daha hos bir vaziyette devam
edecegini gostermektedir. Iste Kur’an’in insana kazandirmak istedigi imani bakis budur.

B. Evrensel Kardesligin Karsit1 Olarak Sirk ve Inkarcilik
Sirk ve inkar, kisinin Rabbiyle olan tiim baglarin1 koparmasidir. Bu biiyiik
kopus sonucunda, iman ile insanda tecelli eden Esmaii’l-H(na ve tezahir eden tim ilaht

8 El-Hicazi, et-Tefsirii’I-Vadih, Darw’l-Cil, et-Tab’atu’l-Asire, Beyrut, 1413, 1, 797.

8 “Mii’minler sadece kardestir.” (Hucurat, 49, 10.)

% Rum, 30: 30.

% E|-Buhari, Sahihu’l-Buhari, Daru Tavki’n-Neca, et-Tab’atu’l-Ul4, Dimask, 1322, 11, 100.
' Hicr, 15: 47. Ayrica bkz. Saffat, 37: 44; Zuhruf, 43: 34; Tur, 62: 20; Vak1’a, 15, 16.
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mucize sanat eserleri gizlendiginden boyle bir insanin degeri, sadece maddesinden
ibaret kalir.”® Kafir, biitiin cagrilara ve biitiin uyarilara ragmen93 Bezm-i elest’te™
Rabbiyle yaptigi antlagsmayi bozunca, biitiin dostluklarin kendisinde diiglimlendigi
Allah dostluguyla baglantili hakiki manadaki diger biitiin dostluklardan da kopmus
olmaktadir. Kur’an Allah’tan bagkasin1 O’na denk bir diizeyde sevenleri, sirke diismekle
elestirmektedir. “Insanlardan éyleleri vardir ki Allah’tan baskasini denkler edinirler ve
Allah’t sever gibi onlart severler. Mii’minler ise, Allah’a olan sevgileri en yogun
olanlardir.”® Kur’an bu bliyiik zulme diisiisii sOyle tasvir etmektedir. “Kim Allah’a
sirk kosarsa, sanki o, gokten diisiip parcalanmis da kendisini kuslar kapmis yahut
riizgdr onu uzak bir yere siiriiklemis bir nesne gibidir.”®® Bu ayete gore sirk, kisinin
insanlik semasindan diisiip manevi varliginin kayaliklara carpa ¢arpa par¢alanmasina
sebebiyet veren bir diislistiir. Zira bu diisiis, Kur’an’in “Evliyaullah” (Allah dostlan)97
diye ovdiigii kainat capindaki genis bir dostlar dairesinden, “Evliyau’s-Seytan” (Seytan
dostlarr)*® diye yerdigi Allah diismanlarinin dar ve karanlik derekesine bir diisiistiir.*
Inkarc1, bu diisiisle yiice Allah’1 ve atomlara varincaya kadar O’nun gérevli memurlari
durumundaki tiim varliklar1 diisman kabul ederek onlara karsi topyeklin bir savas
baslatirken kendi varligina da baskaldirir duruma gelmektedir. Sonunda da c¢eligkiler
girdabinda bocalar bir durumda, baglattigi bu ahmakg¢a savasin maglubu olarak biiyiik
bir haybet, hasret ve hasaret icinde hayatini tiikketip Allah’in, meleklerinin ve tiim
insanlarin lanetini kazanarak en kotii bir 6lim ve akibetle ahiret diyarina gociip
gitmekte ve ebedi bir sekavete miistahak olmaktadir.'®® Kur’an, konumu ve yakinlik
derecesi ne olursa olsun, mii’minlerin bodyleleriyle dostluk kuramayacaklarini soyle

% Bkz. Nursi, Sézler, (23. S6z)

% Bu konuda, “Ey iman edenler benim diismanlarumi ve kendi diismanlarimizi dost edinmeyiniz!”
(Mimtehine, 60:1); “Mii’minler, mii’minleri birakip da kdfirleri dost edinmesinler! Kim bunu yaparsa,
artik onun Allah katinda hichir degeri yoktur.” (Al-ii Imran, 3: 52); “Kim Allah’a, meleklerine, elgilerine,
Cebrail’e ve Mikdil’e diisman olursa, bilsin ki, Allah da inkdrc kdfirlerin diigmamidr” (Bakara, 2: 14)
gibi uyarici birgok ayet vardir.

% Yiice Allah’in, ruhlari yarattiginda, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dediginde, ruhlarin, “Evet,
Rabbimizsin” dedikleri ani ifade eden bir deyimdir. Buna, “Rabbin ddemogullarindan, onlarin
bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi. Onlart kendilerine sahit tuttu ve dedi ki, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” dedi, onlar da, “Evet (buna) sahit olduk” dediler.” ayeti igaret etmektedir.

% Bakara, 2/165.

% Hac, 22:31.

% “Bilesiniz ki, evliyaullah’a (Allah’in dostlarina) hi¢hir korku yoktur; onlar iiziilecek de degillerdir.”
(Yunus, 10: 62)

% «0, bir grubu dogru yola iletti, bir gruba da dalalet miistahak oldu; ¢iinkii onlar Allah’t birakip,
seytanlar: kendilerine dost edindiler.” (A’raf, 7:152) “Inananlar, Allah yolunda savasirlar;
inanmayanlar ise, Tagut (seytan ve batil) yolunda savasirlar. O halde (size savas acan) evliyau ’s-Seytana
(Seytanin dostlarina) karst siz de savasm.” (Nisa, 4: 89)

% “Onlardan bir¢ogunun inkdr edenleri dost edindiklerini goriirsiin. Andolsun ki kendileri icin énceden
(ahirete) génderdikleri sey;, Allah'in onlara gazap etmesi ne kétidiir! Onlar azap iginde ebedi
kalhicidirlar.”; Eger onlar Allah’a, Peygamber’e ve Ona indirilene iman etmis olsalardi, onlart (kdfirleri)
dost edinmezlerdi..”

(Méide, 5: 80,81)

Y00 “Allah’a verdikleri sizii, kuvvetle pekistirdikten sonra bozanlar, Allah’in riayet edilmesini emrettigi
seyleri terk edenler ve yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar; iste lanet onlar igindir, kétii yurt da onlarindir.”
(Ra’d, 13: 25).
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aciklamaktadir. “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir toplumun, babalari, ogullar,
kardesleri yahut akrabalart da olsa Allah’a ve Resulii’ne diismanlik edenlerle dostluk
ettigini goremezsin.”*™ Yiice Allah bu ayetle, kendisiyle beraber, aym zamanda
diismanlariyla dostluk kurulamayacagini kesin bir dille ilan etmektedir. Buna gore kisi;
ya Allah’in, Peygamberinin ve mii’minlerin dostudur veya onlarin diismanlarinin
dostudur. Bunun iigiincii bir alternatifi yoktur. Ozellikle birbirine zit bu iki dostluk
seklinin bir arada bir goniilde bulanamayacagi da su ayetle vurgulanmaktadir. “Allah
bir kisinin gégiis boslugunda iki kalp yaratmamisar.” % Bu iki ayet bir arada mutalaa
edildiginde, son ayette bir goniildeki iki sevginin esit diizeyde olamayacagi temel kurali
belirtilirken, bir 6nceki ayette de kisinin en yakini bile olsa hi¢ kimsenin sevgisinin,
mii’min olarak onun gonliinde Allah sevgisine yetisemeyecegine dikkat ¢ekilmektedir.
Buna gore kim, kimi veya neyi daha ¢ok seviyorsa, onun ilah1 odur veya Allah’a
esdeger bir diizeyde ne kadar seylere ilgi duyuyorsa onun o kadar ilah1 var demektir.
Zira sirk, vahdetten yani Allah’in hiir ve aziz bir kulu olmaktan, sayisiz ilahlarin
asagilik bir kulu olmaya diististiir. Kur’an boyle bir ahmakligi Hz. Yusuf’un dilinden
sOyle sorgulamaktadir. “Cesitli ilahlar mi daha iyi, yoksa giiciine karsi durulmaz bir tek
Allah mi?'® Kur’an, konunun daha iyi anlasilabilmesi icin sdyle bir misal
getirmektedir. “Allah, ¢ekisip duran bircok kisilerin sahip oldugu bir adam (kéle) ile
yvaliniz bir kisiye bagl bir adami (koleyi) misal verdi. Bu ikisi esit olur mu?. ~104 Ayet
burada miisrik Araplarin glinliik hayatindan bir o6rnek vermektedir. Sdyle ki,
Islamiyet’ten once Cahiliye Araplari, baska cografyalarda da adet oldugu iizere,
Allah’1n hiir yarattig1 insanlari, sirf giicsliz olduklari i¢in kole olarak alir ve satarlardi.
Bir kisi birden fazla kole edinebildigi gibi, birden fazla kisiler de, bir kdleyi ortaklaga
satin alabiliyordu. Bu durumda ortaklar, ayni kole iizerinde esit haklara sahip
olduklarindan her birisi ayni anda isinin aym kole tarafindan bitirilmesini
isteyebiliyordu. Bir kolenin, aym1 anda farkli efendilerinin farkli yerlerdeki islerinde
calisip onlar1 bitirmesi miimkiin olmadigindan kdéle iizerinde esit haklara sahip efendiler
acisindan uzlasilmaz anlagsmazliklara sebebiyet verdigi gibi, kole agisindan ayni anda
yerine getirilmesi imkansiz zorunlu ddevler halini aliyordu. Ayetteki bu ornekleme,
vahdetten ¢ikarak sayisiz ilahlar1 kendisine rab edinenlerin bu kadar ilaha ayni anda
kulluk etmelerinin ¢ok daha imkansiz oldugunu ifade eder. “..0 ’nunla beraber highir
ilah yoktur. Aksi takdirde, her bir ilah, kendi yarattigini sevk ve idare eder ve mutlaka
onlardan biri digerlerine galebe c¢alardi. Allah miisriklerin yakistirmalarindan
"105 ayetinde; Diinya, Giines, Ay, gezegenler ve yildizlar gibi Kéinatin
farkli unsurlarmin farkli ilahlar tarafindan yaratildigi birileri tarafindan varsayildig:
takdirde, her bir ildhin kendi yarattigini sevk ve idare etmesi onu diizene sokmasi
gerektiginden, biitiin kainat unsurlar1 arasindaki mevcut yardimlasma ve tiim kainatta

miinezzehtir

101 Miicadele, 58: 22.
102 Ahzab, 33:4.

103 yusuf 12: 39.

104 Z{imer, 39: 29.

19 Mi’mindn, 23: 91.
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cari olan hassas duzen, o anda bozuluverecekti. “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska
iladhlar bulunsaydi, her ikisinde (siire gelen bu hassas nizam), kesinlikle bozulmus
olacakt.”™® Bu ayet ise, Yerde ve goklerde tasarruf hakkina sahip farkli ilahlarin
varsayllmasi durumunda da, her bir ildhin kendi istegine gore onlar1 sekillendirip
yonetmesi s6z konusu olacagindan, yine ikisindeki diizenin hemen bozulacagina dikkat
cekmektedir. Boylece bu son li¢ ayet, sirkteki sonsuz zorluk ve imkansizligi, vahdetteki
mutlak kolaylik ve giizelligi ifade etmekle birbirini desteklemekte ve agiklamaktadir.
Ayetlerde temas edilen sirk varsayiminin, ardindan mutlak bir bozulmanin gelmesinin
kacinilmazligin1 gbzler Oniine serilmesine ragmen, sirk diislincesini siirdiirenlerde bir
karakter bozuklugu bulunduguna, bu karakterlerinin kendilerini hayatlart boyunca
bozgunculuga ve kotiiliige sevk edecegine Kur’an farkli ayetleriyle dikkat ¢ekmektedir.
107 “Eger hak onlarin kotii arzularina tabi olsaydi, yer ve goktekiler ile bunlarda
bulunanlar kesinlikle bozulur giderdi. Hayiwr, biz onlarin san ve sereflerini getirdik,
fakat onlar sereflerine sirt cevirdiler"*® buyurulurken, oncelikle, miisriklerin kotii
arzularina olan diiskiinliik ve tutkunluklarinin, hakka yapigsma duygularina baskin
geldigi ifade edilmektedir. Ayetin sonunda ise, insanliga kazandirilmak istenen serefin
membainin Kur’an oldugu aciklanmakla beraber, onlarin yiicelme yerine al¢almayi
tercih ettiklerine isaret edilmektedir.

Kur’an “(Ogiit aldigimiz takdirde,) icinde san ve serefinizin oldugu size bir
kitap indirdik™® ayetiyle Arap miisrikleri iizerinden biitiin insanliga hitap ederek, Onu
kendisine rehber edinen Ondan 6giit alan her kesin, aklanarak seref ve itibar yiiceligine
erisecegini bildirmektedir. “ “Biz senin serefini yiicelttik”**° ayetinin sarahatiyle de cin
ve insin serefi olan Resulullah’in (s.a.s) dahi Kur’an ile serefin zirvesine yiiceltildigini,
boylece Kur’an’a yapigsma ve Resulullah’a (s.a.s) ittiba etme derecesine gore, dileyen
her kesin alayi-illiyin deilen yiicelmede mesafe kat edecegine isaret etmektedir. “Hayir
boyle yapma! Bu (Kur’an) bir ogiittiir; dileyen Ondan ogiit alir. O (Kur’dn) sadik ve
degerli yazici meleklerin elindeki serefli kilinmig, yiiceltilmis tertemiz sayfalar
halindedir™ ayeti ile “O, elbette degerli bir Kur'dndir; Korunmus bir kitap
halindedir.”*** ayetinin sarahatiyle Kur’an’m bir degerler mecmuasi ve deger yiiceltici
bir kitap olmas1 hasebiyle yiice Allah, Onun serefi iizerine yemin etmistir."™* Bu yiice
degerinden otiirli de “cok degerli Kur’an” anlaminda “Kur’a-1 Kerin” ve “san1 biiyiik
Kur’an anlaminda “Kur’an-1 Azimsan” seklindeki sifat tamlamalariyla anilmaktadir.

Ancak, Ondan 06giit alma yerine Ona karst duranlarin, sereften degil,
serefsizlikten yana tavir aldiklarina, temizlenmek yerine pis kalmay: tercih ettiklerine
dair Kur’an birgok gondermeler yaparken, “Kétii arzularini kendisine ildh edinen

196 Enbiya, 21: 22.

lo7 “Ey iman edenler, miisrikler ancak bir pisliktir.” Tevbe, 9: 28.

198 Mii’minfin, 23: 71.

199 Epniya, 21: 10.

19 fngirah, 94:4.

" Abese, 80: 11-15.

"2 Vakia, 56: 77, 78.

WS “Serefli Kur’dn’a yemin olsun ki, inkdrcilar bir gurur ve ayrilik icindedirler” Sad, 38:1-2.
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kimseyi gordiin mii? Resuliim, sen ona bir koruyucu olabilir misin? "*'* ayeti, kotii
duygularina karsi tutkulari, kendilerini kul ve kdle haline getirmis kimselerin higbir
deger kabul etmeyeceklerine ve zuliimde hi¢bir sinir tanimayacaklarina dikkat ¢ekerek,
kendileri istemedik¢e Hatemii’l-Enbiya olan Hz. Peygamberin (s.a.s) bile boylelerine
hakim olamayacagini vurgulamaktadir.

Kur’an-1 Azimsan’in, sirkin biiyiikk bir zuliim olduguna O©nemle dikkat
cekmesinin'®® nedeni, sirk ehlinin akil, fikir ve kalplerinin bozulmasiyla goniillerinden
merhamet, sevgi ve sayginin ¢ikmasi sonucunda, hem kendilerine hem bagkalarina
zulmiin en biiyliglinli reva gorebilir duruma gelmeleridir. Bu itibarla Allah Teala, sirki
asla affetmeyecegini, ancak istediklerinden (layik olanlardan) bagka gilinahlar
affedebilecegini miikerrer olarak ilan etmektedir.*°

Yiice Allah, sirk ve kiifriin i¢ yliziindeki mutlak ¢irkinligi gosterip ondan
yogunlukla sakindirirken ziiliim ve kiiflir arasinda direkt bir baglantinin bulunduguna;
vahdet temeline dayali dostlugun i¢ yiiziindeki muhtesem giizelligi gdsterip ona yogun
tesviklerde bulunurken de; iman, tevhit ve takva prensipleri arasinda gii¢lii bir irtibatin
bulunduguna isaret etmektedir. Tiim bu tavsiyeler ve sakindirmalardaki Ilahi maksadin,
kullarin1 oldukca genis ve son derece lezzetli vahdetin ortak paydasindaki dostluk
yelpazesinde bir araya getirmek oldugunu anlamaktayiz.

C. Tevhit-Takva Iliskisi

Stiphesiz ki, insan i¢in bu diinya hayatindaki en biiylik ve en ylce gaye,
Allah’a iman ile elde edecegi marifetullah, marifetullah ile kazanacagi en biiyiik
mertebe olan Allah sevgisi ve dostlugudur. Tevhit ¢izgisi takip edilmeden, yani “Sizin
gerc¢ek dostunuz; sadece Allah, O’nun Resulii ve mii’'minlerdir” ayetinde belirtildigi
gibi, sevgi ve dostlukta birinci derece Allah Teala’ya tahsis edilmeden, her sey Allah
adina sevilmeden ve biitiin dostluklar O’nun adina kurulmadan Allah sevgisinden ve
O’nun dostlugundan bahsedilemeyecegi gibi bu dairenin disinda kalan biitiin sevgiler ve
dostluklar da makbuliyetini kaybedecektir. Hatta ayette; Allah, Peygamber ve
mii’minler olmak {izere yukaridan asagiya yapilan siralamanin herhangi birisinde yer
degisikligi yapmak bile inan¢ bakimindan iman sinirin1 zorlayacak derecede oldukga
tehlikeli bir boyuta gétiiriir. Ayette sevgide birinci derecenin Allah’a verilmesinden,
ikinci derecedeki peygamber sevgisiyle liglincli derecedeki genel manadaki mii’minler
sevgisinin de sadece Allah adina olabilecegi sonucunu rahatlikla ¢ikarabiliriz. “Bilesiniz
ki, Allah’in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de. Onlar iman
etmis ve Allah’tan sakinmis olanlardir™™’ ayetinde, Allah dostlarinin, iman etmek ve
takva sahibi olmak {izere temel iki 6zelligi one ¢ikartilmaktadir. Iman genelde malum
bir 6zellik oldugundan takvanin bir nebze agiklanmasina ihtiyag vardir.

1 Eurkan, 25:43.

15 “Stiphesiz ki, sirk en biiyiik bir zuliimdiir.” Lokman, 31: 13.

116 “Stiphesiz ki Allah, kendisine sirk kosulmasmn affetmez; diger giinahlari istediginden affeder.” Nisa,
4: 48, 116.

" Yunus, 10: 62.
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Takva sozliikte, “Kotii ve zararlt seylerden korunmak, kaginmak ve sakinmak”
anlamina gelir. Terim olarak da, “Allah’in emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan
kacinmak suretiyle Allah’a kars1 gelmekten, dolaysiyla da O’nun ikabindan
sakinmaktir™® seklinde tarif edilir. O halde takvanin iki vechesi vardir. Biri; ylice
Allah’a itaat etmeye bakan yiiziidiir. “43& (35 a 180 ) gial @l & » “Ey iman edenler,
Allah’a gerektigi sekilde itaat ediniz!”** ayeti, takvanin bu yiiziinii gostermektedir.
Digeri ise, masiyetlerden sakinmaya doniik yiiziidir ki, * A8y A OhAay Al Al s bas
633:"@‘ Ab Adgé > “Kim Allah’a ve Resulii'ne itaat eder ve O’na karst gelmekten

120 ayeti ise, takvanin bu ikinci

sakinirsa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir
yiziinii gostermektedir. Allah’a dost olmak, elbette O’nun hoslandig1r sekilde
davranmay1, hoslanmadigi davranislardan da kaginmayi gerektirir. Esasen takva ile ilgili
tim ayetlerin temelinde, Allah’in dostluk ve hosnutlugunun yattigini, “Allah, takva
W12 aveti ile  “Allah mii’minlerin  dostudur*** ayetinden
anlamaktay1z. Farkli yerlerde gecen bu iki ayette yiice Allah’in, dostlugu i¢in iman ve

takva olarak on gordigi iki 6zelligi, “Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina hi¢bir korku

sahiplerinin dostudur

yvoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve Allah’tan sakinmig
olanlardir” ayeti bir arada gostermektedir. Boylece Allah dostlugunun imani, imanin
ise takvay1 gerektirdigi kesin olarak anlagilmaktadir. Yukaridaki ayetlerden anlasilacagi
Uzere iman ve takva, insana dunyada da ahirette de korkusuz, Uzintlstz bir hayat
kazandirmaktadir. Bediiizzaman, “Iman hem nurdur, hem kuvvettir. Evet hakiki imani
elde eden adam, kainata meydan okuya bilir ve imanin kuvvetine goére hadisatin
tazyikatindan kurtulur.. iman tevhidi, tevhid teslimi, teslim tevekkiilii, tevekkiil saadet-i
dareyni iktiza eder” derken, bu ve benzeri ayetlerin tefsirini yapmis olmaktadir.'?
Korku ve kederin miidahale etmedigi bir hayat, mutlak manada mutlu bir hayat seklidir.
Boylece Kur’an’in rehberligi, gerek bireysel, gerekse toplumsal diizeyde insana ahirette
ebedi Cennet mutlulugunu yasatacag gibi, diinyada da bir nevi cennet hayatini
yasatmaktadir. Ciinkii Allah dostlugu, cagrisimla basta insan olmak iizere tiim kainat
unsurlarinin dostlugunu akla getirir. “Yunusun, “Yaratilan1 sev, Yaratan’dan otiiri”
sOzii de bu gercegi 6zetlemektedir. Kur’an, mii’minleri, 1yilik ve takvada yardimlastirip,
yaristirirken, basta Allah diismanligi olmak iizere, O’nun kullarina yonelik her tiirlii
diismanlikta ve her tiirlii glinahta yardimlagsmaktan da kesin bir dille yasaklamaktad1r.124
“’Ey karincalar! Yuvalarimiza girin; Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi
ezmesinler” ayetinin isaretine gore Kur’an, karincayi bile ezmekten sakinan bir toplum
insa etmeyi hedefine koymustur. Daima dostluga ve hayra kosan, iyilikte yarisan
kotiiliiklerden sakinan bir toplum, Kur’an’a gore en ideal bir toplum 6rnegidir. Basta

18 Bkz. ez-Zebidi, Tacii’l-Arus, “vky” maddesi, Darii’l-Hidaye, ts.

119 Al-ii fmran, 3:120.

129 Nur, 24:52.

121 Casiye, 45: 19.

122 Bakara, 2:257.

123 Nurst, Sozler, (Yirmi tiglincii S6z)

Y24 «yilik ve (Allah’in yasaklarindan) sakinma iizerinde yardimlasin; giinah ve diismanhk iizerinde
yardimlasmaymn!” (Maide, 5:2); “.Iyi islerde birebirinizle yarisimz. Hepinizin déniisii Allah’adir.”
(Maide, 5:48)
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insan olmak tizere varliklar alemine kars1 hep muhabbet ve hiirmeti esas alan ve bunlari
davranig haline getiren bir toplumun elbette husumete vakti olmayacaktir. Boylece,
Allah’mn dostlugunu kazanan, her seyi kazanir; O’nun; dostlugunu kaybeden de her seyi
kaybeder. Bunun igin, o2 (e 25 il Ly co2ag (w0 28 i yani, “O’nu bulan neyi
kaybeder; O’nu kaybeden neyi bulabilir?” denilmistir.'®® Elbette O’nu bulmak, bu
diinya misafirhanesinde; O’nun rizasina, sevgisine, rahmet ve ihsanina nail olmak
demektir. “Eger misafirhane sahibinin rahmeti yar ise, herkes yardir, her yer yarar. Eger
yar degilse, her yer kalbe bardir ve herkes diismandir.”*?® Buna gore kainatla dost
olmanin tek yolu, kainatin Halikiyla dost olma kapisindan ge¢mektedir.

Allah’in ipine sarilmakla iki cihan saadetini bir arada kazanmak veya ipini
seytanin eline vermekle her iki saadeti de birden kaybetmekle kars1 karsiya olan insanin,
bu iki segenek arasinda dogru tercih yapmak kadar biiyiikk bir meselesi
bulunmamaktadir.

Kullarinin hep faydasindan yana olan alemlerin Rabbi, onlara bu iki mutlulugu
da kazandirmak istediginden bazen Ogiitlerde, bazen uyarilarda, bazen tavsiyelerde,
bazen tesviklerde, bazen de tehditlerde bulunmaktadir.

Ogiit kapsaminda, “Ey iman edenler, Allah’in emirlerine riayet ve
vasaklarindan kag¢inma konusunda O’na karsi gelmekten hakkiyla sakininiz; sadece

1

Miisliiman olarak 6lmeye ¢alisiniz.”; “Allah’in emirlerine riayet ve yasaklarindan
kaginma konusunda elinizden geldigince O ’ndan sakinmaya ¢alisiniz; dinleyin ve itaat
edin!”**" mealindeki bu iki ayetten ikincisi, birincisini agiklamaktadir; zira Allah’tan
geregi gibi sakinmak, elden geldigince emirlerini yerine getirmeyi, yasaklarindan da
kaginmay1 gerektirmektedir. Insanin Allah katindaki degeri, takva prensibine bagliligi
nispetinde oldugundan,128 onun takvadaki mertebesi de, Ilahi emirleri yerine
getirmesindeki ve yasaklarindan kaginmasindaki hassasiyeti nispetindedir. Onun bu
hassasiyet derecesi ise, Rabbine karsi baghliginin ve samimiyetinin gostergesidir. O
halde Kur’an-1 Kerim’de altmis dokuz yerde gecen, “Sakinminiz!” anlamindaki ),
emirlerinin tiimiiniin temelinde, “Allah’in rizasmi ve dostlugunu kaybetmekten var
giiclinlizle sakinimiz!” anlami ¢ikmaktadir. Dostlugun kaliciligi, dosta baghligin ve
O’nun hosnutlugu dogrultusunda hareket etmenin siirekliligine dayalidir. Yiice Allah,
kendi hukukuna taalluk eden, dostlugunu zedeleyici bir mahiyet arz eden seytan ve
nefsin etkisinde kalinarak islenen ve akl-1 selime aykir1 diisen hatalarn™®® tamirinde
tevbe gibi bir sans tamimakta, hukuku’l-Ibada (kul haklarina) taalluk eden hatalarda ise,
tevbeyle beraber helallesme gibi altin bir firsat vermektedir.*® Isyanm her tiirliisii,
kisinin kendisiyle Rabbi arasindaki dostluk baginda kopukluklar meydana getirmesine

125 Bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. Acibe el-Mehdi, el-Bakru’l-Medid, Nsr,
Hasan Abbas Zeki, Thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi, Kahire, 1419 1, 622.

126 Nurst, Mektubat, (On altinc1 Mektup, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2001, s. 75.

127 Tegabiin, 64: 64.

128 “Muhakkak ki, Allah yaninda en degerliniz, en ¢ok muttaki olaninizdir.” (Hucurat, 49: 13.)

129 Ez-Zuhayli, et-Tefsiru I-Minir, Datu’l-Fikr, et-Tab’atu’s-Saniye, Dimasgk, 1418, 1V, 293.

130 “Allah’n kabul edecegi tevbe, ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra tez elden tevebe edenlerin
tevbesidir.” (Nisa, 4: 17.)
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sebebiyet vermektedir. Isyanin derecesine gore, yaratilistan mevcut olan yiice Allah ile
kullar1 arasindaki bu bag zayiflayarak kopma noktasina gelebilmektedir. Bu nedenle
yiice Allah, kendisiyle kulu arasindaki veya kullarinin kendi aralarindaki Kur’an’in
“Hablullah™ diye ifade ettigi, giizel isimleri adedince binlerce sicimlerden meydana
gelen gucli dostluk ipinin herhangi bir sicim veya sicimlerinde meydana gelen
kopuklar1 dikip onarmayi siklikla tavsiye etmektedir. “Ey iman edenler, Allah’a tevbe-i
Nasuh ile tevbe ediniz!” ayetinde gecen “Naslih” (z_»=3) kelimesi, “Nush” (z==3) veya
“Nasihat” (4sx=3) mastarinin abarti ifade eden “Fell” kalibindaki bir miibalaga kipidir.
Boylece bu kipteki “Nastih” kelimesi sozliikte; “Cok nasihat eden”, “Saglam diken”
anlamlarina gelir. Nush veya nasihat kelimeleri ise sozliikte 6giit kelimesinin karsilig
olarak kullanilmakla beraber, temel olarak iki seyi birbiriyle kaynastirmak, uyumlu hale
getirmek anlamina gelmektedir. Bu nedenle elbiselerin parcalarini birbiriyle uyumlu
hale getirdikten sonra dikmesi hasebiyle terziye “Nasih”, dikiste kullandigi iplige de
“Nisah” denilmektedir. Buna gore “Tevbe-i Nastih” terimi, samimice nefsine ¢okca
nasihatte bulunan kisi anlamina gelirken, daha sonra kisinin bu vasfi, onun samimi
davranigina yiiklenerek, “sahibine ¢ok nasihat eden bir tevbe” veya “acigr gedigi
olmayan saglam tevbe” anlamum almistir.™' Bu itibarla hadiste, “Giybet eden kisi,
(kardeslikte) yirtik meydana getirmis olur, istigfar ettiginde ise onu onarmis olur”
buyurulmustur.*** Giybet gibi hem “hukukullah”, hem “hukuku’l-ibad”a taalluk eden
giinahlarin tamirinde tevbeyle beraber giybeti yapilan kisiden helallik istenmesi de
gerekmektedir. Aslinda Allah ile dostluk iliskilerinde meydana gelen her bir degisiklik,
olumlu veya olumsuz anlamdaki mahiyetine gore sosyal hayata da yansimaktadir.
Olumsuz yonde meydana gelen degisiklikten, miisebbibi birinci derecede etkilendigi
gibi, dar veya genis alanda toplumsal hayat da bundan nasibini almaktadir. Bu
olumsuzluktan kim ne kadar direkt veya dolayli bir sekilde etkilenmis ise, buna
sebebiyet veren kisinin o derece sorumlulugunun artacagini Kur’an-1 Kerim sdyle beyan
etmektedir. “Onlar kesinlikle ve kesinlikle kendi yiikleri (veballeri) ile beraber nice
yiikler de tasiyacaklardur.. 133 Bu nedenle yiice Allah, bu gibi iliskilerdeki ¢atlakliklarin
ucurumlara doniismeden kapatilmasi agisindan tez elden yeniden 6ze doniis yapmalarini
yogun bir sekilde oOgiitlemekle beraber,” bu doniisiin sart ve avantajlarin1 da
belirtmektedir. “Anacak tevbe ve iman edip iyi davramslarda bulunanlar baskadir.
Allah onlarin kétiiliiklerini iyilige cevirir”® mealindeki ayette tevbe sartlari soyle
siralanmaktadir; a. Giinahtan pismanlik gdsterip, bir daha ona donmemek iizere saglam
bir karar vermek, b. Allah’tan magfiret dilemek, c. Saglam bir imanla beraber giizel
davraniglar1 adet haline getirmektir. Bunun avantajlari ise; a. Allah’in magfiretine nail

B3 el-Cevheri, es-Sihah, Tacu’l-Luga, Darw’l-ilm Li’l-Melayin,et-Tab’atu’r-Rabi’a, Beyrut, 1987, |, 411;
el-Kazvini, Mu’cemii Makayisi’l-Luga, Daru’1-Fikir, Beyrut, 1979, V, 535.

132 Bkz. ibnii’l-Mulakkin, et-Tavdih Li Serhi’l-Céami’is-Sahth, Daru’n-Nevadir, et-Tab’atu’l-Ul4, Dimask,
2008, XXIX, 198.

133 Ankebut, 29:13.

13 Kur’an-1 Kerim’de “tvb” maddesi, gesitli tiirevleriyle 73 yerde ge¢mektedir.

135 Furkan, 25: 80.
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olmak, b. Isledigi giinahlardan temizlenmis olmak, c. Sonsuz ser kabiliyetlerinin sonsuz
hayir kabiliyetlerine doniismesi imkanini elde etmektir.

Ancak Rablerinin kendilerine tanidigi tiim imkan ve firsatlar1 heba ederek, bu
doniisii gerceklestirmeden diinya hayatina veda edenler,™®® diinya ve ahireti bir arada
kaybetmekle Kur’an-1 Kerim’de, “Husranu’l-Miibin™"*" diye ifade edilen telafisi
imkansiz en biiyiik bir zarara ugramis olurlar. Bu kaybin vehametine isaret eden kinama
makamindaki bir¢ok ayetlerden su iki ayet ilizerinde dikkatle durmada fayda vardir.
“Hi¢ Allah’in rizasina uyan kisilerle, O’nun hosnutsuzluguna ugramakla yeri
Cehennem olan kisiler bir olur mu? O, ne kétii bir doniis yeridir. "8 “Hic, mii’min olan
ile facir olmus olan kimseler bir olur mu? Bunlar (Allah katinda) esit olamazlar. Iman
edip salih ameller igleyenlere gelince, yaptiklarina karsilik onlara ikram ve konaklama
veri olarak Me’vd cenneti vardwr. Fdasik olanlara gelince, onlarin barmmag: atestir.
Oradan her ¢ikmak istediklerinde oraya geri c¢evrilerek kendilerine, kendisini
(diinyadayken) yalanlamakta oldugunuz Cehennem azabini tadiniz!” denilecektir. 139

Ummetine ¢ok diiskiin olan Resulullah’m (s.a.s), insanligin bu biiyiik kaybinin
oniine gegmek icin hayat1 boyunca ¢ok cirpinip, olaganiistii ¢cabalar sarf ettigini, ancak
bu ¢irpmislarinin bazen sonugsuz kalmasi tizerine biiyiik iiziintiller yasadigmi,**® bu
durum karsisinda Yiice Allah’in, kendisini defalarca teselli edip bazen de uyardiginm
Kur’an’in degisik beyanlarindan anlamaktayiz. Bu konuda, “Sen her sevdigin kisiyi
hidayete erdirecek degilsin; bilakis Allah diledigini hidayete erdirir ve hidayete girecek
olanlart en iyi O bilir.”**; “Onlar (inkdrcilar) bu Hadis’e (Yeni Kitap olan Kur’dn’a)
inanmazlarsa, (bu yiizden de heldk olurlarsa) arkalarindan neredeyse kendini harap

. 11142
edeceksin! "¢,

“Resuliim, onlar iman etmiyorlar diye iiziintiiden 6lmekle kendine yazik
gibi ayetleri 6rnek vermek mumkandur.

Her iki hayatin ancak iman ve amal-i saliha ile kurtarihip kazamldigmni,'
Allah’a kars1 itaat terk edilip biiyiiklenmek, inkarcilik ve kiistahlik yapmak gibi

baskaldirilarla da her ikisinin kaybedildigini sarahaten gosteren bircok ayet vardir. 15

. 143
edeceksin”

44

136 “Yoksa kétiiliikleri isleyip, isleyip de i¢lerinden birine éliip gelip cattiginda, “Ben simdi tevbe ettim”
diyenler ile kafir olarak olenler icin (kabul edilecek) bir tevbe yoktur.” (Nisa, 4: 18)

" Bkz. Hac, 22, 11.

138 Al-i imran 3: 162.

% Secde, 32: 18-22.

Y0 Andolsun size kendi nefsinizden éyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona ¢ok
agwr gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii'minlere karsi ¢ok sefkatli ve merhametlidir.” (Tevbe, 9: 128.)

! Kasas, 28: 56.

142 Kehf, 18:6.

143 Suara, 26:3

Y4 “Iman edip giizel isler yapanlara gelince, imanlari sebebiyle Rableri onlart nimet dolu cennetlerde,
alt tarafindan iwrmaklar akan saraylara erdirir.” (Yunus, 10: 9) Bu ayetin disinda iman ve giizel davranis
beraberligini igeren 50 nin iizerinde ayet bulunmaktadir.

195 “fnkar edenlere gelince, onlar i¢in cehennem vardir; orada oliimlerine karar verilmez ki dlsiinler (de
kurtulsunlar); onlara onun (cehennemin) azab: da hafifletilmez.” (Fatir, 35: 36) ayeti gibi insanlarin
yukarida sayilan sebeplerden vb. dolayi, Cehennemi kazanacaklarini bildiren ayet sayist 77°dir. “Kim
Allah’a ve Peygamber’ine isyan ederse, Allah onu icinde ebedi kalacag bir atese atar.” ayeti gibi,
onlarin ates ehli olacaklarini bildiren ayet sayisi 135°tir. Ayrica cehennem atesinin niteliklerini bildiren
“Hutame” nin gectigi yer 1; “Haviye”nin gectigi yer 1; “Lazd”nin gegtigi yer 1; “Sekar”in gectigi yerler
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Bu kapsamda Yiice Allah, kullarinin diinyevi ve uhrevi kayip ve kazanimlari
konusunda tek c¢are olarak, ipine sarilmalarimi soyle tavsiye etmektedir: “Hepiniz
birlikte Allah’in ipine simsiki saritliniz ve dagilmaywmiz. Birbirinize diisman iken, Allah
kalplerinizi birbirine 1sindirdr da O ’nun nimetiyle kardesler oluverdiniz. Ayni zamanda
Cehennem ¢ukurunun kiyisinda bulunup oraya diismek iizereyken Allah sizi ondan
kurtardi. Aklinizi basiniza alasiniz diye Allah boylece ayetlerini agiklar. 148 Allah’m
saglam ipinin Kur’an-1 Kerim oldugunu Resulullah’in su hadisinden anlamaktayiz: Ali
b. Ebi Talib (r.a) dedi ki, Ben Resulullah’in (s.a.s) sdyle dedigini duydum: “Dikkat edin
gelecekte (aramizda) bir takim fitneler ¢ikacaktir!” buyurdu. Ben de, “O zaman ondan
cikis yolu nedir?” diye sordum. Resulullah (s.a.s), “Cikis yolu Allah’in Kitabi’'na
sarimaktir; zira Onda sizden oOncekilerin bilgisi ve sizden sonrakilerin haberi,
aralarinizdaki iliskileri diizenleyici hiikiimler vardir. O, hak ile batili birbirinden ayiran
(Allah’a ait) acik bir soz olup, ciliz bir sakadan ibaret degildir. Allah, Onu terk eden
zorbalari kahretsin, Ondan baska yol edinenleri saswrtsin; O, Allah’in saglam ipidir...”
buyurdu. Bu hadisten de anlagilacag: iizere, Allah’in kopmaz ipine sarilmak; Ondaki
saglam emir, yasak, tavsiye, 0glit, tesvik ve hiikiimlere saglamca riayet etmek demektir.
Kur’an’a bu sekil bir bagllik, yiice Allah’in hosnutlugunu, O’nun hosnutlugu ise, iki
cihan saadetini, iimmetin top yekln birlik, beraberlik, biitiinliik ve kurtulusunu netice
Verir.

Yukaridaki ayette, insanin Kur’an’in prensiplerine yapismasi, tehlikeli bir
ortamda bulunan bir kimsenin, kurtarilmak {izere kendisine uzatilan ipe yapismasina
benzetilerek tasrihi istiare kullanilmistir. Obiir taraftan kiifiir iizere dliime yaklagmis
olan bir kimsenin durumu, bir ates ¢ukuruna diistii diisecek sekilde en u¢ kenarda duran
bir kimsenin durumuna benzetilmekle de temsili istiare kullanilmustir.’*’ Ayetin
sonunda, hayati yonden oldukga tehlikeli bir ortamda bulunan bir kimsenin kurtarilmak
tizere kendisine uzatilan bir ipe sarilmasinin aklin geregi olduguna vurgu yapilmistir.
Kur’an-1 Kerim, bir kisinin inkarci olarak 6lmesi tehlikesinin, yukaridaki ayette verilen
ornekteki tehlikeden daha vahim olduguna dikkat ¢cekmektedir. Kainatta en yiiksek
hakikat; Iman-1 billah, marifetullah ve muhabbetullah olduguna gére, Kur’an’im igerdigi
biitiin emirler, yasaklar, tavsiyeler, tesvikler, yonlendirmeler, ogiitler ve hiikiimler
bilinmeden ve bunlar stinnet dogrultusunda hayata gecirilmeden Allah’in kopmaz ipine
yapisilmayacagi kolayca anlagilmaktadir.

Kur’an, Ehl-i Kitaba yonelik, “Onlar, Allah’t hakkiyla takdir etmediler”
seklindeki elestirisini, onlarin “Allah hi¢hir besere bir sey indirmemz;ftir”ms seklindeki
itirazlarina dayandirmaktadir. Bunun nedeni olarak da, onlarin bildikleri halde kendi

4; “Sa‘lr”in gectigi yerler 16; Cehim” in gectigi yerler 25°tir. Boylece Yiice Allah ile olan baglantilarini
koparanlarin ¢ok biiyiik kayip ve pek kotii kazanimlarinin olacagini bildiren ayetlerin sayisi, 272’yi
bulmaktadir. Farkli ifadelerle yapilan bu kadar uyarilar, azarlamalar ve tehditler dikkate alindiginda,
inkarciligin Allah katinda ne kadar biiyiik bir ciiriim oldugu, bu nedenle inkar ehlinin akibetlerinin ne
kadar vahim olacagi kolaylikla anlagilmaktadir.

198 Al-ii [mran, 3:103.

147 Bkz. es-Sab(ini, Safvetu '+-Tefasir, Daru’s-Sabuni, et-Tab’atu’l-Ul4, Kahire, 1997, 1, 200.

148 En’am, 6: 91.
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kitaplartyla amel etmemekle beraber, Kur’an ile de amel etmemelerini
gostermektedir.™*® Onlarin ilahi prensipleri hayata gecirmedeki bu isteksizlikleri, gide
gide kendilerini “Allah hi¢chir besere bir sey indirmemistir” seklindeki genel bir inkara
siiriiklemistir. Kur’an, Yahudi ve Hiristiyanlara yonelttigi bu elestiri {izerinden, islam’a
kars1 igten pazarlikli olmakla beraber, “Elhamdiilillah ben de Miisliimanim™ diyen sdzde
Miisliimanlar ile kendi kaprisleri dogrultusunda Isldm’1 sekillendirip Onu asli
hiiviyetinden uzaklastiran cahil dostlara da gonderme yapmaktadir. Sunu belirtmek
gerekir ki, ifratg1 ahmak dostlarin Islam dinine verdikleri zarar, her zaman din
diismanlarinin verdirdikleri zararlardan daha fazla olmustur.™ “Ey iman edenler, iman
ediniz!” ilahl emrinin bir manast da, “Samimi ve bilin¢li bir sekilde iman ediniz ve
imaninizin geregi olarak Kur’an’it dogru bir sekilde hayata gecirmede sebat ediniz”
demektir. “(Resuliim) deki, “Iste bu benim yolumdur; ben basiret iizere Allah’a davet
ediyorum. Bana uyanlar da boyledir"*** ayeti, Kur’an davetinin metodolojisinin 6ziinii
ve temelini olusturmaktadir. Ayetteki “Basiret iizere Allah’a davet ediyorum” ifadesi,
tefsirlerde “Korleme bir sekilde degil, delilli, ispath, agik ve net bir sekilde hakki
batildan ayiran bir bilgi olan basiretle Allah’in dinine davet ediyorum”152 seklinde
aciklanmistir. Clinkii yol gdstericinin, her seyden once a’ma olmamasi, tarif ettigi yolu
once kendisinin iyi gormiis ve bilmis olmas: gerekir.*>® Davet konusunda, davet eden ve
davet edilen olmak tizere iki taraf vardir. Her ne kadar ayet basireti, gramer yoniinden
davetci olarak Resulullah (s.a.s) ile varislerine hamletmekte ise de, cagrisimla
davetlileri de anlam kapsamina almaktadir. O halde basiret ve bilinglilik, davetgi ve
davetli olarak her iki tarafi da ilgilendirmektedir. Bunun zitt1i olan basiretsizlik,
ferasetsizlik ve bilingsizlik ise, tarih strecinde her iki taraf itibariyle dinin genleriyle
oynamak derecesinde biiylik sanssizliklara sebebiyet vermistir.

Iman béliinmez bir biitiinliik arz ettifine gore, peygamberlerden bazilarina
inanip bazilarima inanmamak, Kur’an-1 Kerim’e gore bir kiifiir ve inkarciliktir. Bunun
gibi bazilarmin, bir Peygambere gonderilen ayni kitabin bir kismina inanip, kisisel
cikarlari, arzular1 veya kaprisleriyle ortiigmeyen kisimlarini terk etmesi de ayn1 derecede
bir inkarcihiktir.™>

Allah’in ipine sarilmanin en giizel 6rneginin Resulullah’ta (s.a.s) oldugunu
Kur’an-1 Kerim’den 6grenmekteyiz. el-Bukai, tefsirinde, “Resulullah (s.a.s) Kur’an’in
canl bir sekli, Onun disa vurumuydu™° demektedir. Sa’d b. Hisam’dan (r.a) yapilan

149 Bkz. et-Taberi, CamiuI-Beyan fi Te vili'I-Kur’dn, Miiessetu’r-Risale, et-Tab’atu’l-Ul4, byy. 2000, XI,
532.

150 Nurst, Muhakemat,

131 yusuf, 12: 108.

152 e|-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabi, et-Tab’atu’l-0l4, 111, 179,
Beyrut, 1418; en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te vil, Daru’l-Ilm, II, 138, Beyrut, 1998; el-
Hazin, Liibabu’t-Te'vil fi Maani’t-Tenzil, Dﬁm’l-Kutubi’l-Hmiyye, et-Tab’atu’l-Ul4, 11, 559, Beyrut,
1415.

153 {smail Hakki, Ruhu’I-Beyan, Daru’l-Fikr, 111, 330, Beyrut, ts.

Y4 “peygamberlerin kimine inanir, kimini de inkdr ederiz diyenler ve béylece iman-kiifiir arasinda bir yol
takip etmek isteyenler, gercekten kdfirdirler.” Nisa, 4:150.; “Eger size su sekilde bir hiikiim verilirse alin,
verilmezse almaktan sakinin.” Maide, 5:41.

155 o|-Bukat, Nazmu 'd-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayati ve’s-Siver, Darii’l-Kiitlibi’l-islamiyye, Kahire, ts. I, 52.
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rivayete gore o, soyle demistir: “Ben Hz. Ayse’ye gelerek, “Ya Umme’l-Mii’minin,
Resulullah’in (s.a.s) ahlakindan bana bilgi verebilir misin” dedim. O da, “O’nun ahlaki
Kur’an idi; sen Kur’an’daki, “Elbette sen oldukg¢a yiiksek bir ahlak iizeresin »156 ayetini
okumadin m1?” diye karsilik verdi.”™’ Katade, Resulullah’in (s.a.s) ahldkinin Kur’an
olusunu, Onun Kur’an-1 Kerim’deki I14hi emirlere hassasiyetle riayet etmis olmasi,
yasaklardan da titizlikle kacinmis olmasina” baglamaktadir.”®® Obir taraftan
Resulullah’in (s.a.s) yiice bir ahldk iizere olmasi; Hz. Abbas (r.a) tarafindan, “Onun
yiice Isldm Dini iizere olmas1”, Hz. Ali (r.a) tarafindan da, “Kur’an adabx iizere olmas1”
olarak yorumlanmistir. Bu iki yorumun birlestirilmesinden, Resulullah’in (s.a.s) bu yiice
Din-i Islam’1n biitiin yiice ahkdm ve adabini harfiyen yerine getirmede iistiin gayret sarf
ettigi sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Ayni zamanda, Kur’an’daki [lahi emirlerin,
yasaklarin, tavsiyelerin ve adab-1 muaserete dair kurallarn tiimiiniin, 11ahi bir ahlak
sistemini olusturdugu da goz ardi edilemez. Boylece, Fatiha-i Serife’de, “Bizi dogru
yola ilet” mealindeki ayette yiice Allah’tan iletmesi istenen dogru yolun, biitiiniiyle bu
ahlak sisteminin olusturdugu hayat yolu oldugu anlasilir.” Nitekim, “Ey insanlar, size
Rabbinizden kesin bir delil (Muhammed) geldi ve size apacik bir nur (Kur’dn)
indirdik”; “Allah’a iman edip O’na simsiki sarilanlart ise Allah, kendisinden bir
rahmete ve lutfa kavusturacak ve onlart kendisine dogru varan bir yola iletecektir'®.”
Ayeti de bu manay1 desteklemektedir. Yiice Allah da bu ahlakla ahlaklanma noktasinda,
mii’'minleri somut bir 6rnek olarak Resulullah’a (s.a.s) uymaya su ayetiyle davet
etmektedir: “Andolsun ki, ger¢ekten, sizden Allahin hognutlugunu ve Ahiret giintiniin
mutlulugunu arzu edenler i¢in Allah’in Resuliinde giizel ornekler vardir. 181 yiice
Allah; rizasi, hosnutlugu ve dostlugunun, ancak Resulullah’in (s.a.s) miisahhaslastirdigi
Kur’ani ahlakla bezenmekten gectigini su ayetle de teyit etmektedir: “(Resuliim), de ki,
Eger Allah’t seviyorsaniz, bana uyunuz; ta ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin. ~162

Her donemde 11ahi vahiy insanlik i¢in hep basiret agic1, yol gosterici ve rahmet
kaynagi olmustur. Kur’an ise kiyamete kadar bu alanda da en biiyiik rolii {istlenmistir.
Bu nedenle Islam daveti basirete, bilinglilige, suurlu Miisliimanliga yoneliktir.**® Ancak
insanin gonill kapisin1 bu basiret, hidayet ve rahmet kaynagina tam olarak agmamasi
sonucunda, goniil gozii de tam olarak acilmadigindan gergegi net olarak gorebilme
sansint yakalayamamaktadir. Sonuc¢ta insan, Kur’an’dan c¢ok, seytani duygularin

1% Kalem:68: 4.

" ibn Hanbel, Miisnedii’I-mam Ahmed b. Hanbel, Miiessesetu’r-Risale, et-Tab’atu’l-Ul4, Kahire, 2001.
ciliz, XD, 148.

158 es-Sa’lebi, el-Kesfii ve'l-Beyan An Tefsiri’l-Kur’dn, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, et-Tab’atu’l-0I4,
Beyrut, 2002, X, 9.

9'Bkz. EI-Bukéi, Nazmu’d-Diirer Fi Tenasiibi’l-Ayati ve’s-Siiver, Darii’l-Kitibi’l-islamiyye, Kahire, ts.
, 1, 52.

1% Nisa, 4: 174-175.

11 Ahzab, 33: 21.

182 Al-ii Imran, 3: 31.

183 “De ki, bu benim yolumdur. Ben ve bana uyanlar, bilin¢li bir sekilde Allah’a davet ediyoruz.” Yusuf,
12: 108.
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egemenligine girdiginden vahyin aydinlattigi aklin yolunu iradesiyle secememektedir.
Kur’an, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlarin ancak, seytanin vesvesesine karsi Allah’1
hatirlayip goniil goziiyle gergegi gorebileceklerini haber vermektedir.'® Siiphesiz ki
Allah’a kars1 gelmekten sakinmanin basinda, Kur’an hakikatlerini anlamakla beraber,
ondan yiiz ¢evirme veya onlar1 asli maksadindan ¢arpitma gibi zuliim ve cinayetlerin en
bliyligiinii islemekten sakinma gelir.165

Seytanin genelde iki tiirlii aldatma taktigi vardir. Biri; hadd-i zatinda ¢irkin
olan davranislarin i¢ yiiziindeki ¢irkinlikleri kamufle edip ylizeysel olarak onlar1 giizel
gostererek diinya ile aldatmak, digeri ise; dini konularda kisiyi asiriliga veya ¢arpitmaya
sevk ederek Allah ile aldatmak. Seytan ve seytan gibilere aldananlar, ebedi saadeti
kaybetmek gibi, tahmin edilemeyecek boyutta bir zararla karsi karsiya kaldiklarindan
Kur’an, seytanin bu her iki sekil aldatmasina karst mii’'minlerin 6nemle duyarli ve

miiteyakkiz olmalarin istemektedir.'®®

Sonug

Insanin basaris1 ve basarisizigi ile mutluluk ve mutsuzlugu tesadiifi degildir.
Diinya hayatinda yiice Allah’in iradesine bagli olarak sebep-sonu¢ kurali
hiikkmetmektedir. Edinilen bir hedefe varmanin yolu, o hedefe varmanin sartlarin1 ve
ortamin1 hazirlamaktan gecer. Bunlara riayet etmeden sirf bir istege bagl olarak bir
sonucu yakalamaya g¢alismak, imkansizi elde etmeyi istemek demektir. Bu nedenle
hayat kanunlarina muhalefet eden, maksadinin aksiyle karsilasacagindan kendisine
yazik eder.

Yiice Allah’in kanunlarinda kesinlik olup, bazilar1 i¢in onlarda degisik yapmasi
s6z konusu degildir. Bu itibarla bahgesinden istenilen {iriin almak isteyen, gerekli
bakimini kuralina gére yapmak ve zamaninda sulamasini yapmak durumundadir. Bu
noktada gerekli sartlardan kritik bir tanesini bile ihmal ettigi takdirde, biitiin emegi bosa
gider. Ornek olarak bahgesiyle ilgili biitiin sartlar1 yerine getirmekle beraber, sadece
sulama sisteminin vanasini veya agaclara giden onlarca kanalin baglh bulundugu ana
kanalin yalinizca kapagini agmamak, o bahgenin tamamen kurumasina neden olur.

Diinyaya gelen her bir insanin idealinde hayatta mutlu olma istegi vardir. Bu,
biitiin insanligin ortak itegidir. Hayat sartlarina cahil olarak diinyaya gelen insanoglu, bu
sartlar1 ancak hayatinin belirli periyotlarinda 6grenebilmektedir. Kainatla beraber, insan1
ve diinyasin1 yaratan ylice Allah, elbette varliklar1 arasinda daha ¢ok sevdigi insan
denilen kullarini diinya ve ahiret mutlulugunun sartlarini en 1yi bilendir. Bu sartlar, yiice
Allah tarafindan Kur’an-1 Kerimde bir, bir belirlenmis ve Allah Resulii (s.a.s) tarafindan
da bunlarin pratige gecirilme yontemi uygulamali olarak agiklanmistir. Bu nedenle,
mii’minler icin Resulullah’ta giizel 6rneklerin bulunduguna vurgu yapan yiice Allah,
hassasiyetle mii’minleri Ona uymaya davet etmektedir.

14 “Allah’a karsi gelmekten sakinanlara seytandan bir vesvese dokunuverdiginde, hemen Allah’i

hatirlaywp goniil gozleriyle gercegi goriiverirler.” A’raf, 7: 201.
165 Rabbinin ayetleri kendisine hatirlatildiktan sonra, onlardan yiiz ¢cevirenden daha zalim kim vardir.
198 Sakin diinya hayati sizi aldatmasin; ¢ok aldati seytan da sizi Allah ile aldatmasin!” Lokman, 31: 33
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Bu nedenle Resulullah’a uymadan, mii’'minlerin iki cihan saadetini elde etme
yolunda basar1 gostermeleri miimkiin degildir. O halde bu hedefin yakalanmasi
noktasinda, Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi tizere ehl-i imanin, Allah ve Resuliiniin
hayat bahsedici davetlerine icabet etmelerinden baska careleri bulunmamaktadir.
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Kur’an’da Birlikte Yasama Ahlaki
Avnullah Enes Ates*

Ozet

Irk¢ilik ve kabileciligin zirvede oldugu; toplumda seref Ol¢iisiinde kavmiyetin
bir kistas goriildiigli, hakli-haksiz ayrimi gozetilmeksizin asabiyet adina savaslarin
yapildigir bir donemde inen Kur’an, bodyle bir topluluga birlikte yasama ahlakin
Ogretmis ve bu toplumu, kiyamete kadar gelecek topluluklara, farkliliklara ragmen nasil
birlikte yasanabilecegine somut bir 6rnek kilmistir. Yaklasik yirmi ii¢ yillik bir vahiy
siirecinde Arap toplumu, kendisini olusturan miisrik, miinafik, yahudi, hiristiyan ve
Miisliiman topluluklariyla 6rnek bir toplum haline gelmistir. Boyle kisa bir siirede
vahyin insa ettigi toplumun nasil bu hale geldigi iyi tetkik edilmeli ve birlikte yasama
ahlakina en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz su giinlimiizde kendi toplumumuza birlikte yasama
ahlakini 6gretmeliyiz.

Mislimanlarin  gliniimiizde birlik denildiginde yalmizca kendi diislincesini
benimseyenlerle birlikteligi anlamasi belki de hakiki birligin Oniindeki en biiyiik
engeldir. Kendi mezhebinden olmayanlarin tekfir edilmesi, kendi gibi diisiinmeyenlerin
tefsik edilmesi, tek dogrunun bagli bulundugu mezhep ya da cemaatle sinirlandirilmasi
en buyuk tefrika sebebidir. Birliktelik icin ortak noktalarin goriilmesindense tefrika igin
farkli noktalara odaklanilmakta, Miisliimanlar ¢ok ¢abuk birbirini harcamaktadirlar. Bu,
ayn1 dine mensup insanlarin Islam birligine yaptiklar1 bir zuliimdiir. Bunun disinda ayn1
toplumda yasayan bazi1 insanlar céhiliye donemindeki kabilecilik anlayisini
stirdiirmektedir. Giiniimiiz toplumunda bu anlayis hala giincelligini korumakta, irk¢ilik
lizerine siyaset ve sOylemler gittikge sistemlestirilmektedir. Bu da birligin 6niindeki en
bliylik engellerden biri olmaktadir. Toplumda sadece aym din mensuplar
bulunmadigindan diger din mensuplartyla Miislimanlarin iligkilerinin de toplumun
birlikteligini sarsmayacak sekilde tanzim edilmesi gerekir. Bu bildiride, bir toplumun
ayni dine mensup kimseleri arasindaki mezhepsel ayriliklar ile farkli irk ve dine mensup
kimseleri arasindaki ayriliklar, toplumun birlikteligine engel ii¢ temel problem olarak
ele almacak ve Kur’an’in birlikte yasama ahlakina dair salik verdigi ayetler
cergevesinde bu probleme ¢6ziim Onerileri sunulacaktir.

Giris

Tevhid dini Isldm, biinyesinde barindirdigi tiim unsurlarla bir olabilecek bir
toplumu insa etmek i¢in belli prensipler vaz etmistir. Bunlar, Miisliimanlarin kendi
aralarindaki iftirak halini ittihad haline doniistiirmeyi hedefledigi gibi farkli dine inanan
kimselerle Mduslimanlar arasindaki iliskilerde de aynmi toplumun paydaslar1 olmalari
hasebiyle toplumsal bir birliktelik tesis etmeyi amag¢lamistir. Miisliimanlar arasinda Hz.
Peygamber (s.a.v) doneminde asabiyet ve kabilecilik anlayisinin kalintilart vardi.
Cahiliyye doneminden kalan bu diisiince yapisinin sokiiliip atilmasi kolay olmadi.
Zaman zaman patlak veren bu diisiinceyi Kur’an ayetleri ve Efendimizin hadisleri

* Ars. Gor. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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zaman igerisinde izdle etti. Mislimanlar arasinda mezhepsel kavga, catisma ve
ayrigsmalarin Allah Resiliiniin (s.a.v) vefatindan sonra ¢iktig1 s6ylenebilir. Bu donem ve
sonrasinda hem inan¢ hem de ibadetle ilgili konularda mezhepler tesekkiil etmeye
baslamis ve bu mezheplerin arasinda belli ayrismalar meydana gelmistir.

Miisliimanlar arasinda vuku bulan 1rk¢ilik ve mezhepgilik ayriliklari, Islam
toplumunun i¢ dinamigini zayiflattigindan, birlikte yasama konusunda iizerinde en ¢ok
durulmasi gereken husus budur. Diger din mensuplariyla birlikte yasama meselesi ise
Peygamber Efendimizin (s.a.v) doneminden beri varligimi stirdiirmiistiir. Onlarla nasil
yasanmasi gerektigi hem bir devlet baskani sifatiyla hem de bir birey olarak Hz.
Muhammed’in (s.a.v) sahsinda Miisliimanlara 6gretilmistir.

Kur’an’in birlikte yasama ahlaki bu ii¢ hususla sinirlandirilarak her bir husus
Kur’an ayetleri merkeze almarak incelenecektir. Onemine binaen Oncelikle
Miisliimanlar arasindaki ayrigsmalara ve Kur’an’in bu sorunu nasil ¢ozdiigiine
deginilecek sonra da Miisliimanlarin diger din mensuplariyla nasil bir arada yasamasi
gerektigi islenecektir.

1. Miisliimanlarin Bir Arada Yasama Ahlaki

Miislimanlarin birlik ve beraberlik igerisinde, bir arada nasil yasamasi gerektigine dair
Kur’an’in 6gretileri, birlikteliklerini bozan sorunlarla birlikte zikredildiginde daha iyi
anlasilir ve Miislimanlarin bir arada yasama ahlakinin gercevesi de bu hususlardan
hareketle ¢izilebilir. Oncelikle isldm toplumunun birligini bozan ve en biiyiik
sorunlarindan biri olan rk¢ilik, kabilecilik, asabiyet hastalig1 zikredilecek, sonrasinda
da toplumun fertlerini birbirinden koparan diger biiyiik bir etken olarak fikirsel
ayrismalara deginilecektir.

1.1. Asabiyete Dayalh Ayrismalar

Arapcada ‘asabiyyet (x=2ll); ‘bir seyin digerine uzunlamasina ya da dairesel olarak
baglanmasi’ anlamindaki ‘asb (<« -u= -g) kokiinden tiiretilen sina‘i bir masdardir. Bu
kokten tiiretilen isimlerin icerisinde bu anlam bulunur*®’. Kisinin ¢ocuklari ve baba
tarafindaki erkek akrabalarina, kisiyi kusatip ¢evreledigi, koruyup gozettigi i¢in bu
kokten tiiretilen ‘asabe ismi verilmistir'®®. Buradan hareketle ‘asabiyyetin, sma‘i bir
masdar olarak deyim yerindeyse ‘akrabacilik’ yapmak, yani; aileye, kabileye, kavme ve
daha genis ¢ergevede mensup oldugu kavme ya da gruba simsiki sarilmak ve haksiz da
olsa ona destek vermek oldugu soylenebilir™®. Bu nedenle nesepsel, mezhepsel, fikirsel
ve benzeri; kisilerin ya da gruplarin sirf bir yerlere mensubiyetlerinden dolayr yapmis
olduklar1 haksiz tarafgirliklerin hepsine birden bu isim kullanilabilir. Ancak biz burada
bu ismi, kdk anlaminda galip olan nesepsel tarafgirlik anlaminda kullaniyoruz.

7 ibn Faris, Ebu’l-Hasen Ahmed, Mu cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdisselam Muhammed Hardn,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1399/1979, 1V, 336, “‘asb” md.

168 Cevheri, Ebti Nasr isméil b. Hammad, es-Sihah tdcu’l-luga ve sthdhu’l-'arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafiir, Daru’l-‘Tlmi Li’1-Melayin, Beyrut, 1407/1987, 1, 182, “‘asb” md.

169 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, s. 33,
“‘asabiyye” md.
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Kur’an’in nazil oldugu Arap toplumunda neseple Oviinme Oyle bir hal almistt ki
rivayetlere gore insanlar dirilerin yaminda kabirlerdeki atalarmi da sayar olmustu'’.
Tekasiir stresinde ifade edilen ‘cokluk yariginin’ nesebin ¢okluguyla dviinme oldugu
yorumuna gore bu toplum, asabiyette kabirdeki atalarini sayacak seviyeye gelmisti.
Yine bu donemde sirf kabilecilik saikiyle savaslar yap111rd1171. Evs ve Hazreg
kabilelerinin aralarinda gergeklesen bir oldiirme olayindan dolayr yillarca savastigi
nakledilir'”?. Bu tarihi vakia, o toplumda, sorunlarin ¢dziimiine gidilmektense
kabilecilik anlayisiyla kor bir tutumunun sergilendigini gosterir. Topluluklarin
birbirleriyle alay etmesini yasaklayan ayet'”® de o dénemin insanlarimin kendi
kabilelerini digerlerine iistiin tuttuklarin1 kanitlar niteliktedir. Hangi konuda olduguna
dair farkli yorumlar yapilmigsa da ayette yasaklanan suhriyyetin (‘LUM) genel oldugu
goriisiine gore o cagdaki kabilelerin kendileri disindakileri hor ve hakir gordiikleri bu
ayetten anlasilmaktadir'”,

Kur’an, indigi toplumda bulunan bu kabilecilik anlayisini, insanlarin aslinin bir
oldugunu, ayni ana-babanin g¢ocuklari olduklarini'”®, Allah katinda kisiyi sadece
takvasinin degerli kilacagini, kabilelerin ve halklarin varliginin tanisma ve kaynasma
vesilesi oldugunu'”®, dillerin ve renklerin farklilklarmin Allah’in varhignin ve
kudretinin bir tezahiirii olarak goriilmesi gerektigini'”’ zikrederek yikmaya calismustir.
Aslinda bu, ayriliklara karsi bir vahdet ¢agrisidir. Peygamber Efendimiz (s.a.v) de bu
ayetleri tefsir mahiyetinde “Ey insanlar! Iyi bilin ki rabbiniz birdir; babaniz da birdir.
Arabin Arap olmayana, Arap olmayanin da Araba hicbir istiinliigli yoktur. Kirmizinin
siyaha, siyahin kirmiziya da higbir dstlinliigli yoktur. Ancak takva hari¢”!™®
buyurmustur.

Bu zikredilenlerin yaninda Kur’an’da insanlarin yaratildigi 6ze isaret eden
ayetlerin 1rk¢ilik ve kabilecilik diisiincesinin izalesinde etkin bir rol oynadigi
diisiiniilebilir. Tiim insanlarin ayni sekilde hakir bir sudan yarat11mas1l79, kendilerini
digerlerinden ayricalikli kilacak bir yonlerinin bulunmadigina isaret eder. Aslinda
fertlerin kibri gibi irk¢ilik ve kabilecilik de bir tiir toplumsal kibir olarak goriilebilir. Bu
nedenle Kur’an-1 Kerim’de kibrin yerildigi ve tevazunun salik verildigi ayetlerin

170 Maturid?, Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te 'vildtii ehli’s-stinne, thk. Mecdi Baseldm, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1426/2005, X, 607; Sa‘lebi, Ahmed b. Muhammed, el-Kesf ve 'I-beyan
‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Tahir b. ’Asﬁr, Daru ihyéi’t-Tiirési’l-‘Arabi, Beyrut, 1422/2002, X, 276;
Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l- ‘uyin, thk. Ibn Abdi’l-Makstd, Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, t.y, VI, 331.
1 Taberi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sékir, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1420/2000, VII, 77.
Begavi, Muhyi’s-Slinne Eb0 Muhammed Hasen b. Muhammed, Me ‘dlimu’t-TenZil, thk. Abdirrezzak
el-Mehdi, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut, 1420, I, 482.
%3 Hucurat 49/11.
174 Taberi, XXI1, 298.
175 Nisa 4/1; En‘am 6/98; A‘raf 7/189; Ziimer 39/6; Hucurét 49/13.
78 Hucurat 49/13.
Y7 Roim 30/22.
178 Miisned, XXX VIII, 474, hd. 23489.
179 secde 32/8; Miirselat 77/20.
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tiimiinii Islam toplumunda olusabilecek kabilecilik ve 1rk¢ilik anlayisini engelleyici
birer unsur olarak kabul edebiliriz.

Glniimiizde 1wrk¢ilik  anlayisi  koriiklenerek iimmetin  birligi  bozulmak
istenmektedir. Bu anlayis iizerine yapilan siyasi hareketler farkli irklara mensup olan
halklarin birbirine olan sevgisini yok etmekte; kin, nefret ve asabiyeti asilamaktadir.
Medeniyette kimseyi kendine denk gormeyen devletlerin kendi milli ¢ikarlar1 igin
insanlik sugu isledikleri; 6zellikle Misliiman cografyada irk¢ilik ve mezhepgilik
fitnesini korlkleyerek yeni haritalar cizdikleri gortlmektedir. Buna alet olan dahili
unsurlar da bu hain planin bir pargasi olmakta, insanlig1 hice sayan katil devletlerin
masaligin1 yapmaktadirlar.

Islam topluluklarinda toplum miihendisligine kalkanlarin olusturmaya calistiklar1 bu
wrkcilik sorunu ancak: farkl: dil ve renklerin ilahi kudretin bir tecellisi olarak gorialdigi,
farkl irk, kabile ve halklarin tanis olmaya, birbirini tanimaya sebep sayildigi, tiim

insanlarin Adem’in (a.s) cocuklari olarak ayni aileye mensubivetleri hatirlatilarak

kesrette vahdeti vurgulayan Islam’in Ogrettigi birlikte yasama ahlakina sarilmakla
cOzillebilecektir.

1.2. Fikirsel Ayriliklar

Irk¢ilik ve kabileciligin yaninda Miisliimanlarin birliklerini bozan bir diger unsur
da fikri ayriliklarin sorun haline getirilmesidir. Ilk dénemlerde ¢ok yaygin olmayan,
ancak sonraki déonemlerde Miisliimanlarin birlik mayasini bozan bu mezhepsel, firkasal,
fikirsel ihtilaflar asr-1 saadet donemi sonrasinda Miisliimanlar1 blme konusunda belki
de wrk¢iliktan daha etkin olmustur. Kur’an’in niizul caginda Ashab, bazi olaylar
karsisinda farkli reaksiyonlarda bulunmustur. Bedir savasinda ganimet taksiminde
anlagsmazliga dﬁsmelgo, Uhud savasinda okgularin mevkilerini terketmesi®!, Teb(k
savasina katilma konusunda isteksiz davranma'®* ve benzeri olaylar bunlardan
bazilaridir. Peygamber Efendimiz (s.a.v) bu farkli tutumlari Kur’an’in irsadd edici
ogiitleriyle ortadan kaldirmaya c¢aligsmistir. Bu 6giitler hususi sebeplere binaen indirilmis
olsa da kiyamete kadar vuku bulabilecek ihtilaflar1 giderecek nitelikte bir igerige
sahiptir. Glinlimiiz toplumunda mevcut olan mezhepsel ve fikirsel ihtilaflarin ¢6ziimiine
151k tutacak bu ayetlerden bir kismini incelemek yerinde olacaktir:

'8 Miicahid b. Cebr, Ebu’l-Haccac el-Mahz(mi, Tefsiru Miicahid, thk. Muhammed Abdiisselam Ebu’n-
Nil, Daru’l- Fikri’l-Islamiyyi’l-Hadise, Misir, 1410/1989, s. 351; Ferra, Ebi Zekeriyya Yahya b.
Ziyad, Me'dni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Y0suf en-Necati v.dgr., Daru’l-Misriyye, Misir, t.y, 1, 403;
Taberi, XIII, 360-361.

181 Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, et-Tefsiru’l-basit, thk. imam Muhammed b. Suud islim
Universitesi’nin yaptirdig1 15 doktora tezi, ngr. Imam Muhammed b. Suud Islam Universitesi IImi
Arasgtirma Dekanlig1, Suudi Arabistan, 1430, X, 182.

182 Taberi, XIV, 251; Sem‘4ni, Ebu’l-Muzaffer Mansdr b. Muhammed, Tefsiru 'I-Kur’dn, thk. Yasir b.
Ibrahim ve Guneym b. Abbéas, Daru’l-Vatan, Suudi Arabistan, 1418/1997, II, 309; Beydavi,
Nasiruddin Eb@ Sa‘id Abdullah b. Omer, Envdru’t-Tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdirrahman el-Mera“seli, Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut, 1418, III, 81.
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| ;5)54 V5 s fi\‘ Jiny Vsaaiely “Hep birlikte Allah’in ipine sikica sarilin; firkalara
béh'inmeyin »183

44 e a5 Y Gl ) yuﬁ\ 4 “Dini ikdme edin ve onda flrkalara bolunmeyln
(fl:\.Las kTS (‘;@J JJJ\J g_:Lu.d\ (uu\; (GRS \}ﬂ.\;\} \}s)s.a u.u]\S \).\}S.\ Y5 “Kendilerine apagik
deliller geldikten sonra firkalara boliinen ve ihtilafa diisenler gibi olmayin. Onlar i¢in
¢ok biiyiik bir azap vardir. »185

Enplall aa A g PETNP Gy ) 5l ) 2 508 V5 A L5 ) ekl “Allah’a ve resuliine
itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin; yoksa, giicliniiz gider. Sabredin! Siiphesiz ki Allah
sabredenlerle birliktedir.”*® )

Gam aedl Ly 0 5a 381505 243 2 5l ) b “Fakat onlar aralardaki bu birligi paralayip
gruplara ayrildilar. Her grup kendi elindekiyle dviiniir hale geldi.”*®’

Bu ayetlerde; teferruk, ihtilaf, tendzu® ve takattuun Mislimanlarin birligini bozan
hususlar oldugu ifade edilmistir. Bu kelimelerin tahlili yapilarak birligin 6niindeki
engeller tespit edilebilir.

- Teferruk, farkin tefa‘ul babinda masdaridir. Fark, ayirma anlamina gelir. Feraktl
beyne sey’eyni “Iki seyin arasim ayirdim” denilir'®®. Tirkgede kullanilan ‘fark’ ve
‘firka’ kelimeleri de Arapc¢adaki kdk anlamiyla Ortiigiir. Farkli olan, digerlerinden ayri,
miinferit olan gruplara firka denilir'®®. Ayette gecen teferruk ise bir olan topluluklarin
birbirinden ayr1 firkalara bolinmesidir. Bir diger deyisle, kendini digerlerinden farkli
gorenlerin toplu ve bir olan yapidan ayrilmasidir. Kelime tefa‘ul babinda

5184

kullanildigindan bu babin 6zelligi olan tekellif anlamini igerisinde barindigi
diistiniilebilir. Bu da teferrukun, yani firkalara ayrilmanin, belli bir kiilfet ve zorlamayla
meydana geldigini ifade eder. Aslolan vahdet iken insanlar kendilerini digerlerinden
farkli gorme cabasina girmekte ve sonugta ayn1 toplum igerisinde ayrigsmalar meydana
gelmektedir. Her insanin kendine 6zgii bir farklilig1 elbette bulunur. Diisiincede, yasam
tarzinda, yeteneklerde ve benzeri hususlarda insanlar birbirinden farklidir. Ancak farkl
olmak farkli hissetmeyi pesinde getirirse orada teferruk meydana gelir. Ayrica tefa“ul
babmin mutava‘at anlami gozetilerek teferrukun, birilerinin farklilastirma eylemini
kaniksama ve buna boyun egme oldugu da soylenebilir'®. Bu durumda birileri
otekilestirmeye, vahdeti pargalamaya ¢aligmakta, digerleri de buna boyun egmektedir.

- Intildf ise her bir kimsenin s6zde ve halde digerlerinden bagka bir yol tutmasidir'™. Bu
ismin tlretilmis oldugu hlf (= J #) kokiinde bulunan arka, geri anlamindan hareketle

183 Al-i imran 3/103.

184 Stra 42/13.

185 Al-i imrén 3/105.

186 Enfal 8/46.

187 Mumintin 23/53.

188 Ragib, Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed el-isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, Daru’l-
Ma‘rife, Beyrut, 1428/2007, s. 379, “frk” md.

8 a.mlf, age, s. 379.

190 el-Mustafevi, Hasen, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur’dni’l-kerim, Merkezii Nesri Asari’l-*Allame el-
Mustafevi, Tahran, 1393, IX, 76.

9! Firuzabadi, Mecdiiddin Ebti Tahir Muhammed b. Ya‘kab, Besdiru zevi't-temyiz fi letaifi Kitabi’l- ‘aziz,
thk. Muhammed Ali en-Neccar, Lecnetii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Kahire, 1416/1996, 11, 562, “hlf”
md.
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ihtilafin bir tiir vahdetin gerisinde kalma oldugu soylenebilir. Ayrica ihtilafin, ifti‘al
babinin sahip oldugu mutava‘at anlami dolayisiyla bir ve esit diizeyde olmamanin
kaniksanmasi, bunun kabul edilmesi olarak yorumlanmasi da miimkiindiir'*2. Islam
ummetinin bir arada yasama ahlakini bozan teferruk ve ihtilaf; vahdet icin direnmemek,
otekilestirmeye ve vahdetin gerisinde birakilmaya teslim olmaktir.

- Tendzu ' Ve tekattu " ise teferruk ve ihtilafin birer sonucu olarak goriilebilir. Vahdetin
gerisinde kalanlar birbirlerini ¢ekmekte, sonunda da aralarindaki baglar1 paramparca
etmektedirler. Halbuki herhangi bir konuda ¢ekisme vuki buldugunda vahdet i¢in onu

Allah ve Resiliiniin ¢oziimiine birakmak emredilmis, bunun daha hayirli ve sonug
itibariyle daha uygun oldugu belirtilmistir'®®. Tendzu " kelimesinin tiiretildigi nz'a ( 5 o
g) kokii ‘bir seyi cekmek, kokiinden sokmek’ anlammdadir™®. Tefa‘ul babinn
miisareket ve istimrar'®® anlamlarindan hareketle tendzu kelimesini, farkli olani oldugu
gibi kabul etmektense, 1srarli bir sekilde kendi diisiincesine ¢cekmeye ¢alismak seklinde
yorumlayabiliriz.

- Takattu * kelimesi de ‘maddi-manevi koparmak, kesmek, ayirmak’ anlamindaki kata ‘a
fiilinden tiiretilmistir. Oncelikle bu fiil kesret anlamindaki katta'a babma tasinmus,
sonra da bu babm sonucunda ortaya cikan anlam i¢in tekartu’ denilmistir™®. islam
timmetinin birligini bozmaya dair siirekli ve siddetli bir sekilde yapilan operasyonlarin
farkinda olmamak, bunu goérmezden gelmek, buna boyun egmek, Kur’an’da, suda
boguldugu halde farkinda olmayan kimselerin durumuna benzetilerek kinanmustir'®’
Kur’an’da birlikte yasama ahlakini bozan hususlara dair inceledigimiz bu dort
kelimeden su sonucu c¢ikarabiliriz: Farkli olmaya calismak, farkli hissetmek ya da

farklilig1 bir sorun haline getirmek, vahdetin gerisinde kalmak ya da birakilmaya boyun
egmek, anlasmazliklar1 Allah ve Restlinin hakemligine birakmaktansa siirekli

karsidakine kendi fikrimizi benimsetmeve calismak, Islim iimmetinin birlik baglari

iizerinde yiiriitiillen parcalama operasyonlarina diren¢ gdstermeyip teslim bayragini
¢ekmek, Miisliimanlarin vahdetini parcalayan dort temel sorundur. Bu sorunlarin her
biri miiteselsilen digerinin varhigina sebep olmakta; teferruk ihtilafi, ihtilaf fendzu u,
tendzu ' da takattu "u dogurmaktadir.

Gilinlimiizde bu dort sorunun etkilerini miisahede etmekteyiz. Miisliiman
cografyada Islam adma olusan kimi gruplarin kendi dindaslarina terdr estirmeleri,
canlarini, mallarin1 namuslarini helal saymalari, birbirlerini din dig1 gérmeleri bunun bir
ornegidir. Ulkemizde de onlarca farkli grubun birbirine tahammiilsiizliikleri, fikirsel
diizeyde miindzara yapamamalari, birbirlerini hedef tahtasina oturtmalari, bu gruplarin,
Kur’an’da belirtilen birlikte yagama ahlakina sahip olmadiklarin1 gosterir. Kur’an bu

192 e)-Mustafevi, 111, 122-126.

198 Nisa 4/59.

9% Halil b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitdbu I-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi, Daru’l-Hilal,
b.y, t.y, I, 558-359.

195 “jsteslik® ve “siireklilik” anlamuindadir. Bkz. el-Mustafevi, X1, 86.

1% Cevherd, 111, 1268.

7 ibn “Asdr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve t-tenvir, ed-Daru’t-Tanusiyye li’n-Nesr, Tianus, 1984,
XVIII, 74; ayrica bkz. Ates, Avnullah Enes, Meallerin Istiare Sanati Agisindan Degerlendirilmesi,
Gece Kitapligi, Ankara, 2016, s. 176-178.
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sorunlari, topluca Allah’in dinine sarilmayi, anlagmazliklari bununla c¢oziime
kavusturmayr emrederek izale etmeyi hedeflemistir. Ayrica inananlarin birbirine karsi
gayet alcakgoniilli'® ve merhamet sahibi'®®, birbirine sikica oriilen bir yapr gibi
olduklarmi®® zikrederek &tekilestirme, bdlme, parg¢alama, ayristirma tuzaklarina
diismemeleri gerektigini belirtmistir. Firavun’un kavl-i leyyin ile dine davet edilmesi®”,
ehl-i kitabla en giizel sekilde miicadelenin emredilmesi®®, Mislimanlarm birbirine
hakki ve sabr1 tavsiye ederken lislup olarak ne denli 6zen gostermeleri gerektigini

vurgulayan ornekler olarak gorulmelidir.

2. Gayr-i Miislimlerle Bir Arada Yasama Ahlaki

Islom toplumu sadece Miisliimanlardan olusmadigindan gayr-i mislimlerle

birlikte yasama ahlaki da Kur’an tarafindan belirtilmistir. islam toplumunun bir unsuru
olmalar1 dolayisiyla bu kimselere iyi davramak ve adil olmak gerekir. Bu konuda su
ayet onemlidir: ) )
Gond ) ) el Vbl 0558 O B Ge AR 5 0 (8 KSBE & Gl e B K4 Y
i) “Sizinle din hususunda savagmayan, sizi yurtlarinizdan ¢ikartmayanlara karsi
iyl davranmanizi ve onlara adil olmaniz1 Allah yasaklamiyor. Siiphesiz ki Allah adil
olanlar sever.”?

O halde gayr-i miislimlerle tekabuliyet esasina gore baris icerisinde yasanabilir.
Ayrica onlarla yapilan sézlesmelere riayet edilmesi Kur’an’da takva olarak ifade edilir:
85} e Y 2a5ee 2ell) 15l 15aT ARl 1 el it 82l 2 2 8 500 e e G )
Sasiall &l “Yalniz, antlasma yaptigmiz miisriklerden; size karsi hicbir antlasma
maddesinde eksiklik yapmayan ve aleyhinizde kimseye yardim etmeyenler miistesna.
Bunlarin anlagmalarin1 sonuna kadar tamamlayin. Allah elbette miittakileri sever.”2%

Bu ayette, kars1 taraf riayet ettigi siirece karsilikli antlagmalara sadik kalinmasi gerektigi
vurgulanir. Benzer bagka bir ayette de bu husus soyle gegmektedir:

Gasiall Sah ) () 26 ) 5ailis 240 ) 4G e “Onlar size karst diiriist davrandikea siz de onlara
kars1 diiriist davranin. Allah elbette miittakileri sever.”®

Islam yonetimi altinda yasayan gayr-i miislimler, diiriist olduk¢a ve hiyanet
etmedikce giliven igerisinde olacak ve can, mal ve namuslar1 devlet tarafindan
korunacaktir. Ayrica Islim devletinde yasayan gayr-i muslimlere din konusunda asla
baski yapilmaz. Bu konuda tamamen 6zgurdurler. Nitekim ayet-i kerimede soyle gecer:
ol 45158) Y “Dine girme hususunda higbir zorlama yoktur.”?%

Yine bir bagka ayette Efendimize hitaben sdyle denilir:

198 Maide 5/54.

199 Fetih 48/29.

200 gaff 61/4.

201 T3ha 20/44.

202 Ankeb(t 29/46.
203 Mimtehine 60/8.
204 Tavbe 9/4.

205 Tavbe 9/7.

206 Bakara 2/256.
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Gialsa 154 s Gl 8 & Cd “Sen gimdi, miimin olsunlar diye insanlar zorlayacak
musin?!72

Din 6zgiirliigiine dair bir diger ayet ise sOyledir:

Hsalh 2L Bay Ge s 5L B2 “Simdi, dileyen iman etsin; dileyen de inkar.
Bunun da d&tesinde, dini ne olursa olsun kimsenin inancina, inandigina soviilemez.
Konuyla ilgili Kur’an’da soyle geger

de iy 13k WS A o5 B 025 Gl 155 Y5 “Allah’in digindakilere tapanlara
sovmeyin ki bilmedikleri halde diismanca Allah’a sdvmesinler.”?%

Ehl-i kitabin kestigi -bizce helal olan- hayvanlarin etleri yenilir, iffetli kizlariyla
evlenilir’™®, goniillerini islam’a kazandirmak admna onlara zekat fonundan yardimda
bulunulabilir®!. Tiim bunlar, Islom’in, kendi miintesipleriyle, bir arada yasadiklari
farkli din mensuplar1 arasinda birlikte yasama ahlakini kazandirmak igindir. Onlarin

5208

Islam’a  kazandirilmas1 igin giizel calismalar yapilabilir ancak onlara baski,
otekilestirme, dislama politikast izlenmesi dogru degildir. Nitekim Peygamber
Efendimiz (s.a.v) Yahudi bir kadinla evlenmis®'?, onlarla ticaret yapmis®*®, yemeklerini
yemiSZM, onlarla antlasmalar imzalamlsms, onlar1 toplumun birer parcast olarak
gormiistiir. Ancak burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus var ki o da; onlara karsi
tedbiri elden birakmamaktir. Bu nedenle yahudi ve hiristiyanlarin islam devletinde
herhangi bir yénetici kadroya getirilmemesi emredilmistir®'®, ayrica Miislimanlarin bu
kimselerden menfi anlamda etkilenmelerinin 6niine gegecek tedbirler alinmigtir™’.

Tiim bunlarin yaninda cihadin mesru kilinmasi, farkli gruplarin birlikte giiven
iceriside yasamasini temin eden bir husus olarak géormek gerekir. Toplumun asayisini,
birligini bozmaya calisan dahili ve harici unsurlara karsi caydirici bir gilice sahip
ordunun hazirlanmasmm®® ve miiminlerin arasinda birlige zararli davrananlarla
savagilmasmim emredilmesi®*® Kur’an’in mesru kildig1 cihadin gerekgelerinden bir
kismini ifade eder.

Sonug
Diinyanin kii¢iik bir kdye doniistiigii giiniimiizde farkl dil, din, 1rk ve diisiinceye
sahip kimselerle birlikte yasama ahlakinin goézetilmesine siddetle ihtiya¢ vardir.

27 ¥ {inus 10/99.

208 K ehf 18/29.

2% Enam 6/108.

210 Maide 5/5.

211 Tevbe 9/60.

212 Buhar, Buyd*, 111.

213 Buhard, Buyi*, 33.

214 Byhari, Megazi, 83.

215 Buhari, Cihad, 89; Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitdbu'l-megdzi, Oxford, 1966, Il, 634-637;
Hamidullah, Muhammed, Mecmii atii’l-vesdiki’s-siydsiyye [i’l-'ahdi’'n-nebeviyyi ve’l-hildfeti’r-
raside, Beyrut, 1987, s. 150.

216 Maide 5/51.

27 Bakara 2/104; Eb(i David, Libas, 4.

218 Enfal 8/60.

219 Hucurat 49/9.
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Kur’an’in birlikte yagsama ahlakina dair vaz ettigi evrensel ol¢iilerin ve ilk donemdeki
uygulamalarinin 6rnek alimmmasi gerekir. Diinya barisin1 saglamak ve diinyayi
farliliklaria ragmen insanlarin birlikte yasayabilecekleri bir yer haline getirmek i¢in
kurulan uluslar arasi orgiitlerin sadece belli iilkelerin ¢ikarlarina hizmet ettigi insafli
herkesce gozlemlenmektedir. Baristan yana olduklarini iddia eden devletlerin aslinda
kendileri disinda kimsenin hakkini gozetmedigini, insanlik sugu islediklerini yakin
cografyamizda gérmekteyiz. Binlerce kilometre &teden gelinip Islim memleketlerinde
insan kiymmi yapilmakta, Miisliimanlarin arasina mezhepsel ve nesepsel tefrika
sokulmaktadir. Dikkat edildiginde de bu boliicii planlar hep Miisliimanlar iizerinde icra
edilmektedir. Bu otekilestirici, boliicli, ayristirici planlarin ve emellerin farkina
varilmali ve Kur’an’1in birlikte yasama ahlaki Islam devletlerinde yerlestirilmelidir.
Kur’an, Miislimanlarin hem kendi aralarinda hem de Islam dist unsurlarla bir arada
yasayabilmelerini saglamak i¢in 6zetle sunlar1 sdylemistir:

- Misliimanlar olarak iistiinligiin sadece Allah’tan sakinmakta oldugunu bilin; bunun
disinda {istiinliik aramayin.

- Birbirinize karsi1 algakgoniillii, merhametli olun; kendinizi farkli goriip de toplum
icerisinde firkalara ayrilmayin (teferruk).

- Vahdeti saglamak i¢in Allah’in dinine hep birlikte sarilin; sakin bundan geri kalmayin
(ihtilaf).

- Aranizdaki anlagsmazliklarinizi ¢6zmek icin Allah’a ve Resiliine basvurun; kendi
gortislerinizi dikte ederek ¢ekismeyi siirdiirmeyin (fendzu ).

- Sizi boliip parcalamaya ¢alisanlarin tuzaklarinin farkinda olun; bunlara boyun egip de
birbirinizden kopmayn (tekattu ).

- Gayr-1 miislimleri olduklar1 gibi kabul edin; onlara baski yapip, hakaret etmeyin.

- Diiriist olduklart ve hainlik yapmadiklart siirece gayr-i muslimlerle iyi gecinin; onlara
adil olun, onlar1 toplumun bir unsuru olarak goriin.

- Caydiric1 giice sahip ordularla birlige kastedenlerin goziinii korkutarak birligin
stirekliligini saglayin.
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Mekke’den Medine’ye Toplumsal Vahdet Baglaminda Hz. Peygamber’in Farkh
Inanc Gruplariyla “Tek Ummet” Cabasi
Cafer Acar”

Ozet

Bu bildiride, Medine’de yazili hale gelmesi vesilesiyle haberdar oldugumuz Hz.
Peygamber’in Medine toplumunu, “tek iimmet” bilinci Gzerinden toplumsal vahdete
tasima g¢abasindan hareketle biitiin bir risaleti vahdet baglaminda ele alinmistir. Hz.
Peygamber’in bu diislincesinin sadece Medine donemi ile sinirli olamayacagi asikardir.
Toplumsal vahdetin Mekke doneminden baglayarak biitiin risalet hayat1 boyunca Allah
Resulii’nilin temel bir diisiincesi olduguna dair degerlendirmede bulunmak miimkiindiir.

Hz. Peygamber, Medine Vesikasi ile 6zellikle Muhammed Hamidullah’in ifade
ettigi cer¢evede Miisliimanlarla ilgili oldugu kabul edilen ilk 23 madde i¢inde 10 ve 16.
Maddenin b. fikrasi ve nihayet 25. madde baglaminda Miisliimanlara tabi olan
Miisriklerin ve Yahudilerin de yer aldigi bir toplumsal tabam “Tek Ummet” ilan
etmistir.

Bu ana fikrin Medine dénemi boyunca Hz. Peygamber’in siyasi tasarruflarinin
temel motifi oldugu sdylenebilir. Medineli olmak temelinde cografyadaki herkesin bir
sekilde bu toplumun uyumlu iiyesi olmasi hedeflenmistir. Bu baglamda kabilelerle
yapilan anlagmalar, cizye olgusu vb. hususlar toplumsal vahdetin temini ve gruplarin ve
bireylerin birbirine zarar vermeden yasamasini temin etmek adina yapilan
uygulamalardir.

Tarihsel olarak geriye dogru bir okuma ile Mekke doneminde de biitiin
aykiriliklara ragmen toplumsal vahdetin ve bir arada yasayabilme ortaminin
bozulmamas1 i¢cin Hz. Peygamber’in ¢abalarina sahit olmak miimkiindiir.
Miislimanlarin, biitlin  satagsmalara ragmen mukabele olarak yorumlanacak
davraniglardan uzak durmasi, sz ve eylemlerde siirekli toplumsal dengeye Ozen
gostermesi ve taki can tehlikesi belirinceye kadar bu tavrin devam ettirilmesi toplumsal
vahdete dair yorumlamalara zemin teskil edebilir.

Dogaldir ki Risalet donemi hadiseleri hakkinda her tasarrufun c¢ok boyutlu
yorumlari yapilabilir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in her tasarrufunun ahlaki bir
arka plana sahip oldugu kanaatindeyiz. Hz. Peygamber herkes i¢in IYT olani istemis ve
bunun i¢in miicadele etmistir. Davetini yapmis, kabul etmeyenlerin de hesaba katildigi
bir yasam ortami1 olusturmak i¢in ¢aba sarf etmistir.

Giris

Bu bildiride, Medine’de yazili hale gelmesi vesilesiyle haberdar oldugumuz Hz.
Peygamber’in Medine toplumunu, “tek iimmet” bilinci Uzerinden toplumsal vahdete
tasima g¢abasindan hareketle biitliin bir risaleti vahdet baglaminda ele alinmistir. Hz.
Peygamber’in bu diisiincesinin sadece Medine donemi ile sinirli olamayacagi asikardir.

" Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dal1.
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Toplumsal vahdetin Mekke doneminden baglayarak biitiin risalet hayat1 boyunca Allah
Resulii’niin temel bir diisiincesi olduguna dair degerlendirmede bulunmak miimkiindiir.

Hz. Peygamber, Medine Vesikasi ile 6zellikle Muhammed Hamidullah’in ifade ettigi
gergevede Miisliimanlarla ilgili oldugu kabul edilen ilk 23 madde icinde 10 ve 16.
Maddenin b. fikras1 ve nihayet 25. madde baglaminda Miisliimanlara tabi olan
Miisriklerin ve Yahudilerin de yer aldigi bir toplumsal tabam “Tek Ummet” ilan
etmistir.

Bu ana fikrin Medine dénemi boyunca Hz. Peygamber’in siyasi tasarruflarinin
temel motifi oldugu sOylenebilir. Medineli olmak temelinde cografyadaki herkesin bir
sekilde bu toplumun uyumlu iiyesi olmasi hedeflenmistir. Bu baglamda kabilelerle
yapilan anlagmalar, cizye olgusu vb. hususlar toplumsal vahdetin temini ve gruplarin ve
bireylerin birbirine zarar vermeden yasamasmi temin etmek adina yapilan
uygulamalardir.

Tarihsel olarak geriye dogru bir okuma ile Mekke doneminde de biitiin
aykiriliklara ragmen toplumsal vahdetin ve bir arada yasayabilme ortaminin
bozulmamas1 i¢cin Hz. Peygamber’in ¢abalarina sahit olmak miimkiindiir.
Miisliimanlarin, biitlin  satagsmalara ragmen mukabele olarak yorumlanacak
davraniglardan uzak durmasi, s6z ve eylemlerde siirekli toplumsal dengeye Ozen
gostermesi ve taki can tehlikesi belirinceye kadar bu tavrin devam ettirilmesi toplumsal
vahdete dair yorumlamalara zemin teskil edebilir.

Calismamiz iki ana bolimden olusmaktadir. Mekke Donemi ve Medine
Doéneminde Hz. Peygamber’in toplumsal vahdet hassasiyeti tespit edilmeye
caligilmistir. Vakalar toplumsal vahdet penceresinden okunmustur.

Mekke Doneminde “Toplumsal Vahdet Hassasiyeti

Insan ve cevre arasinda dolaysiz bir iliski vardir. Karsilikli olarak insan
cevreden, cevre insandan etkilenir. Insan ¢evreyi hesaba katmak, ¢evrenin de insani
hesaba katmak sorumlulugu vardir. Ilahi kanun olarak miitalaa edilebilecek bu realite
kanun koyucu tarafindan da tedricilik prensibi ile dini hayata yansitilmistir. Bu insanin
intibak yetenegini zorlamadan yeni sartlara uyum saglamasi ve maddi ve manevi
sagligini korumasi bakimindan énemlidir.

Insanin diinya ve ahiret mutlulugunu gerceklestirmek vazifesi ile yiiklenen Hz.
Peygamber de, risaletinin baslangicindan itibaren ic¢inde yasadigi toplumun manevi
hazir olus durumunu dikkate almistir. Nitekim Islam davetinin ilk yillarinda Allah
Resiiliine kars1 sert bir tepki gérﬁlmemistir.zzo O da, yirmi U¢ yillik peygamberlik
hayatinin on ii¢ yilim1 gecirdigi Mekke toplumuna kars1 kayitsiz bir tavir takinmamastir.

220 ibn Hisam, 1, 350.
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Onlarin i¢inde onlardan biri olarak yasamaya gayret etmistir. Dayatmaci bir anlayis
yerine tefekkiire ve tedebbiire sevk edecek bir usul ile muhatap oldugu toplumu
davetiyle bulusturmaya cabalamistir. Ozellikle teblig faaliyetlerinde mutlaka
Kur’an’dan pasajlar okumasi bu manada anlamlidir.

Hz. Peygamber; kisiligi, risaletini sunusu dikkate alindiginda toplumun
Orselenmesi ve yipratilarak zemin kaybetmesi amacini asla giitmemistir. Aksine bir
davet hareketi olarak toplumun ana gévdesinden ayrilmis ve atil hale getirilmis toplum
kesimlerini toplumun vahdetine raptederek onlarin hukukunu koruyan bir amag ile yola
cikmistir. Onun hayatinda Once zihniyet sonra toplum insast Ongdren bir seyir
gozlemlenmektedir. Davete ilk icabet edenler bu anlamda dikkate degerdir: Kadin,
cocuk ve kole... Malum oldugu tizere ilk Miisliiman Hz. Hatice olmustur. Ardindan Hz.
Ali bir ¢ocuk olarak davete icabet etmistir. Bu zincirin tamamlayic1 halkasi ise kole
kokenli Zeyd b. Harise’dir.”?* Toplumun vahdet halkasina zayiflarin  eklenmesi
alisageldik giindelik hayatin degisimini baglatmistir diyebiliriz.

Hz. Peygamber’in davetine karst muhalefet edenler ise toplumun ileri
gelenleridir. Ana govdeye yeni eklemlenmeler ve zihinsel doniisiimiin hayata yansiyan
sekli ile zayiflarin toplumda itibar sahibi sahsiyetler olarak yer edinmesi muhataplari
rahatsiz etmistir. Is bu nedenle ileri gelenlerin muhalefetlerini bir stratejiye baglama
noktasinda istisare ettiklerine sahit oluyoruz. S6z ve eylem birligi saglamak iizere Hz.
Peygamber’e kars1 gelistirilecek stratejilerini tartismislardir. Onun i¢in sair, mecnun,
kahin ve sihirbaz®*? séylemleri 6n plana ¢ikmistir. Nihayet cogunlukla sihirbaz demenin
daha etkili olacag: lizerinde anlasmlslardlr.223 Bu asamadan sonra Mekke’ye yolu diisen
insanlarin Hz. Peygamber’den etkilenmelerini engellemek ve bdylece IslAim’in
yayilmasinin oniine gegmek i¢in sistematik olarak propaganda yapmaya baslamislardir.
Aslinda bunlar sayilar1 ¢ok olmayan ancak etki alanlar1 nispeten genis olan kisilerdir.??*

Miisriklerin Hz. Peygamber’e kars1 Onleyici stratejileri arasinda bazi ithamlarda
vardir. Onun Migriklerin atalarmma hakaret ettigi, toplumu bolip parcaladigi,
akilsizlikla, sapiklikla itham ettigi ve dinlerini ayipladigr hatta sévdiigli gibi iddialar1®®
bir propaganda malzemesi olarak kullanmislardir. Velid b. Mugire’nin bas1 ¢ektigi bu
propaganda ekibi insanlarin Hz. Peygamber’e kulak vermesini engellemek icin onun
koca ile karinin arasini agtigini, kisiyi kabilesi ile kars1 karsiya getirdigini dile getirerek
ondan uzak durmalarini éigl'jtliiyordu.zz6 Tim bu olanlar karsisinda ise Allah,
Peygamberine sabri ve onlar1 Allaha havale etmesini égﬁtlﬁyordu.227 Hz. Peygamber
ise, kendisinin sahsi bir talebinin olmadigini, yliklenmis oldugu gorevi yerine
getirdigini, eger bu davete icabet ederlerse bunun kendilerine bir deger katacagini aksi

22! {bn Hisam, 1, 319-348.

222 {bn Hisam, 1, 358

223 {bn Hisam, 1, 361.

224 [bn Hisam, 1, 476-483.

225 {bn Hisam, 1, 351, 354, 389, 392.
228 fbn Hisam, 1, 358.

22l Miiddessir, 11-16.
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halde kendisinin sabredecegini dile getiriyordu.??® Dolayisiyla hakaret vb. ciimleleri Hz.
Peygamber’in sarf ettiine dair bir bilgiye sahip degiliz. En azindan bu hakaret olarak
ifade edilen?”® kaliplarin ne oldugunu bilmiyoruz. Hz. Peygamber 6zellikle kaba saba
bir soylem i¢inde olmamistir. En’am suresinde ifade edilen “Onlarin Allah’tan baska
yalvardiklar: tanrilarina hakaret etmeyin ki, onlar da cahillik ederek hadlerini
asip Allah’a hakaret etmesinler!” (En'am, 6/108) ayeti ise Mekke ddneminin
sonlarina dogru nazil olmustur. Bazi Miisliimanlarin Misriklerin baski ve tacizleri
karsisinda kontrolii kaybetmeleri ve mukabil davraniglar ig¢ine girmeleri {izerine bir
uyar1 olarak giindeme gelmistir.”*

Hz. Peygamber, cevresini dikkate aldigi icin olsa gerek agiktan davete dair bir
emir gelmeden risaletini kitlelerle paylasmamis yakin gevresindeki insanlarin davetiyle
yetinmistir. Davet ve tebliginin her agsamasinda kendisine inansin inanmasin insaf sahibi
insanlarin her daim destegini ve olumlu yaklagimini gérmiistl'ir.231

Ona muhalefet eden bir kisim 6nde gelen kisiler, toplumun ayak takimini ona ve
Miisliimanlara karsi klsklrtmlstlr.232 Amaclar1 tamamen Hz. Peygamber’i baski altina
almak ve yalnizlagtirmak idi. Bu kisiler, Hz. Peygamber’in bulundugu ortamlarda
bulunuyorlar, onu yalancilikla, deli olmakla, sairlikle ve sihirle itham edip
etkisizlestirmeye g:ah$1y0rlard1.233 Buna ragmen Hz. Peygamber onlara karsi teenni ve
itidali elden birakmamistir. Sabirla ve olumsuz ortam olusmasi durumunda oradan
ayrilarak gerginliklerin dniine gegmistir.

Risalet gorevini yuklenmesiyle birlikte namaz gibi bazi sorumluluklarini
toplumun kaniksama durumunu dikkate alarak Mekke’nin tenha yerlerinde ashabi ile
birlikte kilmistir. Bu durum toplumda artik kabullenilme diizeyi yiikseldikce daha
goriiniir mekanlarda ve nihayet Ka’be’de kilmaya baglamugtir. 2!

Hz. Peygamber’in hayat1 ile es zamanli olarak kayda alinmis olan ve Siyer
ilminin en O6nemli kaynagi Kur’an da bu konuda sahitlik edecek bilgileri bize
sunmaktadir. Islim’a muhalif olanlarla iliskilerin mahiyetine dair ayetlerde énermeler
tespit edilebilmektedir. Yakinlarim davet ile miikellef kilindiginda,”®® bu gérevine
yogunlagsmistir. Emrolundugu seyleri aciklarken dikkatini davetine yogunlagtirmis sirk
ile muallel zihniyetlerin tarizlerine aldirig etmemistir.236 Bu Mekke’de ortamin daha da
gerilip iletisim kanallarimin tikanmamasi i¢in gosterilen bir hassasiyet olarak
yorumlanabilir.

Mekke’de Hz. Peygamber’in risaletle gorevlendirilmesiyle baglayan degisim,
degisimden rahatsiz olan bir kisim toplum ileri gelenlerince bir soruna
dontistiirilmiistiir. Siyasi bir boyut da kazanan bu algi tarz1 muhalefet ¢evrelerinin kimi

228 {bn Hisam, 1, 392.

22 {bn Hisam, 1, 476.

0 Emin Isik, “En’am suresi”, DIA, Istanbul 1995, XI, 169-170.
%! {bn Hisam, 1, 384.

2%2 {bn Hisam, 1, 352

2%3 [bn Hisam, 1, 384.

4 Jbn hisam I, 350

2% SQuara 214.

2% Hicr 94, krs. [bn Higsam I, 350.
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zaman siddete bagvurmasiyla magdur ve zayif olan insanlar i¢in cografyay1 yasanamaz
hale getirmistir. Kendini savunamayacak durumda olanlar yavas yavas arayislar igine
girmislerdi. Zira miizakere ve goriismeler, bir miiddet sonra tehdide déniismiis®®’ ve bu
durum Mekke’yi bir kisim Mislimanlar igin yasanir olmaktan c¢ikarmistir. Bazi
Miisliimanlar bu eziyetler nedeniyle dinlerinden dénmek zorunda kalmist1.?® Iste bu
siirecte Mekke’deki i¢ biitlinlesik yap1 iyiden iyiye bozulmus ve yeni bir biitiinlestirme
hareketinin zarureti ortaya ¢ikmisti. Mekke’de saygin olup Miisliiman olanlar ise, sozli
tacizlere maruz kalmislardir. Ticaretlerinin itibarsizlastirilmas: icin karsi c¢abalarla
miicadele etmek durumunda olmuslardir.?*®

Mekke’de yasanan bu karigiklik, kimi akil insanlarca hos goriilmemis, 6zellikle
miisriklere yonelik uyarilara neden olmustur. Ebl Talib’in yanisira Ebu Kays b. Eslet
gibi adamlar, Kureys’in birbirlerine diismemelerini ve Hz. Muhammed’i rahat
birakmalarini tavsiye eden konusmalar yapmlslardlr.240 Utbe b. Ebi Rebia’nin da bdyle
bir konugmasina sahit olmak miimkiindiir. “Eger Araplar galip gelirse ondan korunmus
olursunuz. O galip gelirse onun mulki sizin mulkintzdir. Onun izzeti sizin izzetinizdir.
Onunla insanlarin en mesudu olursunuz.”?*

Hz. Peygamber, Miisliimanlara oldugu kadar Miisliman olmayanlara da ilgili ve
diiskiindii. Davetlerine mutlaka icabet ediyordu.?*? Onlarin hidayetle bulusmalarina
biiyiik 6nem veriyordu. Her iste mutlaka Miisliiman olmayanlar1 da dikkate alan bir
cabas1 ve gayreti vardi. Iste bu nedenle kendisiyle ve Miisliimanlarla en ¢ok ugrasan,
Utbe, Seybe, Ebu Siifyan, Esved b. Abdiilmuttalib, Zema b. Esved, Velid b. Mugire,
Ebu Cehil, As b. Vail gibi kisilerle siirekli iletisim i¢inde olmaya onlarin ¢agrilarina
kulak vermeye ve davetini duyurmaya cabalamustir.?*®

Hasili Hz. Peygamber Mekke donemi boyunca tiim tasarruflarinda Miisliimanlari
oldugu kadar Miisliiman olmayanlar1 da hesaba katan bir hayat siirmiistiir. Davet ve
tebligini Miisliimanlar ve Miisliiman olmayanlarin yasadig1 bir cografyada duyurmaya
caligmigtir. Miislimanlar ile Miisliman olmayanlarin bir arada yasamasi ve
olabildiginde iletisim i¢inde olmasi elbette ki Miisliimanlarin lehine olan bir durumdu.
Nitekim Hz. Peygamber bundan istifade ile risalet gorevini yerine getirmek igin biyuk
bir 6zveri ortaya koymustur.

Hz. Peygamber Mekke’de vahdet ortam1 bozuldugu andan itibaren hem ashabini
hem de ailesini ve kendini, vahdetin temin edilebilecegi bir cografyaya tagimigtir. Yani
hicret etmistir.

%7 [bn Hisam, 1, 352, 354.
2% [bn Hisam, 1, 433.

2% {bn Hisam, 1, 433-4

240 fbn Hisam, 1, 384.

*! fbn Hisam 1, 391.

%42 ibn Hisam, 1, 396.

3 fbn Hisam, 1, 397.
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Medine Doneminde Toplumsal Vahdet Hassasiyeti

Hz. Peygamber i¢in toplumun insicami, tiim risalet hayati boyunca en énemli mesele
olmus gibidir. Zira toplumdaki dinginlik ve insicam, hem bireylerin hem toplumun
huzuru hem de Islam davetinin nesviinema bulmasi igin bir ihtiyagti. O nedenle olsa
gerek Hz. Peygamber toplumdaki asgari birlik ruhunun olusturulabilmesi i¢in Medine
doneminde de biiyiikk gayret gdstermistir. Hatta en Onemli krizlerin ¢ikis sebebi bu
alandaki hassasiyetten kaynaklanmustir.

Medine doneminde toplumsal vahdet denildiginde ti¢ asamali bir slreci
gbzlemleyebiliriz. Birincisi Miisliimanlar vahdeti, ikincisi bu vahdete Miisliimanlara
tabi olanlarin eklenmesi, Ucgiinciisii ise Medine’yi ¢evreleyen toplumlarin merkez
iimmet ile insicami. Buraya dordiincii bir madde daha ekleyebiliriz ki o da insicami
bozanlarin tek timmet sinirlarinin disina ¢ikarilmasidir. Medine doneminin vahdet
olgusu agisindan ortaya koydugu ana resim budur.

Hicretle birlikte gergeklestirilen miiminlerin kendi aralarinda kardeslestirilmesi
ve karsilikli hukuklarinin olusturulmasi 6ncelikli mesele olmustur. Her ne kadar Ibn
Hisam, kardeslestirme (;ahsmasml,244 Medine vesikasindan sonra zikretmisse de?®
genel kabul bu yondedir. Hz. Peygamber Mekke’den gelenlerle Medine’de yasayan
Miisliimanlarin birbirinden sorumlu olduklari ve boylece hayatin zorluklarini paylasarak
i¢ vahdetin saglanmasini temin ettikleri bir uygulama olmustur. Bu ayni zamanda
Medine’deki igyapinin huzursuzluklarina Mekke’den gelenlerin katilimiyla olusan
yenilesme, Medine Miisliimanlarinin daha Onceki rekabetlerinin sogumasina vesile
olmustur. Kardeslestirmenin ilk 6rnekleri, Enes b. Malik’in evinde yapilan toplant1 ile
gergeklestirilmistir.246 Boylece Medine’de toplumsal vahdetin temel tasiyicilari insa
edilmistir.?*’

Miisliimanlarla diger toplum 6gelerinin toplumsal diizeyde bir birliktelige ve es
giidime kavusmalart icin c¢aba sarf edilmistir. Bu meyanda Medine vesikasinda
ifadesini bulan TEK UMMET vurgusuna isaret etmek istiyoruz. Dogrusu konu ile ilgili
caligmalarda bu hususun yeterince goz oOniinde bulundurulmadigi diisiincesindeyiz.
Wellhausen’in dikkat ¢ekmesi ve Hamidullah’in yayginlastirmasiyla giindemdeki yerini

24 ibn Hisam, 11, 112.

245 [bn Hisam, 11, 111.

246 Buhari, “Kefalet”, 2, “Edeb”, 67, “I'tisam”, 16; Miislim, “Fedailii's-Sahabe”, 204. Krs. Ebl Davud,
“Feraiz”, 16-17.

7 Saffet Sancakli, “Hz. Peygamber'in Medine Déneminde Tesis Ettigi Kardeslestirme (Muahat)
Projesinin Giinimuiz Bireysel ve Toplumsal Hayat Agisindan Onemi ve Analizi”, Stinnetin Bireysel
ve Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, Konya ilahiyat Dernegi yay., Konya 2007, s. 52-72;
Necdet Subasi, “Miizakere ve Tartisma Arasinda Medine Vesikas1”, Tezkire, Derleme Dizisi 5, Giiz
1993, s. 99-104.
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alan bu anlasma,®*® Miisliimanlarm Medine’ye hicreti sonrasinda Enes b. Malik’in
evinde kaleme alinan ve Medine’de yasama sartlarini siyaseten belirleyen ¢ok kiymetli
bir vesikadir. ibn Hisam’in kitab ifadesi ile yorumladigi anlasmanin giiniimiiz
diinyasina sundugu temel 6rneklik, Miisliimanlar ile Miisliman olmayan gerek miisrik
gerekse ehli kitap vasfindaki Yahudiler ile Medine’de yasayan toplumun Tek Ummet
ilan edilmesidir.** Hamidullah tarafindan yapilan numaralandirmaya gore ilk iki madde
sOyledir: “Bu Peygamber Muhammed tarafindan Kureys’ten ve Yesrib halkindan
miiminler ve Miislimanlar ve onlara tabi olup katilan ve onlarla birlikte savasanlar
arasinda diizenlenmis bir yazidir. Onlar diger insanlardan ayr1 olarak bir immettir.”

Metin olarak tereddiitler olmakla birlikte iki seyin birbirinden ayrildig1 fark
edilmektedir. Miisliimanlar ile Miisliimanlara tabi olanlar... Miisliimanlar bellidir.
Miisliimanlara tabi olanlara gelince bunlarin kim oldugu da vesikanin ilerleyen
maddelerinden anlagilmaktadir. 16. Madde, Yahudilerden Miisliimanlara tabi olanlarla
ilgilidir ve sOyle denilmektedir: “Yahudilerden bize tabi olanlar ... yardim ve
destegimize hak kazanir” Ilk iki madde goz Oniine alindiginda “tabi olan” sartini
kargilayan Yahudilerin de tek Ummet c¢ergevesine dahil olduklar1 gayet net
anlagilmaktadir. Zaten 25. Madde bu durumu daha netlestirmektedir. Bu maddede soyle
denilmistir: “Avfogullar1 Yahudileri, miiminlerle birlikte bir iimmet olustururlar.”
Dolayisiyla Ehl-i Kitabin tek {immet gergevesine girdigi rahatlikla goriilmektedir.
Miisriklere gelince, ilk 23 madde’nin Mislimanlarla ilgili oldugu kabuliine
“Miislimanlara tabi olanlar” da eklenmelidir. Zira 16. Maddede miisriklerden
bahsedilmekte ve Muislimanlara tabi olan miisriklerin, Misliimanlarla savas halinde
olan Kureys Miisriklerini himaye edemeyecekleri karar altina alinmaktadir. Boylelikle
Miisliimanlara tabi olan Yahudi ve miisriklerin Miisliimanlarla birlikte bir immet olma
durumlan teyit edilmistir. Hz. Peygamber boylelikle Medine ve civarinda toplumsal bir
vahdet olusturmus ve bizlere 6rnek olmustur.

Dogal olarak burada dile getirilmesi gereken bir husus da “timmet” kavraminin
cercevesi ile ilgilidir. Insanlarin baslangigta tek {immet olduklari ilahi bir tespitle dile
getirilmistir.250 Ayette insanlarin tek timmet vasfini kaybetmelerinin sebebi ise bagy
olarak zimnen ifade edilmistir. Yine ayn1 yerde tek iimmet vasfini kaybetmenin ihtilafa
diisme olmadigi da anlasilmaktadir. Dolayisiyla insanlik ailesi, tek timmet formunda
yaratilmuistir.”®! Ayrica bu genel timmet kavrami iginde alt iimmetlerin de olusmasi

% Ahmet Yaman, “Tarihi ve Hukuki Yénilyle Medine Sézlesmesi/Vesikasi”, Modem Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince 6, 514-216; Abdurrahman Demirci, “Medine Vesikasi: Olusum Sireci ve Zimmet
Antlasmalarina Etkisi”, Istem, Y1l:10, Say1:19, 2012, s. 253 — 271; Ali Bulag, "Asr-1 Saadet'te Bir
Arada Yasama Projesi: Medine Vesikas1", Biitiin Yonleriyle Asr-: Saadet'te /siam, Editor: Vecdi
Akyiiz, Istanbul 1995, c. 11, 5.169-195.

2 bn Higam, 11, 111; Hamidullah, Vesaik, 69; Isldm Peygamberi, 191.

20 Bakara, 2/213.

21 Nihat Uzun, “Kuranda Ummet Kavrami”, Diyanet Timi Dergi, say1 40, Ankara 2004, s.34-52; Ismail
Yigit, “Hz. Peygamber’in Medine Donemi Faaliyetleri”, Vahyin Nuzuliiniin 1400. Yilinda Hz.
Muhammed (sav), isav yay. istanbul 2011, 5.169-188.
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mimkiindiir.?®* Medine vesikasi ile tespit edilen timmet kavrami da bu gergeve ile

uyumlu olup aymi cografyayr paylasan insanlarin karsilikli olarak haklara riayet
edecekleri bir zeminde tek iimmet olmalart saglanmistir. Giiniimiiz kavramlari ile ifade
edilecek olursa vatandaslik tarifi ile iliski kurmak miimkiindiir. Taki bu haklara
riayetsizlik ortaya ¢ikincaya kadar.

Vatandaglik temelli toplumsal vahdetin sorumluluklar zemininde olusmasi ile
birlikte artitk her iiye ylikiimliiliikleri cergevesinde davranmak zorunda olmustur.
Yiikiimliliikklerine aykiri davrananlar da sonuglarina katlanmislardir. Bu anlagmaya
cerceve olarak imza koyan Medine ve civarindaki kimi Yahudilerin anlasma
yukumluliklerine aykiri davraniglar ortaya koymalar1 neticesinde cezalandirildiklarini
biliyoruz. Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kureyza Yahudilerinin basina gelenler bu
ciimledendir. Toplumsal vahdete yonelik taciz ve tarizler toplumun ana govdesini
ilgilendirdiginden miisamaha ile karsilanmamistir. Maruf konular olmasi nedeniyle
teferruatina girmeye gerek yoktur. Dogrusu Medineli miisrikler Yahudilere nazaran
toplumsal vahdete yonelik aykir1 davraniglar icinde olmamis olsalar gerek, onlarla ilgili
benzer durumlardan haberdar degiliz.

Medine donemi ve Medine vesikasi ile ilgili bir diger dile getirilmesi gereken
husus da Medine’nin Hz. Peygamber tarafindan harem ilan edilmesidir.?*® Bu haremlik,
glinlimiiz algis1 ¢ergevesinde sadece manevi boyutu olan bir haremlik degildir. Sosyal,
siyasi nitelikleri olan bir haremliktir. Medine iginde yasayan insanlarin mesru olmayan
bir sekilde mal, can ve namuslarinin tasallut altina alinmasini yasaklayan bir
haremliktir. Bir anlamiyla Medine bir eman yurduna dénﬁsmﬁstiir.254

Sonug

Mekke doneminden Medine donemine Hz. Peygamber’in gozettigi ve
yerlestirmeye ¢alistig1 Vahdet olgusunu 6nceledigimiz bu ¢aligmada asagidaki sonuglara
ulasilmistir.

- Hz. Peygamber, risalet oncesinden itibaren toplum i¢inde saygin konumuna
uygun olarak insanlarin adalet c¢ergevesinde vahdetini gozetmistir. Kabe
hakemligi bu baglamda degerlendirilebilir.

- Risaletiyle birlikte Mekke toplumunun hazir olusluk durumunu goéz Oniinde
bulundurmustur. Davetin yakin ¢evre ve uzak gevre gozetilerek asama asama
duyurulmasi bunun gostergesidir.

%2 Krs. Bakara, 2/134, 141; A’raf, 7/34; Ra’d, 13/30; Nahl, 16/36; Enbiya, 21/92; Hac, 22/67; Fatir,
35/24,;

23 galih Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, istanbul 1969, s. 44; Talip Tiircan, Devletin
Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri, Ankara 2001, 55-56; Krs. Ahmet Giines,
“Medine Vesikasi ve Ehl-i Kitap”, Kur’an-: Kerimde Ehl-i Kitap, Tartismali [Imi Toplanti, Istanbul
2007, s. 245.

Ahmet Giines, “Medine Vesikasinin islam Hukuku Acisindan Kaynak Degeri”, Ekev Akademi Dergisi,
Yil: 12 Sayi: 34 (Kis 2008), s. 246.
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- Ozellikle Mekke toplumunun davete karsi tepkisini ve toplum i¢ insicamini
dengelemek adina, davet aleniyet kazanincaya kadar ibadetler de dahil olmak
lizere birgok uygulama gozlerden irak yiirlitilmiustiir.

- Hz. Peygamber’in risalet gorevi baslangigta tek iimmet olarak yaratilan insanlari
tekrar tek tmmet algisinda bulusturmaktir. Bu meyanda toplumun vahdet
halkasindan koparilmis olan kadinlarin, c¢ocuklarin ve kolelerin yeniden
toplumla bulusmalarini saglamak tiizere bir rol iistlenmistir. Bir yoniiyle
toplumun kayip halkasi zayiflar1 tekrar toplumla kaynastirmistir. Bu ¢abasinin
karsilig1 olarak olsa gerek gayet anlamli bir sekilde ilk Miisliiman olanlar bir
kadin, bir ¢cocuk ve bir kdle olmustur.

- Miusriklerin propaganda amacl degersizlestirme ¢abalarina itibar etmemis sabir
ve teenni ile mukabelede bulunmustur. Bu durum Mekke’nin gerek
Muslimanlar gerekse Hz. Peygamber igin yasanilmaz bir ortam halini alincaya
kadar devam etmistir.

- Medine hicretiyle birlikte Medine’de Hz. Peygamber’in hazirlattigi vesika ile
Medine’de yasayan Miisliiman, Yahudi ve Miisrikler cografya ozelinde tek
ummet ilan edilmistir.

- Medine’nin harem ilan edilmesi ise bu siirecin tamamlayicisi olmustur. Tek
timmet ¢ercevesi i¢inde ortak yasam alani olusturanlarin kani, mali ve haysiyeti
haram olmustur.

- Olusan bu vahdet ortamini sabote etmeye doniik her tiirli hareket, hukuk
kurallar ¢er¢evesinde cezalandirilmistir.

- Hz. Peygamber, siyasi ve sosyal her tasarrufunda toplumun batin bireylerine
yonelik bir diinya tasavvuruyla bizlere 6rnek olmustur.
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HADISLERDE VAHDET

Hz. Peygamber Doneminde Toplumsal Birlik ve Kimlik insasi: Hadislerin Dili
Zisan Turcan®

Bir toplumunun insasi, kimlik kazanmasi ve ardindan olusan kimligin ve
dolayisiyla da toplumsal birligin devami birbirine bagli iki temel esasa dayanir.
Birincisi, toplumun ayirici vasiflara sahip olmasi, ikincisi de toplumun iginde ortak
sembollerin, inang, amel ve idealleri var olmasidir. Miisliiman toplumun tesekkiilii ve
kimliginin olusmasi siireci de ayni gerceklige oturmaktadir. Miisliiman toplumda
Kimligin olusmasi siirecinde rol oynayan semboller, kavramlar siyasi ve sosyal yapinin
degistigi ileriki donemlerde de toplumsal kimligin yenilenmesi ve yasatilmasi
noktasinda O6nemini korumustur. Su var ki, onlart anlamli ve islevsel kilan sartlar
ortadan kalktig1 i¢in farkli anlamlandirmalarla ve farkli islevsellikler yiiklemekle devam
ettirilmistir. Miisliiman toplumun kimliginin tesekkiilinde var olan unsurlardan
bahseden hadis metinlerini bu perspektiften yeniden okumak, hadislerin anlagilmasi ve
kavranmasi bakimindan verimli olabilir.

Bu ¢ercevede ornek olarak ele alacagimiz hadislerden biri, elimizdeki en eski
hadis eseri olan Hemmam b. Miinebbih’in Sahifesi de dahil pek cok eserde yer
almaktadir. Hemmam’in Sahife’sinde hadis su sekilde ge¢mektedir: “Muhammed’in
canini elinde tutana yemin olsun ki, icimden sdyle geciyor: Geng delikanlilarima
emredeyim, odun demetleri hazirlasinlar, sonra bir adama emredeyim, insanlara namaz
kildirsin. Sonra (namaza gelmeyenlerin) evlerini onlar igindeyken yakaylm.”255

Rivayetin ortak lafizlar1 sonraki pek ¢ok eserde de asagi yukari bu sekildedir.
Muvatta, Abdiirrezzak ve Ibn Ebi Seybe’nin Musannefleri, Tayalisi, ishak b. Rahdiye ve
Ahmed b. Hanbel’in Misnedleri, Buhari ve Miislim’in Sahthleri ve diger Ktlb-i Sitte
eserleri sozu edilen rivayeti tahric eden kaynaklardandir.

Hadisin degisik tariklerinde bir takim farkliliklar vardir. Hadisin anlagilmasinda
ve barindirdig1 hiikiimlerin tespitine dair ortaya ¢ikan tartismalarda bu farkli ifadelere
atifta bulunulmaktadir. Hadisin tamamen fikhi bir bakisla ele alindig1r goriilmektedir.
Yapilan tartismalar genel olarak su noktalarda toplanmaktadir:

Hadiste, Hz. Peygamber’in cemaate gelmediklerinden dolay1 evlerini yakmak
istedigi kimseler kimlerdir; burada kastedilen miiminler midir, miinafiklar midir?
Kastedilen miinafiklarsa, nifakin tiirii nedir, ameli mi yani masiyet anlamina gelen nifak
mudir yoksa itikadi yani kiifre gotiiren nifak midir?

Bazi rivayetlerde gecen “Oziirsiiz olarak (cemaate gelmeyip) namazi evlerinde
kilanlara gideyim ve evlerini yakaylm”256 ifadesi, hadisin miinafiklar hakkinda degil,

" Dog, Dr., Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali.

5 Hemmam b. Miinebbih, Sahife, thk. Ali Hasen Ali Abdilhamid, el-Mektebetii’l-islami, Beyrut,
1407/1987, no: 36.

%% Eh() Davdd, Salat, 48.
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miiminler hakkinda varit oldugunu gostermektedir. Burada sozii edilen kisiler pek ¢ok
alime gore amelde miinafiklardir. Clinkii onlara gore itikat bakimindan miinafik olanlar
gosteris i¢in namazi camide kilarlar, evlerinde kilmazlardi.®’

Ote taraftan baz tariklerde yer alan “Canim elinde olan Allah'a yemin olsun ki,
namaza gelmeyenlerden biri, lizerinde et bulunan bir kemik veya koyunun toynaginin
arasindaki azicik bir et bulacagini bilse, yats1 namazina gelirdi”z‘r’8 seklindeki tahkir
ifadesinin kamil miiminlerle ilgili degil, miinafiklarla ilgili olabilecegi, ancak yine de
ameli nifakta olanlarin yani masiyet i¢cindeki miiminlerin konu edildigi belirtilmistir.
Boyle bir yaklasim, itikadi anlamda miinafik olanlarin kastedilmedigi hususunu
temellendirmekten uzak gorinmektedir. Hadiste gecen ifade pekéld itikadi anlamda
nifak vasfini tagiyanlara da isaret edebilir.

Ote yandan bazi rivayetlerdeki “Miinafiklara sabah ve yats1 namazlarindan daha
agir gelen bir namaz yoktur. Oysa bu iki namazdaki fazileti bilselerdi, stiriinerek bile
gelirlerdi”259 seklindeki ifadeler bahse konu hadisin miinafiklarla ilgili oldugunu teyit
etmektedir.?®® Benzer sekilde, ibn Mes‘Gd’un “Bizim zamanimizda cemaatle kilinan
namaza ancak miinafiklig1 bilinen kimse gelmezdi. Hasta olan kimse, iki kisi tarafindan
kollarna girilerek namaza getirilir ve safta durdurulurdu™®' sdzii de bu durumu
desteklemektedir.

Buhéri ele aliman hadisi kitabii’l-husimatta “durumlart bilindikten sonra
isyankar ve hasimlarin evlerinden ¢ikarilmasi” babinda zikreder. Bab basliginda, Hz.
Omer’in Hz. Eb Bekir’in vefat: iizerine kiz kardesinin, bagirip feryat ederek agladig
icin evden ¢ikardigina iliskin bir rivayeti zikreder. Bab basgligindaki isyankar ifadesinin,
bab basliginda verdigi bu senedsiz rivayetle ilgili oldugu, hasim ifadesinin de konu
ettigimiz namaza gelmeyenlerden bahseden rivayetle ilgili oldugu anlagilmaktadir.?*?

Esasen hitabin kime yonelik oldugunu tespit ¢abasi da temelde hadisin hiilkmiinii
belirleme amaci tasimaktadir. Nitekim hadiste kastedilen kiifiir nifaki bile olsa yani
tehdit edilenler itikadi anlamda miinafiklar bile olsa, yine cemaate gelmenin
viicubiyetini ortadan kaldirmayacagi vurgulanmistir. Zira miinafiklara benzemekten
(tesebbiih) miiminler menedilmislerdir.?®

Miinafiklarla ilgili durumun, tesebbiih meselesi lizerinden miiminlerin ameli
yiikiimliilik alanma intikali saglanmistir. Bu cergevede cemaate gelmenin hiikmii
tartisilmistir. Bazilar1 bdylesine agir bir cezanin ancak vacip olan bir amelin terkinde
s6z konusu olacagini sdylemis; bazilari cemaate gelmenin farz-1 kifdye oldugunu

7 fbn Hacer, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut,
1379,

I, 127; el-Ayni, Bedruddin, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,
ty., V, 164.

258 Buhari, Ahkam, 52.

29 Mesela bk. Buhari, Ezan, 34.

260 fbn Hacer, Fethu'I-Bari, 11, 127.

21 Mslim, Mesacid, 44.

262 Byharf, Husimat, 4.

263 Azimabadi, Avnii’l-Ma ‘biid Serhu Siineni Ebi Ddviid (Hasiyetii Ibni’l-Kayyim ile birlikte), Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1415, , 11, 178.
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savunmus, bazilar1 da farz-1 ayn oldugunu ifade etmistir. Farz-1 ayn oldugunu
sOyleyenler, cemaatin namazin sihhat sartlarindan olup olmadigi konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Zahirilere gore cemaat namazin sthhat sartlarindandir. Bagka bir ifadeyle
bir kisiyle de olsa cemaatle kilma imkéan1 varken, yalniz kilinan namaz batildir. Farz-1
kifaye oldugunu sdyleyenlerin dayandiklar1 temel delil ise “cemaatle kilinan namazin
tek basina kiliman namazdan yirmi bes ya da yirmi yedi derece efdal olmas1” hadisidir.
Ciinkii efdaliyet tek basina kilinan namazin gecerli oldugunu gosterir.

Ote yandan tehdidin normal vakit namazlarma hatta dzellikle sabah veya yatsi
namazlarina gelemeyenlerle ilgili oldugunu sdyleyenlere karsilik, bazilar1 Miislim’in
Sahih’inde yer alan bir rivayete dayanarak cuma namazi ile ilgili oldugunu
savunmustur. Sarih Ayni, bazi rivayetlerde sabah namazi, bazilarinda yatst namazi,
bazilarinda cuma namazi ve bazilarinda da mutlak olarak namaz ifadesi yer aldigini ve
bununla birlikte aralarinda bir tezadin bulunmadigini sdyler. Zira ona goére olay pekala
birden fazla yasanmis olabilir.®* Yine hadisin lafzindan, cezanin mali olup olmayacagi
giindeme gelmis; evlerin yakilmasi meselesinden hareketle, hadisin Islim’n
baslangicinda malla ceza verildigine bir delil teskil ettigini sdyleyenler olmustur. Ancak
alimler yakma seklinde bir cezanin yasaklanmasindan bahisle namaza gelmeyenler ve
ganimet malim galanlarla ilgili istisnai bir durumu kabul etmislerdir. %*°

ibn Hacer’in, tariklerden birinde gecen ~&s% Ade ifadesinin cezanin sadece
malla smirl olmadigl, evde yasayanlari da kapsadigi ¢ikariminda bulunmasi,?®® hadisle
ilgili yaklasimlarin genelinde goriilen lafzi okuma 6rneklerindendir.

Konu cercevesinde ornek teskil edebilecek hadislerden bir digeri Ebii’s-Sa‘sa
dan gelmektedir. O soyle demistir: “Eb( Hiireyre ile birlikte mescitte oturuyorduk.
Miiezzin ezan okudu. Bu arada bir adam kalkt1 ve ylirlimeye basladi. Ebl Hiireyre
adam1 mescitten cikincaya kadar gozleriyle takip etti. Ardindan da soyle dedi: Iste bu,
Ebii’l-Kasim’a (s.a.) isyan etti.”?®’

Tirmizi bu hadisi zikrettikten sonra “Ehl-i ilimden olan sahabilere ve sonrakilere
gore amelin, abdestin bozulmasi gibi bir sebep olmadik¢a ezandan sonra mescitten
cikilmamasi gerektigi seklindedir” diye not diismiistiir.2%®

Bazi rivayetlerde hadisin sOyle bir ziyadesi vardir: “Eb0 Hiireyre ardindan sunu
dedi: Rastlullah (s.a.) bize soyle emir buyurdu: “Mescitte oldugunuzda ve ezan
okundugunda hi¢ biriniz namaz kilmadan disar cikmasin.”?®® Rivayet merfd olarak
“Mescidimde ezan1 duydugu halde bir ihtiyagtan dolayr namaz kilmadan mescitten ¢ikip
giden ve geri dsSnmeyen ancak miinafiktir”?® seklinde de gelmistir. Ebii’l-Velid el-Baci
buradaki miinafik ifadesi ile ilgili olarak, hadiste anlatilan fiili “miinafiklarin

264 Aynt, Umdetii’I-Kari, V, 160.

2% Bk. Azimabadi, Avnii’l-Ma ‘biid, 1, 177-179.

266 fbn Hacer, Fethu'I-Barf, 11, 129.

267 Muslim, Mesacid, 45.

2%8 Tirmizi, Salat, 36.

% fbn Hanbel, Musned, thk. Suayb el-Arnavud, Adil Mirsid ve digerleri, Miessesetii’r-Riséle,
1421/2001, XVI, 545.

et-Taberani, Ebii’l-Kéasim, el-Mu ‘cemii’[-Evsat, thk. Tarik b. Avdillah, Daru’l-Harameyn, Kahire, t.y.,
1V, 149.

270

83



fiillerinden” seklinde anlamak gerektigini sOyler. Zira ona gore mescide geri
dénmemek, burada akli degil nefsani bir eylemdir.””* Oysa akli de olabilir. Mescide
politik gerekgelerle gelen bir miinafik, bir 6zre binaen mescitten ¢iktiginda onu bahane
edip geri donmeyebilir.

So6zii edilen rivayetlerin genellikle fikhi ¢ergevede ele alindig1 goriilmektedir.
Ancak rivayetlerin varit olma aninda miiminlerden ziyade miinafiklar1 hedef aldigi
sOylenebilir. Hadislerdeki nifak kavraminin gesitli sekillerde yorumlanmasi miimkiin
olmakla birlikte, hadislerde nifak vurgusu bizatihi iizerinde durulmasi gercken bir
noktadir.

Soziinii ettigimiz hadislerdeki nifak kavramini ancak erken dénemde mescidin
anlam ve Onemini tespit ederek aciga cikarabiliriz. Putperest kiiltiir igerisinde ifsada
ugramis topluma vahyin mudahalesi temelde tevhid anlayisini tesis etmeye yonelikti.
Vahyin toplumu déniistiiriici hedefinin 6nemli ayaklarindan biri ise mescitti. Hz.
Peygamber doneminde Miisliiman toplumun tesekkiil siireci ve bu siiregte mescitin
merkezl rolii gz Oniine alindiginda sadece Allah’a secde etmeyi ve bu secdenin
mekanini ifade eden “mescid” tabirinin derinligi de fark edilmektedir. Esasen miisrik bir
toplumda mescit, islevselligi bakimindan sadece namaz gibi bir ibadeti degil, biitiin
toplumsal hayatin insa edildigi, etrafinda dondiigii bir mekani nitelemektedir. Mescit
Hz. Peygamber doneminde sadece namaz kilinan bir yer degil, ayn1 zamanda dini
nasihatin verildigi, ortak sorunlarin paylasildigi, hatta diigiin ve gosterilerin yapildig: bir
yerdi. Hatta bir defasinda esir alinan bir kisi mescitteki direklerden birine
baglanmlstl.272 Kuskusuz bu durumun doénemsel sartlar geregi miiesseselesmenin
olmamast ile ilgili bir yonii vardir. Bilindigi gibi mescit islam diinyasinda basta egitim
olmak {lizere bazi faaliyetlerin icra edildigi bir mekan olma o6zelligini korumustur.
Ozellikle ders halkalarmin egitimde kurumsallasmanin basladigi besinci asra kadar
devam ettigi bilinmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber doneminden itibaren
mescidin islevselligini, biitiiniiyle miiesseselesmemeye baglamak da yaniltic1 olabilir.
Nitekim hadislerde mescitte yapilmasi yasaklanan fiiller de konu edilmis, mesela
mescitte ticaretin konusulmasi ve yitik ilam1 yasaklanmistir. Bu durum, o dénemde
mescidin islevselliginin sadece bir mekan sorununu ¢ézmekle ilgili olmadigi; mescidin
bilingli bir sekilde hayatin merkezine yerlestirildigi, biitiin yonleriyle mescit kavraminin
hayati1  bigimlemesinin  amaglandigin1  gdstermektedir.  Mescitteki  faaliyetin
diinyevilesmeye doniistiigiinde sinirlandirildigr anlagilmaktadir.

Mescitte Miisliimanlarin toplanmasi, namazda saf diizeninde aynmi kibleye,
Kabe’ye yonelmesi, Miisliiman toplumun ortak hedef ve ideallerini sembolize eder. Bu
kimlik olusturma siireci tahvil-i kible ile iyice somutlasmistir. Zira tahvil-i kible ortak
hedef ve idealleri sembolize ettigi gibi, diger topluluklardan ayrigsmasini da temin
etmistir. ilgili ayet su sekildedir:

2" el-Béci, Ebii’l-Velid Siilleyman b. Halef, el-Miintekd Serhu’I-Muvatta, Matbaatu’s-Se‘ade, Misir, 1332,
l, 285.
22 Byharf, Husimat, 7.
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“Boylece sizi insanlara sahit ve 6rnek olmaniz i¢in tam ortada bulunan bir
immet kildik. Peygamber de size sahit ve Ornektir. Senin arzulayip da su anda
yoneldigin Kabe’yi kible yapmamizin sebebi, sirf Peygamberin izinden gidenlerle
ondan ayrilip gerisin geriye donecekleri meydana ¢ikarmaktir. Gergi bu (kiblenin
degistirilmesi), oldukca agir bir istir, ancak Allah’in dogru yola erdirdigi kimseler i¢in
mesele teskil etmez. Allah, imaniniz1 (Beyt-i Makdis’e dogru kildiginiz namazlarinizi)
zayi edecek degildir. Dogrusu Allah insanlara sefkat gosterir, merhamet eder.”?"

Ayette kiblenin degistirilmesinin Peygamber’le beraber olanlarla olmayanlari
ayirt etmek gibi bir gerekgenin ya da neticenin zikredilmesi dikkat gekicidir.

Hz. Peygamber doneminde toplumsal kimligin insasinda mescide atfedilen
Oonemi gosteren diger bir durum da kadinlarin ve hatta ¢ocuklarin mescide devaminin
saglanmasidir. Mesela Ibn Omer’in naklettigi bir hadiste, Hz. Peygamber “Allah’in
kadin kullarinin Allah’1n mescitlerine gelmelerine engel olmayin” buyurmustur.274

Ummii Atiyye’nin anlattigina gore Allah Rasdlii Ramazan ve Kurban
bayramlarinda geng kizlari, hayizli kadinlar1 ve evinin bir kdsesinde oturan hanimlari
(namazgaha) ¢ikarmalarini emretmis. Ummii Atiyye devaminda der ki, “ancak hayizl
kadinlar namazdan ayrilir, bu hayirli mecliste ve Miislimanlarin dualarinda hazir
bulunurlardi.” Diger bir tarikte Ummii Atiyye’nin Hz. Peygamber’e “birimizin elbisesi
yok” dedigi, onun (s.a.) “O zaman kardesi elbiselerinden birini ona versin” buyurdugu
nakledilir.*™

Cok dikkat cekicidir, o donemde kars1 siyasi kalkigsmalar bile mescit {izerinden
kurgulanabilmistir. Mescit bir karargah gibi algilanmistir. Mesela Evs kabilesinden Eb{
Amir —ki sahabi Hanzala’nin babasidir- Medine’deki ¢ok az sayidaki Hristiyanlardan
biriydi. Medine’yi terk etmis ve Uhud savasinda Mekkelilerin safinda savasmaya gelmis
ancak sonunda biitiin {imidini kaybedip Bizans topraklarma gidip yerlesmisti. Hz.
Peygamber Tebik seferine basladiginda EbG Amir bunu firsat bilerek Medine’deki
miinafiklara “bir Bizans ordusuna Medine’yi istila ettirece8i” teminatinda bulundu ve
onlara Kuba Mescidi civarinda rakip bir mescit insa edip, orada toplanmalarini ve
topluca hareket etmelerini istedi.?”®

Kur’an-1 Kerim’de Mescid-i Dirar olarak adlandirilan bu mescitle ilgili ayette
minafiklarin kotiilik yapmak ve miiminler arasinda ayrilik sokmak istedikleri
Vurgulanlr.277 Hz. Peygamber sonugta bu mescidi yiktirmistir.

Biitlin bu g¢er¢eveden bakildiginda cemaate gelemeyenlerle ilgili s6zlerin siyasi
bir sdylem olma ihtimali gz ardi edilmemelidir. Bu tespit, sonraki donemler itibartyla
Miisliimanlarla ilgili ¢ikarilan hiikiimlerin yersiz ve yanlis oldugu anlamia
gelmemektedir. Zira burada isaret ettigimiz hususun tarihselci bir yaklasimla ilgisi
yoktur.

2"® Bakara, 2/143.

2" Musslim, Salat, 136.

5 Mislim, Tdeyn, 12.

2% Hamidullah, Muhammed, Islim Peygamberi (Hayat ve Faaliyetleri), gev. Salih Tug, irfan Yaymevi,
Istanbul, 1980, 1, 200-201.

2" Tevbe, 9/107-108.
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Sonug

Temelinde siyasi ve sosyal sebepler olan hadisler, siyasi ve sosyal zemini
ortadan kalktiginda da Miisliimanlar tarafindan dikkate alinmaya devam etmistir. Su
kadar ki, bu tiir hadislerin yorumlanmasinda belli bir degisiklik goriilebilmektedir.
Temelde miinafiklarla ilgili gériinen kimi hadisler, sonraki stiregte Miisliimanlarin dini
hayatim 1ilgilendiren, fikhi sorumluluklarin1 vurgulayan bir mesele olarak
yorumlanmaktadir. Cemaatle namaza katilim, hadisin varit oldugu doénemde
Miisliimanlarin ayirict bir vasfi iken yani kimliginin bir pargasiyken, sonraki
donemlerde Miislimanlarin kendi dini yasantilarinda baglayicit bir hiikmiin ifadesi
olarak anlamlandirilmis ve nassin kuvveti devam etmistir. ~ Burada mescidin ve
cemaatin bir sembol olarak tarihi siirecte anlam ve islevselligindeki donilisiimii ve
yenilenmesini gorebilmekteyiz.

Bu durum, hadis metni ile kurulan iliski bi¢cimini ortaya koymaktadir. Lafzin
umumi anlami {izerinden bir okuma bi¢iminin gelistirildigi goriilmektedir. Fikih,
temelde tarihsel gergeklikleri tamamen yok saydigi soylenemese bile, tarihsel
gerceklikleri yonteminin merkezine yerlestirmeyerek hareket etmektedir. Boylece naslar
korunmus ve naslarin tarih iistii niteligini teslim eden bir okuma bi¢imi ile naslar her
donem ve sartta sOyleyecegi bir sdzii olan mekanizma haline gelmistir.

Semboller degismemektedir. Degisen donemlerdir. Semboller ise benzer
islevselliklerini siirdiirmesi i¢in farkli baglamlara yerlestirilirler. Mesela, ele aldigimiz
hadislerden “Igimden cemaate gelmeyenlerin evlerini yakasim geliyor” rivayetinin
miinafiklarla ilgili oldugu tespiti yapildiginda bile bu nas sonraki donemlerde asla
Onemini yitirmemis, nassin vurgusu farkli baglamlarda islevselligini devam ettirmistir.
Baslangicta Miisliiman toplumun ayirict vasfini vurgulayan hadis metni, farkl: siyasi ve
sosyal sartlarin hakim oldugu donemlerde bu sefer Miisliman toplumun kimlik ve
birliginin devamin saglayan bir islevsellik tistlenmistir.
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Din Kardesligini ve Birligi Tavsiye Eden Hadisler Uzerine Bir Degerlendirme -
Buhari’nin Kitabii’l-Edeb’i Orneginde
Nurullah Agitoglu®

Sosyal ve medeni bir varlik olan insan, baskalarindan etkilenerek ve onlar
etkileyerek yasamini siirdiiriir. Bu etki neticesinde yarar veya zarar gordiigii gibi,
sosyallesme noktasinda da mesafe kat ettigini goriir. Insanin sosyalligine ve toplum
hayatma ¢ok énem veren Islam dini, Miisliiman ferdin topluma kars1 hak ve 6devlerini
diizenlemekten geri durmamistir. Zira hayatin her alaninda s6z sahibi olan bir dinin
bdyle olmasi kaginilmazdir.

Miisliimanlarin dini anlamda temel iki kaynagindan ikincisi olan hadislerde de
Miisliimanin toplumla iliskisini saglamlastirmaya yonelik ilke ve prensiplerin
islendigini gérmekteyiz. Bu baglamda Miisliimanlar arasinda kardesligi ve Miisliiman
toplumdaki birlikteligi tavsiye eden rivayetlerin olmasi her konuda iimmetine 6rneklik
teskil eden ve Usve-i hasene olan Hz. Peygamber’in (sas) bu konulara verdigi
ehemmiyeti tiim agiklifiyla gostermektedir.

Bu konudaki hadis rivayetlerine bakildiginda, Sahih-i Buhari diye meshur olan
Imam Buhari’nin el-Camiu’s-sahih’inde 6zellikle Kitabii’l-edeb (Edeb Bolumii)
icerisinde bazilarinin 6ne ¢iktig1 goriilecektir.

Bu tebligde ilgili hadis rivayetleri s6z konusu Kitibii’l-edeb Orneginde ele
almacaktir. Hadisler ele alinirken dncelikle bir biitiinliik igerisinde incelenecek, Imam
Buhari’nin el-Camiu’s-sahih’i ilizerinde yapilmis olan meshur serhlerin 1s181nda,
giiniimiize yon verecek bazi noktalar ve takip edilecek bazi yontemler tespit edilmeye
calisilacaktir.

Zira Mislimanlar olarak dayanigma ruhu ile hareket edip, birlik ve kardesligi
saglayacak yollar takip etmeliyiz. Birlik ve kardeslik ruhunu yakalayan toplumlarin
basarili olmamasi, ileri gitmemesi diisiiniilemez.

GIRIS

Insan, diger insanlarla bir sekilde beraber yasamak durumunda olan sosyal bir
varliktir. Insan1 diger insanlarla bir arada tutan ortak bazi 6zelliklerin olmasi bir baska
ifadeyle bir insan1 digerine yaklastiracak ¢ekici bir duygunun bulunmas1 gerekir. Insan
sadece et ve kemikten ibaret bir varlik degil, ayn1 zamanda duygu, diisiince ve degerlere
sahiptir. Iste bundan dolayidir ki kardeslik bagi, insanlar1 birbirlerine yaklastiran ve

aralarinda ayrilmaz bir birliktelik olusturan sosyal bir bagdlr.278

" Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

8 Ali Akdogan, “Islam Kardesliginin Ahlaki Temellerinin iki Dinamigi: Sevgi ve Saygi”, Hz.
Peygamber Kardeslik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku Sempozyumu (21-22 Nisan 2012) Bildiriler
Kitabi, Ankara, 2013, s. 265.
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Islam kardesligi kavrami da, derin bir bakis agisin1 ve davranis tarzini ifade eder.
Zira Islam dini, kendisine inananlari kardesler olarak tanimlamakta®”® ve diger insanlara
karst da hak, hukuk ve insan muamelesi yapilmasini bir 6l¢ii olarak®® 8ngérmektedir.
Iste yiice dinimiz, insana insan olmasindan ve Allah’m yarattig1 varliklar igerisinde en
iistiin bir konumda bulunmasindan dolay1 saygi duyulmasini 6gﬁtler.281

Diinya tarihinde gercek kardesligin ilk tohumu, Mekke’de Kabe civarinda
atilmis; Medine'de Islam kardesligi bahgesinde yetismis ve oradan da diinyanin dért bir
yanina yayilmistir. Yiice Dinimizin tebligcisi Hz. Peygamber (sas) bir yandan Allah'in
varligini, birligini goniillere naksederken diger yandan bu inang etrafinda toplanan ve
fakat wrklar, iilkeleri, renk ve dilleri ayri olan fertleri "Din kardesligi" adi altinda
birlestirip kaynas‘urrnlstlr.282

Ayn1 zamanda biliylk bir ruh mimarnn olan Hz. Peygamber ge¢misin
derinliklerine uzanan kin atesini sondiirmiis ve getirdigi kardeslik anlayisiyla Habesli
kole ile Kureysli soyluyu kucaklastirmistir. Boylelikle Mekkeli muhacirlerle Medineli
Ensar1 kopmayacak sekilde birbirine baglamis, kalpleri adeta tek bir kalp haline
getirmeyi basau‘mlstlr.%3

Miisliimanlar kendi i¢inde kardesligi ve hukukunu koruyacaklar1 gibi diger
dinden ve kiiltiirden olan insanlara kars1 da ahlaki davranmak durumundadirlar. Zira her
seyden Once insana insan oldugundan dolay1 saygi duymak ve deger vermek gerekir.
Ayrica Mislimanlik degerleri yaratilmig1 yaratanindan dolayr sevmeyi 6giitlemektedir.
Bu duygu ve diisiincelerle hareket etmek, onlarin Miisliimanlara bakis1 iizerinde de
olumlu etki meydana getirebilir. 2

Birlik ve kardeslik {izerinde duran bir¢ok hadis rivayeti bulunmaktadir. Zaten
diinya tarihinde de kardeslik ve birligi Hz. Peygamber kadar bagsarili bir sekilde
meydana getirmis kimse bulmak miimkiin degildir.

Konuyla ilgili baz1 hadisleri vererek Hz. Peygamber’in meseleye verdigi 6nemi
beraberce hatirlamak gayesindeyiz. Bu tebligde kardeslik ve birligi tavsiye eden
hadisler Imam Buhari’nin el-Cdmiu’s-sahih’inin Edeb boliimii 6rneginde ele
alinacagindan Buhari ve Sahih’inden kisaca bahsetmekte fayda bulunmaktadir.

BUHART VE EL-CAMIU’S-SAHIH’

Eb( Abdilladh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870)
Kur’an-1 Kerim’den sonra en giivenilir kitap kabul edilen el-Cdmiu 's-sahih adli eseriyle
taninmis biliylik muhaddistir. 13 Sevval 194 (20 Temmuz 810) Cuma giinii Buhara’da

29 Hucurat 49/10.

280 Nisa 4/58.

2L Ali Akdogan, “Islam Kardesliginin Ahlaki Temellerinin iki Dinamigi: Sevgi ve Sayg1”, s. 267.

%82 Celal Yildirim, “Din Kardesligi”, Diyanet Dergisi, Cilt: XIV, Say1: 5, Eyliil-Ekim 1975, s. 267-268,
276.

%8 Celal Yildirim, “Din Kardesligi”, s. 268.

284 Ali Akdogan, “Islam Kardesliginin Ahlaki Temellerinin iki Dinamigi: Sevgi ve Sayg1”, s. 279.
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dogdu. Buhari on yasina dogru Buharali muhaddislerden hadis 6grenmeye basladi. On
bir yaslarinda iken hocasi Dahili’nin rivayet sirasinda yaptigt bazi hatalar1 tashih
etmesiyle dikkatleri gekti. On alt1 yasma geldigi zaman Ibnii’l-Miibarek ve Veki‘ b.
Cerrah’in kitaplarin1 tamamen ezberlemisti. Buhari Mekke’de Hallad b. Yahya,
Humeydi gibi alimlerden hadis tahsil etti. Daha sonra bu maksatla ilim merkezlerini
dolasmaya basladi. Buhari kendilerinden hadis yazdigi muhaddislerin sayisinin 1080
oldugunu soyler. Meshur talebesi Firebri, el-Camiu’s-sahih’i Buhari’den 90.000
talebenin dinledigini sdylemektedir. En tanmnmis diger talebeleri ise Imam Miislim,
Tirmizi, Ebii Hatim, Ebl Ziir‘a er-Razi gibi muhaddislerdir.
Buhari’nin uzun seyahatleri sonunda derledigi hadislerle genis bir kiitiiphane meydana
getirdigi ve seyahatleri esnasinda kitaplari1 imkan nispetinde yaninda tasidigi
anlasilmaktadir. Buhari’nin miithig bir hafiza giicline ve genis bir hadis kiiltiiriine sahip
oldugunu bir¢ok alim kabul etmistir.285

Buhari’nin (6. 256/870) eserinin tam adi el-Cdamiu’ l-miisnedi’s-sahihi’l-
muhtasar min umari Resdlillah sallallaht aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih
seklindedir. Fakat eser Sahihu’l-Buhéri diye meshur olmustur. Zehebi’nin Kur’an-1
Kerim’den sonra Miisliimanlarin elindeki kitaplarin en istiinii oldugunu soyledigi el-
Céamiu’s-sahih, yalmz sahih hadisleri toplayan ilk eserdir.?®®

Bugun elimizdeki Sahih-i Buhari, Ali b. Muhammed el-Yunini (v. 701/1302)
tarafindan hazirlanan el-Firebri'nin (v. 320/932) niishasina dayanan metindir. Sahih-i
Buhéri'nin 6ne ¢ikan dort niishasi iginde tam ve en meshur olan el-Firebri niishasidir.
Diger niishalar ise Hammad b. Sakir en-Nesevi (v. 290/902), Ibrahim b. Ma'kil en-
Nesefi (v. 295/908) ve Mansur b. Muhammed el-Bezdevi (v. 329/940) rivayetlerinden
olugmaktadir. Bir de eksik ve hatali bulundugundan pek itibar gérmeyen el-Mehamili
(v. 330/941) niishas1 vardir. el-Camiu's-sahih'te yiize yakin kitap (boliim), dort bine
yakin bab (konu) ve miikerrerleriyle birlikte 7397 hadis bulunmaktadir. 1341 muallak
rivayet ile 344 miitabeatin bu rakama eklenmesi halinde, hadislerin toplami 9082'ye
ulagsmaktadir. Bu rakama mevkaf (sahabe kavli) ve makti’ (tabiin ve tebei-tabiinin s6z
ve fiilleri) hadisler dahil degildir. Miikerrerler hari¢ 4000 merf(’ hadis bulundugu ifade
edilmektedir.”®’

Buhari toplamis oldugu 600 bin kadar hadisten, daha ziyade isnadi muttasil,
ricalinde adalet ve zabt sartlar1 hakim olanlar1 ayirmis ve bu is ilizerinde 16 sene
g:ahsmlstlr.288

285 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmi’n-Niibela, 1-XXVIII,
Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2001, XII, 391 vd.; Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari Hakkinda
Arastirmalar, Istanbul 1956, s. 47 vd.; M. Mustafa el-A‘zami, “Buhari”, DI4, VI, 368, Istanbul
1992.

286 M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-sahih”, DI4, VII, 116, Istanbul 1993.

87 Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin an esami’l-kiitiibi ve’I-fundn, 1-II, Déaru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
Trs., I, 541 vd. ; M. Yasar Kandemir, “el-Camiu’s-sahih”, D[4, VII, 116, istanbul 1993; Zekeriya
Giiler, “Buhari ve el-Camiu's-Sahih'i Uzerine ”, Biilent Ecevit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 2, Say1 1, 2015, ss. 1-24, s. 13.

288 Talat Kogyigit, “imam Buhari ve el-Camiu’s-Sahih’i”, Diyanet Dergisi, Cilt: 10, Yil: 9, , Subat- Mart
1971, ss. 19-23, s. 20.
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Sahih-i Buhari’de genis bir kitab (boliim) olan Edeb boliimii cergevesinde
konuyu ele alacagiz. Siiphesiz diger boliimlerde de birligi ve kardesligi tavsiye eden ¢ok
sayida hadis bulmak miimkiindiir. Bir tebligin sinirlarini ¢ok agsmamak gayesi ile ve ele
aldigr konular goz Oniine alinarak Kitabu’l-edeb tercih edilmistir. Zira bu bolim
icerisinde genellikle iyilik, yardimlasma, anne-baba hakki, kardesler aras1 hukuk, sila-i
rahim, yetimlere, fakirlere ve kimsesizlere yardim etme, komsuluk haklari, giizel s6z
sOyleme, yumusak huylu olma, gilizel muamele sahibi olma, Allah i¢in sevme, kibir,
miinafiklik ve koguculuk gibi hasletlerin kotiiliigii ve zarari, haya sahibi olmanin
giizelligi ve gazaptan uzak durma vb. ferd ve toplum hayatina dair bircok konuda
hadislerin oldugunu gérmekteyiz.

SAHTH-i BUHARI’NIN KiTABU’L-EDEB’i CERCEVESINDE BIRLIiK

VE KARDESLIiGi TAVSIYE EDEN HADIiS RiVAYETLERI UZERINE BIR
DEGERLENDIRME

A e ) Joms JB 1 Iy pada ( Glaadl) e J 5k dlna JB ale (e ol S5 Laa agad gl Ui

sl il Al o105 ) guae (S0 1) deaal) JiaS agllalaig abdl 5 g agant i B cplagall 5 5 ) alu g 4le

(el gl

1- Hz. Peygamber buyurdu ki: Muminler, birbirlerini sevmede, birbirlerine
acimada, birbirlerini korumada bir beden gibidir: Nasil ki bedenin bir uzvu rahatsiz
olsa, hastalansa, diger uzuvlar1 da bundan rahatsiz olur, uykusuz kalir, atesler iginde
yanarsa, bir mii’mine bir dert, bir keder, bir musibet geldiginde de, diger mii’minler,
onun derdiyle dertlenir, onun kederiyle kederlenir, onun acisini paylaslrlar.289

Burada gecen terdhum’un, iman sebebiyle birbirine merhamet etme seklinde
aciklanabilecegi; tevadiid’liin, ziyaretlesme ve hediyelesme anlaminda oldugu ve
tedtuf’un da birbirini giliclendirme ve korumak i¢in yardimlagsma manasma geldigi
sdylenmistir.*

Yardimlagsma ve dayanisma hususunda bir bedenin uzuvlar1 gibi olunmasi bilinci
taze tutulduk¢a miiminler arasinda birlik ve kardeslik hep diri olacaktir.

@l e A ae O o Coan JB Qb g ¢ ) s JB GleeY) Wiaa o Whas Gada 0 e Uina

(P ¥ pan¥ oe) dalu gadde &l la

2-Hz. Peygamber, "Merhamet etmeyen kimseye merhamet olunmaz"
buyurrnugtur.291

Birbirlerine merhamet eden, aciyan, sefkat gosteren bir toplumda birligin
zayiflamasi diisiiniilemez.

08 Lagis ) ol Al 38 (s 8 SaSial) (O deaa iaa JB (el gl UWhaa lile (e Uiaa
(HMJ}}A&)J@?&MJ@; ‘”‘u““g‘)‘m

%% Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-sahih, 1-VI, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1987,
Edeb, 27; Muslim, Birr, 17/66.

2% jbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalant, Fethu I-bdri biserhi Sahihi’l-Buhari, 1-XV, Daru’l-fikr, Beyrut
1993, XIlI, 52.

91 Buhari, Edeb, 27.
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3- Hz. Peygamber sdyle buyurdu: "Her ma'rif (yani her iyilik) sadakadir".%?

Maruf yani iyilik seriatin ve aklin beraberce giizel gordigii her seye denir.”
Iyilikleri yayginlastiran ve hayatin her alanina tesmil eden bir anlayis Miisliimanlarin

93

vahdetine elbette katki saglayacaktir.

sasle A e i) 83 JB Lla n gie oo AR (e g e oAl JB Lad Was a6l gf Wiaa

) O a5 il b (4 e Lal dgnds JUB A 93 LT g Lgrla S grid U 83 f A g LT g Lgla S grd U Al
(oo Al 193 ) 08 8 505 5k slg ) 10

4- Adiyy b. Hatim sdyle demistir: Hz. Peygamber atesi zikretti de ondan Allah'a
sigind1 ve yiiziinli ondan ¢evirdi. Sonra yine atesi yani cehennemi zikretti, ondan sigind1
ve yliziini déndirip cevirdi. -Ravi Su'be: iki kere boyle yaptigindan siiphe etmiyorum,
ama lglinciisiinden sliphe ediyorum, demistir.- Bundan sonra Rasdlullah:— "Sizler tek
hurmanin yansi ile bunu da bulamayan giizel bir sozle de olsa atesten korunun"
buyurdu.?*

Burada da kardeslik ve birligin pekistirilmesi yolunda giizel s6z sdylemeye bir
tesvik vardir. Ote yandan bunu yapmanin insan1 cehennem azabindan koruyacagi ve en
ufak bile olsa iyilik yapmaktan geri durulmamasi tavsiye edilmektedir.

‘;334,9;093{»393 éé@@)ﬁiidﬁsdﬁwi@.\gﬁhx@i& Olabs Wida (i gy ¢ daaa Liaa
daal (o | (Lo ddany 0y oS aall (raall ) O ales g dle ) laa i) (8 1 puasa

5- Hz. Peygamber bir hutbesinde sOyle buyurmustur: “Miiminin miimine
bagliligi, taslar1 birbirine kenetlenmis duvar gibidir.” Sonra iki elinin parmaklarin
birbirine gecirmistir.*®

Bu hadiste birbirine kenetlenme i¢in yapilmis giizel bir tesbih bulunmaktadir.
Miiminlerin yardimlagsmasi ve kenetlenmesinin de ahirete yonelik islerde yani ibadet ve
salih amellerde olabilecegi gibi mubah olan diinyevi islerde de gergeklestirilebilecegi
sdylenmistir.”%®

Kenetlenmeye ve birlige bu kadar 6nem veren Hz. Peygamber’in ¢izgisinden
ayrilmadig siirece Miisliimanlarin kardesligi hep giiclii olacaktir.

G ) 48 pa Lgla US s JB (39 00 (8 (385 iaa JB (has ) Wita f Was gala g g jee Wiaa
ASULA () ) Jshy S 4d) g Laadia Y g Lald alu g dde d o dl) Jgey 005 ol JB ) Whany g e
(EMA aliudal

6- Mesrik soyle demistir: Bizler Abdullah b. Amr'in yaninda oturuyor, o da bize
hadis aktariyordu. Bu sirada, Hz. Peygamber asirilik yapici seciyede degildi, asirilik
yapici da olmamistir. Muhakkak olan su ki, O "Sizin en hayirh olanlariniz, ahlaki en gii-
zel olanlarimizdir" buyururdu dedi.®”

22 Byhari, Edeb, 33.
2% bn Hacer, XII, 62.
2% Byhari, Edeb, 34.
2% Byhari, Edeb, 36.
2% ibn Hacer, XI1, 65.
297 Buhari, Edeb, 39.
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Guzel ahlakli bireylerin olusturdugu bir toplumda kardesligi zedeleyecek yollara
tevessiil edilmesi ve kotii davraniglarin yayilmasi ihtimali ¢ok diistiktiir.
&) iy sae 0 08 Al 08 0 s dana Cp pnale LAl gl (o 4 Wiaa ) ¢ desa iaa
13 ) B alef Al g9 Al 108 | (138 a g of ol ) ey alu g Adle & Lo ol JB: (U8 Lagic
A \3513,(i:\é)g.&éiwjﬁie\ﬁﬂg)dﬁebiuyj‘gﬁﬂ I8, (13 JSQ@?QJJ.\ﬂ?\)A?}g
AS i o 138 a%a g da oS aSial jo i g ALl gal g aSplad aSle o a Al (8 OB o gl ) JB ale] Al gau g
(13 aSaly )3y
7- Abdullah b. Omer sdyle dedi: Hz. Peygamber Mina'da hutbe yapip, “Bugiin
hangi giindiir biliyor musunuz?” diye sordu. Sahabiler: “Allah ve Rasilii daha iyi bilir”
dediler. Hz. Peygamber: “Siiphesiz bu haram bir giindiir” (Allah'in kitali haram kildig
bir giindiir) “Bu belde hangi beldedir biliyor musunuz?" buyurdu. Sahabiler, “Allah ve
Rastlii daha iyi bilir” dediler. Hz. Peygamber: “Bu haram kilinmis olan beldedir. Bu
hangi aydir biliyor musunuz?" dedi. Sahabiler: “Allah ve Rasilii daha iyi bilir” dediler.
Hz. Peygamber: “Bu, haram kilinan aydir” buyurdu da sdyle devam etti: “Siiphesiz
Allah, bu ayinizda, bu beldenizde, bugiiniiniiziin hardmlig1 gibi kanlarinizi, mallarmizi
ve 1rzlarinizi bir birlerinize kars1 haram kilmistir!" buyurdu.298
Kanlari, mallar1 ve irzlar1 birbirine haram kilinmig bir immetin fertleri olarak
birbirimize karsi vazifelerimizi iyi kavramali ve aramizdaki tevhid duygusunu ve
kardeslik hukukunu ¢ok iyi korumaliyiz.
e & Jgmy JB 1 JB & 2o Ge Gaag Jil g Ll Cran JB ) peale (8 Aad Wida s G Glaglus Wiaa
((AS Ay guid alusall Gl ) ples g 4l
8- “Miisliimana sovmek fasiklik, onunla kital etmek kiifiirdiir.” 299
"Miisliimana sovmek féasiklarin, miisliman ile kitdle tutusmak da kafirlerin
isidir, onlara yakisir. Binaenaleyh bdyle bir yola sapanlarin fisk ve kiifiir batakligina
diismelerinden korkulur," seklinde anlamak ve yorumlamak da miimkiindiir.>*
Fasiklara ve kafirlere yakisan bu fena hasletlerden ne kadar uzak durmayi
basarabilirsek tevhid ve kardesligimizin o kadar pekistigini gérecegiz.
g-.\ﬂ\dlé; Jé ase w\‘;mJSﬁJhgq\usCJM&\M&MY\W&@\MAU&UAJ&MA
£ 58 5 A5 sV (Al o2 Cgan sl 13 Ab) i ALl o gy () )5 (ra 29 ) e g Al )
(s
9- Hz. Peygamber, “Sen kiyamet giinli Allah katinda insanlarin en serlisinden bir
nev'ini, (iki smif halk arasinda) sunlara bir yiizle, bunlara bir yilizle gelmekte olan
ikiylizlii (miinafik kimse) bulursun" buyurdu.301
Miinafiklik ve ikiylizliligin birlik ve beraberligi ne kadar sarsan koti
davraniglar oldugu gayet aciktir. Ancak boyle bir davranis iki kisinin veya grubun
arasini 1slah etmeye yonelik olursa bunun miinafiklik sayilmayacag: hatta iyi olacagi
sdylenmistir.**?

2% Buhari, Edeb, 43.

2% Buhari, Edeb, 44.

300 http://www.islamdahayat.com/riyaz/sovme266.html Erisim: 17.04.2016
%01 Byhari, Edeb, 52.

%92 ibn Hacer, XI1, 95.
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10- Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Zandan sakinin. Ciinkii zanla sdylenen
sOzler, yalam1 daha c¢ok olandir. Birbirinizin eksikligini gormeye ve isitmeye
calismayimiz, hususi ve mahrem hayatinizi da arastirmayiniz. Birbirinize haset
etmeyiniz, birbirinize arkanizi ¢evirip kiismeyiniz, birbirinize bugz ve diismanlik da
etmeyiniz. Ey Allah'in kullar, birbirinizle kardesler olunuz.>®

Yukaridaki hadiste bir ta’lil durumu bulunmaktadir. Yani, sayilan seylerden
sakinirsaniz ve uzak durursaniz Allah’in kardes kullarindan olursunuz, ama sakinmaz ve
yaparsaniz birbirinize diismanlar olursunuz, demektir.3**

O 1 g Gl ol 0o Al 35 0 slae 0o Gilgd Cnl (8 Allle Uil Gl g (o Al 4 Las
Cams 13 Gla d osly Jl D5 (368 ol a0 da A daa ¥ ) JB b g dle ) (e ) J gy
(pdheally s (53 Laa i g 138

11- Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Bir kimsenin din kardesini {i¢ geceden
fazla kiis birakmasi helal olmaz. Oyle bir kiisliik ki, iki miimin birbirine kavustuklari
zaman birisi yliziinii su tarafa ¢evirir, digeri 6teki tarafa ¢evirir. Halbuki iki muminin
hayirlisi, su dnce selam vermeye baslayandir.”%

Anlik bir kizginlikla kalp kirmak ve kiismek bir yere kadar dogal karsilansa da
bunun devam ettirilmemesi ve ozellikle kizginlik gectikten sonra hatanin veya karsi
tarafa kiiserek verilen eziyetin farkina varilip hemen selam verilerek barismaya tesebbiis
edilmesi tesvik edilmistir.

Kardeslik ve birlige 6nem veren bir toplumda kiisliiklerin, darginliklarin olmasi
Miisliimanlara asla yakigsmayacak bir durumdur.

O s e iy B ol 08 ) G e 08 Gl Gl G8 lla LAl gy 0 ) 3 Uas
Guand) dis Al ellay (53 yadd) Lad) Ao pually add) Gud JB alu g dgle Al Lo O gm

12- Hz. Peygamber buyurdu ki: “Cok kuvvetli pehlivan, bir¢ok giirescileri yere
serip galip olan degildir. Asil kuvvetli pehlivan, 6fkelendigi sirada nefsine sahip (ve
iradesine hakim) olan kimsedir.”%

e ) Jom diny Ll s JB o2a o Al (8 B (ol (i b 08 L AT ) Wias 3a) Has
(Lo g g A Y g ) i | s ¥ 9 ) o ) Lagd JB i (i Hlamag e g Al )

13- Hz. Peygamber, “Kolaylastirin, zorlagtirmayin; mijdeleyin, nefret

ettirmeyin ve islerde uygunluk gdsterin” buyulrdu.307
O OF (ol ot 35 ( dana 0 B g 0 A Wiaa & jlad) 0 A Waa Gla gl) 2 (0 ) 2 U
I Y - oa LAl JB- alayg gl allig) JB alu g 4dle ) Lo il 0o 1 Lagie A o) e
(02t Gl aSdary Gy | S (gany

%03 Byhari, Edeb, 57.
%04 fbn Hacer, XII, 105.
%5 Byhari, Edeb, 62.
3% Byhari, Edeb, 76.
307 Buhari, Edeb, 80.
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14- Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Benden sonra birbirlerinin boyunlarini
vuran kafirlere dénmeyiniz.”**® Hadiste gecen “kiifiir” kelimesi ile ilgili alimler cesitli
aciklamalar yapmiglardir. Ancak hadisi soyle anlamak miimkiindiir: Benden sonra
fitneye disiip birbirinizin boynunu vurursanmiz kafirler yakisan bir is yapmis

olacaksimiz.">%

DEGERLENDIRME VE SONUC

Tevhide dayal1 birlik ve kardesligin yerlestirilmesinde alemlere rahmet olarak
gonderilen Hz. Peygamber’in rolii biiyiiktiir. Onun ashabi1 da, Kur’an’a ve onun
siinnetine uymak suretiyle vahdetin en gilizel Orneklerini gostermislerdir. Son
donemlerde yasanan tefrikalardan, mezhep catismalarindan, paramparca olmus bir
{immet cografyasindan sonra Islam’1n istedigi tevhide dayali bir kardeslikten bahsetmek
zordur. Ancak her seye ragmen, rehavete diismeden, yine Kur’an ve Siinnetin
rehberliginde bu birlik ve beraberlige dayali kardesligi yeniden elde etmenin miimkin
olduguna dair inancimiz1 korumahylz.310

Miisliiman toplumun bireyleri, ayriligm, parcalanmanin, Isliam’da oldukca
olumsuz bir karsihginin oldugunu® bilir ve ona gore davranista bulunur. Miisliimanlar,
Kitab’a simsiki sarillip Hz. Peygamberin Ornekliginde yasamanin 6nemini bilmek
durumundadirlar. Mi’minler pargalar1 birbirini tamamlayan bina gibi*? olup,
birbirlerine kanlar, mallari ve namuslari haram®® oldugu gibi, kardeslerini
kiskanmayan, aldatmayan, birbirine dargin durmayan, yiiz ¢evirmeyen kardesler olup
birbirlerine zulmetmez, hor bakmaz, birbirlerini yardimsiz birakmazlar.**
Miisliimanlar, tevhid temelinde bir kardesligi olusturmak igin bu prensiplere riayet
etmek zorundadirlar.*"®

Yukarida Sahih-i Buhari’nin Edeb boliimii gergevesinde ele aldigimiz hadislerde
de agikca gordiik ki, birlik ve kardeslige giden yolda Hz. Peygamber’in emir ve
tavsiyelerine her zamankinden fazla sarilmaliyiz. Giiniimiiz diinyasinda meydana gelen
bircok problemin ve felaketin temelinde de birlik ve kardesligi zedeleyen davranislarin
oldugunu gérmekteyiz.

Bir yasam tarzi olarak siinnete sarildigimizda ve temel prensipler olarak
hadisleri takip ettigimizde Miisliimanlarin birligi, beraberligi ve kardesligi noktasinda
cok ileri gidecegimizi gbrmek miimkiin olacaktir.

%08 Buhari, Edeb, 95.

%09 http://www.ilimdunyasi.com/mucemus-sagir/peygamberimizin-ummetini-ikazi/?wap2 ~ Erisim:
17.04.2016

310 Biinyamin Erul, “Hz. Muhammed: Tevhid ve Vahdet”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet, DIiB Yay.,
Ankara 2016, s. 45.

311 Al-i imran, 3/103-105.

812 Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinen, 1-V, Tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru Ihyai’t-tﬁrési’l-ArabT,
Beyrut Trs., Birr, 18.

313 Miislim b. Haccéc Ebu’l-Hiiseyn el-Kuseyri en-Nisabdri, el-Camiu’s-sahih, 1-V, Tahk. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru Ihyai’t-tﬁrési’l-ArabT, Beyrut Trs., Birr, 32.

%14 Mislim, Birr, 58.

315 Eider Okumus, “Tevhid *den Vahdete islam Toplumunda Birlik”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet,
s.118-119.
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Kitlb-i Sitte’de Cemaat ve Tefrika Konusundaki Bazi1 Hadisler Uzerine Bir
Degerlendirme
Mehmet Sait Uzundag®

Kur’an ve Hz. Peygamberin yasam tarzi olan Siinnet dogumumuzdan
Olimiimiize kadar hayatimizin her alanini etkileyen en 6nemli iki &mil olmustur. Kur’an
bize Hz. Peygamberin 6rnekligini sunarken Hz. Peygamber de bize toplumun huzur ve
baris i¢inde yasayabilmesi icin bireysel ve toplumsal degerleri siki bir sekilde
vurgulamistir. Onun vurguladigi en 6nemli sosyal degerlerin basinda yardimlasma,
dayanigma, birlesme, cemaatlesme, kaynasma, komsuluk, dostluk gibi sosyal, manevi
degerler gelmektedir.O bir¢ok hadiste cemaatin Onemini vurgulamis ve tefrikanin
zararlar1 konusunda herkesi uyarmigtir. O her zaman toplum fertlerinin birbirleriyle
kaynasmasini, birlesmesini ve dayanismasini emretmis, tefrikaya karsit miisliimanlarin
birlik halinde bulunmalar1 hususunu ¢arpici bir sekilde vurgulamistir. Biz de bu
bildirimizde cemaat ve tefrika konusundaki bazi hadisler®'® iizerine bir degerlendirmede
bulunacagiz.

Giris

Hz. Muhammed’in Peygamberliginden 6nce Araplar tevhid inancindan uzak,
koyu bir cehalet i¢inde olmalar1 sebebiyle, bu donem “Cahiliyye dénemi” ya da
“bilgisizlik doénemi olarak isimlendirilmistir.**"Iste Hz. Peygamber tam boyle bir
ortamda ahlaksizligin, fuhsiyatin, evlat Oldiirmenin had sathada oldugu, irke¢ilik,
kabilecilik ve kavmiyetgilik fikrinin 6n planda oldugu, giicliilerin zayiflan ezdigi,
insanlarin  smiflara ayrildigi, tefrikanin tirmandigir giinlerde gelmisti. Mekke’de
“Erdemliler Ittifak:” (Hilfu’l-Fuddl) iiyesi olarak mazlumlarin yanibasinda onlara destek
olan Hz. Peygamber, Medine’de ilk uygulama olarak Ensar ve Mubhacirler arasinda
Islam kardesligini ilan etmis, ilk Islim Devleti’nin ilk anayasasmin maddelerinden biri
de birlik ve beraberlik ¢agrisi olmustur. Yeni Medine toplumunda ilk mesajin birlik,
beraberlik ve kardeslik cagrisi olmasi tesadiif degildir. Bu asamada Allah Resulii’niin

" Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, sait uzundag@hotmail.com

316 Ancak burada sunu ifade etmek istiyoruz. Bildirimizi hazirlarken Sinan Tung tarafindan 2015 yilinda
“Cemaat Ve Tefrika ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi” adiyla bir yiiksek lisans calisilmasinin
yapildigini farkettik. O da ilgili rivayetler hakkinda Kiitiib-i Sitte’de cemaat ve tefrika konusundaki
hadislerin genellikle birlikte ele alindigini, Kiitiib-i Sitte’de yer alan hadislerin, bu konuda carpici ve
vurucu hakikatleri dile getirdigini, Incelenen hadislerde; Isldim cemaatiyle birlikte olmanin
gerekliliginin ifade edildigini, Allah’in yardiminin cemaatle beraber oldugu miijdesinin verildigini,
Islam cemaatinden ayrilan kimsenin “cahiliyye 6liimii” ile dlecegi bildirilmekte ve Islam cemaatini
terk etmenin kotiiliigii vurgulandigini, incelenen on dokuz hadisten ikisi miittefekun aleyh, ikisinin
Buhari, dordiiniin Miislim hadisi, digerlerinin Siinen hadisleri oldugunu, Siinen hadislerinin
derecelerinin sahih ve hasen arasinda degistigini, sadece bir hadisin zayif oldugunu aralarinda gok
zayif veya mevzd hadis bulunmadiginmi sdylemektedir. Sinan Tung, Cemaat ve Tefiika lle Ilgili
Hadislerin Degerlendirilmesi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Istanbul, 2015, s. 110

Ramazan Boyacioglu, “Hz. Muhammed’in Vahiy Oncesi Dénemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2001, cilt: V, say1: 1,s. 9
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yegane hedefi once Allah ile kullar1 arasinda tevhidi yerlestirmek, sonra da inananlar
arasinda vahdeti yani birligi gergeklestirmekti. Bu emeline ulagabilmek igin,
cevresindeki insanlarin sirkten, kiifiirden ve cahiliyye zihniyetinden kurtarilmasi
gerekmekteydi. Tevhide dayali bir vahdet anlayisini temin edebilmek i¢in kalplerdeki
cahiliyye taassubunun yerine iman ve takva bilincinin yerlestirilmesi elzemdi. Atalardan
intikal eden adet, gelenek ve goreneklerin bir anda terk edilmesi, takdir edilecegi iizere
hi¢c de kolay degildi. Giivenilir sahsiyetinin de etkisiyle onun davetine icabet edenler,
artik hem Kur’an’in, hem de onun en igten talebeleri oldular. Her gegen giin etrafinda
cogalan bu gen¢ dostlarinin iman ve ihlas ile dolan kalplerini Allah Resulii, Kitab ve
Hikmet potasinda eritti. Kin, 6¢ alma, nefret ve intikam hisleriyle katilagsmis kalpler,
Allah Restlii’nlin verdigi egitim ile yufkalasti; rikkat kazandi1 ve agkla, muhabbetle
doldu. Mekke yillarinda yasadiklari, adina “sabir” denilen “var olma miicadelesi”,
iskence, boykot, hicret vb. tecriibelerle olgunlasti. IslAm kardesliginin yani sira,
Medine’de gerceklestirdikleri “kardeslik projesi” ile hem EvHazrec arasindaki uzun
yillardir devam edegelen derin diismanliklar giderildi, hem de Ensar-Muhacirler arasi
kalplerin telifi basariyla sonuglandi. Artik Allah Restli’niin 6rnekligi ve onderliginde
olusturulan Miisliimanlarin birligi Kur’an’in ifadesiyle “Duvarlar1 birbirine kenetlenmis
bir bina gibi saf tutmus” vahdet toplumuna doniismiistii.**® O dagmik ve paramparga bir
halde yasamis olan insanligi ve Arap yarimadasini bir ve beraber hareket etmeleri igin
gayret etmis, hayatinin biitiin safthalarinda gosterdigi gibi hadislerinde de miisliimanlar
arasindaki ayrilik ve tefrikayr kinamis, Miisliimanlarin bir ve beraber olmalarini tegvik
etmistir. Kiitiib-1 Sitte’de yer alan hadisler, bu hakikatleri apagik bir sekilde dile
getirmektedir. Ilgili hadislerde Islam cemaa‘[iyle319 birlikte olmanin gerekliligi ifade
edilmis, Allah’in yardiminin cemaatle beraber oldugu miijdesi verilmekte, tefrika
siddetle yasaklanmaktadir.

Biz de burada Kiitiib-i Sitte’de cemaat ve tefrika konusundaki bazi hadisler {izerine bir
degerlendirmede®” bulunacagiz.

318 Binyamin Erul, Hz. Peygamber ve Tevhid , DIiB Yay., Ankara, 2016, s. 41-42.

319 Teblig boyunca zikredilecek olan Cemaat, Topluluk kavramlarindan maksat herhangi bir cemaat
olmayip topyekiin Miisliimanlari ifade eden bir topluluktur.

20 Ele alinan rivayetler hakkinda detayll bir sekilde sened ve metin tenkidi yapilmayacaktir. ilgili
rivayetlerin her biri hakkinda ayrica sened ve metin tenkidi yapilmasi gerektigini diisiiniiyoruz ancak
biz burada daha ¢ok rivayetler hakkinda varsa alimlerin goriis ve degerlendirmelerini vermekle
yetinip bu rivayetlerden yola ¢ikmak suretiyle cemaat ve tefrika konusunda genel bir bakis acisim
ortaya koymayi diisiiniiyoruz. Harun Resit Demirel Bazi Fiten, Melahim Ve Siyasi Hadislerin Gaybi
Haberler Ac¢isindan Degerlendirilmesi adli makalesinde sdyle demektedir: “Konuyla ilgili haberleri
bu yorumlar cercevesinde inceledigimiz zaman bir takim sahabi ve tabii'nin indi yorum ve
diistinceleri ve ehl-i kitap sozleri, daha sonraki donemlerde hadis hiiviyetine biiriinmiistiir, denebilir.
Islam tarihgileri ve siyasi tarihgilerde yakindan ilgilendiren bu rivayetlerin tek tek ele alimp,
kendisinden once bu konulart isleyen ehl-i kitap rivayetleri de goz Oniine alinarak bir
degerlendirilmeye tabi tutulmasi su anda sahip oldugumuz Islam kiiltiir ve diisiince tarihinin
kokenlerini, gelisimini ve Islam toplumundaki yerini belirlememiz cisindan oldukga onem arz
edecegi kanaatindeyiz.” Harun Resit Demirel, “Bazi Fiten, Melahim Ve Siyasi Hadislerin Gaybi
Haberler Agisindan Degerlendirilmesi”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 3
YIL: 2000, s. 121.
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Cemaat Halinde Yasamay1 Vurgulayan Hadisler

Cemaat; toplamak, bir araya getirmek anlamindaki cem' ( @&« ) mastarindan tiireyen
Arapga bir isim olup sozlikte “insan toplulugu” manasina gelir.*** ibn Manzur
(60.711/1311), tefrika ve ayriligin zitt1 olan “ictima” dan,“cemaa’l-miiteferrik” daginik
olan kisimlari, pargalar1 birbirine katti anlaminda veinsan toplulugunun ismi olan “el-
cem” den tiiremis oldugunu ifade etmektedir. Cem’kelimesi insan toplulugunun ismidir.
Cemaat kelimesi de cem’ gibi “insan cemaatinin (toplulugunun) ismidir”.*? Ragib el-
Isfehani (6.425/1034);“Bir seyin bir kismini digerine yaklastirarak onlar1 birlestirmek”
anlamum vermektedir.**® Buradaki tanimlar farkli olsa da bu tanimlarm ortak noktast
aynt duygu ve diislinceyi paylasan insan toplugudur.Bu konuda Hz. Peygamber
(s.a.v)’in yaptig1 uyarilar, yol gdsterici tavsiyeleri cok dnemlidir. Ummetin birligine ve
Islam kardesligine son derece nem veren ve bunu siirekli vurgulayan Peygamberimiz,
cemaat halinde yasamay1 siki bir sekilde vurgulamis, tefrikadan da sakindirmastir.
Ornegin Buhari Kitabii’l-Fitende®** s6yle bir hadis nakletmistir. Huzeyfe b. el-Yeman
(ra) anlatiyor: Insanlar Rasflullah’a hayirhakkinda soruyorlardi. Ben ise bana erisir
korkusuyla kétiiliik hakkinda sorardim. Birdefasinda:-““Ya Rastlallah! Biz bilgisizlik
icinde kotii durumdaydik. Allah bize buhayri getirdi. Bu hayirdan sonra bir ser var
midir?” diye sordum. Rastlullah (sav):-“Evet, vardir!” diye buyurdu. Ben:

-“O serden sonra bir hayir var midir?” dedim. Rastlullah (sav) “Evet, i¢inde

bulaniklik bulunan bir hayir olacaktir” buyurdu. Ben:

-“Onun bulaniklig1 nedir?” diye sordum. Rastlullah (sav):

-“O devirde gelecek bir ziimre, benim siinnetim ve yolumun disinda bir

yoldan gideceklerdir. Sen onlarin bazi tavirlarini kabul edecek, bazilar
yadirgayacaksin,” buyurdu. Ben:

-“Ya Rastlallah! O hayirdan sonra ser var midir?” diye sordum. Rastlullah:

-“Evet vardir. O devirde birtakim davetciler halki cehennem kapilarina ¢agiracaklardir.
Her kim onlarin davetine icabet ederse onu cehenneme atacaklar,”buyurdu. Ben:

-“Ya Rasilallah! Bu davet¢ileri bize tanitsaniz!” dedim. Rastlullah (sav):

-“Onlar bizim milletimizin insanlaridir. Bizim dillerimizle konusurlar,”

buyurdu. Ben “Ya Ras(ilallah! O zamana yetisirsem nasil hareket etmemi
emredersiniz?” dedim. Rastlullah (sav):

-“Miisliimanlarin toplulugundan ayrilma ve onlarin idarecilerine itaat et!”

buyurdu. Ben:

-“Ya Rastlallah! Onlarin bir toplulugu ve baslarinda idarecileri yoksa?”

dedim. Ras(lullah (sav):

%21 Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ebu’l-Fazl ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, Dar Sadir,Beyrut,
1990; VIII, 53-57.
%22 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, V111, 53-57
323 Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Halil
Aytenti, V1. bsk., Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2010; s. 96, 97
Fiten hadislerinin kaynaklarina tafsilatli bir sekilde temas edilmeyecek, nakledilen hadislerin sihhatine
iligkin tartigmalara girilmeyecektir
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- “Bu takdirde bu firkalarin hepsinden —senin acindan bir aga¢ kokiinii 1sirmak gibi zor
olsa bile- uzak dur. Artik Oliim sana erisinceye kadar bu tavir {izere bulun!”
buyurdu.***Bu rivayetle ilgili olarak Ibn Hacer soyle demektedir:*‘Biz (vaktiyle)
cahiliye déneminde ve kétiiliik igindeydik.” sdzii ile Islim’dan once kiifiir iginde
olduklarina, birbirlerini Oldiiriip, birbirlerinin mallarini yagmaladiklarina ve ¢irkin
fiilleri islediklerine isaret etmektedir. ‘“Sonra Allah (cc) bize bu hayri getirdi.”” Yani
bize imani, diizgiin hali veya ¢irkin fiillerden kaginmay1 nasip etti. 3%

Kadi Iyaz (0.544/1149) soyle demektedir: Hadiste yer alan *‘birinci
kotiiliik’tenmaksat, Hz. Osman’dan sonra meydana gelen fitnelerdir. Ondan sonra
meydana gelen hayirdan maksat Omer b. Abdiilaziz (6.101/720) zamaninda goriilen iyi
icraatlardir. ““Tanidigim ve yaptiklarina tepki koydugun kimseler’” den maksat Omerb.
Abdulaziz’den sonrakilerdir. Onlarin iginde siinnete, adalete yapisanlar oldugu gibi
bidat’a davet eden ve insanlara zulmeden kimseler de vardi. Bizde sunu ekleyelim: Oyle
anlasiliyor ki hadisteki “‘birinci kotiiliik’’ten maksat, Rastlullah’in (sav) isaret ettigi ilk
fitnelerdir. ‘‘Hayir’> dan maksat ise insanlarin Hz. Ali ve Muaviye etrafinda
toplanmalaridir. ‘‘Dehan’’ kelimesi ile kastedilen, Irak’ ta Ziyad 6rneginde oldugu gibi

29

onlarin zamanindaki bazi valiler ve hariciler 6rneginde oldugu gibi bazi kimselerin
mubhalefetidir. ‘‘Cehennem kapilar1 iizerindeki davetgiler’’, Harici ve baskalarindan
olmak iizere iktidari talep eden kimseler demektir.*’

Hz. Peygamber (sav); ‘‘Miisliimanlarin toplulugundan ayrilma ve onlarin idarecilerine
itaat et,”’ sozliyle buna isaret etmektedir. Yani Misliimanlarin idarecileri zalim bile olsa
onlardan ayrilma, demektir.

“Bir agac kokiinii 1sirmak gibi ...”” Bu ifade Miisliimanlarin topluluguna
baglanmanin ve asi bile olsalar onlarin hiikiimdarlarina itaat etmenin gerektiginin
kinayeli anlatimidir.’®
Beyzavi (0. 685/1286)’ye gore; Hadisin manasi sudur: Yeryiiziinde halife yoksa uzlete
cekil ve zamanin sikintilarini iistlenmek icin sabirl ol. “*Agac kokiinii 1sirma.’’ tabiri,
mesakkat cekmenin kinayeli anlatimidir.>?®

Ibn Battal (5. 449/1057) sdyle der: Bu hadis miisliimanlarin topluluguna
yapismanin ve zalim idarecilere isyan etmemenin gerekliligi konusunda fikih
bilginlerine delil olmustur. Zira Hz. Peygamber (sav) diger ziimreyi ‘‘Cehennemin
kapilar iizerindeki davetgiler’” olarak nitelemektedir. Rastlullah (sav) onlar hakkinda
birinci ziimre hakkinda kullandigi gibi ‘‘Onlart tanirsin, bazi hareketlerine tepki
gosterirsin,”” dememistir. Onlarin bu sekilde olmalari, hak iizere olmamalarindan baska
bir sebebe dayanmamaktadir. Bununla birlikte Rastlullah(sav) topluluktan ayrilmamay1
emretmistir. >

%25 Buhard, Fiten 11; Miislim, Imare 13; Ibn Mace, Fiten 13.
%26 {bn Hacer, Fethu’l-Barf, Xl 35.

%27 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 35-37.

%28 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X111, 35-37.

%29 {bn Hacer, Fethu’l-Barf, XI11, 35-37.

%0 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XI11, 35-37.
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Taberl s0yle demistir: Hadisteki emir ve “topluluk™ hakkinda ihtilaf edilmistir.
Bazilar1 bu emir, viicup ifade eder, topluluk ise Miislimanlarin c¢ogunlugudur
demislerdir. Taberi, daha sonra Muhammed b. Sirin’in bir haberine yer vermistir. Buna
gore ibn Mesud (ra), Hz. Osman (ra) Oldiiriilince ne yapacagini soran kimseye
““Cemaate saril. Ciinkii Allah, Muhammed {mmetini sapiklik iizere bir araya
getirmez.”’ tavsiyesinde bulunmustur. Bir baska grup ise ‘‘Topluluk’ tan maksat,
sahabelerdir, onlardan sonraki nesil degildir derken, bir diger grup onlardan maksat ilim
ehlidir, ¢iinkii Allah alimleri halka hiiccet ve delil olarak yaratmustir. insanlar dini
hususlarda onlara uyarlar demislerdir.

Taber’ye gore dogru olan mana sudur: Haberden maksat, idareci olmasi

hususunda ittifak edilen kimseye itaat {izere olan topluluktan ayrilmamak gerekir.
Boyle bir idareciye uymaktan vazgecen kimse cemaatten ayrilmis demektir. Taberisoyle
devam eder: Hadisten anlasildigina goére insanlarin idarecileri yoksa ve ziimrelere,
hiziplere ayrilmiglarsa kisi bu firkalardan herhangi birine uymaz, kotiliige diismek
korkusuyla giicii yetiyorsa bunlarin tiimiinden uzak durur.®*

Diger bir rivayet sdyledir: ibn Omer’den (ra) rivayet edildigine gore; Rasiilullah
(sav) sOyle buyurdu:

“Allah benim tmmetimi -veya Muhammed Ummetini- sapiklik iizerine bir araya
getirmeyecektir. Allah’in yardimi cemaatle beraberdir. Her kim cemaatten ayrilirsa
Cehenneme ayrilmis olur.”

Hadisi Tirmizi rivayet etmistir. Tirmizi: Bu hadis bu vechiyle garibdir,demistir.332
Suy0tt el-Camiu ’s-Sagir’de hadis i¢in hasen remzini kullanmustir.>** Ancak Miinavi’nin
nakline gore; Ibn Hacer, hadis ricalinin sahih hadis ricali oldugunu ama hadisin 1ztirab
ile ma’ldl oldugunu ifade etmistir.33* Sehavi’ye gore; metni meshur bir hadis olup pek
cok isnadlar, merfi-mevkuf miiteaddit sahidleri bulunmaktadir.>®

Bu hadisteki “Allah benim iimmetimi -veya Muhammed Ummetini-sapiklik
lizerine bir araya getirmeyecektir”, ifadesi ile Hz. Peygamber’in iimmetinin biiyiik
cogunlugunun hak c¢izgiden, dogru yoldan ayrilmayacagi vurgulanmaktadir. Hadisteki;
“Her kim cemaatten ayrilirsa Cehennem’e ayrilmis olur,”ifadesi ile cemaatten ayrilan
kimsenin Cehennem’lik olacagi ya da kafir olacagi anlami anlagilmamalidir. Burada
[slim cemaatinden ayrilip kendi sahsi goriislerini begenen kimsenin tehlikeli bir
mecraya girdigi ifade edilmektedir.Her kim cemaatten ayrilirsa Cehennem’e ayrilmis
olur, lafz1 su manay: ifade etmektedir: Diinyada iken hakkin yaninda olan dolayisiyla

%31 {bn Hacer, Fethu'I-Bari, X111, 35-37.

%32 Tirmizi: Fiten 7.

333 Miinavi, Feyzii’l-Kadir, 11, 271, hadis no: 1818.

334 Miinavi, Feyzii’l-Kadir, 11, 271, hadis no: 1818.

3% Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Makasidii’l-Hasene fi’l-Ehddisi’l-Miistehira
ale’l-Elsine, tashih: Abdullah Muhammed es-Siddik ve takdim: Abdiilvehhab Abdiillatif, Daru’l-
Kiitiibi’l-1Imiyye, Beyrut, 1.bsk, 1399/1979; s. 460 hadis no: 1288.
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Cennet ehli olacak kimselerden ayrilan kisi, ahirette de onlardan ayrilip Cehenneme
atilir, 3%

Abdullah b. Miibarek, cemaati su sekilde tarif etmistir: “Adil bir imam veya ilim
sahibi bir insanin bagkanliginda IslAm’m esaslarinin uygulandig: topluluktur.islam garip
baslamistir ve garip olarak devam edecektir. Dolayisiyla Islim cemaatini tesekkiil
ettiren temel unsurlar ilim ve adalettir.”**’

Baska bir rivayet de sOyledir: Enes b. Malik’ten (ra) rivayet edildigine gore o
sOyle demistir: Ben, Rastlullah’in (sav) s0yle buyurdugunu isittim: “Siiphesiz benim
Ummetim dalalet Gzere birlesmez. Bundan dolay: siz (immetim arasinda) bir ihtilaf
gordiigiiniiz zamanen biiyiik miisliman toplulugu ile beraber olunuz.”**® Tirmizi’ye
gore; bu vechiyle garib bir hadistir.**® Busiri’ye gore zayif bir hadistir.***Stytt ise el-
Camiu’s-Sagir’de hadis i¢in sahih remzini kullanmistir.***Ancak Miinavi’nin nakline
gore; Ibn Hacer, hadisin senedindeki ravilerden Ebu Halef hakkinda; zayifirr, dedigini
nakletmistir.>*? Elbanf de hadise zayf hikmiinii vermistir.>*®

Ummetin igerisinde daima bid’ati siinnetten, batili haktan ayirt etme
kabiliyetinin var oldugu bu hadiste bildirilmistir, ayrica cemaatten ayrilmama ve ihtilafa
diismeme temalar1 islenmistir. Hadiste sozii gecen biiyiikk miisliiman toplulugundan
maksat, sayilar1 az bile olsa, siinneti istikamet edinip ona simsiki sarilan kimselerdir.
Bunlarin basinda iseinsanlara siinnetin ve bid’atin ne oldugunu, islam’m hiikiimlerini ve
peygamberin yolunu anlatan islam alimleri gelmektedir.***

Bu konuda burada zikredecegimiz son hadis ise sdyledir: Ibn Abbas’tan rivayet
edildigine gore: Rasllullah (sav) sOyle buyurmustur: “Allah’in yardimi cemaatle
beraberdir.”Hadisi Tirmizi rivayet etmistir. Tirmizi’ye gore; hasen garib hadistir.3*
Siyati de el-Camiu’s-Sagir’de hadis icin hasen remzini kullanmustir.3*® AncakMiinavi
bunu kabul edilemeyecegini ifade etmis, senedindeki Selman b. Siileymanve Ibrahim b.
Meymin sebebiyle zayif oldugunu sdylemis, ancak Ibn Hacer’in;Hadisin pek cok
sahidleri vardir. Aralarinda mevkuf ve sahih olanlar da bulunmaktadir,” ifadesini
n:akle‘[mistir.347

Burada Ummetin hak yol {izerine yiiriiyen toplulugu Allah’in  korumasi
altindadir, dolayis1 ile onlardan ayrilmamak gerekir. Ayrica bu hadis, icma’m Islam

%% [bnii’l-Arabi el-Maliki, Aridatsi’l-Ahvezi Serhu Siinen; ’-Tirmizi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts;
IX, 11.

%3ibnii’l-Arabi, Aridatsi I-Ahvezi, I1X, 11.

%38 Tirmizi, Fiten 7; ibn Mace, Fiten 8.

%39 Tirmizi, Fiten 7.

0 Busiri, Misbahu ’z-ZiicAce, 11, 289.

%1 Miinavi, Feyzii'l-Kadir, 11, 431, hadis no: 2221.

2 Muinavi, Feyzii'I-Kadir, 11, 431, hadis no: 2221.

343 Elbant, Daifii’I-Camii’s-Sagir, 5.261 hadis no:1815.

344 Safa ed-Davi Ahmed el-Adevi, [hdaii’d-Dibace bi-Serhi Siineni Ibn Mace, Daru’l-yakin, 1428/2007;
V, 291.

%5 Tirmizt, Fiten 7.

° Miinavi, Feyzii'I-Kadir, VI, 459, hadis no: 10.004.

$"Miinavi, Feyzi'I-Kadir, VI, 459, hadis no: 10.004.
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hukukunun kaynaklarindan olduguna dair delillerden biri olarak zikredilmistir.**®
Cemaat suuru, giizellikleri toplumla paylasmak, Islam1 toplum biinyesinde yasamaktir,
inananlar1 kardes bilmek, imandan mahrum olanlar1 da Allah’in yarattig1 varlik olmalari
agisindan insani muameleye layik, hidayete aday kimseler olarak kabul etmektir.>*
Simdi de tefrikadan sakindiran bazi rivayetler iizerinde duralim.

2. Tefrikadan Sakindiran Hadisler

Tefrika liigatta ihtilaf, ayrilik, uymayis, uymama, anlagsmazliklar, ayriliklar gibi
manalara gelirken® terim olarak belirli bir dini, fikri veya siyasi birlige sahip insan
topluluklarimin  béliiniip par¢alanmasimi, firkalara ayrilmasmni ifade eder.**'insanlar
arasinda fikri ihtilaf bazi siirlar icinde dogal karsilanirsa da sosyal ayriliklar toplumsal
hayatin yapisini sarsacagi, misliiman toplulugu parcalara ayirip onlarin sevket ve
kudretini zaafa ugratacagi i¢in haramdir. %

Hadislerde de tefrika kinanir, miislimanlarin birlik halinde bulunmalar1 hususu
vurgulanir.®?  Kiitiib-i  sitttede tefrika ile ilgili birka¢ hadis bulunmaktadir:Bu
rivayetlerden biri sOyledir:

Cabir (ra) anlatiyor: “De ki: O size iistiiniizden bir azap gondermeye kadirdir,
inince Ras(lullah (sav):

- “Ey Rabbim, Senin zatina sigimirim!” dedi.

“ O, yahut ayaklarinizin altindan bir azap géndermeye kadirdir
miteakip:

- “Ey Rabbim, Senin zatina s1gmirim!” dedi.

“Veya sizi birbirinize katip size birbirinizin hincini tattirmaya kadirdir,ayetini miiteakip
de Ras(lullah (sav):

- “Bu iki haslet, yani birbirine katmak ve azap tattirmak (kokiiniin kazilmasindan ve
Allah azabi ile intikam alinmasindan) daha hafiftir —yahut- daha kolaydir-!” buyurdu..355
Ebu Ubeyd’e (6. 224/838) gore “siya’an” ‘‘firkalar’> anlamina gelir. Taberi,Ali b. Ebi
Talha kanaliyla Ibn Abbas’in “siyean” lafzin1 “‘birbiri ile catigan arzular’’olarak
yorumladigini nakletmistir. Kitabu’l-i’tisam’da, ( sl gligailda) <Bu hafiftir’ veya
““daha kolaydir’> ifadesi, ( sfldgligaliia) ““Bu ikisi daha hafiftir’veya ‘‘daha
kolaydir,”” seklinde gegmektedir. Bununla Miisliimanlarin birbirine diismesi ve kiminin
hincinin kimine tattirilmasi kastedilmistir.356

Ibn Merdiiyeh (6.498/1104) Cabir (ra)’den gelen hadisi agiklayan Ibn Abbas(ra)
rivayetini nakletmistir. S0z konusu rivayete gore; Hz. Peygamber (sav) soyle

99354 éyetl

199

ayetini

%8 Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el- Mibarekfari, Tuhfetii’I-Ahvezi, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrut; VI, s. 286.

%9 Sinan Tung, agt., s. 78.

%0 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1962, s. 501.

%1 Tuncay Basoglu, “Tefrika” , DIA, XL, 279.

352 Bekir Topaloglu, Kelam IImi-Girig, Istanbul, 1981, s. 100.

353 Tuncay Basoglu, “Tefrika”, DIA, XL, 279.

%4 En’am, 6/65.

%% Buhari, I’tisam, 11.

%8 ibn Hacer, Fethu’l-Bari,VIl, 291-292.
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buyurmustur: ‘‘Ummetimden dért seyi kaldirmasi icin Allah’a yalvardim. Onlardan
ikisini kaldirds, ikisini ise kaldirmay1 kabul etmedi. Allah’tan immetime gokten azap
yagdirmasini, onlara yere batirma cezasi vermesini, birbirlerine diisiirmesini, bir
kisminin hincinin bir kismina tattirmamasini istedim. Allah (cc) limmetimin gokten
azap yagmasi ve yere batirilarak cezalandirilmasimi kaldirdi. Ancak diger ikisini
kaldirmay1 kabul etmedi.’’Bu rivayetten ayetin “iistiinlizden ve ayaklarinizin altindan”
kismi ile ne kastedildigi anlasilir. Ayrica “ya da sizi birbirinize diisiiriip kiminize
kiminizin hincim tattirmaya” kisminin anlami desteklenmis olur.ibn Merdiyeh, bu
rivayetten daha agik baska bir rivayet daha nakletmistir.S6z konusu hadis, Ubeyy b.
Ka’b’dan (ra) gelmektedir. Buna goére Hz Peygamber (sav) sOyle buyurmustur: gokten
azap yagdirmak, yere batirmaktir.>>’

Ustten gonderilecek azap, Lut kavminin, Fil sahiplerinin baslarma inen tas
yagdirma, Nuh kavminin su tufan1 gibi azaplardir. Alttan gelecek azap da Karun'un yere
batmasi, Firavun'un suyla heldki ve deprem gibi azaplardir. Bazi alimler yukaridan
gelecek azabi sultanlarin, devlet bagkanlarinin ve is basindaki biiyiik devlet adamlarinin
zulimleri ile, asagidan gonderilecek azabi da ayak takiminin c¢apulculuklar ile tefsir
etmislerdir.®®

Gerek bastaki idarecilerin zulmii, gerek ayak takiminin toplum diizenini bozacak
bir hale gelmesi, bir toplumun harap olmasina sebep olan en biiyiik azap vefelakettir. Bu
azaplar dogrudan dogruya Allah tarafindan gonderildigi icin,Peygamber'imiz (sav)
bunlarm her birinden Allah'a siginmustir. Ayetteki iigiincii azap, yani bir milletin
birbirine zit firkalara ayrilip, ihtiras ve ihtilaf gayreti ile birbirlerine girmeleri,
birbirlerinden intikam almaya kalkismalar1 da biiyilik bir afet ve ilahi azaptir. Bu azap,
kullarin birbirlerine saldirmalar ile meydana gelecegi i¢in, Peygamber (sav): “Bu Allah
"In semavi ve arazi afetlerinden daha hafiftir yahut daha kolaydir” buyurmustur.359
Tefrikanin, gruplara boliinmenin ve insanlarin birbirlerine diismesinin birazap olarak
nitelendirildigi ayete dikkat c¢ekilmesi ve Peygamberimiz’iniimmeti icinde tefrika
ctkmamasi ve iimmetin birbirine diismemesi i¢in dua etmesi ve bunu ashabina anlatmasi
tefrikanin bilyiik bir felaket olduguna isaret etmektedir.Ummetin birligi, Allah
Rasiliiniin dilegidir. Ummetin vahdeti i¢in dua eden Hz. Peygamber’in iimmeti de bu
konuda dua edecek ve birligin temini i¢in gerekli manevi tedbirlere bagvuracaktir.**
Diger bir rivayet sOyledir: Ebu Hureyre’den (ra) rivayet edildigine gore; Rastlullah
(sav) soyle buyurmustur: “Hi¢ siiphe yok ki, Allah sizin i¢in ii¢ seye razi olur; li¢
seyden raz1 olmaz. Sizin; kendisine ortak kosmaksizin ibadet etmenizden, Kur’an’a
sarilip etrafinda toplanmanizdan, tefrikaya diismemenizden razi olur. Ve sizin; dedikodu
yapmanizdan, ¢ok sual sormanizdan, malinizi mesru olmayacak sekilde kullanip israf

etmenizden raz1 olmaz.” buyurdular.®*

%7{bn Hacer, Fethu I-Bari,VII, 291-292.
%8{bn Hacer, Fethu I-Bari,VII, 291-292.
*%[bn Hacer, Fethu I-Bari,VII, 291-292.
%% bn Hacer, Fethu'l-Bari,VII, 291-292.
%1 Mislim, Akziye, 30.
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Alimlerin beyanma gore; Allah'n (cc) rizasindan murat emri ve
sevabidir,keraheti de yasaklar1 ve cezasidir. Yahut rizasi: Baz1 kullarina sevap murat
etmesi;keraheti de azap murat etmesidir. Allah'in (cc) ipine sarilmaktan maksat:
Ahdinde durmak ve Allah’m (cc) kitabina tabi olmaktir. Habl: Ip demektir. Ahid, eman,
vuslatve sebebe de habl denir. Kelimenin bu anlamlarda kullanilmasi yine ip manasi ile
alakalidir. Araplar baglar1 dara diistiigli zaman ipe tutunarak kurtulduklari,amaglarina
ulastiklar1 i¢in kelime bu manalara da istiare edilmistir.362

Tefrikaya diismemekten maksat: Islam birligi ve cemaatini korumaktir.Islam'n
bu blylk kaidesi gerek Kur'an-1 Kerim'de gerekse bir¢ok hadis-i seriflerde emir ve
beyan buyuruldugu halde maalesef miislimanlar arasina diigsmanlar1 tarafindan gesitli
yollarla tefrika sokulmus, yiiz yillar boyunca ¢1g gibi biiyiiyen bu biiyiik bela glinlimiize
kadar gelmis, giiniimiizde de en korkung, en tahripkar bir kanser mahiyetini almistir. >

Bagka bir hadiste Hz. Peygamber’ingdyle buyurdugu nakledilir: “Ben size
Allah’in bana emrettigi bes seyi emrediyorum: “Kabul, itaat, Cihad, Hicret ve Cemaat.
Kim cemaatten bir karis ayrilirsa Islam bagmi boynundan ¢ikarmis olur,ancak cemaate
tekrar donerse o zaman bagka. Kim cahiliye davasi iddia ederse Cehennem’lik
kimselerdendir.”Bunun {izerine bir adam:

-Ey Allah’in Rasilii!. Bu kimse namaz kilsa da orug¢ tutsa da ayn1 midir? Diyesordu.
Rastlullah (sav) soyle buyurdu:

-“Namaz kilsa da oru¢ tutsa da durum aymdir. Siz, (mislimanlar olarak)
size“Mislimanlar”, “Mi’minler” ve “Allah’mm  Kullar1” isimlerini  veren
Allah’indavasini dava edinin.”

Hadisi Tirmizi Sunen’inde tahric etmis; bu hadis, hasen sahih garip bir hadistir,
demistir.>*

et-Tibi (6.743/1343) der ki: Cemaatten murad, sahabe ve ondan sonra gelen
tabiin ve tebe-i tabiin toplulugudur. Yani Hz. Peygamber (sav); “Bensize bu toplulugun
gittigi yoldan gidip onlarin yoluna simsiki sarilmanizi ve onlarin yoluna girmenizi
emrediyorum,” buyurmaktadir. Bu cemaate sarilmayi emretmesinin illetini hadisi serifin
devamu soyle agikliyor.®*“Zira kim bu cemaatten veya gittigi yoldan bir karis (en ufak
bir sekilde dahi olsa) ayrilirsa, Is1Am bagin1 boynundan ¢6zmiis olur.”
Hadiste gecen “Ribka” kelimesi, aslinda hayvanlarin boynuna baglanilan ip,yular
anlaminda kullanilmaktadir. Burada Islim igin istiare yapilmugtir. Yani Miisliiman
kendisini Islom dininin hududuna, ahkAmma, emir ve yasaklarina o bagile baglaniyor
denilmektedir. Cemaatten ayrilan, tovbe edip tekrar donmesi halinde kendisini tekrar
Islam bag ile baglamus olur.>®®

Tefrika konusunda zikredecegimiz baska bir hadis ise soyledir:

%2 Davudoglu, Miislim terc., IV, 155.

%3 Davudoglu, Miislim terc., IV,156.

%4 Tirmizi, Emsal, 3.

%% Mubarekfari, Tuhfetii’I-Ahvezi, VIII, 131.
$°Miibarekfiri, Tuhfetii’I-Ahvezi, VIII, 131.
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Ebu Zerr’den (ra) rivayet edildigine gore; Rastlullah (sav) soylebuyurmustur: “Her kim
(Islam) cemaatinden bir karis kadar uzaklasirsa (o kimse)boynundan Islam
boyundurugunu ¢ikarmis olur.”’

Islam toplumundan alakay: kesmek, IslAim cemaatinin inancina ters diismek ve
Islam devlet baskanina haksiz yere isyan etmekle olur. Nitekim bir hadis-i serifte:*“Her
kim taatten c¢ikar ve cemaatten ayrilirsa cahiliyet 6limii ile 61ﬁr...”368buyurulmustur.
Fasik ve zalim amirler masiyeti emretmedikleri siirece onlara itaat vacibtir.”*%°

Nitekim bir hadis-i serifte: “Dinler ve emrine itaat edersin. Sirtin doviilse ve
malin alinsa bile,”*® buyurulmustur. Binaenaleyh Kitap ve Siinnete bagh Islam
miictehidlerinin ydnlendirdigi Islam toplumunu reddederek ayrilan kisi, ayn1 zamanda
Islam ile ilgili manevi bagini da koparmis olacagindan inancini tehlikeye sokmus
demektir. Bu kimse her zaman Islam dairesinden ¢ikma tehlikesiyle karsi
karsiyadir.Ebu Davud, konumuzun en 6nemli delilini teskil eden bu hadis-i serifte,
haricilerin IslAm’in dérdiincii halifesi olan Hz. Ali'ye kars1 ¢ikmalarinda Hz. Ali'nin
yonlendirdigi islam toplumundan ve bu yiizden de Islam dairesinden ¢iktiklara bir
isaret bulunduguna inandig1 i¢in bu hadisi Haricilerin oldiiriilmesi bashigi altina
yerlestirmistir.>"*

Konumuzla ilgili son rivayet ise sOyledir: Enes bin Malik (ra) dan rivayet
edildigine gore; Rastlullah (sav) sdyle buyurdu: “Israil ogullari yetmis bir firkaya
ayrildi. Benim iimmetim de yetmis ikifirkaya ayrilacaktir. Bunlarin hepsi atestedir.
Yalniz bir firka ateste degildir. O da(Allah Ras0li’niin ve ashabinin yolunda olan)

372 Hadisi ibn Mace Siinen’inde rivayet etmistir. Busiri’ye gore, isnadinda

373

cemaattir.
tenkit vardir. Ebu Davud ve Tirmizi’nin Stinen’lerinde hadisin sahidleri vardir.

Hadis-i serifte kastedilen ve yerilen ayriliklar, inangta meydana gelen ayriliklar
ve bolinmelerdir. Amelde ve teferruatta meydana gelen ayriliklar ve bolinmeler
degildir. Ciinkii amelde meydana gelen farkli goriisler islim’da yerilmemis, bilakis
oviilmiistiir. Esasen Islimi manada yapilan ictihatlar neticesinde meydana gelen ameli
ayriliklar asilda degil, sadece ayrintilarda meydan gelmis olmalari cihetiyle bunlar kokte
yine bir olduklarindan ameli farkliliklar1 ger¢ek manada bir ayrilik veya boliinme olarak
kabul etmek dogru degildir. Zira zahirde ayr1 gibi goriinen bu ayriliklar asilda
birlesmektedirler.Bir bagka ifadeyle Islam’in yapisinda bulunan fikri hareketliligin
dogurdugu ve sadece ayrintilarda kendini gosteren boliinmeleri bir asilda birlestirmek
miimkiindiir. Dolayisiyla bu nevi firkalar arasinda herhangi bir nefretlesme ve tekfir s6z
konusu degildir.®"* 73 firka ile ilgili bircok hadis rivayet edilmistir. Mevliit Ozler, 73

%7 Ebu Davud, Siinnet 30. Hadis, Elbani’ye gore hadis sahihtir. Elbani, Sahihu’l-Camii’s-Sagir, 11, 1094,
hadis no: 6410.

%68 Miislim, imare 13.

%9 Davudoglu, Miislim terc., IX, 17.

370 Miislim, imare, 13.

31 Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapmar, Siinen-i Ebi Davud Terceme ve Serhi, Samil Yay. Istanbul, 2012,
XV, 579.

%72 [bn Mace, Fiten, 17.

373 Busiri, Misbahu 'z-Ziicace, |1, 296.

USinan Tung, agt., s. 106.
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firka ileilgili hadisleri, farkl rivayet sekillerini dikkate alarak 4 gruba ayirir:1. Ummetin
sadece kag firkaya ayrilacagini haber veren rivayetler (Tirmizi,EbGi David, Ibn Mace,
Nisabiri, Beyhaki, ibn Hibban), 2. Bir firkanin Cennette,digerlerinin Narda olacagini
ifade eden rivayetler (Darimi, Ahmed b.Hanbel), 3.Cennette olacak firkanin belirleyici
kimligini agiklayan rivayetler (Ebi David, Ibn Mace, Tirmizi, Ahmed b. Hanbel,
Nisabiri), 4. Tim firkalarin Cennet’te, sadecebirinin Cehennem’de olacagini bildiren
rivayetler*”® (Aclini, Suytti, Aliyyii’l-Kari’,ibn Arrak).%"®

Ahmed Keles ise, 73 firka hadislerini 5 grupta degerlendirir. Buna
gore,1.Ummetin cesitli firkalara ayrilacagini haber veren rivayetler, 2. Hangi firkanin
Cennetlik veya cehennemlik oldugunu bildiren rivayetler, 3. Cennete girecek firkay1
tavsif eden rivayetler, 4. Cehenneme girecek firkay: bildiren rivayetler, 5. Cemaatetabi
olmay1 ifade eden rivayetler.®’’73 firka hadisiyle ilgili rivayet sekillerinin higbiri,
Buhari, Mislim veNesai’de yer almamaktadir. Bir kisim rivayetlerde,*®Yahudiler ve
Hristiyanlarda oldugu gibi, Miisliimanlar arasinda da firkalagsmalarin olacagi haber
verildikten sonra, bu firkalardan yalnizca birinin Cennet’te, digerlerinin Cehennem’de
olacag: bildirilmektedir. 73 firkaya dair rivayetlerde cehenneme gireceklerden istisna
edilen tek firkanin “cemaat”, bu cemaatin en belirgin 6zelliginin de “Rastlullah’in (sav)
ve O’nun ashabmin {izerinde bulunduklart yol {izere bulunmak” oldugudur.
Cehennem’den kurtulacak denilen rivayetlerin ortak vurgusu. ‘“cemaat” yani
Miisliimanlarin ¢ogunlugudur. Hemen her dinde goriildiigii gibi islam dininin
mensuplar1 da farklimezheplere ayrllmlslardlr.379 Bu mezhepler, Ethem Ruhi Figlali nin
ifadesiyle “Islam dininin itikadi ve ameli sahadaki diisiince ekolleridir.”*® Mezhep,
gitmek anlamindaki Z-H-B kokiinden tiiretilmis bir kelime olup, “gidilen
yol”anlamlndadlr.381

Hz. Peygamber (sav) su ifadeleriyle insanlik alemindeki ihtilaf gercegine isaret
eder: “Yahudiler 71 firkaya béliindii, Hiristiyanlar 72 firkaya, Ummetim ise 73firkaya
boliinecek. Biri disinda hepsi ateste olacak. Kurtulan firka benim ve ashabimin
yolundan gidenlerdir.?® Zayif bir rivayette ise, “biri disinda hepsi cennettedir”
denilmistir.383

73 firka ile ilgili hadislerin sihhat durumu hakkinda hayli konusulmugsa da,
bu firkalara boéliinme tarihi bir realitedir ve ilgili hadisler bu realitenin ifadesidir.

%75 Sinan Tung, agt., s. 107.

376 gy rivayetler icin Bkz. Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, NGn Yayievi, Istanbul
1996; s. 21-28.

377 Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Marife (Ehl-i Siinnet Ozel Sayisi), yil: 5, sy. 3,
Konya, 2005, s. 25-45.

378 Ozler, 73 Firka Kavramu, s. 21-28.

¥ Sinan Tung, agt., s. 107.

%80 Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda Ifikadi Islam Mezhepleri, Selcuk Yay. Istanbul, 1980, s. 1.

%! {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 393-394.

%82 Tirmizi, iman,18; Ibn Mace, Fiten, 17; Ebu Davud, Siinne, 1, Tirmizi: Hadis hasen Sahihtir.

%3 ismail b. Muhammed el-Acluni, Kegfi’l-Hafa ve Miizili’l-Ilbas, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut,
1988, I, 150.

%4 Bu konudaki goriisler icin, Bkz. Ozler, 73 Firka Kavrami, s. 29-39.
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Hadislerin sihhati kabul edildiginde “73 firkadan muradin ne oldugu?”’meselesi
karsimiza ¢ikar.*® Bu konuda baslica iki goriis vardir:**®

a) 73 firka ifadesini hakikat anlaminda kabul edenler. Bunlar baslica itikadi firkalar
dikkate alirlar ve bunlardan ¢ikan tali kollarla 73 firkaya tamamlarlar. Bufirkalarin
baslicalari, “Hariciler, Sia, Mutezile, Cebriye, Miircie”’dir. Bunlar ve bunlardan ¢ikan
firkalarla 73 rakamina ulagsmaya calisan miiellifler arasinda tam bir ittifak yoktur.387

b) 73 firka ifadesini kesretten kinaye olarak gdrenler.Arapgada 7, 70, 700 gibi ifadeler
cokluk ifade eder. Mesela, “yedi sema” 388“yedi deniz”, ***onlar i¢in 70 defa da istigfar
etsen, Allah onlar affetmeyecek.”***iman 70 kiisur subedir”®* tarzindaki naslarda
bunu gorebiliriz.

73 firkadan her biri kendini “firka-i naciye” yani kurtulan firka olarak
kabuleder.**? Figlali’nin yorumuyla, “nasil bugiin siyasi partiler devleti ve milleti en iyi
kendilerinin yonetebilecegini sdyliiyor ve bu isin gerektirdigi “en dogru fikrin” kendi
partilerince ortaya kondugunu iddia ederek iktidar i¢in hesaplar yapiyor, taraftar
kazanma yollarini artyorlarsa, Isldm tarihinde gérdiigiimiiz firkalar da, en iyi ve en
dogru firkanin kendileri oldugunu ileri siirmiis ve sirmektedirler.”*%

Satibi, aynt meselede su hususa dikkat c¢eker: “Biri disinda hepsi atestedir”
ifadesi, zahirde tehdit hiikkmiinii iktiza eder. Cehennemde ebedilik veya ebedi olmayis
“meskutun anh”d1r, yani belirtilmemistir. Dolayisiyla cehennemde ebedilige bu ifadede
bir delil yoktur. Ciinkii cehennemle tehdit kafirlere yonelik olabildigi gibi,asi
miiminlere de yonelik olabilmektedir.”*** Insanlik tarihi boyunca devam eden firkalara
ayrilma hadisesi tarihi bir realite olarak onlimiizde durduguna gore, 73 firka hadisini
genel anlamda biitlin insanligin, 6zel anlamda da Miisliimanlarin firkalara ayrilacaklar
realitesine igaret eden peygamberi bir ongorii olarak gérmek gerekir. Bu nedenle s6z
konusu hadisi, Misliman bireyin salt mensubu bulundugu grubu "kurtulusa erecek tek
firka (firka-1 naciye)", diger biitiin firkalar1 ise "sapik" gormesine dayanak olusturacak
Stinnet'ten bir delil degil; bilakis tefrikaya yol agmadigi miiddetge firkalara ayrilmanin
dogal ve kacinilmaz oldugunu dile getiren nebevi bir ihbar seklinde anlamak en
gercekei tutum olsa gerektir. "Biitiin miiminler kardestir. O halde, (her ne zaman aralari
acilirsa) kardeslerinizin arasini diizeltin ve Allah 'a karsi sorumlulugunuzun bilincinde
olun ki O'nun rahmetine nail olasmiz" (Hucurat, 49/10) buyrugu, Miislimanlar i¢in
farklilig1 ayrilik sebebi degil, tersine zenginlik olarak gérmeyi gerektirir. Bu anlayis,

%5 Sinan Tung, agt., s. 108.

%8¢ Sinan Tung, agt., s. 108.

387 Ozler, 73 Firka Kavramu, s. 67-78.

%88 Bakara, 2/29.

%9 | okman, 31/ 27.

%% Tevbe, 9/80.

%! Miislim, iman 12.

%92 Ozler, 73 Firka Kavramu, s. 93-95; Figlali, Islam Mezhepleri, s. 5.
3% Figlal, Islam Mezhepleri, s. 2.

%94 Satibi, Itisam, s. 413.
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Hz. Muhammed'in peygamberlik misyonu ve s6z konusu hadisle vermek istedigi mesaja
daha uygundur.®®

Sonug

Cemaatin 6nemi ve tefrikanin zararlari konusu, toplumu ilgilendiren en énemli

konulardan biridir. Toplum fertlerinin birbirleriyle kaynasmasini, birlesmesini ve
dayanismasini emreden Islam; toplumu bélen, ayristiran, pargalayan, toplum birligini ve
dirligini bozan goriis ve davraniglart hos karsilamamis, yasaklamistir. Hz.
Peygamberden nakledilen hadislerde cemaatin Onemi vurgulanmis, tefrikadan
sakindirilmis, tefrikanin aci ve tehlikeli sonuglarina isaret edilmistir.
Kitub-i Sitte’de cemaat ve tefrika ile ilgili rivayetlerde Islim cemaatiyle birlikte
olmanin gerekliligi ifade edilmekte, Allah’in yardiminin cemaatle beraber oldugu
miijdesi verilmekte, Islim cemaatinden ayrilan kimsenin “cahiliyye &liimii” ile dlecegi
bildirilmekte ve IslAam cemaatini terk etmenin kotiiliigii siki  bir sekilde
vurgulanmaktadir.

Gilinliimiiz diinyasinda Miislimanlarin yasadigi en biiyiik problemler arasinda,
fertlerden ailelere, ailelerden toplumlara kadar inandiklari halde bu ilahi ilkeler
etrafinda kardesce birlesememek ve kaynasamamak gelmektedir. Tarihte insanlara
ornek olmus, insanliga medeniyet dersi veren; ilim, irfan, is’ar, adalet, merhamet gibi
yiice degerleri insanliga dgreten Islam diinyasi; giiniimiiz diinyasinda maalesef ac1, kan
ve gozyasi ile hatirlanir olmustur. Miislimanlarin sahip olmasi gereken yasam tarzina
uymayan bu acikli hal, Islam iilkeleri arasinda arzulanan goniil ve hedef birliginin
kurulamamasindan; bdlen, parcalayan ve ayristiran konu ve konumlart terk
etmemesinden kaynaklanmaktadir. Iste ele alman rivayetlerden da anlasildigi gibi,
Peygamberimiz (sav)’in uygulamalar1 ve ondan nakledilen hadisler sadece kendi
zamanina degil, biitiin ¢aglara ve biitlin cografyaya hitap etti§ine gore; giiniimiiz
diinyasinin en biiyiik problemi olan fitne, fesat, ter0r ve anarsiye hatta savaslara neden
olan “tefrika” hastaliginin recetesi Hz. Peygamberin tavsiyelerine sarilmadir. “Cemaat
ve Tefrika” konusunda tarihi ve cografyayr asan evrensel boyuttaki mesajlar1 ve
tavsiyeleri ile Peygamberimiz’in asirlar dncesinden isaret ettigi gergekler, gecmiste ve
simdilerde oldugu gibi gelecekte de bizlere yol ve yon gdstermeye devam edecektir.
Bizlere diisen gorev ise biitliin aidiyetlerimizi bir tarafa birakip birlik ve beraberlik
icerisinde Hz. Peygamber’in bizlere tavsiye ve emrettigi sekilde hep birlikte birlik ve
beraberlik icinde yasamaktir.
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Nebevi Sunnetin AKli ve Kalbi Terbiyedeki Roll
Hatice Teber®

Kur’an ¢ok sik bir sekilde kalbin akledisinden bahseder ve salim bir tefekkiire
sahip cikan akilla kalbi es anlamli olarak kullanir. Bu bildiride, sahih bir tarzda
kullanildig1 takdirde insana diger varliklardan ayri bir 6zellik kazandiran, onu yaratici
karsisinda sorumlu kilan ve istikamet sunan; dolayisiyla da insanin maddi ve manevi
terakkisine sebep olan selim akil ve kalp kuvvetleri arasindaki iliski {izerinden insan
fitratina/yaratilisina uygun manevi terbiye ve rehberlik etmesi yoniinden Nebevi metod
konu edilecektir.

Insanm fikri ve manevi yoniinii olusturan; kendisi icin iyi ve kotiiyil ayirmasini
saglayan akil ve manevi anlamda, akildan daha ince bir diisiinceye ve ilahi tecelliye
sahip kalbin varlig1 bilimsel gerceklerin kusku duymadig: iki gercekliktir. Akli istidlal
ve muhakeme yolu ile elde edilen tahkiki bir iman, akleden bir kalp meydana getirir ki
bu durum da insani1 yaratilis riitbesi olan esref-i mahlukat olma konumuna terfi ettirir.
Kur’an-1 Kerim’de diisiinmeye, akletmeye cagrilan kalp, aklin ve duyularin kendisine
sundugu bilgileri Allah’in verdigi ilham ve kesf giiciiyle yorumlar ve gercek imana
ulasabilir. Cilinkii salt akil gergekleri tek basina idrak etmekten acizdir. Akil maddi
vakialarin goriinen yani ile, kalp ise bu vakialarin/olgularin manev1 yonii ile ilgilidir. Bu
sebeple Kur’an, Allah’in varligmmin kalp ve akil birlikteligi ile idrak edilmesini
istemektedir. Clinkii gercek anlamda akletme akil ve kalple olur.

Bu tebligimizde yanilmayan selim akil ve kalp/fuad fehminin Kur’an-1 Kerim ve
Nebevi siinnet ¢ercevesinde terbiyesi ele alinacaktir.

Giris

Allahu Teala’nin insanoglunun ger¢ek bir mutluluga ulasabilmesi i¢in Kur’an-1
Kerim’de vaz etmis oldugu ahkam onun elgisi olarak gonderilen Peygamber efendimiz
tarafindan teblig edilmistir. ~ Nebevi silinnetin bireysel ve toplumsal tekamiil igin
onderlik edip irsad edecegi kuskusuzdur. Islam dininde hem bireysel ve hem de
toplumsal tekamiil Hz. Peygamberin siinneti ile gergeklesmistir. Onun Sunnet-i
Seniyyesinin rehberligi sayesinde IslAm toplumlar1 akidelerini saglam bir zemine
cekebilmislerdir. Ciinkii Kur’an, Islam toplumunun insas1 ve ikmali i¢in gerekli ilkeleri
ihtiva eden bir kitaptir, bununla birlikte Hz. Peygamberin siinneti ise bireysel ve
toplumsal kimlik olusturabilmek ve evrensel insani degerlere sahip olabilmek icin bu
ilkelerin pratik uygulamasi igin vazgegilmez bir unsurdur.®®® Bu da tevhidi ilkeler

* Yrd. Dog. Dr., Osmaniye Korkut Ata Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim
Uyesi. haticeteber@osmaniye.edu.tr

%% fsmail Liitfi Cakan, “Bireysel ve Toplumsal Gelismede Siinnetin Yeri ve Sahih-i Buhari”, Siinnetin
Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, 11-12 Mayis 2007, Konya 2008, s.43.
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dogrultusunda toplumun insa ve tekamiil etmesinde Siinnetin rehberliginin birinci
derecede rol oynadiginin acik gostergesidir. Siinnet yalnizca Islam’in belirlemis oldugu
ideal olan bireysel ve toplumsal gelisme icin rehberlik etmez ayni zamanda toplumun
tiim bireylerinin igerden ve disaridan gelebilecek kiiltiirel ve akidevi dejenerasyonlara
kars1 koruyucu bir kalkan gibi fonksiyon icra etmektedir. Miisliimanlarin sahip olmasi
gereken Islam akaidi ve kiiltiiriiniin yegane muhafazas1 ancak bireysel, toplumsal ve
hayatin her alaninda Hz. Peygamberin Siinnetine goniilden sahip ¢ikarak ona ittiba
etmekle olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’e gore insan, hem iyilige ve hem de kotiiliige kabiliyetli bir
varlik olarak yaratilmistir. Bununla birlikte yiice yaratici, insani bu iki zit kabiliyeti
arasinda saskin ve perisan birakmamis, onu diger varliklardan farkli olarak “akil” ve
olarak gonderilen peygamber efendimizi en gilizel 6rnek olarak insanin rehberligine
sunmustur. O yalnizca Miisliimanlarin degil

DS A D855 a1 505 81 A% 008 ol Ba B30 1 05l 3 I S

“Andolsun, Allah’in Resiliinde sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giiniine kavugmay1
uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler igin giizel bir 6rnek vardir.” Ayet-i kerimesinin
acik ihtariyla tim kainatin efendisi olarak insanlarin hem tekamiil etmesini ve hem de

ortaya ¢ikabilecek her tiirlii insani ve toplumsal problemin ¢éziimii i¢in bizzat yasayarak
Ogreten bir misyonun sahibidir. Bundan dolayr Kur’an miiminlere:

3 sy ) 1 gaadal OB
“De ki: “Allah’a ve Peygamber’e itaat edin.”**’. Buyurarak Hz. Peygambere
itaat etmelerini emretmis ve ona itaatin de 2 &l 38 J L5 ki (s

Buyurarak Allah’a itaat olacaglm398 belirtmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’den
sonra kiyamete kadar da onun 6rnekligini ve rehberligini devam ettirmenin yolu onun
siinnetine tabi olmaya baglanmistir.**® Bu noktada sunu vurgulayarak sdylemeliyiz ki
yiice yaratict diinyanin her tarafinda yasayan Islim’in baslangicindan kiyamete kadar
Miisliimanlar arasinda bir itikad, amel ve ahlak birligini olusturmak iizere inananlara en
giizel ornek olarak sundugu peygamberini gondermis ve bilindigi {izere onun sahih
stinnetini muhafaza ettirmistir.

Siinnete ittiba’in Akil-Kalp Korelasyonu Uzerindeki Etkisi
Akil distinen, muhakeme eden ve karar veren, dogruyu ve yanlisi
degerlendirerek rasyonel tavir sergileyen bir kaynaktir. Baska bir ifadeyle insanin

%7 Al-i imrén, 3/32.

%% Nisa, 4/80.

3% Mehmet Gormez, “Hz. Peygamberi Ornek Almak ve Siinnetine Tabi Olmanin Anlami Uzerine”,
Uciincii Bine Girerken Isiam, Kutlu Dogum Sempozyumu 2000, Ankara 2005, 5.92.
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varligina, canliligina ve hayati icerisinde siiregelen tiim aktivitelerine anlam kazandiran,
sayesinde elde edilen bilgi vasitastyla dogru ile yanlisi; hak ile batili birbirinden tefrik
etmeyi saglayan en dnemli gl'ig:tiir400. Bununla birlikte bu giiclin Allah’in raz1 oldugu
dogru bir istikamete sevkedilmesi, tarihte ve giiniimiizde farkli cografyalarda
birbirinden farkli sartlarda yasayan Miisliimanlar arasinda vahdeti olusturan ortak tutum
ve davranislarin kaynagi olan Hz. Peygamberin Siinneti sayesinde olabilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in aklin soyut kavramsal boyutuna dikkat ¢ekmek yerine, onun
islevsel boyutuna, yani ‘akletme fiili {izerinde durmasi, onun insan1 hayvandan ayiran
en biiyiik yetenek oldugunun da gostergesidir. Insanin akli melekeleriyle birlesen
kainatin en milkemmel aklina sahip olan tasavvufi literatiirdeki en kamil insan sifatiyla
miicehhez Hz. Peygamber ve onun siinneti, islam’in siirekliligini saglamis, diinyanin
farkl kiiltiir ve cografyalarinda yasayan islam topluluklar1 arasinda homojen bir vahdet
bilinci meydana getirmistir. Ciinkii Allah Teala peygambere biat etmenin kendisine biat
etmek oldugunu fetih suresinde agikca beyan etmektedir.

“Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar*®.

Hz. Peygambere her tiirlii hareket ve davranisinda uymak anlaminda stinnete
ittiba etmek, insanin akli, kalbi ve biitiin davraniglar1 arasinda bir dengenin olusmasini
saglar’®. Ciinkii “eddebeni Rabbi fe-ahsene te’dibi” diyerek Allah’in rizasma ve
muhabbetine miistahak bir sekilde taltif edilen Rastl-i Ekrem’e itaat etmek, onu tabi
olmak, onu rehber edinmek ve 6rnek almak demek Kur’an’in ifadesiyle aklederek,
anlayarak ve kalben tastik ederek biiyiik bir muvazene icerisinde yasamak demektir.

Kur’an’da c¢ok sik bir sekilde kalbin akledisinden bahsedilir ve salim bir
tefekkilire sahip ¢ikan akilla kalb es anlamli olarak kullanilir. Sahih bir tarzda
kullanildig1 taktirde insana diger varliklardan ayr bir 6zellik kazandiran, onu yaratici
karsisinda sorumlu kilan ve istikamet sunan; dolayisiyla da insanin maddi ve manevi
terakkisine sebep olan selim akil ve manevi anlamda akildan daha ince bir diisiince ve
ilahi tecelliye sahip kalp kuvvetleri arasindaki iliski insan fitratinin manevi yonden
terbiyesi hususunda 6nemli bir yer isgal etmektedir.

Bu agidan Kur’an’da anlama, diisiinme ve idrak etme yoniinden “kalp” ve “akil”
kavramlar1 arasinda siki bir miinasebet oldugu goriilmektedir. Kur’an, duyularla
anlasilamayan metafizik/askin alanla, sehadet alanin1 ayirdig: gibi her iki alanin konusu
olan insan kabiliyetlerini de ayirmaktadir. “Yeryliziinde hi¢ gezmediler mi Kki?
Diistinecek kalpleri ve isitecek kulaklar1 olsun! Zira asil kor olan gozler degil (basiretini

0 Ragib el-Isfahani, Mufreddtu Elfizi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’s-Samiyye, Beyrut,
1412/1992, s.577.

“ Fetih, 48/10.

2 Gormez, “Hz. Peygamberi Ornek Almak ve Siinnetine Tabi Olmanin Anlami Uzerine”, Uglincii Bine
Girerken Isldm,s.104.
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kaybeden) gogiislerdeki kalplerdir*®. Buna gore Kur’an kalbi, Allah’in varlig

konusunda akil diizeyinde bilgi verebilen bir yetenek olarak kabul etmektedir®®. Ayrica
kalp, battn dinlerde ve dini bir form igerisinde ifadesini bulan mistik tecrlibelerde de
insan duyarlilgimin merkezi kabul edilmistir®®. Kur’an’a goére o, duyular ve akil

vasitasiyla elde edilen bilgilerin toplandigi, insanin i¢ diinyasinin/enfiisi merkezi**®

oldugu gibi insanin dis diinyayi/afaki anlamlandirmasinin da psikolojik kaynag1d1r407.

Kur’an-1 Kerim’de “kalp” sozciigii, disiince ve akil (Kaf, 37); mutmain olma
(Ra’d, 28); hidayet ve rahmet (Ylnus, 57); temizlik (Suard, 89); korku ve endise
(Enfal,12); sikint1 (Araf, 7); hiisran ve kin (Al-i Imran, 118); iman (Nahl, 106); takva
(Enfal, 2); Siiphe (Tevbe, 45); Nifak (Tevbe 77); inkar (Nahl, 22); korliikk ve kapalilik
(Bakara, 7, Muhammed, 16); gayreti takviye (Enfal, 11) gibi bir cok duyu ve yetenegin
merkezi durumundadir. Aklin itikadi konularda dahi siirekli sorgulamalar1 karsisinda
kalbin en {istlin vasfi, onun uysalligi/miti ve derinden bagliligidir. Yaraticiy1 bilebilen
O’na yakinlik duyan, Allah i¢in ¢alisan, Allah nezdindeki gercekleri sezen ve
kesfeden®®, icsel bir tecriibe olan sezgiyle bilgi elde edebilen kalptir*®. Sezginin de
Kur’an’a gore temelde kalpte bulunan bir unsur oldugu sdylenebilir. Ciinkii Kur’an’da
En’am 6/46, Nahl 16/78, Hac 22/46, Mii’mintin 23/78, Ahkaf 46/26 ayetlerde “kalp” ve
“fuad” kelimeleri duyularla birlikte zikredilmektedir. Duyular ile anlamanin, akletmenin
merkezi sayilan kalp arasindaki korelasyona dayanarak Kur’an’da duyular1 olmayanin
disiinemeyecegi ve kendilerine duyular verilenlerin ni¢in  diistinemedikleri,
salim/saglikli diisiinebilmek icin duyulardan istifade edilmesi gerektigi ifade edildigi
gibi duyular ve kalbin anlayip akledemediklerinden (A’raf, 179; Tevbe 87-93; Nahl,
108 vd.) soz edilir.

Kur’an-1 Kerim’de diisiinmeye, akletmeye cagrilan kalp, aklin ve duyularin
kendine sundugu bilgileri Allah’in verdigi kesf ve ilham giicliyle yorumlar ve gergek
imana ulasabilir. Ciinkii kalbin yetenek ve gorevleri aklinkinden daha fazla ve genistir.
Kalp harigten bilgi toplayan, bu malumati tanzim eden ve matematiksel bir metodla
sonuca ulasan , tek basina idrak etmekten yoksun mekanik akildan farklidir. Akil maddi
vakialarin goriinen yaniyla, kalp ise bu olaylarin manevi yoniiyle ilgilidir.

Peygamberimiz, Muaz b. Cebel’i Yemen’e gorevli olarak gonderirken aralarinda
su konusma gecmistir.

-Sana hakkinda hiikiim vermen gereken bir mesele soruldugunuda nasil hiikiim
verirsin?

-Allah’n kitabina gore hiikiim veririm.

-Sayet Allah’1n kitabinda bulamazsan?

“% Hac, 46.
04 Alpaslan Acikgeng, Bilgi Felsefesi, istanbul 1992, s.130.
° Hiiseyin Aydin, Muhdsibi’'nin Tasavwuf Felsefesi, Ankara 1976, s.46; Hayrani Altintas,
Marifetname’de Tasavvuf, Istanbul 1981, s.60.
%08 Serafettin Golciik, Kelam, Konya 1988, 5.73.
1T lzutsu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Ankara 1975, s.130.
“%8 Eb(i Hamid Gazali, [hydu Ulimi’d-Din, Masir, 1306, 111, 7.
99 Eb(i Hamid Gazall, el-Munkizu mine’d-Dalal, Cev. Hilmi Giingér, Istanbul 1948, s.4.
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-Rasulullah’1n siinnetiyle hiikmederim.

-Rasulullah’in Siinnetinde de bulamazsan?

-Kendi reyimle ictihat ederim.

Bunun iizerine Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: Rasulullah’t muvaffak kilan
Allah’a hamdederim.

Kaynaklarda gecen hadis-i serif, Kur’an’dan, Siinnetten ve hikmetten nasibini
alan akledici kalbin verileri ile hareket etmenin dogruluguna isaret

Son tahlilde suna isaret edebiliriz ki, Akil ile kalp ve Hz. Peygamberini Siinneti
arasinda karsilikli dogrudan bir iligki s6z konusudur. Siinnetin akli dogruya ve iyilige
sevkeden bir yonii varken Akil ve kavrayan bir kalp ise Siinneti anlamaya ve hayatin
dinamizmi igeresine rehber olarak yerlestirebilme kabiliyeti gibi bir yonii vardir. Bu
sekliyle anlagilan ve yasanan bir siinnet iimmet olabilme bilincini meydana getirecektir.
Zira ortak uygulama ve kdltir zemini olmadan immet olabilme bilincini kazanabilmek
miimkiin olmasa gerektir. Ciinkii Siinnet yalnizca bir tarihsel uygulama degil Miisliiman
i¢in ilahi nizamin bir ritkniidiir.*

10 {smail Liitfi Cakan, “Islami Yapilanmada Model ve Metodoloji Olarak Siinnet”, Stinnetin Dindeki
Yeri, Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi, Ensar, trz., s. 253.
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TASAVVUF VE MEZHEPLER TARIHINDE VAHDET

Vahdet Calismalari Cercevesinde Tarih Boyunca Siinni-Sii ittifaki Tesebbiisleri
Mustafa Ekinci*

Hz. Peygamber heniiz hayatta iken tmmetin arasinda ihtilaf tohumlari
yesermeye firsat ve zemin bulamadi. Ancak Hz. Peygamberin vefatindan sonra ilk
ihtilaflar goriilmeye baslandi. Islam Tarihinde (immet icerisinde en ¢ok ihtilafa neden
olan konu hig¢ siiphesiz hilafet (devlet baskanligi) meselesidir. Hilafet konusundaki
tartismalar sonug olarak Siinni ve S$ii olmak {izere iki biiyiik ana govdeyi dogurdu. Bu
iki gdvdeyi olusturan iki biiyiik grup arasinda, siyasi ihtilafla beraber zaman zaman
siddetli carpigsmalar da olmustur. Bu carpismalar sonug olarak IslAm timmetini zayif
birakmis ve dis miidahaleleri kolaylastirmistir. Siyasi ihtilaflar, zamanla dini delillerle
desteklenmeye c¢alisilmis ve siyasi olarak baslayan ihtilaflar din veya bagka bir tabirle
itikadi ihtilaflar haline doniismiistiir.

Islam Ummeti icerisinde siyasi carpismalardan ziyade bu itikadi ihtilaflari
bertaraf etmek i¢in c¢esitli calismalar yapilmistir. Ciinkii dini (itikadi) ihtilafin
giderilmesi sonugcta siyasi catigsmalari1 sonlandiracak (veya en aza indirecek) ve immetin
birlik ve vahdetini saglayacakti.

Ummet arasinda siyasi birligi saglama girisimi ilk olarak Hz. Hasan’1n halifeligi
strasinda vuku bulmustur. Hz. Hasan, halife olmasina ragmen ¢esitli nedenlerden dolay1
immetin selameti icin kendi hakkindan feragat ederek hilafeti Hz. Muaviye’ye
devretmistir. Bu yila “senetii’l-vahde” denmistir.

Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra Ehl-i Beyt mensuplar1 arasindan
ilk silahli hareket Zeyd b. Ali (61.740m) tarafindan Emevilere kars1 yapilmistir. Ancak
Emevi ajanlarn tarafindan Zeyd’in askerleri arasinda ilk iki halife hakkinda bir tartisma
¢ikarilmistir. Bu tartismadan dolay1r Zeyd’in askerlerinin énemli bir bolimii, Zeyd ile
ayni kanaatte olmadigindan Zeyd’in ordusundan ayrilmistir. Zeyd ile kendi askerleri
arasindaki bu tartisma, 740 tarihinden Once Ozellikle Kufe ahalisi arasinda, ilk iki
halifenin, hilafeti Hz. Ali’den zorla alip zulmettikleri hakkinda bir anlayigin
mevcudiyetini gosteriyor.

Daha sonralar1 Ehl-1 Beyt taraftarlariyla immetin diger kesimleri arasindaki bu
siyasi ihtilafi gidermek i¢in Halife Me’mun, Sia’nin 8. Imam olarak kabul ettigi Imam
Ali er-Riza’y1 (61.818m) veliaht olarak tayin etmistir. Ancak tabiri caiz ise Abbasi derin
devletinin devreye girerek Ali er-Riza’y1 zehirleyerek ldiirmesi sonucunda bu tesebbiis
akim kalmistir.

Bu tarihten sonra Sel¢uklular, Sia’min temsilcisi konumunda olan
Biiveyogullarinin idaresine son vermekle beraber timmetin Onemli bir kesimini
olusturan Sia’ya kars1 biraz daha miisamahakar davranmiglardir. (Sultan Meliksah’in
kendi kiz1 Salkim Hatun’u Sii Mazenderan Emiri ile evlendirmesi gibi). Ancak bu ve

* Prof. Dr., Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali.
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buna benzer miisamahakar tavirlar da artik ilk baslarda siyasi iken sonralar itikadi
ihtilafa doniisen sorunu ¢ézememistir.

Selguklulardan sonra Osmanlilar zamaninda da 6zellikle Sultan 1. Mahmud ile
fran Hiikiimdar1 Nadir Sah déneminde bu konuyu halletmek i¢in 6nemli girisimlerde
bulunulmustur. Bu girisimler neticesinde onemli miizakereler yapilmis ve oldukga
onemli sonuclar ve kararlar alinmistir. Ancak alinan bu miisbet kararlarin halk arasina
yansitilamamasi ve hemen akabinde Nadir Sah’in bir ihtilalle devrilip 6ldiiriilmesi bu
gorliismelerde alinan olumlu sonuglar1 da akim blratkmls‘ur.4ll

Asrimizda Misir’da Ezher Universitesinde kurulan Darii’t-Takrib calismalar1 da
olumlu bir ¢aligma olmasina ragmen istenen neticeyi vermemistir.

Bu calismalara ragmen Isldm Ummeti arasinda 6zellikle dini (itikadi) vahdetin
saglanamamasinin asil nedeni her iki blogu olusturan kesimin din algisin1 olusturan
delillerin ve anlayisin degismemesidir. Bu anlayisin degismesi neredeyse din
degistirmek kadar zordur. Kanaatimce bu farklilik kiyamete kadar da degismeyecektir.
Ciinki her iki blok veya her iki mezhep kendi anlayislarini din olarak bellemektedirler.
Bir Si’nin Siinnilesmesi veya bir Siinni’nin Siflesmesi kendi din anlayisim
degistirmesiyle miimkiin olabilir. Din anlayisin1 degistirmesi demek kendi agisindan
“bir bakima” Islom dinini terk etmesi demektir. Bu da olamayacagina gore kendi
mezhebinde kalip direnmesi, dinde sebat olarak algilanmaktadir. Bunun da nedeni
sudur: Bir Siinni veya bir Sii IslAm dinini hangi kanalla almissa o kanal Hz.
Peygamberin boyle buyurdugunu veya boyle emrettigini ifade etmektedir. Kisinin kendi
kanalin1 terk etmesi demek, Hz. Peygamberin buyrugunu terk etmesi anlamina gelir. Bir
Miisliiman’in Hz. Peygamberin buyrugunu terk etmesi ise diisiiniilemez. Boylesi bir
durum dini terk etmek olarak anlasilir.

Bunu bir 6rnekle izah etmek, konunun anlagilmasi i¢in yararh olacaktir.

Sia’ya gore Kur’an-1 Kerimin bazi ayetlerinin (Maide 3 gibi) yani sira bazi
hadis-i serifler, Gadir-i Hum olayi, Kirtas Hadisesi ve buna benzer daha birgok delil,
Hz. Peygamberin kendisinden sonra Hz. Ali’yi imam ve Halife olarak tayin ettiine dair
kesin delillerdir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabeler (birka¢ kisi harig)
ozellikle Hz. Ebubekir ve Hz. Omer bu emri dinlememisler, Hz. Peygamberin ve
dolayisiyla Allah’in emrine bilerek karsi gelmisler ve Allah’a, Hz. Peygambere ve
Islam’a ihanet etmislerdir.*** Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali’nin ve ondan sonra da

1 Osmanlilar ile Nadir Sah arasinda yapilan anlasmadaki maddelerden bir tanesi sdyledir: “Bundan

boyle Iranlilar Hz. Ebubekir ve Hz. Omer hakkindaki eski fikirlerinden vazgegecekler ve bu iki
halifenin hilafet konusunda Hz. Ali’ye zulmetmediklerini kabul edeceklerdir”.

Diger bir maddesi de sdyledir: “Bundan bdyle franllar (yani Sia) Hz. Aise annemiz hakkinda izale-i

lisan (dil uzatmaktan) etmekten kaginacaktir”. Nadir Sah bu son derece dnemli iki maddeyi kabul
etmis ama bunu uygulamaya émrii yetmemistir. Osmanlilar ile iranlilar arasinda cereyan etmis olan
bu goriismeler ve anlagma saglanan diger maddeler igin bkz. Bekir Topaloglu, Kelam [Imi, Damla
Yaynevi, Istanbul, s. 317-349.
Sii ulemanin tamamimn bdyle diisiinmedigini ifade etmeliyiz. Kasifii’l-Gita gibi baz1 Sii ulemaya
gore durum sudur: Hz. Ali’nin imametine igaret eden dini deliller tam agik ve vazih degildir. Bu
deliller agik olmadigindan sahabeler bu hilafet meselesinde igtihad etmisler, ancak igtihadlarinda
hata yapmuglardir.

412

117



onun neslinden gelecek On bir kisinin Imam olarak tayin edilmesi kesin olarak Allah’in
emridir. Bu emir hi¢bir sekilde zaten degismez ve degismesi s6z konusu dahi olamaz.

Simdi dini bdyle algilayan bir Sii, kiyamete kadar bir Siinniyle bu konuda
anlagamaz. Ciinkii bir Siinni tamamen bunun aksini diisiiniir ve dini dyle algilar. Bir
Stinn’ye gore Sia’nin bu konuda ileri siirdiigi delillerin higbirisi o anlama
gelmemektedir ve Oyle bir anlamla uzaktan yakindan alakasi yoktur. Bir Siinniye gore
Hz. Peygamber vefatindan 6nce hicbir kimseyi yerine halife olarak tayin etmemistir ve
bu hilafet isi de surayla (mesveretle) halledilmesi gereken bir istir. Hz. Peygamberin
uygulamalari bu durumun boyle oldugunu gostermektedir. Bu konuda dinin hiikkmii de
boyledir. Bunun aksini iddia etmek dini tagyir etmektir ve bu kabul edilemez. Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer, Hz. Peygamberden sonra en yiice iki sahsiyettir. Bunlarin
herhangi bir konuda Hz. Ali’ye zulmettikleri asla kabul edilemez.

Simdi yukarida dinl anlayisim1 naklettigimiz bir Sii ile ve yine dini anlayisi
zikrettigimiz bir Siinni bu konuda nasil anlasacaklar? Cevap olarak hicbir sekilde
anlasamayacaklarini sdyleyebiliriz. Clinkii yukarida da belirttigim gibi her iki kesimin
dini kaynaklar1 ve dini delilleri farklidir. Tarih boyunca Ehl-i Siinnet ve Sia arasindaki
dinf ihtilafi giderememenin en biiyiik nedeni, Sia bloguna mensup kesimin Imamet ve
sahabeler hakkindaki bu anlayisini degistirmemesidir.

Bu dini ihtilafi gidermek i¢in “Kur’an’a donelim”, “Hz. Peygamber donemini
esas alalim” veya “ben ne Siinnlyim ne Silyim, ben Miislimanim” dolayisiyla
mezhepleri es gecelim demenin pratik hayatta hi¢bir karsilig1 yoktur. Ciinkii Sia’ya gore
“Imamet Allah’mn kesin emridir. Niibiivveti tamamlayan bir unsurdur. imamlar Hz.
Peygamberin dini ve diinyevi biitiin gérevlerini iistlenmislerdir. Imamlar “vahiy alma
hari¢” diger biitiin konularda Peygamberler gibidir. Nebi ve Imam gondermek bir liituf
olarak Allah’a vaciptir”. Imdi bdyle diisiinen bir Sii, bunun tam aksini savunan bir
Siinni ile nasil anlasacak. Tabii ki anlasamayacaktir. Diger bir ifadeyle dini delilleri ileri
stirerek her 1ki kesimi ayni itikat iizerinde birlestirmek miimkiin degildir. (Ancak tarih
icerisinde Sii iken Siinnilesen ve Siinni iken Siilesen kimselere rastlamak miimkiindiir.
Bunlar azinlik oldugundan genel kaidemizi bozmazlar). Peki hicbir sey yapilamaz mi?
Tabii ki bazi seyler yapilabilir.

Yapilmasi gerekenler kanaatimce soyle siralanabilir.

1- Oncelikle dini konularda her iki kesimin birbirini ikna edemeyecegi
agiktir. O halde her iki kesim, birbirini oldugu gibi kabul etmeli ve 6zellikle tekfirden
kaginmalidir.

2- Itikadi ihtilaflarm siyasi ¢atismalara déniismesine firsat verilmemelidir.
Ciinkii catigma, her iki kesimin konumunu giiclendirmeyecek, aksine zayiflatacak ve
diismanliklarin daimilesmesini saglayacaktir.

3- Ozellikle Siinni ve Sii blogu olusturan kesimler arasinda siyasi diyalogun
devam etmesine 6zen gosterilmelidir.
4- Milli menfaatlerin ortiismesi i¢in gereken 6zen gosterilmelidir. Bu is i¢in

caba sarf edilmelidir.
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o- Kesimler arasinda isbirliginin, ¢atismalardan daha ¢ok yarar sagladigi
bilinci kazandirilmalidir. Ciinkii 6zellikle Orta Dogu insanlar1 arasinda isbirligi ve
karsilikli taviz, teslimiyet olarak algilanmaktadir. Karsilikli igbirliginin teslimiyet
olmadig1, aksine daha iyi sonuglar veren bir tiir anlagsma oldugu vurgulanmalidir.

6- Slnnilerle Siiler arasinda ticaretin  artmasina, karsilikli  mal
miibadelesinin yogunlasmasina gayret edilmelidir. Ciinkii karsilikli ticaret, bircok
sertligin yumusamasina ve sivriliklerin torpiilenmesine neden olur.

7- Karsilikl1 olarak turistik ziyaretlerin artmasi tesvik edilmelidir. Ziyaretler
tanigmaya, tanigmak ise sicak ortamlarin dogmasina zemin hazirlar. Bu ise
diismanliklar1 azaltir. Kamuoylarini birbirlerinin aleyhine degil, birbirlerinin lehine
olacak sekilde hazirlanmasina yardim eder.

8- Ozellikle dini tedrisat goriilen mahallerde her iki kesimin dini delilleri
her iki kesime de yeteri kadar dgretilmelidir. Ciinkii bilmek, her zaman bilmemekten
daha iyidir.

9- Her iki kesim arasinda yeteri kadar bilimsel toplantilarin yapilmasina
imkan taninmalidir. Bilimsel toplantilardan kesin bir netice alinmasa da bu tiir
toplantilarin miispet yonde mutlak fayda saglayacagi unutulmamalidir.

10-  Karsilikli olarak 6grenci miibadelesi yapilmalidir. Bu durum lisan
bilmeyi netice verecektir. Ayni dili konugsmak veya ayni dili konusabilmek her zaman
faydalidir.

11-  En 6nemli hususlardan bir tanesi de her iki kesimin birbirlerinin kutsalina
dil uzatmaktan 6zenle kaginmasidir. Bu konuda Siilerin daha ¢ok dikkatli davranmasi
gerekir. Clinkii Siinniler, Sia’nin kutsalina hicbir sekilde dil uzatmaz, zaten saygili
davranirlar. Ancak ayni seyi Siiler igin sdyleyemeyiz. Siilerin 6zellikle ilk ti¢ halife ve
sahabeler hakkinda, inanmasalar da son derece 6zenli bir dil kullanmalar1 gerekir. Aksi
takdirde Hz. Ebubekir ve Hz. Omer hakkinda sdylenecek olumsuz bir s6z her seyi
berbat edebilir. Gegen yillarda Yusuf el-Kardavi’nin bagkanligi altinda kurulan takrib
hareketinin dagilmasinin nedeni, Siilerin ilk iic Halife ve sahabeler hakkindaki olumsuz
fikirlerini terk etmemeleri olmustur. Yine gecen aylarda Suud hiikiimetinin idam ettigi
Sii bir din alimi vardi. Onun videosunu seyrettigimde de s6z konusu sahsmn, Hz. Omer
ve diger sahabeler hakkinda son derece olumsuz seyler sdyledigini gordiim. Bu tiir
yaklagimlardan kag¢milmalidir. Ciinkii bu tiir yaklasimlar meseleyi ¢ozmez daha da
derinlestirir.

On bir maddede saydigim bu hususlar ve buna benzer diger bazi tedbirler
uygulandiginda hig¢ siiphesiz mesele kokten ¢oziilmeyecektir. Ama en azindan konunun
¢Ozlimiine yardime1 olacaktir.
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Mezhep Catismasinin Arka Plani: Siyasi Cikar Cakismalar
Recep Cigdem®

Ozet

Giliniimilizde, mezhep c¢atismasi gibi yansitilan bir¢ok olay aslinda siyasi ¢ikar
tartismasi gibi goriinmektedir. Bagka bir ifade ile Sunni-Sii, Alevi-Siinni catigmast gibi
yansitilan bazi gelismeler, ne yazik ki ulusal veya uluslararasi giiglerin ¢ikar kavgalari
gibi durmaktadir. Tarih igerisinde de siyasi tartismalar ve ¢ikarlar, genelde mezhep
tartigmasi gibi yansitilmistir. Suriye, Irak, Yemen ve benzeri Islam iilkelerinde yasanan
acimasiz katliamlar ve tecaviizler mezhep ihtilafindan neset ettiginin iddia edilmesi
dogru goriinmemektedir. Bu calismada, mezhep ihtilaflarinin birlestirici yoniine isaret
ederek, Miisliman iilkelerde yasanan olaylarla ilgili siyasi arka plani irdelemeye
calisacagiz. Umariz, bu ¢alisma komsu Miisliiman iilkelerde yasananlarin anlasilmasina
katki saglar.

Anahtar kelimeler: Siyaset, mezhep, rahmet, ihtilaf, vahdet

The Background Of Madhhab Conflict: Political Conflict Of Interest
Abstract

It seems that many incidents which are projected as sectarian clash are actually
political conflict of interest. In other words, the clashes which are underlined as disputes
between Shia-Sunni, Alawi-Sunni sects unfortunately seem to be conflict of interest of
local or international powers. Political debates and interests which took place in history
are usually reflected as sectarian debate. Ruthless massacres and rapes which take place
in Syria, Irag, Yemen and other Muslim countries do not seem to be originating from
madhhab differences. In this study, underlying the unifying aspects of madhhab
differences, we will try to analyze the political background of the conflicts in Muslim
countries. We hope that this study contributes to the understanding of what is happening
in neighboring Muslim countries.

Keywords: Politics, madhhab, mercy, conflict, unity.

Giris

Ates cemberine donen gevremizde yasananlar yabanci basinda genelde ya Islam
kaynakli olarak lanse edilmekte veya mezhep kavgasi olarak mansetlerden
sunulmaktadir. Sulh ve baris dini olan Islam terdr ile birlikte anilmakta, hatta, Misir
adalet bakani tarafindan, hukuku ihlal etse Hz. Muhammed’i de tutuklardim ifadesine
kadar varmaktadir.**® Halkinin cogunlugu Miisliiman olan bir tlilkede, Hz Peygamber’in

* Prof. Dr., Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali.
“Bhttp://www.theguardian.com/world/2016/mar/14/egypts-justice-minister-sacked-for-saying-he-would-
arrest-prophet-mohammed;
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adlarindan  olan Ahmet** adim1 tasiyan bir bakan rahmet peygamberini

tutuklayabilecegini rahat¢a sdyleyebilmektedir. Hz. Muhammed’in hukuku ihlal
edecegini varsayarak bu ciiretkar c¢ikista bulunabilmektedir. Bu durum, olayin
vahametini, Islam ile terdriin ayn1 baslik altinda kullanilmasinin geldigi boyutu gozler
oniine sermektedir. Mekke fethinde kendisini stirgiin eden halka ‘gidin serbestiniz’,*®
diyerek, serbest birakan; yalanci peygamberin elgilerine ‘elgiye zeval olmaz’*'® diyerek
elciye zarar vermeyen, geceleri ibadet yapip ayaklar1 sistiginde yeter diyen esine
‘Allah’a siikreden bir kul olmayayim mr diyen; Allah’in miikemmel ahlakli*'® drnek
insan*™® olarak tanittig1 bir Peygamber hukuk tanimazlik ve terdr ile birlikte amlabilir

hale geliyor.

Mezhep Catismasi1 M Siyasi Cikar Mi

Arap bahar1 olarak lanse edilen ve bir takim yerel ve uluslararasi giicler
tarafindan finanse edildigi diisiiniilen sd6zde ayaklanma ve demokratik bagkaldir*?
yerini birakin dinleri, insan olan birisinin dahi kabul edemeyecegi kanli eylemlere
birakt1. Iyi niyetle baslayan Arap bahari, yerel ve uluslararasi giiclerin miidahalesi ile
bahar olmaktan ¢ikarak ezme ve harcama eylemine doniistii. Baz1 Miisliiman {ilkelerin
de bu bask1 ve yildirma politikalarin1 desteklemeleri, 6zellikle Misir’da kanli bir sekilde
bariggil gosterilerin bastirilmasi olaymm vahametini ve siyasetin mesruiyet diye bir
kavram tanimadigini agikc¢a kanitlar niteliktedir. Benden olmayanlar, benim iktidarima
meydan okuyanlar yok olmalidirlar anlayisi Isldm diinyasmin su anki durumunu agiklar
niteliktedir. Arap bahari, Suriye, Irak, Yemen, Libya’da i¢ savasa ve ne yazik ki Arap
kisina doniistii.

http://www.telegraph.co.uk/news/worldnews/africaandindianocean/egypt/12192976/Egyptian-
m|nister—sacked—for-savinq;he—woqld—arrest-the-Prpphet-Mohammed.html, erigim tarihi: 28.3.2016

14 32T A2l (5255 0 (o 5 150505 30 G 5% i W Bk ) 0 01500 ) 08150 2 6 0 Gl e B,
‘Hani Meryem oglu Isa soyle demisti: Ey Israil ogullari! Ben size Allah'in elgisiyim. Benden énce
Tevrat't dogrulayict ve benden sonra gelecek Ahmet adinda bir elgiyi mujdeleyiciyim.” Kur’an, Saff,
61/6.

“5Hz. Peygamber; ‘Ey Kureys toplulugu ve ey Mekkeliler! Kendinize ne yapacak diye mi
diisiiniiyorsunuz? diye hitap ettiginde onlar ‘Sen, kerem sahibisin ve saygili kardesin oglusun,
cevabini verdiler. Hz. Peygamber: Gidiniz, sizler serbestsiniz’ diyerek kolelestirme hakki oldugu
halde onlar1 azat etti. Taberi, Milletler ve Hukimdarlar Tarihi, Cev. Zakir Kadiri Ugan, Ahmet
Temir, Istanbul, Meb yayinlari, 1992, c. 5, s. 682-683.

416Peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseyleme Hz. Muhammed’e iki elgi ile mektup gonderir. Elgiler
mektubu okurlar. Hz. Peygamber iki el¢iye ‘siz ne diyorsunuz?’ diye sorar. Onlar da ‘onun dedigi
gibi deriz,” derler. Yani, onun peygamber olduguna inaniyoruz derler. Hz. Peygamber: ‘Allah'a
yemin ederim ki, elgiler oldiiriilmiiyor olsaydi [dokunulmazhigi olmasaydi] ikinizin de
boyunlarmi vurdururdum.” Eb( Déav(d, Cihad, (Hadis No: 2761).

417Buharl Tehecciit, 6 (Hadis no: 1130)

ula <=l da\; Ve gergekten sen, biylk bir ahlak tizerinesin. Kur’an, Kalem, 68/4.

99", 5 41 &5, Y1 a5l d A% 8 cal B2a 500 ) 05l 8 &0 68 S, Kesinlikle, Allah resuliinde sizin igin,
Allah't ve ahiret giiniinii isteyenlerle, Allah't ¢ok hatirlayanlara giizel bir érnek vardw. Kur’an,
Ahzap, 33/21.

*Tiirkiye’de siyasi elit ve halk ¢atismasi ile ilgili bkz. Davutoglu, Ahmet, Stratejik Derinlik: Tiirkiye nin
Uluslararas: Konumu, Istanbul, Kiire yaynlari, 57. Baski, 2010, s.83-85.
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Ekonomik ve siyasi boyutlar1 olan i¢ savas, zaman zaman mezhep savasi olarak
basina yansimaktadir.*** Ozellikle bati medyasi ¢evremizde yaganan ve farkli boyutlari
olan kavgayr mezhep catigmasi olarak lanse etmektedir.*?? Tarih boyunca Bizans’ta,
Roma’da, Rusya’da ve Islam iilkelerinde iktidar kavgalar1 hi¢ eksik olmamustir. Zaman
zaman iktidarda kalma miicadelesi ogul, kardes gibi yakin akrabalarin dahi yok
edilmesine kadar uzayabilmis, hatta tarihe kardes katli diye ge(;mistir.423 Aslinda
gorliniisii ne olursa olsun, amac¢ iktidarda kalma miicadelesidir.*** Iktidari garanti

421‘Seyh Nimr'in idami, mezhep savasi ¢ikarir mi1?” sorusuna uzmanlarin, “Gerilim artar, mezhep savast

¢tkmaz” dedigi aktarilmaktadir. http://www.haberturk.com/dunya/haber/1175927-seyh-nimrin-
idami-mezhep-savasi-cikarir-mi; Iran-Suud Gerginligi Mezhepsel Bir Catigma m? baslikli bir
yorumda soyle ifadelere yer verilmistir: ‘Mezhep unsurunun bu goriiniirliigiine ragmen mevcut
gerilimi mezhep savast olarak yorumlamak, olduk¢a sorunlu ve tehlikeli bir yaklasim. Catismayi
mezhepsel bir eksene oturtmak, catismayr bolgenin degistirilemez bir kaderi olarak resmetmek
anlamina gelir.’ http://setav.org/tr/iran-suud-gerginligi-mezcepsel-bir-catisma-
mi/yorum/34642; Ozlem Albayrak ise su yorumu yapmaktadir: ‘Aslhinda, Ortadogu'nun bugiinkii
kaosunun temelleri bile Iran-Irak Savasi'na gétiiriilebilir; ciinkii Saddam sonrasi Irak'in
parcalanmas: ve mezhep dengesinin Siiler lehine bozularak Siinnilerin ezilmeye baslamasi, bir
bakima en az mezhepgilik belasi kadar biiyiik bir problem olan DEAS terérii i¢in de uygun bir zemin
yaratti....Sonugta, siyasi miicadele mezhep ya da din ¢atismasina doniistirildiigiinde, kigik bir
kwvilcuimin  biiyiik bir yangina sebebiyet verdigi miiteaddit defalarla kanitlanmis bir gergeklik.’
http://www.haksozhaber.net/mezhep-catismasi-filmini-daha-once-gormedik-mi-70073h.htm, erisim
tarihi: 25.3.2016.

*2<qunni v Shia: why the conflict is more political than religious’ bashkli yazida mezhep ve din
anlayisinin kisilere 6zgii oldugu, bunun disa yansitilmadigi, farkli inananlarin evliliginin yaygin
oldugu, dini motiflerin savag i¢in kullanildigi, hatta Kuveyt’te, Sia’nin puta tapanlar olarak
nitelendirildigi, tekfir adi altinda irtidadla insanlarin suglandigi, Dais’in Sia diismanligi iizerine
sistemi kurdugu, ekonomik kaygilarla baglayan Arap baharinin mezhepgilige dondiigii, insanlarin
artik kendilerini kabileleri ile tanimladigi ifade edilmektedir.
http://www.theguardian.com/world/2015/apr/05/sunni-shia-why-conflict-more-political-than-
religious-sectarian-middle-east; ‘Religion and Conflict in Syria Is the Conflict in Syria a Religious
War?” Baglikli yazisinda Primoz Manfreda, temelde dinsel nedenlerden kaynaklanmayan savasin
giderek mezhep farkliliklarina doniismeye basladigi, Esad’1 destekleyen Siinnilerin maddi ¢ikarlarini
korumaya c¢aligtiklarim1 ifade etmektedir. http://middleeast.about.com/od/syria/a/Religion-And-
Conflict-In-Syria.htm; Baska bir yazida, Iran ve Suudi Arabistan’in bu savasta rol almalarmnin Siinni
ve Sia ¢atigmasini destekledigi, din adamlarinin mezhep ¢atigmasini engellemek icin gayret sarf
ettikleri, zira asirlar boyunca bazi iilkelerde Siinni ile Sia’nin bir arada yasadiklari, birbirleri ile
evlendikleri, islam hukukunun ayrmtilarmi yorumlamada farkli goriislere sahip olsalar da aym
Kur’an ve Siinnete inandiklari, aymi tiir ibadeti yaptiklarina isaret edilmektedir.
http://www.cfr.org/peace-conflict-and-human-rights/sunni-shia-divide/p33176#!/?cid=otr-
marketing_url-sunni_shia_infoguide; Baska bir yazida, Suriye savasinda bazi din adamlarinin politik
ajanda ile hareket ettikleri, savasi sadece dinsel nedenlere dayandirmanin yanlis olacagi
belirtilmekte, din dili kullanilarak savas ve ayrisma yasatilabiliyorsa neden ayn dil kullanilarak barig
ve sorunlarin ¢6ziimii saglanamasin sorusu sorularak yazi bitirilmektedir. Tokmajyan, Armenak
‘Religion,  Religious  Leaders, and Violence in the Conflict in  Syria,’
*http://www.fragilestates.org/2014/09/28/religion-religious-leaders-violence-conflict-syria-armenak-
tokmajyan/, erisim tarihi: 28.3.2016.

*23Ekinci, Ekrem Bugra, ‘Osmanli Hukukunda Kardes Katli Meselesi’, Prof. Dr. Fikret Eren’e Armagan,
Ankara, Yetkin yayinlari, 2006, s. 1105-1116.

*“Ahmet Kavas ile yapilan bir roportajda, Kavas cikar catismasim soyle ifade etmistir: ‘Mezhepler
Savasi; adi Oyle konur ama hicbir zaman mezhepler yiiziinden savas ¢ikmaz. Tktidar
miicadeleleri, gii¢ gosterileri mezhep savasi seklinde yansitilir. insanlarin giinliik hayat tarzina, yani
ben sizin ne giyeceginize, ne yiyeceginize karigamiyorsam, inang noktasinda sizin nasil yasadiginiza
da miidahale etsem etki etmeyecegi ortada. Yani mezhepler savagmanin  degil
savastirmamanin yoludur. Bunu ¢ok iyi tutturmamiz gerekir...Sonraki donemlerde olan tiim
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http://www.haberturk.com/dunya/haber/1175927-seyh-nimrin-idami-mezhep-savasi-cikarir-mi
http://www.haberturk.com/dunya/haber/1175927-seyh-nimrin-idami-mezhep-savasi-cikarir-mi
http://setav.org/tr/iran-suud-gerginligi-mezcepsel-bir-catisma-mi/yorum/34642
http://setav.org/tr/iran-suud-gerginligi-mezcepsel-bir-catisma-mi/yorum/34642
http://www.haksozhaber.net/mezhep-catismasi-filmini-daha-once-gormedik-mi-70073h.htm
http://www.theguardian.com/world/2015/apr/05/sunni-shia-why-conflict-more-political-than-religious-sectarian-middle-east
http://www.theguardian.com/world/2015/apr/05/sunni-shia-why-conflict-more-political-than-religious-sectarian-middle-east
http://middleeast.about.com/bio/Primoz-Manfreda-108362.htm
http://middleeast.about.com/od/syria/a/Religion-And-Conflict-In-Syria.htm
http://middleeast.about.com/od/syria/a/Religion-And-Conflict-In-Syria.htm
http://www.cfr.org/peace-conflict-and-human-rights/sunni-shia-divide/p33176#!/?cid=otr-marketing_url-sunni_shia_infoguide
http://www.cfr.org/peace-conflict-and-human-rights/sunni-shia-divide/p33176#!/?cid=otr-marketing_url-sunni_shia_infoguide

edebilmek igin ise sadik ve sarsilmaz yandaslara ihtiyag vardir.**®> Bu yandaslar, ya ayni
klandan ya da ayn1 mezhepten segilmeliler ki iktidar saglamlagsin ve iktidara meydan
okuyabilecek kimse kalmasin. Ancak unutulmamalidir ki, yandaslar, mezhepdaslar,
klandaslar ancak iktidara destek olduklar1 siirece vardirlar, aykiri ses olurlarsa onlar da
tiketilirler.

Irak’ta Sia agirlik Maliki hiikiimetinin siyasi ¢ikarlar i¢in mezhepsel yaklasimi
ciddi elestirilere neden olmus, hatta Siinni ayaklanma goriiniimiinde Dais Orgiitiinii
ortaya c¢ikardigr iddia edilmistir. Bu durum Diinya Miisliiman alimler birligi baskani
Yusuf el-Karadavi tarafindan da agiklanmistir. Karadavi, bir demecinde, Irak Sii
hikimetinin (Maliki hikimeti)*® Siinnilere yer vermedigi ve mesru taleplerini
dinlemedigi o nedenle de DAIS’in Siinni bir ayaklanma oldugu ve desteklenmesi
gerektigini belirtmistir. Bu Orgilitiin kontrolden ¢ikmasi ve hilafet ilan etmesi {izerine

destegini geri cekmis ve elestiriler de bulunmustur.427

kavgalarinda asil unsurun Sia ve Haricilik’in olusma sebeplerinin siyasi uzantilaridir. Dini degildir,
ama din kisvesi giydirilmistir. Islim tarihinde DAES gibi bir 6rnek de hi¢ goériilmemistir. Yani
tiim mezheplerin igerisindeki en ug noktalara dahi bakalim bunu géremeyiz. Ornek vermek gerekirse
Sia’nin bir kolu olarak Gulat-1 Sia gibi yapilar da zor goriilmiis olabilir. Yani DAES basli basina bir
projedir. Bu olusum igerisinde bulunan insanlarin da neden orada olduklari, nasil oraya
stiriiklendiklerinin farkinda olduklarini ben ihtimal dahi veremiyorum...’
http://www.muslimport.com/prof-kavas-mezhep-catismasi-yok-iktidar-kavgasi-var-3302h.htm,
erigim tarihi: 24.3.2016.

*2Birol Akgiin, Suud-iran Gerilimi Mezhebi mi Siyasi mi? baslik yazisinda sorunun siyasi olduguna
dikkat cekmektedir: ‘Oncelikle belirtmek gerekirse, fran ve S. Arabistan arasindaki gerginligin
temel sebebi veya tek sebebi asla mezhepgilik degildir. Gercekten bir mezhep savasindan s6z
edebilmek igin ¢atismamin  mezhep farkiiigindan ve inan¢ farkhiigindan kaynaklanmasi
gerekmektedir. Oysa buradaki sorun ya ulkelerin kendi iclerindeki rejim sorunlarindan
kaynaklanmaktadir ya da karsiltkli tehdit algilarindan neset etmektedir. Her iki durumda da
konunun 6zl siyasidir; dini inanclar 6ncelikli bir tehdit kaynag: olarak goériilmemektedir. Ozetle,
Iran ve S. Arabistan arasindaki ateglenen son ¢atisma esasinda mezhep temelli bir ¢atisma olmayip,
givenlik  kaynakli ve gu¢ ve nifuz rekabetine dayali bir siyasi gerginliktir.’
http://www.sde.org.tr/tr/authordetail/suud-iran-gerilimi-mezhebi-mi-siyasi-mi/4475, erisim tarihi:
20.3.2016.

Dais’in ¢ikist ile ilgili bir yorum &zetle sdyledir: °...Uzmanlar, en biiyiik sorumlulugun Irak’in eski
Bagbakan: Nuri el-Maliki’de oldugunu belirtiyor... Iktidari boyunca, lideri oldugu hiikiimetin

&1 vurgulaniyor. Bu durum, ISID’in yiikselisindeki en
onemli faktor olarak 6ne ¢ikiyor. Buna gore, Maliki’nin ISID’in Suriye ve Irak’taki ilerleyisine yol
acan kararlarindan birkag¢i su sekilde: Irak’in terdr karsiti yasalarini Siinni muhalifleri tutuklamak
icin kullanmak, Saddam ddénemi yetkililerinin gbreve gelmesini engelleyen yasalar1 Siinnilerin
hikkimet ve orduda yiikselisini durdurmak igin kullanmak, hiikiimet karsiti barisgil gosteri
diizenleyen Siinnilere karsi oldiiriicii gii¢c kullanmak, Irak isgali sonrasi Siinnileri 6ldiiren hiikiimet
dis1 Sii milislerle isbirligi yapmak...Irakli Stnnilerin, Irak hikiimetinin kendilerine hicbir zaman esit
davranmayacagina inanmasi da ISID’e katilimin artmasinda énemli rol oynuyor. Bu durumda ISiD,
hiikiimetin otoriter rejimine maruz kalmis Siinniler i¢in ‘hiikiimetle kiyaslandiginda daha ¢ekici bir
alternatif® olarak 6ne cikiyor... Suriyeli gazeteci Hassan Hassan, ‘ISID Rakka’y1 ele gecirdiginde,
rejimin diger bolgelerde uyguladigr politikast olan gece ve giindiiz bomba yagdirmasini burada
uygulamamas1 dikkat ¢ekici® diyerek ISID ve Esad arasinda bir anlasma oldugunu diisiindiigiinii
belirtti... http://www.radikal.com.tr/dunya/isid-nasil-buyudu-1209910/. Ayrica bkz. Nakip, Mabhir,
http://www.ajanshaber.com/iraktaki-mezhep-catismalari-turkiyeyi-etkiler-mi-haberi/325787, erisim
tarihi: 24.3.2016.

Bu kurum soyle bir agiklama yapmustir: ‘Diinya Alimler Birligi Irak’ta olup bitenleri ve Islam Devleti
adiyla ortaya ¢ikan hareketi yakindan izlemektedir. Baslangicta ezilmekte olan Siinni halka yapilan

426

Stinnileri disladigi bilinirken, Siilerin kayirildi

427
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http://www.muslimport.com/prof-kavas-mezhep-catismasi-yok-iktidar-kavgasi-var-3302h.htm
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http://www.radikal.com.tr/index/zaman
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Suriye’de Iran destekli milislerle Siinni muhalif gruplarin ¢atigmasi da mezhep
kavgasi olarak yansimaktadir.*® Ancak, gercek bir mezhep catismasindan ¢ok bunun
siyasi iktidar miicadelesi ve ezilmis halklarin seslerini duyurabilme ve iktidarda yer
alabilme kavgasi oldugu uzmanlarca belirtilmektedir.*” Tarihte, Hiristiyanlarin mezhep
kavgalar1 meshurdur.*®® islam diinyasinda da zaman zaman siyasi ¢ikar kavgalari
olmustur.*** Ginumiizdeki kavga mezhepsel ihtilaflar nedeniyle baslamis bir kavga
degildir, ancak bu tiir kavgaya doniismesi de ihtimal dis1 degildir.

Ortadogu dogal kaynaklarin zengin olarak bulundugu bir yerdir.*** Bu nedenle
de uluslararas1 giiclerin siyasi kapigmalara ve giic gosterilerine girdigi ve masum ve
mazlumlarm zarar gordiigii bir alandir.**® Uzun yillar devam eden Irak ve iran savasi
mezhepsel bir savas olmaktan ¢ok petrol kaynaklari gibi dogal zengin kaynaklarin
kontroliine yonelik siyasi iktidar miicadelesi olup uluslararast giicler tarafindan
desteklenmistir. Kuveyt’in iggali ise yine Siinni goriiniimlii Saddam tarafindan Siinni bir

ilkeyi isgaldir. Amag yine aynidir, ekonomik ve siyasi ¢ikardir.**

Aslinda ne Islim ne de mezhep bir kavganin kaynag olamazlar ve
olmamalidirlar. Zira, furu’da (hukuk) mezhep ayriliklar1 hukukcgular tarafindan rahmet
olarak degerlendirilmistir. Bu durum, hukukun canlt bir organizma gibi hayatin1 devam

baskilara bir tepki olarak gérdiigiimiiz, bu sebeple de memnuniyetle kargiladigimiz hareketin, hi¢bir
On sart olusmadan, ser‘i Olgiilere riayet etmeden hemen bir hilafet ilanina kalkigsmasi ve biitiin
Mislimanlart ~ biate  ¢agirmasi  faydadan  ¢ok  zarar  getirecek  bir  husustur.’
http://www.yenisafak.com/yazarlar/Faruk_Beser/isid-karadawi-ve-hilafet-54809,  erisim tarihi:
27.3.2016.

28 A fganistan’dan issiz genglere 100 dolar verilerek, iran’da ise vatansiz Afganlarin, vatandaslik vaadi ile
100 dolar gibi kiglk rakamlarla savagsmak iizere Suriye’ye gonderildigi, savastan geri doniince 1
aylik oturma izni verildigi, uzun siire ikamet isteniyorsa yeniden savasa gidilmesi gerektigi, Sia
kutsal mekanlarinin korunmasi gibi dinsel argiimanlarin kullanildigi ifade edilmektedir. BBC World
TV 17.4.2016, saat 20-21.

2K alin, Ibrahim, ‘Mezhepler Catigmasi mi Cikarlar Micadelesi mi?’
http://www.sabah.com.tr/yazarlar/ibrahim__kalin/2016/01/31/mezhepler-catismasi-mi-cikarlar-
mucadelesi-mi;  Oncel, Naci, Cem, ‘Mezhep c¢atismast mi1, rejim savast m?’
http://sosyal.hurriyet.com.tr/yazar/naci-cem-oncel_500/mezhep-catismasi-mi-rejim-savasi-
mi_40037735; Nakip, Mahir, http://www.ajanshaber.com/iraktaki-mezhep-catismalari-turkiyeyi-
etkiler-mi-haberi/325787, erisim tarihi: 28.3.2016.

*0Greengrass, Mark, Christendom destroyed: Europe 1517-1648, Penguin Random House, 2014;
https://en.wikipedia.org/wiki/European_wars_of_religion, erisim tarihi: 26.3.2016.

*! Imam Safii, sahabe arasinda meydana gelen politik olaylarla ilgili sdyle der: ‘Bu kanlardan Allah
ellerimizi temizledi, O zaman biz de dillerimizi temizleyelim/koruyalim.” Imam-1 Rabbani, Ahmed b.
Abdilahad b. Zeynelabidin Serhendi, Ed-Dureri'l-mekndnati'n-nefise: Mektlbati s-serife , cev.
Muhammed Murad, Istanbul, Fazilet Nesriyat, t.y., ¢. 1, s. 94.

%32 Hz. ibrahim soyle dua etmigti.: o505 &b agde Gl Ga I Ha Ga A1 35515 Gal 135 1358 Jad) &) a3 J6 35
AY), Hani Ibrahim séyle demisti: Rabbim! Burasini emin bir sehir kil, onun sakinlerinden Allah'a
ve ahiret giiniine inananlari iiriinlerle riziklandwr. Kur’an, Bakara, 2/126.

*30ynanan oyunun bat1 kaynakli olmast ile ilgili bkz. Karagiil, ibrahim, ‘islam 6fkesi, yeni Kirim Savas
ve Biyuk Oyun, http://www.yenisafak.com/yazarlar/ibrahimkaragul/islam-ofkesi-yeni-kirim-savasi-
ve-buyuk-oyun-2027753, erisim tarihi: 26.3.2016.

*4Grammas, George N. ‘Multilateral Responses to the Iragi Invasion of Kuwait: Economic Sanctions and
Emerging Proliferation Controls’, Maryland Journal of International Law, S. 15/1,
http://digitalcommons.law.umaryland.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1331&context=mjil,  erisim
tarihi: 4.4.2016.
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ettigini gdstermektedir. Farkli dinlerle asirlardir bir arada yasayan Islam diinyas1 farkl
mezheplerle de bir arada yasamis ve halen de yasamaktadir.

Iktidar oyunlar1 mezhepsel kavga olarak yansitilamaz ve yansitilmamalidir. Zira,
boyle bir durum yeterince tehlikeli boyutlara ulasan i¢ kavgayi, kontrolden c¢ikarir,
sadece bolgemizi degil diger bolgeleri de ates cemberine dondiiriir. Yerel ve uluslararasi
giiclerin, 1rk, din mezhep gibi hassas noktalar1 kasimalar felaketten baska bir sey
getirmez.**®

Mezhep Farklhihg Rahmettir

Mezhep, gidilecek yer, yol, takip edilen inang, doktrin gibi anlamlara gelir.**
Hicri ikinci asrin ortalarina kadar, ferdi goriisler ve ittiba (delilini bilerek amel etme)
agirlikta iken bu donemden itibaren yavas yavas doktrinler netlesmis ve yaziya
gecirilmis, teknik kavramlar olusmus, hukukta yeknesaklik ilkesi temelinde goriisler
kurumsallasmis ve mezhepler kok salmaya baslamis ve giliniimiize kadar gelmistir.437
Ozellikle fikhi mezhepler, ayriliktan rahmet dogar anlayisini benimsemisler, bunu

438 ozdeyisine doniistiirmiislerdir. Ibn Kudame nin (v.
439

“Ummetimin itilafi rahmettir
1223) ifadesi ile, alimler bunun bir rahmet olmasin1 arzu etmislerdir.

Mezhep taassubu zaman zaman karsimiza ¢iksa da, farkli mezheplere ait eserler
incelendiginde, mezhepler arasi goriislerde gecisler oldugu goriilebilmektedir. Hayatin
olagan akisina uygun diismeyen goriisler terk edilmis, ayn1 mezhep igerisinde farkli bir
goriis tercih edilmis veya yeni goriis olusturulmus veya farkli bir mezhebin goriisii
kendi sistemi igerisinde mezc edilmistir. Bu durum, sahih, esahh, ercah gibi kavramlarla

"B ewis’in teror eylemlerini yapanlarin kendilerini Miisliiman terdrist olarak adlandirmalarint kendileri
istiyor seklinde yaklasimi kabul edilemez. ‘Habere konu olanlara bakin, haberi rapor edenlere degil,’
seklindeki yaklasimi dogru degildir. Ingiltere’de Kuzey irlanda’da ayrilikgilarin neden Hiristiyan
olarak adandirilmadiklar1 sorusuna ise kendilerinin istemedigi yoniindeki goriisii ise gerceklerle
uyusmamaktadir. Zira, hem medya hem de konunun uzmanlar tarafindan bunun bir mezhep kavgasi
oldugu ve ilgili liderlerin de bunu mezhep kavgasi olarak deklere ettigi halde basinin bunu bdyle
yansitmamak i¢in oto sansiir uyguladig: bilinmektedir. Lewis, Bernard, The crisis of Islam: Holy war
and Unholy Terror, Amerika birlesik devletleri, Modern Library, 2003, s. 137.

43%1bn Manzur, Ebii'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem, Lisani'l-Arab, Suudi Arabistan, Vizéretii sutini’l-
Islamiyyye, tarih yok, c. 1, s. 379. Mecduddin Muhammed b. Yakup Firuzabadi, Kamiisu I-muhit,
hazirlayan: Enes Muhammed es-Sami, Zekeriyya Cabir Ahmed, Kahire, Daru’l-hadis, 2008, s. 598;
Sar1, Mevlut, Mevarid: Arapca-Tiirkce lugat, Istanbul, Bahar yayinlar, t.y, s.553.

7K oca, Ferhat, ‘Mezhep (Fikih)’, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 29, s. 537-542.

*®Beyhaki, ibn Abbas’tan soyle rivayet etmistir: ‘Allah’n kitabinda size verilenlerin terkinde herhangi
bir oziir olamaz, eger Kur'an'da yoksa, benden bir Siinnet gelmistir. Eger Slnnetimde yoksa
ashabimin dediklerini [aliniz]. Ashabim semadaki yidizlar gibidir. Hangisini takip ederseniz,
dogruyu bulursunuz. Ashabumin ihtilafi sizin igin rahmettir.” Acllni, her ne kadar bu rivayet zayif
olsa da, ulemanin arasinda o kadar meshur olmustur ki inkar eden olmamistir demektedir. imam
Malik’e Harun Resid (v. 809), senin kitaplarini yazarak dagitalim ve {immet bununla amel etsin
deyince Malik su cevabi vermistir: ‘Ey miiminlerin emiri! Ulemann ihtilafi Allah’in bu timmete
rahmetidir, herkes kendisine gore sahih olana tabi olur, herkes dogru yol iizeredir, herkes Allah in
rizasint ister.” Acliini, Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii'l-hafa ve miizili'l-ilbds amma istehere
mine'l-ehddis ala elsineti 'n-nés, Beyrut, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1988, c. 1, s. 64-66.

*®7bn Kudame, EI-Mugni, Beyrut, Darul fikr, 1992, c. 1, s. 18.
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da ifade edilerek saliklerine tavsiye edilmistir.**® Farkli mezhep ve goriislerden

yararlanma Osmanli aile kararnamesi ile zirveye ulasmustir.**! Sia goriisii olmasina
ragmen442 talakta sahit bulundurma anlayis1 Siinni alimler tarafindan kanun metinlerine
alinmasi i¢in tavsiye edilebilmistir.***** Liubnan Caferi mahkemeleri, mezheplerinde
serbest olmasina ragmen, mut‘a uygulamasina yer vermemektedirler. Kendi
mezheplerine aykirt olmasina ragmen, gayr-i Miislim kadin ile evlilige ise Siinni
mezhepler izin verdigi i¢in onay vermektedirler.**®

Farkli goriisler ve farkli bakis agilar1 hayata zenginlik katarlar ve hayati
kolaylagtirirlar. Farkliliklar kavganin degil, sayginin ve barisin simgesi olmalidirlar.
Mezhep imamlarindan farkliliklara hosgorii ile yaklasimla alakali aktarilan bazi
ornekler verelim. Imam Safi (v. 820), Ebu Hanife (v. 767) hakkinda, ‘Fikih konusunda,
insanlar Ebu Hanife yaninda ¢oluk-gocukturlar,” demistir. imam Malik’e (v. 795), Ebu
Hanife’yi gordiin mii diye soruldugunda soyle cevap vermistir: ‘Evet, Oyle birisini

gordiim ki, su diregin altin yapilmasini konussan elbette delilini getirirdi.’ 446

Imam Safi, Ebu Hanife’nin kabrini ziyaret eder ve sabah namazinda kunut duasi
okunmasi gerekir kanaatinde oldugu halde, okumaz, namaz sonrast neden kunut
okumadmiz diye soranlara su cevabi verir: ‘Bu kabrin sahibine teedduben [terk
ettim]”.**” Mezhep imamlarim elestirenlere degindikten sonra ibn Abidin (v. 1836)
sOyle dua eder: ‘Allah’im bizi bundan koru, diger miictehid imamlar: ve tiim salih

kullarin sevdir ve bizi onlarla beraber hasret. 448

Mzayif goriigle dahi amel edilebilecegi bildirilmistir. ibn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtar, Istanbul,
Kahraman yayinlar1, 1984. c. 1, s. 74; Detayli bilgi i¢in bkz. Zuhayli Vehbe, ‘Mezhep Hukiimlerinin
En Kolaymni1 Almada Kurallar,” ¢gev. M. Nurullah Aktas, Isiam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S. 7,
(2006), s. 397-432.

“Aydin, M. Akif, Isldm-Osmanli Aile Hukuku, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
Istanbul, 1985; Cin, Halil, Isidm ve Osmanli Hukukunda Evienme, Selcuk Universitesi Basimevi,
Konya, 1988.

*“2E7her seyhi Saltut’un Sia mezhebi hakkinda fetvasi ve Yusuf el-Kardavi’nin bu fetvaya yaklasimi
hakkinda bkz. Kaplan, Dogan, ‘iran’da Sii-Siinni yakinlastirma ¢alismalar1’, Ortadogu 'nun Gelecegi
Acisindan Si’i-Sunmi liskileri Sempozyumu Ozel Sayisi (27-29 eyliil 2013, Corum), E-makalat
Mezhep Arastirmalar: Dergisi, S. 6/2 (2013), s. 257-274.

*3Hadis sahih ise benim mezhebimdir anlayisini aciklarken ibn Abidin, sdyle demektedir: Hadis sahih
oldugunda mezhebin goriigiine aykirt diisse de hadis ile amel edilir. Bu [hadis] onun mezhebi olur,
Hanefi birisi bu hadisle amel etti diye Hanefi olmaktan ¢ikmaz. Zira ondan [Ebu Hanife,] sahih
rivayetle aktarilmistir ki o sdyle demistir: Hadis sahih oldugunda o benim mezhebimdir. Tbn
Abdilberr bu sdzii hem Ebu Hanife hem de diger imamlardan nakletmistir.” Ibn Abidin, Hdsiyetii
reddi’l-muhtar, c. 1, s. 68.

Sia’min gorisii tavsiye edildiginde aslinda su ayet ile amel tavsiye edilmektedir: ‘Surelerini
doldurduklarinda, o kadinlart ya érfe uygun tutun yahut da orfe uygun ayrilin. Iginizden adalet
sahibi iki kigiyi de tanik tutun.” Kur’an, Talak, 65/2.

Cigdem, Recep, Mukayeseli Medeni Hukuk: /siam-Tirk Kisi, Aile ve Miras Hukuku, Sanlurfa flahiyat
Vakfi Yaynlari, 2015, s. 68, 53. Ayrica bkz Muhammed Cevad Mugniye, El-Fikh ale’l-mezdhibi’l-
hamse: Caferi, Hanefi, Maliki, Safi, Hanbeli, 1. Baski, Tahran, Mlessesetl Sadik, .t.y.

*®Ebu Zeyd Selebi, El-miftdh serhu niri’l-izah, Misir, Darul-kitabi’l-Arabi, 1958, s. 5.

“"bn Abidin, Hdsiyetii reddi’l-muhtar, c. 1, s. 55.

“Bibn Abidin, Hdgsiyetii reddi’l-muhtar, c. 1, s. 55;
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Ibn Abidin, ‘kisi kendi mezhebine gore sahih oldugunu diisiinerek namaz kilsa,
sonra da kendi mezhebine gére namazin batil oldugu, ancak baska mezhebe gore ise
sahih oldugu ortaya c¢iksa, o mezhebi taklit edebilir,’ dedikten sonra su Ornegi
vermektedir. Ebu Yusuf, hamamda guslederek Cuma’yr kildiktan sonra, guslettigi
hamamin kuyusunda fare Oliisii oldugunu bildirirler, yani gusiil aldig1 suyun necis
oldugunu soylerler. O da, ‘Ehl-i Medine kardeslerimizin, su iki kulleye (yaklasik 206
Iitre)449 ulasirsa necaset tasimaz (su necis olmaz) seklindeki goriisiiyle amel ederiz,’
der.*® Farkli mezheplerin ayn1 cemaatle namaz kilmalar1 tavsiye edilmis ve ayrilik
dogru bulunmamustir. Zira sahabe farkli goriislerde olmasina ragmen tek imamin
arkasinda namaz kilmislardir.**

Stnni alimlerden Ebu Hanife ehl-i beytten olan Zeyd b. Ali (v. 740),
Muhammed el-Bakir (v. 731) ve imam Cafer-i Sadik (v. 765) ile gériismiis ve ilim

meclislerinde bulunmustur.452

Imam Safi, yalan sahitlik veya aralarinda diismanlik bulunanlarin sahitligi haric
kendi cemaatleri/mezhepleri disindakilerin kanlarini helal kilan, yorumda agik hata
yapanlarin, haram olanlari mubah kabul edenlerin de sahitliginin kabul edilmesi
gerektigini sdylemis, zira ‘biz onlari hatali yorumla suglarken, onlar da bizi hatali
yorumla sucluyorlar,” diyerek hosgdrii sinirini genisletmistir.**® Ibn Humam (v. 1457)
da benzer goriisler serdetmistir: ‘Mutezile, Kaderiye, Havaric ve digerlerinin sahitligi
kabul edilir.” Imam Muhammed’in (v. 805) ‘bizimle savasmadiklar: siirece Haricilerin
sahadeti kabul edilir,” dedigini nakletmektedir.*>*

ibn Kudame, bazi mezhep taassubu® érnekleri verdikten sonra, sahabe gibi

hosgoriilii olmak, farkli gorilislere saygili olmak, taassuptan uzak durmak gerekir
demekte ve su ayeti hatirlatmaktadir: **® Kendilerine kanitlar geldikten sonra, béliiniip
par¢alananlar gibi olmaymn. Iste bunlar icin biiyiik bir azap vardwr.*" imam-i Rabbani,

*®Gunay, Hac1 Mehmet, “Su’, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37, 5.435. Kulle icin bkz. Kallek,
Cengiz, ‘Kulle’, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 26, 5.357-358.

*%bn Abidin, muayyen bir mezhebi takip etme zorunlulugunun bulunmadigini, farkli mezheplerle amel
edilebilecegini ifade etmektedir. Ibn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtér, c. 1, s. 75; Zuhayli, ‘Mezhep
hiikiimlerinin en kolayini almada kurallar,’ s. 415-416.

*!ibn Abidin, Hdsiyetii reddi’l-muhtar, c. 1, s. 563-564.

*2Jzunpostalc1, Mustafa, ‘Ebu Hanife,” Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10, s. 132.

*3gafi, el-Umm, hazirlayan, Hannan Abdulmennan, Beytii’l-efkari’d-devliyye, t.y., s. 1289-1990. Ayrica
bkz. ibn Kudame, Mugni, c. 12, s. 51.

***1bn Humam, Fethu’I-Kadir, Beyrut, Daru’l-fikr, c. 7, s. 415-416.

**Hamevi de bazi taassup Ornekleri vermektedir. Isfahan’da Safiiler ile Hanefiler arasinda mezhep
taassubu yiizlinden savas oldugu ve sehrin tahrip oldugunu nakletmektedir. Ayni sekilde, Rey
sehrinde ise dnce Hanefi ile Safi birleserek, Sia’ya saldirdigi, sonra da Safilerin Hanefilere saldirdigi
ve savagi Safilerin kazandigim aktarmaktadir. Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Buldéan,
Darus-Sadr, 1977, c. 1, s. 209, c. 3, s. 117.

**1bn Kudame, Mugni, c. 1, s. 18-19. )

BTede Glte 2 Syl U Sela W 0k (e T8R0T 858 5308153 &5 Y5, Kuran, Al-i fmrdn, 3/105.
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mimkiin oldukga, alimlerin ittifakina uygun hareket etmek gerekir diyerek ihtilaftan

uzaklasilmasim 6giitlemektedir.*®

‘De ki: Ey Ehl-i kitap! Sizin ve bizim aramizda ortak olan su séze gelin: Ancak
Allah'a ibadet edelim, O'na hi¢cbir seyi ortak kosmayalim. Allah't birakip da birbirimizi
rabler/ilahlar edinmeyelim.”*° Bu ayet gayr-i Miislimlerle ortak noktalarimiza isaret
etmektedir. Aym dini paylasanlarin ise ortak noktalar1 ¢cok daha fazladir. Bardagin bos
tarafinin degil, dolu tarafinin goriilmesi gerekir. Miisliimanlar ayiran yanlara degil,
birlestiren 6zelliklere bakarak baris, sulh ve siikunet icinde yasayabilirler. Miisliimanlar,
baskalarinin oyunlarina gelebiliyorsa, feraset sahibi degiller ve iyiyle kotlyl de
ayiramiyorlar demektir. Halbuki Yiice Allah, ‘Ey iman sahipleri! Eger Allah'tan
sakinirsaniz, Allah sizi Furkan kilar (iyiyle kétiiyii aywma yetenegi verir) ve
kétiiliiklerinizi rter ve sizi bagislar.”*® Hz. Peygamber ise soyle demistir: ‘Miminin

bakisindan sakinin, zira O Allah’in nuru ile bakar. 461

Tekfir Tehlikesi

Gilinlimiizde bazilarmin oy verme gibi bazi basit nedenlerle digerlerini tekfirle
sugladiklarina sahit olmaktayiz. Miislimanlarin birbirlerini tekfir etmeleri, tehlike
boyutunu yiikseltmektedir. Bir Miisliiman’1 tekfir ile suglamak irtidad ettigini
sdylemektir ki, ¢ok tehlikeli bir boyuttur. irtidadla suglanan ve mahkum edilen kisinin
idamina karar verilmesi, esinin bosamis sayilmasi, cenaze namazinin kilinmamasi,
mirasinin devredilememesi, Miisliiman kabrine defnedilmemesi gibi hukuki durumlar
olaymm vahametini gozler Oniine sermektedir.*®* Bu vahimler sonuglar nedeniyle, Ibn
Abidin soyle demektedir: ‘Kiifiir ok vahim bir durumdur. Kisin kafir sayilmayacagu ile
ilgili bir rivayet buldugumda, bir miimini Kafir saymam...Bir meselede, kiifriinii
gerektiren durum ile kiifriinii gerektirmeyen durum varsa, Miiftii’'niin, Miisliiman’a
hiisnii zan ederek, kiifriinii engelleyen goriise yonelmesi gerekir...Muhtemel bir seyle
kiifre hiikmedilmez, zira kiifiir cezanin son asamasidir, o halde cinayetin de son radde
de olmasi gerekir, muhtemel olan sey nihayet/son asama degildir...sozii iyi bir yoruma
miisait olduk¢a veya zayif bir rivayet bile olsa kiifrii konusunda ihtilaf olduk¢a bir
Musliiman’in kiifriine fetva verilmez, buna gore zikri gecen elfaz-1 kiifriin bir ¢cogunda
tekfir ile fetva verilmez, ben bunlardan bir sey ile fetva vermeme konusunda kendime
soz verdim...”*® Ibn Abidin’e gore, bidat ehlinin dalalette olduguna hiikmedilir,

“*8imam-1 Rabbéni, Mektlbat, c. 2, s. 313. ) N )

1990 55 A BT Lt iy 3% 9 U oy 1,88 95 ) ) a3 1 o0 W 150 2K ) T30 S Gl G O
Kur’an, Al-i fmran, 3/64. o ) ) o

460, saal) (il 55 20075 243 sk &l a&ie ik Uana 240 Jads o) 1565 (o 15l (ol Gdl U, Kur’an, Enfal, 8/29.

*®1Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16, (Hadis no: 3127).

*2[bn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtr, c. 4, s. 245-253; Damad Efendi, Abdullah b. Seyh Muhammed,
Mecmaii’l-Enhiir fi Serhi’l-Miiltekd I-Ebhr, Istanbul, Matbaa Amire, 1316, c. 1, s. 682-684; Eb(
Suca, Kavlii’l-muhtdr fi serhi gayeti’l-ihtisar, istanbul, Salah bilici kitapevi, t.y, s. 77; Bilmen,
Omer Nasuhi, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul, Bilmen yaynevi, 1985, c.
4, s. 5-30; 13-15.

*3ibn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtar, c. 4, s. 224, 230. Ayrica bkz. Damad Efendi, Mecmaii I-Enhiir, c.
1, s. 688.
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Sahabeye sdvmeleri veya bugzetmeleri nedeniyle kiifriine hiikmedilmez. Miisliimanlarin
kanlarin1 ve mallarin1 helal sayan ve sahabeye tekfir eden Hariciler, bugat/isyanci
hikmundedir, ancak kiftrlerine hilkkmedilmez.*®* Siinni inancina gore, ehl-i kible tekfir
edilmez.*®®

[bn Abidin’in verdigi bilgiye gore, 944/1537 yilinda, Padisah fermani
yatylmlamarak,466 tekfir ile ilgili konularda, farkli goriislerin dikkate alinmasi bildirilmis
ve iyi halli olup tevbe edenlerin éldurilmemeleri belki tazir edilmeleri konusunda
iilkenin yargiglar1 uyarilmistir. Bu ferman, 955/1548’de yeniden yaylmlanmlstlr.“67

Tekfire karar verecek makam sahislar degil, mahkemelerdir. Ancak mahkemenin
bagimsiz ve objektif olmasi gerekir, bir orglit tarafinda kurulmus ve orgiitiin dediklerini
yapan mahkeme bagimsiz olamaz. Bagimsiz olmayan mahkemede hakimlik yapmak da
mesuliyet gerektirir. Bu nedenle, Ebu Hanife, muhalif bir durus sergileyerek kadilik
talebini reddetmis, hatta Firat’ta bogulma ile yargiclik arasinda tercih edilmek zorunda
birakilirsa Firat’ta bogulmay: tercih edecegini sdylemis ve sonunda hapse mahkum

edilmistir.*®®

Zaman zaman yargiglar ve miiftiiler siyasi ve konjoktiirel karar veya fetvalar
vermis olabilirler. Bunlar genel geger karar veya fetva olarak degerlendirilemez ve
baglayiciliklar: da bulunmamaktadir.

Sonug

Cevremizdeki Miisliiman iilkelerde yasanan i¢ karisikliklar, politik ve ekonomik
cikar ¢atismalart gibi goriinmektedir. Bazi dini motiflerin bu ¢atismalarda kullanilmasi,
bu kavganin mezhep catismast seklinde anlasilmasina yol agmaktadir. Bu ¢ikar
catigmalarinin mezhep kavgasina déonmesi muhtemeldir. Zira tarih az da olsa bu tiir
catismalara taassup nedeniyle sahne olmustur. Bu nedenle, radikal ve ayristirict dil
kullanmaktan kac¢inilmali, bu tiir dili kullananlara kars1 uyanik olunmalidir.

Islam gayri Miislimlerle dahi Allah’a inang ortak noktasinda bulusmay: teklif
etmistir. O halde, ayn1 dini paylasan Miisliimanlar hangi mezhepten olursa olsunlar
Miisliiman sayildiklarindan ortak noktalar1 ve iist semsiyeleri olan Isldm’da bulusmali
ve agiriliklarn torpiilemelidirler. Bu baglamda, Miisliimanlar su ayetlerden ilham
almalidirlar: ‘Iyilik ve sakinma iizerinde yardimlagmn, giinah ve diismanlik {izerine
yardlmlasmaym.’469 ‘Allahin ipine simsiki sarilin ve ayriliga dﬁsmeyin.’470 *‘Size selam

*®bn Abidin, Hdsiyetii reddi’l-muhtar, c. 4, s. 237.

“>Taftazani, Serhul-akaid, Hasiyetii Kesteli ile birlikte, Bahar matbaasi, 1973, s. 186-188.

*%By dénemde padisah Kanuni Sultan Siileyman’dir zira kendisi 1520-1566 aras1 46 yillik padisahlik
yapmugtir. Ozkan Abdullah (hazirlayan), Adim Adim Osmanli Tarihi: Yiikselis, Gorkemli Yillar
1520-1648, istanbul, Boyut Dosya Yayinlar1, 2003, s. 4.

7 Haskefi, Diirri’I-muhtar, hasiyetii reddi’l-muhtar ile birlikte, Istanbul, Kahraman yayinlari, 1984, c. 4,
S. 236.

468\Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife: hayatuhu ve asruhu, arduhu ve fikhuhu, Daru’l-fikri’l-Arabi, t.y,
s. 56- 57. Ayrica bkz. Bilmen, Hukuku Islamiyye, c. 1,s.377-380.
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verene ‘sen miimin degilsin’ demeyin.””*"* Allah’m*? ve Hz peygamber’in kardes

olun*" diye hitap ettigi Miisliimanlar kardeslik hukukuna riayet etmeli, en kisa zamanda
ortak noktada bulusarak bu akan kana son vermelidirler. Miisliimanlar, oynanan
oyunlarin farkinda olacak kadar feraset sahibi olmali ve sevadi azamdan (biiyiik
c;ogunluk)474 ayrilmamalidirlar.

*ORur’an, Ali Imrdn, 3/103 Us)sa V5 Laen A Jisy ‘MU

MK ur an, Nisa, 4/94, Ga’s Culd eM\ &) @5‘ u—“j 58 5

2K uran, Hucurat, 49/10, &55a0 (& s 1AL 853 G siasall LA.,\ ‘Kesinlikle, Miiminler sadece kardestirler,
oyleyse kardeslerinizin arasini duzeltm...

*3<Birbirinize bugz etmeyin, haset etmeyin, arka c¢evirmeyin. Allah’in kullar, kardes olun. Bir
Miisliiman’a, ii¢ giinden fazla din kardesi ile dargin durmasi heldl olmaz.” Buhari, Edeb, 57 (Hadis
no: 6065).

“"Benim immetim dalalet {izerine toplanmaz. ihtilaf gérdigiiniizde sevad-1 azam ile birlikte olunuz.” ibn
Ma@ce, Fiten, 8 (Hadis n0:3950).
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Birlikte Yasama Ekseninde Islam’da Otekilik Anlayis1: Farkhlik (Anlamh
Otekilik) ve “Otekilik””
Bahset Karsh®

Giris

“Oteki” kavrami, tamimlandig1 zeminden hareketle farkli anlamlar tasryabilen bir
kavramdir. Psikolojik, sosyolojik veya felsefi disiplinler lizerinden gelistirilen tanimlar,
kavramimn anlamani1 berraklastirmaktan ziyade daha da muglaklastirmaktadir. Bu
muglakligin yogunluguna Ornek verme adina Otekilik kavrami, bir insanin kendisi
disindaki her hangi bir kimseyi tanimla adina masum bir sdylem olan digerleri igin
kullanilmanin yaninda Oteki cehennemdir gibi ideolojik bir sdylem icin de
kullanilabilmektedir. Meyveyi dogramanin veya sug islemenin degiskeni olabilen bigak
metaforundaki gibi 6teki kavrami da giindelik dildeki basit tanimlama anlamindan
siyasal-politik-ideolojik bir anlama kayabilen metaforik bir kullanimi vardir. Bu
cergevede tebligde Oncelikle kavramin anlam haritas1 6tekilik ve farklilik (anlaml
otekilik) gibi paradigmal ve disipliner yaklasimlar tizerinden cikartilmaya calisilacak,
daha sonra birlikte yasam ekseninde o&tekilik kavraminin ne anlama geldigi izah
edilmeye ¢aligilacaktir.

Farkhlik (Anlamh Otekilik) ve “Otekilik”
Kavramin tanim ve anlam problemini agmak icin dayandigi zihinsel arka planin
mantiksal yaklasiminin analiz edilmesi gerekmektedir. Bu mantiksal anlatim, kavramin
varlik algist ilizerinden paradigmal perspektifleri vermesi agisindan da hayatiyet
tagimaktadir. Genelleme problemini asmak icin otekilik ve farklilik kavramlarinin
dayandigi mantiksal temelde farklilik, ¢elismezlik/dzdesim Otekilik ise ¢eliski mantigina
gore ¢cozimlenecektir.

Celismezlik/Ozdesim ve Celiski Mantig

Mantikta iki kavram vardir: Birincisi celismezlik/ozdesim, iKincisi ise celiskidir.
Farklilik ¢elismezlik/6zdesim kavramsallastirmasina denk gelirken 6tekilik ¢eliski
mantifiyla agiklanmaktadir. Bu mantiksal yaklasim gercek zitlik ve diyalektik zithk
seklinde de isimlendirilebilmektedir.

Celigmezlik/ozdegsim mantigina gore, varliklar gercek zithik icerisindedir. Her tiirlii
varlik kendi i¢in vardir, gergektir ve pozitiftir. Formiilii (+) ve (-)’dir. Zitlardan her biri,
digerine ihtiya¢ gostermeden var olabilir, karsilikli itme vardir. Zit yonlere ¢ekmeye
calisan esit kuvvetler gibidir. Bu noktada farkliliga (anlaml étekilige) iliskin kavramsal
analiz, birlikte yasamin dayandig kiiltiirel vurgulart vermektedir. Farklilik kavrami

" Bu teblig Sosyal Biitiinlesme: Farklilik ve Birlikte Yasama (Géksun Ornegi) (2012) adh doktora
calismamizdan hareketle hazirlanmustir.
Yrd. Dog. Dr., Akdeniz Universitesi ilahiyat Fakultesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali,
bkarsli@akdeniz.edu.tr. Bu teblig Sosyal Biitiinlesme: Farklilik ve Birlikte Yasama (Goksun Ornegi)
(2012) adli doktora galigmamizdan hareketle hazirlanmstir.
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celismezlik/6zdesim mantigina gore algilanmalidir. Bu mantiga gore farklilik bizatihi
kotiligiin kaynag: degildir.

Olumsuz Tamimlama: Farklihgin Otekilik Olarak Algilanmas1 (Diyalektik
Zathk)

Diyalektik (zithk) ¢eligkiyi Platona kadar gotiiren Colletti’ye gére bu mantigin
daha ¢agdas temsilcisi Hegel’dir. Celiski mantiginda ise varliklar birbirleri ile negatiftir.
Kendilerini otekinin negatifi gorirler. Formiulii A-A degildir. Iyi ve kotii, giizel ve
¢irkin gibi ancak karsitlariyla var olabilirler. *”°> Toplumsal iliski ve birlikte yasamada
ve farklilik algisinda, siyahin ve beyazin kendi 6zgiil yapilar1 asla kaybolmaz. Ama
otekilik algisinda siyah vardir ama beyazin zidd1 olarak vardir. Her sey ziddiyla kaimdir
yaklasimiyla c¢eliski, Hegel’in diyalektik hareketinin dogasini agiklamak {izere
bagvurulan bir kavramdir. Ona gore, her tez ister istemez anti tezini (ziddini) dogurur.476
Ayni ¢eligski mantigini, genel dil bilim derslerinde, Saussure (1857-1913), dilin gdsteren
ve gosterilenden olusan iki yapisal 6genin, biitlinleyici bir sekilde bir araya gelisi olarak
diistiniilmesi gerektigini soyler. Saussure’nin gosterdigi gibi, bu yapida 6nemli olan
nesnelere verilen anlamlarin her zaman iligkisel olmasi, yani, farkli terimlerin anlam
sahibi olmak i¢in farkliliklar1 bir iligki gibi tagimalaridir. Bu anlamda, anlam, bir
isaretler sisteminde ki farkli terim veya nesneler arasinda, bir farklilik iliskisinden
ortaya ¢ikar. Saussure bu iliskiselligi gostermek igin gece ve giindiz s6zcuklerini 6rnek
gosterip ve bunlarin anlam tagimasina olanak verenin aralarindaki farkliliklar oldugunu

iddia eder.*’”

Otekilik: Ozne Nesne Tliskisi

Otekilik anlayisinin dayandig: diyalektik zitlik Antik Yunan geleneginin 6zne
nesne ayrimina dayanmaktadir. Bu ayrim mantiksal olup geriye ve ileriye donik varlik
okumasina yonelik kuramsal-varsayimsal bir inangtir.*’® Diyalektiksel celiski mantigina
gore “Otekilik” bir ézne-nesne iliskisidir. Insanin veya grubun, kendi kimliksel
kurgusunu c¢eliski mantigiyla acikladigi zaman, vyani farkly: otekilestirerek
nesnelestirdigi anda kendisini 6znelestirir ve merkezi kendisi olan iliski ortaya ¢ikar. Bu
ise, ben’in diizenledigi hiyerarsiyi olusturuyor. Ozne/ben tek basina aciz ve anlamsizdr.
O hep kendi yabancisina muhtagtir. Ben, 6tekini diglamanin, zapt-u rapt altina almanin
yollarini artyor. Boylece birbirinden bagimsiz ya da i¢ ige, sayisiz sayida ikili iligkiler

4% Lucio Colleti, “Marksizim ve Diyalektik”, Demokrasi I¢in Toplumcu Diisiince, (Cev. Y. Arak), 2.
sayl, Ankara, 1978, s. 113-139°den naklen, Akpolat, Neden Batidan Kag¢iyoruz, Neden Batiya
Kosuyoruz, Metis Yay., Istanbul. s.76-78.

46 Marshall, G., (1999).Sosyoloji Sozliigii, (Cev. Osman Akinhay-Derya Kémiirci), Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, s. 113-114.

" Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, (Cev. Berke Vardar), TDK Yay., Ankara 1976;
Ahmet Cevizci, Felsefe sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul 2000, s.822-823; E. Fuat Keyman,
“Globallesme ve “Oteki” Sorunu: Postmodernizm, Feminizm ve Oryantaliz”, Kiiresellesme Sivil
Toplum Ve Islam”, (Der. E. Fuat Keyman-A. Yasar Saribay), Vadi Yay., Ankara 1998, s.201-225.

*8 Pirsig, M. R., (2005). Lila: Ahlakin Sorgulanmasi. Cev. S. Sertabiboglu, istanbul, Ayrint1 Yay.; Pirsig,
M. R., (2015). Zen ve Motosiklet Bakim Sanati, Cev. S. Sertabiboglu, Istanbul, Ayrint1 Yay.
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ve mikro iktidarlar olusuyor.*”® Jean-Paul Sartre’mn dtekini/baskalarini cehennem goren
tanimlamasi nesne olarak algilanan sorunsal Stekiligi ifade etmektedir.*®® Ozne-nesne
iligkisi biciminde farkli olmak ikinci olmaktir ve birincinin arkasinda olmaktir.
Birinciden daha az 6nemli olmak, birinciye bagimli olmaktir. Birincinin degerlerinin ve
kurallarinin egemen oldugu bir evrende ikinci olmak, rolatif bir kavramda degildir.
Ustelik durdugunuz yere ve baktiginiz yere gore degismez. Karsi kaldirim meselesi
degildir. Hangi kaldirim da durursaniz durum 6tekinin kim oldugu bellidir.***

Sirf verili kimliklerinden ve 6zelliklerinden dolay1 sikint1 ¢eken insanlar farklilariin
otekilestirilmesinden dolay1 bu sikintiyr yagamaktadir. Sikintiy1 yasatanlarin zihniyet
temeli bu celiski mantifina gore sekillenince ahlaki temelde de bir sorun
yasamamaktadirlar. Boylesi yapilanma sonucunda 6tekilik sorunsallagsmakta ve iktidar
iliskilerine doniismektedir.*®? Celiski mantifin dayandigi 6zne-nesne ayrimina gore
otekilik su sekilde siniflandirilabilir:

Ampirik bir nesne olarak oteki: Oteki, burada hakkinda ampirik bir bilgi
toplanarak anlasilabilecek bir nesne olarak goriiliir ve bdylelikle onu, s6zde nesnel ve
gerceklere dayali olan bilgiler saglayarak agiklama amaglanir. Bu bakis acisi
Antropolojik olup varlik ve insanlar hakkinda nesnel yaklasimla bilgi toplanilmasi
gerekmektedir.*®® Pirsig, 6zne-nesne ayrimi temelinde bilimi, bilgi diinyasin1 biitin
gOrmek gibi bir inanca indirmek ve bunun da tek gergeklik olarak algilanmasi seklinde
tammlar.*®* Bunu bir sorun addeder ve antik Yunana dayanan bu ayrimim en nihayetinde
bir inan¢ oldugunu ifade eder. Nitekim Antropolojik ¢alismalarin bir bakis agisiyla ve
malzeme bulmak Uzere kabileleri arastirmakta. Kabile mensubunun herhangi bir ritliele
yikledigi anlam, salt veri agisindan ©nemli gorilmekte ve arastirma yapanin
kuramsalligina hizmet etmesi itibariyle degerlendirilmekte.

Kiltirel bir nesne olarak oteki: Ozellikle olumsuzlama yontemiyle 6teki ne
oldugundan ¢ok ne olmadigiyla tanimlanir. Béylece Oteki, benligin aynadaki goriintiisii
olarak temsil olusturulur. Aslinda “kiiltiirel 6teki”’nin ruhunu daha derinden anlamak on
dokuzuncu yiiz yilin baslarinda antropologlarin ve oryantalistlerin agik amaci idi. Ancak
bu niyet yine de antropologlarin ve oryantalist calismalarin igsel bir sosyallesme
stirecine girmelerini ve bununla da yabanci kiiltlirlerin smiflandirict bir sekilde
dislanmasini engelleyemedi.*® Ciinkii kiiltiirel kimliklerin bigimlenmesinde 6tekinin
ifadesi dikkate alinmaliydi; bu cergevede, kendi kendini kiiltiirel olarak tanimlama isi

*° Ozkan, F., (1998), “Ben Oteki’dir. Benin Paranoyast: Oteki” Sézlesme Dergisi, Say1:12, s.41.

0 Jean-Paul Sartre’nin otekilige iliskin analizleri icin bkz. Fay, B., Sosyal Bilimler Felsefesi, (Cev.
Isamil Tiirkmen), Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2001; J. P. Sartre, Varolusculuk, (Cev. Asim Bezirci),
Say Yay., Istanbul 1996; Sinan Kilig, Jean-Paul Sartre nin Varolus Felsefesinde Oteki Kavrami,
(Yayimlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi), Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Antalya
2006.

8! yazgiilii Aldogan, “Oteki Cins”, Karizma, 3, 2000, s5.131.

*2\ehrzad Baroujerdi, “Iran Entelektiielleri ve Bati”, (Cev. Fethi Gedikli), Yonelis Yay., Istanbul, 2001;
Michel Foucault, “Bilginin Arkeolojisi”, (Gev. V. Urhan), Birey Yay., Istanbul 1999.

“88 Keyman, 201-225.

484 Pirsig, Zen ve Motosiklet Bakim Sanati, 5.114.

8 Abaza, M., Stauth, G., “Bat’li Akil, Oryantalizm, Islamc1 Fundamentalizm: Bir Elestiri”, (Cev.
A.Topaloglu), Tezkire Dergisi, 9-10, , 5.89-119 Ankara 1996.
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her zaman Otekilerin degerlerinden, 6zelliklerinden ve yasam tarzlarindan ayirt edici
olmay1 ig:ermekteydi.‘w6 Ancak bu sekilde kendi varligint agiklamak, hem bireysel hem
de toplumsal oOlgekte farkli olanin simgesel tutumlari olumsuzluk olarak
yorumlanmaktadir.

Bir varlik olarak oteki: Yorumcu ve varoluscu sdylemlerde kullanilan ve bir varlik
(being) olarak nitelenen Oteki benligin olusum siirecine katkida bulunur ve
“gdziikkmeyen gonderim noktasidir”. Otekinin bu sekilde davranisi hem ampirik bilgi
toplama tarzindan hem de Otekinin kiltlirel bir nesne olarak tanimlanmasindan radikal
bir sekilde ayrilir. Ancak 6tekini tarihsel bir varlik “gercek” bir tarihsel varolus olarak
gorerek hem yorumcu, hem de varolusgu sdylemler kendi rejimleri dahilinde islerler, ve
ben-6teki karsitligini muhafaza ederek Oteki kategorisini hala ontolojik bir varlik olarak
diisiiniirler.*®’

Sdylemsel bir yapr olarak éteki: Bu sekilde bakildiginda oteki cesitli sdylem ve
kurumlar tarafindan kurulan bir “bilgi nesnesi’ni olusturur. Bu sdylemsel bir kurulustur
ve Otekinin tarihsel bir varlik olarak anlatisin1 reddeder. Buna en iyi 6rnek, Faucault’un
mevzuatini, kitabinda Dogu {iizerine tatbik eden Edward Said’dir. Sark ve Garp
arasindaki epistemolojik ve ontolojik ayrimin temelinde, Dogulu oteki Avrupa’nin
maddi uygarlik ve kiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcasi olarak kurulur ve islev goriir.*®®
Farklhilik olarak éteki: Kimlik-fark iliskisine yerlestirilmis oteki, ben ve Otekinin
iliskisel 6zelligini vurgulayarak, odag kimlik-farkiilik eksenine tasir.*®® Kimlik-farklilik
odaginda her kimlik bir dizi benzerlik ve 6zellikle farkliliklara bagli olarak kuruluyor.
Ancak kimlik olusumu sadece farkliliga ihtiya¢ duymakla kalmiyor, ayni zamanda
kendi kimligine olan giivenini de koruyup tazelemek i¢in bu farkliligi otekilige
dontstiirtir. Cesitli farkliliklarin kimlik ile 6tekilik arasinda karsithga doniistiirildigii
bu siirecte giig iliskisi 6nemli bir rol oynamaktadur.490

Farkhlik (Anlamh Otekilik/gercek zithk)

Farklilik, birlikte yasamada ise, kendi disindakilerle zitligi, c¢eliski mantigiyla
acimlamamay1 ve kurulan iliskideki dinamikligi ifade eder. Giindelik hayatin nesnel
gercekligi toplumsal iliskideki sosyal mesafe tutumlariyla bir fakindalik (anlamh
Otekilige) ulasmaktadir.

*8 Nejdet Subast, “Oteki’nin insan Haklar1 ”, Islamiyet (Islim ve Demokrasi Sayisi), 2(2), 1999, s. 87.

87 Keyman, 5.201-225.

%8 Said, W. E., (1991).Oryantalizm, (Cev. Selehattin Ayaz), Pmar Yay., stanbul.

489 Keyman, s.203-204; William E. Connolly, Kimlik ve Farklilik, (Cev. Ferma Lekesizalin), Ayrint1 Yay.,
Istanbul 1995.

490 Arus Yumul, “Modernizmden Postmodernizme Oteki’lik”, Karizma, 3, 2000, 5.99; Michel Foucaut, bu
iktidar iligkilerinde otekinin giiglii sosyal kuvvet ve kurumlara bagli sOylemler tarafindan
yaratildigini ifade etmistir. Zihni benlik teknolojilerini analiz ederek bilginin soy agacini anlamayi,
iktidar ve bilgi arasindaki baglar1 kavramaya baglamistir. Boylece toplumun kenarina itilen delinin,
mahpusun, sug¢lunun, ¢ocugun, c¢ift cinsiyetlinin otekilestirilmelerini incelemistir. Bkz. Michel
Foucault, Hapishanenin Dogus, (Cev. M. A. Kiligbay), imge Yay., Ankara 2000; Michel Foucault,
Deliligin Tarihi”, (Cev. M. A. Kiligbay), Imge Yay., Ankara 2000; Michel Foucault, Kelimeler ve
Seyler, (Cev. M. A. Kiligbay), Imge Yay., Ankara 2001.
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Simgesel etkilesimde dinamik iliskiler, farkli olani dogallig1 i¢inde anlamayi ve
ontolojik temelde zithgin dogurdugu ayristirmayla degil karsilikli doniisiimle anlamay1
esas alir. Bu noktada farklilik (anlamli 6tekilik) ve “6tekilik” kavraminin arasindaki en
biiyiik farki, ontolojik diizlemde olumsuzlama olup olmamasina gore farklilagsmaktadir.

Celismezlik mantigiyla farkli gruplarla kurulan iliski, 6zgiilliiglinii kaybettirmeyen
anlaml bir 6tekilik diizeyine ulagsmaktadir. Nitekim kisi olmanin bir anlam1 da stirekli
evrilen ve hi¢ son bulmayan bir farkindalik -tepki-6z fedakarlik ¢emberinde,
baskalarinin size verdigi tepkilerin farkinda olmak ve bu farkindaligin farkinda olmak,
onlara bu farkindalifa dayanarak tepki verebilmek, kendi tepkinize sizin verdiginiz ve
bagkalarnin verdikleri tepkileri gozlemlemek, bu gdzleminizin farkinda olmaktir.***

Cunkil insan olmak karsilikliligi dogurur ve insan olmak bagimliligi ¢agristirir.*%

Farkhihgin Psikolojik ve Sosyolojik Temellendirilmesi

Sosyoloji ve psikoloji bilimi 6tekini farklilik g¢ergevesinde ele alip otekilik
boyutuna indirgemeden ele alan bilimlerin basinda gelmektedir. Psikologlar farkliligi,
kisilik olusumunda da c¢ocugun dis diinyayla, nesneyle kurdugu fiziksel ve ruhsal
tecriibeler agisindan degerlendirmektedir. Yine psikolojik temelde bireyin kendi
biitiinselligi ile anneden farkli bir varlik oldugu dénem, Lacan’da ayna devresi olarak
ifade edilir. Bu temelde Lacan’a gore, 6znenin olusumu daima oteki (farkli) yi varsayar.
Fiziksel anlamda, bebegin kendini annesiyle biitiinlestirmesi ve daha sonra bir yasina
dogru ayr1 varlik oldugunu anlayarak kendin farkina varabilmesi i¢in ben’in ortaya
cikabilecegi ¢ocugun, kendisini Oteki olarak gorebilecegi bir ayna evresi zorunludur.
Aynada goriilen (ve bedensel bir biitiinliik, tamlik yanilsamasi yaratan) oteki ben’in
temelidir. Bu ilk oteki Lacan’a gore kiigiik otekidir. Zamanla ¢ocuk basgka kiiglik
otekilerde algilar. Bu algilar bedensel tamlik yanilsamasini bozdugu i¢in de
parcalanmaya, saldirganlik tepkisiyle karsilik verir. Ancak tiim bu otekiler imgesel
diizeyde var olurlar. Ozne kiiciik 6teki ile imgesel diizende karsilasip, bir ben inga
etmeye basladiktan sonra, kelimenin psisik ve gramatik anlaminda bir 6zne olabilmesi
icin simgesel diizende de biiyiik 6teki ile karsilasmak zorundadir. BlyUk 6teki; oradan
kendimize bakarak, kendimizi olmak istedigimiz gibi gérdiigiimiiz konumdur.**
Sosyolojik perspektifte ise farkii(lik), ¢elismezlik mantigiyla, ideolojiden uzak anlama-
tamima ekseninde birlikte yasamin nesnel gergekligiyle kavramsallastiriimaktadir.
Sosyal gruplarin birbirini tanimasi, Oncelikle kisilerin yiikledigi anlam ve kurdugu
iliskide farkli olani, nesne olarak degerlendirmeyip, tanimlamadan ziyade gercekligin
dogal bir sonucu olarak anlama perspektifiyle yaklasmasiyla miimkiindiir. Baskalar
tarafindan taninma ve onlar1 tanima, yasam boyunca, insani sekillendiren asal bir
faktordir.*** Bugiin gercekligin ve ozellikle de insamin disinda ki gergekligin bir bilme
olayindan daha ileride bir anlama olay1 oldugu daha gegerli bir paradigma konumuna

! Fay, 5.72.
492 Gasset, O., fnsgn ve Herkes, Metis Yay., Istanbul 2001, s.103-108. _
93 Slavoj Zizek, Ideolojinin Yiice Nesnesi”, (Cev.Tuncay Birkan), Metis Yay., Istanbul 2002, 5.249-250.
494
Fay, s. 67.
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gelmistir. Buna gore toplumsal gergeklik, doga bilimlerinde gegerli olan agiklama
(explanation)  yontemine gore degil anlama (understanding) yOntemine gore
kavranabilir.**®

Tanmimada ve anlamli bir farkliliga ulasmada farkli olan pasif degildir.
Tanimlamada ise farkli olan pasif bir haldedir. Tanima ve anlamada her iki taraf da
aktiftir. Ama su bir gergektir ki, insan bilmek ve tanimlamak isteyen bir varliktir. Bu
bilme ve tanimlama islemi i¢inde gdmiilii oldugu toplumsal ve Kkiiltiirel ¢evreden
bagimsiz da degildir.496 Soysal iligki igerisinde farkli olam1 kendi nesnel gercekligiyle
tanima degil de kalip yargilarla, tanimlamaya gidilirse gegeklikten uzaklasilip imaj
ingasina diisme tehlikesi var demektir. Celiski mantiginda oldugu gibi, farkli olanin
farkliligi, ©6zne-nesne diyalektigiyle gii¢ iliskisine doniislir. Taninmama veya yanlis
taninma insan1 sahte, ¢arpitilmis ve indirgenmis bir var olus tarzina hapsederek baskiya
dontistiirebilir ki bu da, ¢atismaya en uygun zemini hazirlar.*’

Birlikte yasamak ve biz-ben ve o, yani anlamli éteki gergegini olusturmak,
giderek birbirlerini tanimaya doniisiir. Bu demektir ki; farkli olanla iyi ya da koti iliski
siirdiikce nesnel gergeklik ve ayirt edicilik belirginlesir. Ve onu daha tanimadigin
digerlerinden ayirirsin. Bu daha yogun iligki, yakinlik gerektirir. Farkli kisi igin artik
cok yakindir. Ve baskalartyla karistirilmasi imkansizdir. Obiirlerinden ayrilamayacak
her hangi biri degildir. Diyalogsuzlugun ve etkilesimsizligin bir sonucu olarak gizil bir
yap1 tezahiir etmektedir. Ger¢ektende hi¢ taninmayan kisiler, tantyincaya kadar gizil bir
dost olabilecegi gibi, gizil bir diisman da olabilir.**®

Bauman’a gore, sosyolojik diisiinmek insanlarin ¢evremizdekileri, onlarin
hasletlerini ve diiglerini, kaygilarint ve acilarmmi biraz daha iyi anlamay
amaglamaknir.**® Birlikte yasamak ve farkliyla mekansallik-zamansallik zorunluluk,
karsilikli hesaba katma, karsiliklilik, iligkiyi toplumsal olarak niteleme iznini verir.”®
Taninabilecek oOlgiide farkli kiiltiirde yasayan insanlar, farkli diinyada yasadiklari
anlamina gelmez. Bunlar, ayn1 diinyada fakat farkli bigimlerde yasiyor olabilirler.>®*

Sonug

Bu tebligde otekilik ve farklilik kavramlarin zihniyet temeli ele alinmaya
calisilmigtir. Ayn1 zamanda iki farkli paradigmal yaklasimin karsilastirilmasiyla teorik
alt yap1 zenginlestirilmek istenilmistir. Bu baglamda 6ncelikle Islam dinin farkir’ya
bakisi, farklinin o6tekilestirilmemesi ve farkliligiyla kabul edilmesi esasi iizerine inga
edilmektedir. Clnkl farkivya (anlamli éteki) ve “oteki’ne karsi gelistirilen retorik,
kazanilmasi dolayisiyla da hidayet bulmasi1 esasi lizerinedir. Bu perspektifte farkli(oteki)
bizatihi kotiliiglin kaynagi veya catismanin sebebi degildir. Bir bagka kisinin veya

4% Kadir Canatan, “Oteki’ni Anlamak: Hikmet sosyolojisi”, Sézlesme 12, 1998, s.9.

4% Canatan, s.9.

97 Charles Taylor, Cok Kiiltiirciiliik, (Haz. Amy Guatman),Yap1 Kredi Yay., Istanbul 1996, s.42-43.
*® Gasset, 5.117-153.

99 Bauman, Z., Sosyolojik Diisiinmek, (Cev. Abdullah Yilmaz), Ayrint1 Yay., istanbul 1998.

%0 Gasset, 5.104.

%01 Fay, 129.
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grubun, yasam bic¢imlerinin farkli olmast ve bunun da biz diye tanimlanan gruba ters
gelmesi karsisinda insanin ahlaki tavri, irrasyonel tanimlamalardansa, onlar1 kendi
perspektiflerinden anlamayi gerektirir. Bu noktada farkli olana karsi gelistirilen en
temel ahlaki tavir ise, tamima ve tamimlama kavramlarina gore sekillenmektedir.
Tanimlama kavramindan farkli olana bakis, gii¢ iliskilerini dogurmaktadir ve farkli
otekilestikge kendi varlik tamimlamalarinin esaslar1 belirlenmektedir. Tammada ise
farklinin ifadesi ve kendi tanimlamasi, kurulan iliskinin ve algilamanin basat
unsurlaridir.

Birlikte yasama perspektifiyle Islami literatiirde farkliyla iliski ontolojik temele
indirgenen 0zne-nesne diyalektigi iizerine kurulmayip kiiltiirel bir kimlik tanimlamasi
olarak anlagilmistir. Bu yaklasimin temeli anlaminda Al-i Imran 64. Ayet, insanlari
daha tiist idealler ¢ercevesinde bulusturmayr hedeflemistir. Bu ilkeler oncelikle
insanlarin daha alt gruplara ayrilmasini saglayan diisiincelerin temelinde yatan inanglari
daha iist bir sdyleme irca etmeye ¢aligmaktadir. S6z konusu ayette Allah (cc) “De ki: Ey
kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir séze gelin: Yalniz Allah’a ibadet edin. Ona
hicbir seyi ortak kosmayalim. Allah’1 birakip da kimimiz kimimizi ilah edinmesin. Eger
onlar yiiz ¢evirirse deyin ki: Sahit olun, biz Miisliimanlariz” buyurmaktadir (Ali imran-
64). Bu cagr1, metafizik anlayis seklinin i¢inde bulunulan grupsal karakteri ve glindelik
hayati belirleyen bir toplum igin 6nemli olsa gerek. Yine islam’da kétiiliikle i¢kinlesmis
bir grup anlayisindan ziyade tutuma yonelik bir elestiri oldugu unutulmamalidir.
Cahiliye ve sirk kavramlarinin tutumsal olarak elestirilmis olup tarihi siirecteki
sorunlarin varliksal temelden ziyade sosyo-politik-kiiltiirel tahayyiilde ele alinmalidir.
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Kesretten Vahdete
Ali Tenik*

Giris

Allah’la varolmak ve O’nunla varolus kazanmak, hi¢bir degerle dl¢iilmeyen paha
bicilemez bir hakikattir. Fakat bu hakikatin en giizel tarafi da, insanin yaraticiyla
varolus kazanmasidir. Varolmak, varlik sahnesine ¢ikmak Yaraticinin varliklara olan en
kiymetli nimetidir. Allah’in varliklara deger vermesi, sevmesi, varliklar1 viicuda
getirmesinin en biiyiik delilidir.>** Allah, onlar1 yokluk ve bilinmezlik evreninden varlik
ve bilinirlik alemine c¢ikararak en biiylik degerle sereflendirmistir. Bu yiizden
muhakkikler, varlig1 kotiilik tasimayan “mutlak iyilik” olarak gértnﬁslerdir.503 Ayni
sekilde varlik, hem Allah ayetlerinin zuhur yeri hem de kesf ehlinin goziinde Allah’in
aynasidir. Onun dis tarafi “yokluk™ yOniinii gosterirken i¢ tarafi ise, Allah’in Zat’ inin
yansimasidir.

Varlik sahnesine ¢ikan her nesne/esya Allah’in sifatlarinin yansimasi ya da
aynalaridir. Varlik alemini idrak edemeyen, hem Allah’in varliktaki miisdhedesini terk
etmis olur, hem de Allah’in kitabindaki gercekleri algilamamis olur. Allah varlikla
kudretini, hikmetinin kanitlarini, ilmini ve rahmetinin hakikatini ortaya koymaktadir.
Allah, varlik aynasinda kendini agiga vururken, diger taraftan yaratilan her nesne/esya
O’nun aynasina doniisiir. Yani Allah, kendi Zat’inin ger¢egine ayna olsun diye isim ve
sifatlarin1 evrenin her tarafina yerlestirmistir.504 Onun i¢indir ki, varlik sahnesine ¢ikan
her nesne Allah’in disinda bir hakikat degildir. Ciinkii ifade edildigi gibi, her varlikta
esmasi ve sifatlar1 tecelli etmektedir. Onun i¢in varligr Allah’tan ayirmak ya da Yaratici
ve yaratilan1 farkli iki kategoride degerlendirmek Allah’a sirk kosmaktir.

Varlik dlemini 6nemsemeyen, Allah’in muradi gere§ince goriip okumayanlar,
Allah’in evrendeki miisahedesini algilamasini terk etmis demektir. Allah, nesneyi,
esyayl ve biitlin varlik aleminin kendisini gormek i¢in degil, onda Kendini gérmek,
yagsamak i¢in var etmistir.”® Bu yiizden sifiler, alemi ve ig¢indekileri Allah’in golgesi
olarak goriir. Ve varlik Oylesine “yok™ tur ki, gdlgesi bile ondan bagkasi degildir.506
Yani hakiki varlik Allah’tir ve Allah disinda var goriinen “kesret alemi” 6zii itibariyle
yoktur. Varlik, O’nun viicuda getirmesiyle vardir ve O’nun Zat’inin ehadiyetine nazaran
ise, yoktur. Bu ildhi hakikatin bir tarafinda da su gercek vardir. Oda biitiin esyada,
bilhassa insanda bir giizellik cevheri vardir ki seyreden herkese kendi kabiliyetine gore
bagska bir zevk ve nese vermektedir. Bu nese ve zevkle her yone hakikat goziiyle

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali.

%02 Ataullah el-iskenderi, Hikem, s. 125; Muhammed Ebd Hamid Gazali, Risdleti’l-lediinniyye,
Mecmiatii resail i¢inde, thk. ibrahim Emin Muhammed, Mektebetii’t-tevfikiyye, Kahire ts, s. 240.

%93 {bnii’l-Arabi, Futihdtii'I-Mekkiye, Daru Sadr, Beyrut 1998, 1, 46-47.

MAtaullah el-iskenderi, Hikem, s. 91; Ahmed Zerrik el-Fasi, el-Hikemii’l-ataiyye bi-serhi Zerriik, thk.
Rahman Muhammed Ali el-Bedri, Beyrut 2008, s. 39.

%05 jskenderd, age, s. 127.

%06 Abdiirrezak Kasani, Serh ‘ald fusisi’l-hikem, Kahire 1987, s. 138.
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bakanlar her seyde Allah’in cemalini miisahede ederek tadina varilmayan bir lezzetle
kendilerini O’nda bulurlar.>’

Allah’t hakkiyla bilip taniyanlar i¢in kesret/cokluk alemi, hi¢cbir metafizik ya da
ontolojik degere sahip degildir. Ciinkii bu varlik diinyas1 6zii itibariyle “yok”
hiikmiindedir. Kesret alemi, Yaraticityr bilme, tanima ve yasamada birer yol
isaretleridirler. Ayn1 zamanda bu isaretleri insan1 Rabbine vuslatin1 gerceklestirecek
imtihan asamalaridir. Eger insan, Allah’in kendisini tanitmasi ve bilinmesi amaciyla
biitlin varlik dlemine nakis nakis isledigi isim ve sifatlar1 iizerinde tefekkiir edip bunlari
idrak ederse, Allah’in tevhidini yerine getirmis olur. Zira Allah, “Goklerde ve yerdeki
her seyi kendisinden sizin i¢in miisahhar kild1”®® Yani “Her sey ziddiyla bilinir”
ilkesiyle hareket edilirse, Allah’in zidd1 olan varliklar, O’nun bilinmesi ve taninmasi
icin en belirgin emarelerdir.

“Allah’in  yarattigit her sey Allah’in boyasiyla boyanmistir. Ilkesiyle
degerlendirildiginde, Allah’in yarattigi her nesnenin boyasi, O’nun rengini tasir.
Ornegin demir, demirdir. Fakat demir, atese siiriiliince atesin rengini alir. Neticede,
demirin asli bozulmadan demir olarak, atesin de asli demirden dolay1 bozulmadan ates
olarak kalir. Yalnizca atesin alevinden dolayr demir atesin rengini alir. Atese atilan
demir, atesin rengine ve tabiatina ulasir. Allah ile yaratilan varligin iligkisi de demir ve
ates iliskisine benzemektedir. Zira insanda demirin atese siiriildigii gibi, Allah’tan
aldig1 ruhla teslimiyetini tam olarak yerine getirirse, Allah’in rengiyle boyanarak, O’nun

59509

miisdhedesini yansitir. Netice de cinslerini koruyarak bir biitiinlesme gerceklestirirler.
Yani insan, insan olarak kalarak renge biirlinme hakikatini yasatr.510 Yaratic1 ile
yaratilanlar arasindaki farkliliklar, renksizlik aleminin renge esir olmasindan
kaynaklanmaktadir. Renksizlik alemine ulagan, Musa ile Firavun’un karsilastigi aleme
ulasmus olur.”*

Tasavvufun viiciid/ontolojisinde “tek” hakikat vardir o da Allah’in Zat’idir.
Tasavvuf anlayisinda insan, kesretin gesitliligini kendi epistemolojisiyle ortaya koyar.
Insan, Allah’tan aldif1 bilgiyle hangi nesneyi goriirse gorsiin ve her nereye bakarsa
baksin, baktig1 ve gordiigli her yerde Allah’in disinda baska bir sey gérmesi miimkiin
degildir. insan, zahir/gdriinen dlemin halk perdelerini tek tek asip beseri bilincin iistiine
cikarsa o vakit ontolojik birlige ulagarak vahdeti yakalar. Vahdette varolus kazanan
kendisine gelene Hakk ve halk ayrimini ortadan kaldirir.

Mii’minin Vahdet Seyri

Mii’minin vahdet arayis Oncelikle kendi beden ve ruh birlikteliginde baslar ve
daha sonra biitiin varliga yonelir. Cilinkii mii’min, her nereye donerse donsiin her nereye
ve her neye bakarsa baksin orada Allah’1 goriir ve her yerde O’nun birligini yasar.*? Bu

97 sultan Veled, Askname, serh. Hasan Halid el-Mevlevi, Sufi Kitap, Istanbul 2015, s. 61.
%08 Casiye, 45/13.

5 Bk. Bakara, 2/138.

519 Meviana, Mesnevi, 11, 1345-1360.

> Mevlana, Fihi Ma Fih, haz. Ahmet Avni Konuk, Iz Yayincilik, Istanbul 1999, s. 43-44.
%2 Bk Bakara, 2/115.
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yiizden vahdete ulagsmak icin insanin biitiin gayr-i ilahi alakalardan, lezzetlerden
tamamen armmasi gerekir. Kalp aynasi biitlin masivadan arinmazsa, diinya ve ahiret
ilgileri, vesveseleri ve tesvislerinden kurtulmazsa, sadece Allah’la hemhal olunmazsa,
hakiki vahdetin cemalinin ger¢eklesmesi miimkiin degildir.513

Mutlak vahdet, insana gore ilahi nispetlerin en yiicesi, Allah’in tek mevcad
olmasidir. Yani Allah’in varligindan bagka bir mevctidun olmamasidir. Varlik evreninde
meydana gelen degisiklikler ilahi alemde var olan mimkiinlerin ‘ayn’larinin
hikumleridir. Hakikat olmazsa hiikiim zuhtir etmez. “Allah vardir ve O’nunla birlikte
baska bir sey yoktu/yoktur”®** hadisinde, yaratilmislarin varlik bulmastyla Zat’ta ne bir
eksiklik-fazlalik olmamigtir. Biitiin varlik Zat’in gorliiniimleridir. Yaratiklarinin
goriinmedigi durumda tecelli, “el-Batin” isminde, gorlindiigii durumda ise, “ez-Zahir”
ismiyle goriliir. Allah kendisi i¢in zahir ve kendinde batindir. Ciinkii varlikta O’dan
baska hakikat yoktur. Gériilen ve idrak edilen kesret, O’nun isleri ve goriiniimleridir.>"

Varolan yalnizca tek bir hakikat vardir. Ve bu hakikatin ya Zat’1 ya da Zat’in
tezahiirleri vardir. Mii’'min, Zat’in disindaki her seyi O’nun tezahiirleri olarak
gordiiginden dolayr kendi varligini da “hi¢” goriir. Onun i¢in zaéhirde goriinenler,
aslinda varliga nispet edilen tekligin aynisidir. Mii’'min, zu’l-‘aynen/iki g6z sahibi
oldugundan, birligin ve c¢oklugun biitinliglinii ve zitlarin birlikteligini gormelidir.
Buradaki kesret, birligin karsisinda var olan bir kesret/cokluk degil, aslinda birlik ve
kesret ayni gercekligin farkli tezahiirleridir.>'® Eger insan, Allah’1 taniyamuyorsa da,
O’nun eserlerine ya da O’na isaret eden, delil olarak tezahiir eden varliklari, eserleri
taniyarak O’na ulasabilir. En basitten hareket edilirse, insanda O’na isaret eden bir
eserdir. Onun i¢in insanin, “ben Hakkim” demesi, “ben Hakk ile beraber olmaya devam
edecegim” demek istemesinden baska bir anlama ¢ikarmak bu hakikatleri anlamamak
demektir.>*’

Allah’1 bilenler, Hakk’1 Hak ile bildikleri i¢in miisahedelerinin farklili§ina gore
O’nu her seyde, her sey ile ya da her seyin “’ayn”1/hakikati olarak goriirler. Pozitivist
aklin diisiince metoduyla Hakk’1 taniyanlar ise, O’nu dlemden ayr1 ve uzakta gériir.518
Allah, ilmiyle her seyi kusattigina gore, her yerde rahatlikla goriilebilmektedir. Oyle ki
yaratilanlar, O’nu gozleriyle gormiiyorlar fakat O, varlik alemi iginde zahiren
goriinendir, O’nun goriinmesi tipki agikgozle goriinen diger varliklar gibidir. Bu yiizden
Allah, onlarin i¢ginde onlara varlik/can verendir.”*

°3 {smail Rusthi Ankaravi, Makasid-i Aliyye fi sehri’t-taiyye, haz. Mehmet Demirci, Vefa Yaynlari,
Istanbul 2007, s. 207.

*!4 Buhari, Bed’ii’l-halk, 1.

515 Sa’rani, el-Mizanii z-Zerriyyetii I-miibeyyine, thk. Cide Muhammed Ebii’l-Yazid el-Mehdi, ed-Darii’l-
Cudiyye, Kahire 2007, s. 130.

518 Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi ve T. asavvuf Diisiincesi, Bor’lu Ahmed Kuddasi Vakfi Yaymlari, Istanbul
2012, s. 400.

57 Hallac, Tavasin, s. 51.
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Tasavvuf, Allah’1, hakikatin denilen gergegin Otesinde degerlendirmektedir.
Ciinkii hakikat “Hakk” tan baska bir seydir.’*® Allah’in yarattig1 esyalar O’nun bizatihi
seyler degildir. Zira Hakk olarak goriilen seyler, Hakk’in kendisi degildir. Hakk, biitiin
illetlerden uzak oldugu i¢in higbir sey onu kusatamaz. Biitlin yonlerden, illetlerden ve
aletlerden once var olani, sonlu olanlar nasil kusattatbilir?‘r’21 Vehimlerin Otesinde olan,
diisiincelere sigmayan, hicbir anlayis ve felsefenin tahlilin ve goniillerdeki
sinirlamalarin 6tesindedir. Clinkii “O, benzeri olmayfmdlr”522

Tasavvuf Perspektifinde Tevhid

Tevhid, Allah’in Zat’ i1 aklin tasavvur ettigi ve zihnen tahayyiil edilen her seyden
tecrit etmek, Allah’in her seyden 6nce ve her seyden daha yakin oldugunu bilmektir.>*®
SafT igin tevhid, kadim ve ezeli olani, fani ve sonradan yaratilmiglardan ayirmak ve
“Bir” lemektir.”** Tevhid, kelimesinin gerceginde, Allah ile insan arasinda “senlik” ve
“benlik” yok edilir.’®® Tasavvufun vahdet anlayis1, 6ncelikle siifinin kendi bedeninde ve
ruhunda baslar daha sonra yaratilmiglara yonelir. Clinkii o, biliyor ki, “her nereye

P8 e “rahmeti her seyi ku§atm1§nr.”527 Bu

donerse donstin Allah’in vechi oradadir.
vahdet/birlik icinde, “hi¢bir sey yoktur ki O 'nu évgii ile tesbih etmesin.”>*® Aym sekilde
“goklerde ve yerde her sey O’nu (kendi dilince) tesbih etmekte, anmaktadir.”® Bu
yiizden Allah’in ehadiyyeti biitiin varliklara niifuz etmistir.”® Vahdaniyyet, Allah’in
disindaki her seyden fani olarak, Hakk ile baki olmaktir. Tevhid de ise, halk/yaratilan
yoktur, her sey Allah’a aittir.>®* Yani varliklarin/’aynlarin suretleri, nefs-i Rahmanf de
ortaya ¢ikmaktadir.>*

Allah ile insan arasindaki en biiylik engel, varliklarin perde olmasidir. Eger varlik
“yok” olursa, Allah ile insanin vuslati gergeklesecektir. Bu vuslatta ancak tevhidle olur.
Tevhid, insanin kendisini daima yaraticiya kars1 eksik ve fakr halinde gérmesinden
sonra biitiin beserl sifatlardan ve varligindan siyrilarak Allah’la biitiinlesmesidir.>*
Tevhid, Hz. Peygamber (s.)’in “Muhakkak Allah tektir ve “tek” olmayt sever, ey Kur’'an
ehlil “Tek” olun™* sdziindeki hakikattir. Yani tevhid, Allah’1 biitiin nesnede gorme

halidir. Bu 0Oyle bir miisahededir ki, O’nu herhangi bir tereddiite, siipheye mahal
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vermeden varlik sahnesine gonderdigi mahliikat1 idrak ederek, gorerek, bilerek ve onlar
okuyarak, onlarda Allah’1 yasama gercegidir. Zira bu insanlar, “Allah, her seyi ilmiyle
kusatmistir™®® gergegini yasayanlardir

Tevhid, biitiin varlik Allah’tan sadir olur ve yine O’na doner hakikatini yagamaktir.
Zira Allah, “Biz Allah’tan geldik ve yine O ’na a’é’nece(g“riz”536 sOzliniin geregini yerine
getirmektir. Yerde ve goklerde, yani yer ile gokler arasinda Allah’tan bagka varlik
yoktur. Ciinkii Allah, “goklerin ve yerin nurudur.”" Allah, yeri ve gokleri aydinlatan
ve kendi nuruyla zuhur edendir. Allah yeryiziiniin nasil aydinlattigini1 su sekilde agiklar:
“Yeryiizii, Rabbinin nuruyla aydinlanmistir.”>*® Varolan her varlikta, yaraticilarimn
farkindadir. Allah bu farkindaligi su sekilde agiklar; “Goklerde ve yerde bulunan her
sey sumirsiz rahmet sahibinin huzuruna ancak “kul” olarak ctkmaktadur.®>

Tasavvufun tevhid anlayisinda hedeflenen hakikat, Allah’la insan arasinda perde
olan biitlin esyayi, varliklar1 ortadan kaldirmaktir. Yani Allah’in sifatlar1 olan kesreti
gérmeyip, Zat’in kendisini gérmektir. Biitlin her seyi yok sayip Zatullahtan baskasini
gormemektir. Viiclid sahnesine ¢ikan her nesnenin varligi, hava ve su gibi gecicidir.
Gergek su ki; “O’nun Zdt indan baska her sey yok olacaktir®*® Cuinki hakikat sadece
Allah’tir. “ O, ewveldir, ahirdir, zéhirdir, batindir.** Varlik aleminde acik ve gizli
bilinen her ne varsa hangi yon ve mekanda olursa olsun, yani insan, “ylzind her nereye
donerse Allah oradadir.”®” Bu yiizden tasavvuf, her nesneyi Allah’m kudretinin bir
nuru olarak gormektedir. Yani varlik insan i¢in yalnizca kendisini, evreni ve Allah’1
bilmenin aracidir.

Eger kisi, Kur’an’da gecen, “Evvel ve ahir, gizli ve acik her sey Allah’tir” hakikati
geregi hareket ederse, “gercekte ve ontolojik planda hicbir ikilik ve ¢okluk yoktur”t_’43
bilinciyle Hakk’1 algilayamiyorsa, kendi kesfini gerceklestirmemis demektir. Fakat
insanlar kendi kavrayiglarma gore tek olan birligi epistemolojik oyunlarla akil almaz
yerlere ¢cekmektedirler. Tasavvuf anlayisinda, Allah’tan baska gercek varlik yoktur. Bu
yiizden varlik, bagimsiz ve kendiliginden bir iinite degil, bir anlamiyla Allah’tan zuhur
edendir.>** Kesret 4lemi ne sekilde tanimlanirsa tanimlansin, onun “Bir” disinda gercek
varlig1 yoktur. Evrendeki biitiin degismeler, yok olmalar, var olmalar “Bir”in hakiki
biinyesinden degil, goriintii biinyesindedir. Iste bu siirekli varolan ve degismeyen
gercegi sifiler, “vechullah” olarak tammlanuslardir.>* Allah’in ifadesiyle, “Her sey yok

*% Talak, 65/12.
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>3 Ziimer, 39/69.
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olur fakat vechilldh siirekli baki kalacakur””®*® Onun i¢in mi’min, Allah’m Zat'inin
disindaki her seyi yok bilmeli, O’nun disindaki varliklart masiva bilerek sadece ve
sadece “Bir”i istemelidir.”*’ Bu tevhid, insanin Allah’tan baska bir seyi diistinmeden
gdrmeden sirri, kalbi ve hal ile Rabbini “Bir” lemesidir.>*® Bu birlik halini Allah dostu
Bayezid-i Bistami soyle ifade eder: “ Yilamin derisinden ¢iktigi gibi Bdyezid ' likten
¢ctktim, sonra aski ve Ma’suk’u “Bir” olarak gordiim. Zaten tevhid aleminden her sey
“Bir” dir.>*

Allah, ilmini, ilahi sirlarim1 tevhidde gizlemistir. Bunlarin kesfini de kendine
seyreden insandan beklemektedir. Tevhid, dyle bir ana mihenktir ki, her sey onunla
irtibathidir. Ayetin bu konudaki vurgusu, “Oysa goklerde ve yerde mevciit olan her sey
smirsiz  rahmet sahibi  Allah’in  huzuruna ancak ve ancak birer kul olarak
ctkmaktadir®®  seklindedir. Tevhidin tam olarak gerceklesmesi, insani Allah’la
biitiinlestirir. Tevhid, insanin yaratilisint/hilkatini devrimden, doniisiimden gecirerek
“Allah insan1” yaparak en seckin varlik konumuna c¢ikarir. Tevhid, insani, Allah
yolunda daha kararli ve istikAmet {izere yiiriitiir. Insanin der(ini diinyasin1 aydinlatarak,
onu hareketli ve cevval duruma getirir. Artik insan, Hakk’in kendisi degil, Allah’in sirr
oldugunun farkina varmigtir. Zira sir, igerisinde Hakk’in gizlendigi halkin/alemin
goriinen manzarasidir.”®*

Tevhid mertebesinde bulunmak cem’ makamina ulagmaktir. Cem’, insanin kendini
bilip, tanidig1 mertebedir. Fakat cem’den once farki yasamak gerekir. Farki yasayan,
kendini ve diger varliklar1 Hakk’tan ayr1 goriir. Onun i¢in cem’ etmeden tefrik etmek
sirk‘[ir.552 Allah ile insanin bu makamda bulunmasi “bir biitiin” hali olan biitiinlesmedir.
Yani “Ben, insana sah damarindan daha yakzmm”553 hakikatinin ortaya ¢ikmasidir. Bu
makamda Allah ile insan arasindaki ikilik kalkar. iste o vakit gercek tevhid gergeklesir
ve insan, Allah’in muhabbet ve rahmetine gark olur. Bu kaybolusla, “Kulumu sevince
goren gozii, duyan kulagi, tutan eli olurum. Artik o benimle duyar, benimle goriir,
benimle tutar, benimle yiiriir.”>* Kesretten tamamen soyutlanip “Bir” de cem’
gerceklesmezse ne ilahi bilgiye ne de ildhi muhabbete ulasilir. Ayn1 zamanda bu hal
Allah’tan ve O’nun yansimasi olan varliktan lezzet bulmaktir. Zira bu konuda Allah,
“Kim Rabbine kavusmak isterse salih bir dmel islesin ve Rabbine ibadetinde hicbir

. . 555
kimseyi ortak kosmasin.”
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Stfilerden bir kismi, Allah’1, Allah’tan bagkasi birleyemez ve tevhidin hakikatini
de, Hz. Peygamber (s.)’den baskasi bilemez goriisiindedirler.>*® Onlara gore, kisi Allah’1
birlediginde kendi varligimni ispat etmis olur. Kendi varligmi ileri siiren sirke girer.>®
Onun i¢in tevhidin sahih olmasi i¢in, kisinin kendi benligini yok etmesi gerekir. Kendi
benligini aradan kaldirmayan vahdete ulagamaz.>*®

Bazi sifiler, insanlarin tevhidde bes makamda bulunduklarini ifade etmektedirler.
Birincisi, sadece duyduklarim tasdik edenlerdir. Ikincisi, isittiklerini isitmisler, tasdik
ettiklerini tasdik etmisler, Kelam ilmine mensup kisiler bu makamdadir. Onlar, “Higbir
sey gormedim ki, Allah ondan sonra gormiis olayim” diyen kisi gibidir. Zira o, bir seyi
gdrmiis ve gordiigiinii var edinene kanit kabul etmistir. Ugiinciisii, mevcudati gérmekten
icadi goérmeye, masnu’u miisahededen sanati miisahedeye yiikselmislerdir. Onlar,
murakebe insanlaridir. Onlarmn hali, “Hig¢bir sey gormedim ki, Allah’1 onunla birlikte
gérmiis olmayayim” diyen kimseye benzer. Dordiinciisii ise, bu makamda bulunanlarin
murékabeleri artmig, miisahedeleri yakinlagsmis, esyay1 Allah’la goriirler. Onlar, “Higbir
sey gormedim ki Allah’1 ondan 6nce gormiis olmayayim” diyen gibidir. Besinci makam,
bu makam, hakiki tevhid mertebesidir. Bu muhabbet ve zikirde istigrak/bogulmak
halinden sonra gergeklesir. Kalp, Allah disindaki seylerden tamamen temizlenmistir. Bu
hali yasamanin delili sudur: “Allah, kendisinden baska ildh olmadigina sahittir.”>*°
Ayetiyle Allah, insani sahit tutarak Kendisinin kendi tevhidini bilmesidir.*®

Biitiin nesne/kesret, Allah’in cemal perdesidir. “Allah insan1”, gafleti yok edip,
esyay1 Allah’a perde etmeden O’nu her esya/nesnede okuyup gérmelidir. Her sey Hakk
oldugunda, her nesnede ve fenomende sadece O’nu goriip diger biitiin varliklart “yok”
bilmektir. Ciinkli “Yeryiiziinde bulunan her sey yok olacaktir. Ancak azamet ve ikrdam
sahibi Rabbinin varhig béki(kalacaknr).®®" Insan, Allah’la baki, kdim ve diim
olduktan sonra, “Artik o, Allah’la gortir, isittir, goriir, konusur, O’nunla tutar, O’nunla
yiiriir.”*% “Allah’in insani kendi suretinde yaratmasindan™®® dolayi, Allah’in nefhasi ve
kudreti biitiin varlikta mevcuttur.

Allah insani, harabatta define arar gibi, “kenz”e dalarak Rabbini yaratilan her
varlikta okuyarak, O’nu yasamalidir. Zira Allah disinda bagka gercek varlik yoktur.
Mi’minin hayatinda ‘“vahdet” Oylesine kuvvetli bir sekilde yasanmalidir ki, artik
m{’min, kendi lisan1 ile degil, Hakk’in lisaniyla konusmaya baglar. Bu hal insanda tam
bir degisim ve doniisiim gergeklestirerek beseri bireyselliginin biitiin izlerini yok eder.
Bu, kisinin kainatin her zerresine niifuz eden tevhidin suuruna ulasmasidir. Bu birlik
hali, uluhiyette istirak etmek degil, insanin kendi benlik/nefsi bagindan kurtularak
saflagmas1 ve bdylece “Bir” ve “sonsuz” “Mutlak Varlikta yeniden varolus

%% Hallac-1 Mansdr, Ahbar, s. 88.

557 Ayni eser, S. 99.

558 Kuseyri, er-Riséle, s. 478.

559 Ali imran, 3/18.

500 Sa’rani, el-Fethu l-miibin fi ciimletin min esrdri’d-din, Beyrut 2008, s. 21-509.
%1 Rahman, 55/26-27.

%2 Byharf, Rikak, 38.

%3 Buhari, Isti’zan, 1.
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kazanmaktir.”®® ilahi varolus kazanana gore, “var” olan sadece bir hakikat vardir ve
insan bu hakikati iki agidan gorebilir. Bu hakikat, ya evrende goriinen biitiin nesneyi,
fenomenleri Zat olarak goriiliip, Hakk olarak isimlendirilir ya da Zat’in tezahiirleri
olarak goriinen formlar seklinde goriiliir ve ona “halk” denilir. Bu yiizden Hakk-halk,
hakikat-tezahir ya da Bir-¢ok yalnizca tek “Bir” hakikatin iki siibjektif gorlintiistinii
ifade etmektedir.”®

Kur’an’in bir¢ok ayetinde, Allah’in peygamberleri vasitasiyla insanlara
ulastirdig@i her hakikatin bir ilim oldugunu kesin bir sekilde vurgulanmaktadir. Yani
Allah’tan insanlara peygamberler vasitasiyla bildirilen biitiin hakikatler, O’ndan gelen
kesin bir ilimdir>®® Ve bunlarn disinda baska bir giiciin, kuvvetin, otoritenin
dilekleriyle hayatin herhangi bir parcasini bile idame etmek, Allah’tan baskasini dost
edinmek demektir.®® Bu yiizden Allah’in muradinin disindaki bilgiler tamamen
temelsiz bilgilerdir. Yani Allah’in disinda gelen gelen bilgilerin tiimii zandir. Bu
bilgilerin hicbir gecerlilikleri yoktur.®® Allah’dan peygamberlere gelen her vahy, bilgi
ya da ilimden bagka bir sey degildir.570 Bu nedenle Allah’tan gelen ilmin/bilginin
disinda bagkasinin arzu ve isteklerine uymak hem kendine hem de Allah’in dileklerine
blyuk bir zulimddr. Onun igindir ki, insandan bunun disindaki bir ilim higbir konuda
kesinlikle kabul edilmemektedir.>"* Ciinkii Allah ilmiyle yaratilan her seyi Sylesine
ihata etmistir ki, her yaratilan nesnede Allahin ilminden, bilgisinden, yani O’nun
tecellisinden baska bir sey gormek miimkiin degildir.>?

568

Tasavvuf Anlayisinda Hz. Peygamber ve Tevhid

Tasavvuf, Hz. Peygamber’e atfettigi misyonla tevhid anlayisini daha da
pekistirmektedir. Stfiler, Hz. Peygamber (s.)’i tevhidin tact olarak kabul ederler. Bu
yiizden “Biz, seni alemlere rahmet olarak gonderdik®” ayetiyle tasavvuf, Hz.
Peygamber’i biitiin yaratilanlarin “n0r” ve “rGth”u olarak kabul ederek, O’nun varolus
gercegini, “Hakikat-i Muhammediyye” ya da “Muhammedi Nur” diye isimlendirilmistir.
Peygamber, mi’'minler i¢in, “kutbu’l-viicid”/varligin mihveri ve varliklarin
ruhu/’ruhu’l-meveadat”ur.>™* Ciinkii Allah, peygambere dyle bir deger vermistir ki,
O’nu her konuda yaratilan varliklarin ¢ok tistiinde tutmustur. Allah, “O ’nun yaratilisini
cok yiice kilmistr®™ O, “Allah’in rahmetini yerine getirmek™'® i¢in gonderilmistir.
Bundan dolayr Hz. Peygamber, Allah’in Zat’inin nuruyla aydinlanmistir. O, biitiin

%4 Tenik, age, s. 410.

565 Afifi, age, s. 22.

%66¢ Al-i imran, 3/61

%7 Bakara, 2/120

%8 Necm, 53/23.

%9 Necm, 53/28.

570 Bk. Meryem, 19/43.

5! Bakara, 2/145; Kehf, 18/107
572 En’am, 6/80.

53 Enbiya, 21/107.

574 Iskenderi, Hikem, s. 57.
575 Kalem, 68/4.

576 Dyuhan, 68/6.

146



mahlikatin varolug vasitasidir. Allah, kendine uymayi, itaat etmeyi, Peygamber’e itaat
etmeye baglamistir.””’ O’na biat etmeyi kendine biat olarak kabul etmistir.>”® Allah,
insanlarin kendilerine olan sevgilerinin Ol¢iisiinii peygamber sevgisine baglamistir.
Nitekim bu sevgiyi su sekilde aciklar, “ Eger Allah’t seviyorsaniz, bana uyun ki Allah
da sizi sevsin.®® Aym sekilde Allah, “Atngin zaman Sen atmadin Allah ait™®
ifadesiyle Peygamberin Kendisiyle olan cem’ini ifade etmektedir. Peygamber de, “Beni
goren Allah’1 gérmiis olur™® diyerek, kendisi dahil her seyin Allah’tan geldigine vurgu
yapmaktadir.

Varliklar, hayat iksirlerini, varoluslarini “Muhammedi Nur” da almaktadirlar.
Ciinkii O, “dllah’tan varlhiga gelen bir nir”** dur. Ve “Allah’a ¢agiran isik sa¢an bir
kandildir.”*®® Iste onun i¢indir ki, Hz. Peygamber, varolan varliklarin viicida gelmesine
ve hayat bulmasiin aydinligidir. Zira “O, butin alemler/variiklar igin kilavuzdur, yol
gostericidir.”*®* O, insan igin; sevginin, iyiligin, giizelligin, ilmin ve kisacasi her hayrin
asil kaynagidir.

Degerlendirme

Gergek bilgiyle Allah’1 tantyp yasamak, esyadan ilahi feyzin kazandirdig: tutkulu
bir yoldur, yoksa salt akli yiiritmeler degildir. Bu bilgi, “olmak™ degil, suurlu bir
sekilde “kemal” e ulasmaktir. Kisinin biitiin benligiyle esyaya yonelmesiyle, hep ayni
ndr olan ve kisiye gore degismeyen ilahi aydinlanma olan bilgiye vasil olunur. Allah
bilgisi, insana varlik sahnesinde bulunan biitlin nesneyi, onlar1 varlifa getiren Zat’a ait
oldugunu, O’nu ‘aynel’-yakin olarak her esyada gordiiklerine, onunla nefes alip
verdiklerinde, kaynastiklarinda, artik her seyi yaratan Yaratici insanin yani basinda, her
nesnede ve her an her yerde gozler oniindedir. Yani varlik alemi Allah’t bilmenin,
tanimanin ve yagamanin yeridir. Allah’a vuslatin sebepleri de, basta insanin kendisi ve
daha sonra varlik evrenine yerlestirilmis her nesnedeki ilahi bilginin kendisidir. Bu
suurla bilgilenen insan, nesneyle bilgilenerek Hakk’ta yok olur. Bu bilgi edinme

577 Bk. Nisa, 4/80.

578 Bk. Fetih, 48/10.

59 Ali-imran, 3/31.

580 Enfal, 8/17.

%81 Buhari, Ta’bir, 10; Miislim, Riiya, 11.
582 Maide, 5/15.

583 Ahzab, 33/46.

% Ra’d, 13/7.
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metodu su gercegi vermektedir; nesneyle tam bir biitiinlesme olmadan Allah bilgisine
ulagsmak miimkiin degildir.

Insanin ilahi ilmi kazamp varlikta Allah’1 bulma hakikati; Allah’mn insana isimlerini
bilgisini 0gretmesi ve ezell ve ebedi olarak da yaratilacak olan tiim varli§in ve esyanin
bilgisinin insana O0gretilmesiyle gergceklesmistir. Ayrica insanin diger miihim bir 6zelligi
de, tiim varolus mertebelerini cem’ eden/toplayan bir varlik olmasidir. Iste insan bu
toplayic1 vasfiyla ve Allah’in kendisi i¢in evrende var ettigi ilahi ilimleri/isimleri
bilmesi sayesinde meleklerin kiblesi olmustur. Ve bu ilim sebebiyle melekler, insana
secde ederek boyun egmistir. Zira topraktan yaratilan insan, Allah’tan aldig1 rih ve her
mahliktan aldigi ilim sayesinde mevcidat hakkinda maltimat sahibi olan ve sahib
oldugu maddi ve ménevi ilmi de diger insanlara aktarabilen bir varhktir.’®® Bu yiizden
muhakkikler, “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.”*® ayetinde vurgulanan gercegin,
Allah’in kendi bilgisiyle insanin bilgisini birlestirip ona farkli ve {istiin bir derece
verdigi goriisiinde hemfikirdir

Kisacas1 Kur’an, insan1 ve varlik sahnesine ¢ikan her nesneyi, bilginin ve bilmenin
Oznesi yaparak bir biitiin olarak kendi “benlik” ve “varlik” yapisini i1ldhi murad geregi
sekillendirmesini istemektedir. Bu yiizden birgok muhakkik, kelam ve fikih ilimlerinin
Oongordiigii metodolojik ve tek diize mii’'minlik anlayisi yerini bireysel Ozgiirliige
birakmistir. Clinkii kelam ve fikih, insan bilincini kaide ve kurallarla sartlandirmaktadir.
Bu ilimlerin aksine tasavvuf, her seyin 6tesinde bir bilgiyle hareket etmektedir. Bu ilim,
Allah’1 hak iizere bilme ve yasama arzusudur. iste tasavvuf bu ulvi gaye iizerine biitiin
mesaisini harcamaktadir. En 6nemli icrasi, ilahi sifatlar ve isimler ¢er¢evesinde olusan
kelami ve diger zahiri bilgi tartigmalarin i¢inde evrimlesen Allah’in varligma ve
bilgisine iligkin ¢esitli anlayislarin ve yine bu ekollerin actig1r (biraktigl) boslugu
doldurmak girisiminde bulunmaktan ziyade ilahi murad geregi hal yasayabilmektir.
Tasavvuf anlayisinda, Allah’in bilinmesi, biitiin ma’rifetlerin/bilgilerin nihai noktasi ve
biitiin bilgilerin meyvesidir.  Allah insanmin gayesi, Allah’a dair hakiki bilgiyle
donanmak i¢in Allah’in izin verdigi sinirlar dahilinde biitiin enerjisini sarf ederek Allah
bilgisiyle tam olarak yiiklii hale gelmektir. Bu bilgiyle de, varlikta Allah’1 kesf edip,
O’nunla tam olarak biitiinlesmektir.
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EDEBIYAT VE SANATTA VAHDET

Tevhid ve Vahdet Bilincinin Olusmasinda Estetik Tecriibenin Rolii: Siileyman
Celebi ve Mevlid Okuma Gelenegimiz
Rifat Atay”

Mevlana, ayni dili konusanlar degil, ayn1 duygular1 paylasanlar anlagabilir,
demekle vahdet bilincinin olusumunda duygusal boyuta dikkatimizi c¢ekmektedir.
Duygularimizin olusumu, gelisimi ve ortaya ¢ikmasinda en temel etkenlerden biri de
insanin dogustan beraberinde getirdigi estetik tecriibedir. Estetik tecriibeyi ortaya
cikaran seylerden biri ise evrensel bir dil kabul edilen musikidir. Musiki, dogru yer ve
zamanda 1yi araglarla iyi bir icracidan dinlendiginde her bireyin, hatta her yaratigin,
istiinde olumlu bir etki ortaya koyacaktir. Bu agidan bireyin egitiminde higbir zaman
g0z ard1 edilemeyecek dnemli bir aragtir.

Kaside-i Biirde gelenegi ile baglayan Hazret-i Peygamber’i medih gelenegi

Siileyman Celebi’nin Mevlid’i ile farkli bir boyuta tasinmistir. Stiphesiz, asil adi
Vesiletii 'n-necat olan Mevlid’den énce ve sonra Islim cografyasinda ayni formda benzer
eserler ortaya konmustur. Ama higbirisinin Siileyman Celebi’nin Mevlid’i kadar hiisnii
kabul gérmedigini sOylemek abarti olmayacaktir. 15. Yiizyilda yazilan Mevlid,
Osmanl’nin  hakim oldugu boélgelerin biiyilk c¢ogunlugunda degisik vesilelerle
okunagelmistir.
Maalesef, ozellikle 1979 Iran Devrimi’nden sonra ortaya ¢ikan radikal neo-selefi
soylem ve tutumlarin etkisi ile Mevlid gelenegimiz ¢ok ciddi yaralar almistir. Kaside-i
Biirde gibi kokli bir gelenege dayanan Mevlid adeti bid’atlar arasina katilarak yokluga
mahkum edilmek istenmistir. Halbuki Mevlid, Hz. Peygamber’in sevgisini musiki gibi
Oonemli bir aracla birlestirerek hem estetik zevki gelistirmekte hem de tevhid ve vahdet
bilincini artirmaktadir.

Caligma, Mevlid okuma geleneginin gelisimine kisaca deginerek, yaralanan
vahdet bilincimiz ve artan radikal egilimlerin kanalize edilmesi agisindan Mevlid
gelenegi vasitasiyla miimkiin olan estetik duygu egitimine ve tevhid-vahdet bilincinin
artirilmasina dikkat ¢ekecektir.

Giris

Estetik tecriibe insanin dogustan beraberinde getirdigi en temel 6zelliklerinden
biridir. Hemen her insanda dogal bir yetenek olarak estetik duygunun bir ya da birkag
tiirii bulunmaktadir. Estetik duygu ile kastedilen nedir? Felsefenin en temel alanlarindan
biri olan estetik aslinda giizel ve giizellik sorunu ile ilgilenir. Bir seyi giizel yapan nedir,
neden bazi seylere giizel derken digerlerine giizel demiyoruz? Estetik duygu zamanla

" Dog. Dr., Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi. rifatay@akdeniz.edu.tr
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gelisen ve degisen bir duygu mudur? Klasikten moderne bir¢ok filozof bu tiir sorularla
mesgul olmus ve kendilerince cevap tiretmislerdir.

Musiki, insanin hem kendi i¢ diinyasinda hem de dogar dogmaz dis diinyada
karsilastig1 ilk estetik tecriibelerden biridir. Nasil yorumlanacagina bagl olarak,
dogarken aglayan bebek sesinden, ninnilerle gegen cocukluk donemi, marslarla devam
eden genglik donemi ve sarkilarla olgunlasan yetiskinlik doneminden sonra vefat
esnasinda terenniim edilen “ah”lara kadar insan hayatinin her asamasinda musiki ile
cevrili oldugu sé')ylenebilir.587 Diger bir ifade ile musikiden ¢ok uzak oldugunu iddia
eden bir kimseden tutalim da musikiden hi¢ anlamadigim1 sdyleyen bir kimse bile
mutlaka musiki ile i¢ icedir.

Her ne kadar Islam’da musikinin yeri tartisilsa da, estetik duygu ve tecriibe
konusunda her hangi bir siiphe yoktur. Zira  bir ifade bi¢imi olarak sanat, her
medeniyette merkezi bir rol oynamaktadir. “IslAm sanat, i¢inde barindirdigi hikmet ve
beseri unsurlari bir arada tutarak Islam dininin &ziinii ve ruhunu ortaya koymaktadir. Bu
bakimdan Islam sanatinda bilgi, ahlak ve estetigin bir biitiinliik icerisinde™*® sunuldugu
gbzlerden kagmamaktadir. Bu meyanda hatirlanmasi gereken ilk sey Yiice Allah’in
Esma-i Hiisna arasinda yer alan Cemal, Celal, Kemal, Bedi’ gibi estetige delalet eden
isimleridir. flaveten, Cibril Hadisinde bahsi gecen evrenle olan iliskimizin seviyesini
belirleyen ihsan tavri ve yaklagimi da unutulmamalidir. Musikiye dair tartismali tutum,
argiimanlar ve kafa karisikl1g1 ise bizzat musikinin tabiatindan ziyade hem Islam éncesi
hem de sonralart musikinin beraberinde bulunan icki, fuhus ve benzeri Islam’in
yasakladigi eylemlerden kaynaklanmaktadir. Yoksa musikinin haramligini iddia eden
Islam alimleri de pekala biliyorlar ki bu din, kendisinin diregi olarak kabul ettigi
namaza insanlari giinde bes defa musiki formunda bir aracla ¢agirmaktadir. Ezanin
ortaya ¢ikmasindaki vahyi boyut da dikkate alinirsa musikinin vahyin destegini aldig:
asikar olmaktadir. Dahas1 namazlarin icras1 da bilfiil musikiye dayanmaktadlr.‘r’89

Cumhuriyet doneminde yasanan, Tiirk¢e ezan ve ibadet tartismalarinin da hem
tevhid ve vahdet agisindan hem de din-musiki iliskileri agisindan hayli ilging
yansimalariin oldugu aciktir. Bir devlet projesi olarak baglayan ibadet dilinin
Tiirkgelestirilmesi ¢abalarinin 6nce ibadet/namaz boyutundaki uygulamasi problemlerin
asikar olmas1 nedeniyle ilga edilmistir. Belki camiye giden gitmeyen herkesin duymasi
nedeniyle yaygin etkisi belki de uygulamasinin namaza oranla kismen daha kolay
olmasi sebebiyle Tiirk¢e ezan, sala ve tekbir uygulamasi on sekiz yil (1932-1950) gibi

*87 Bu konuda iki islam diisiiniiriiniin goriislerini 6zetleyen aymi yazar tarafindan yapilmus iki ayr1 ¢alisma
icin bkz.: Hiiseyin Akpinar, “Musikisinas Bir Filozof Olarak Farabi,” Harran Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt: VIII, sayi: 2, s. 177-185; H. Akpmar, “Ibn Haldon’un Misiki
Hakkindaki Gériisleri”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: XVIII, say1: 30, s.
44-62.

%88 Orhan Giirsu, “Sanat ve Psikoloji Etkilesimi: Geleneksel Tiirk-islam Sanatlar1 Merkezli Bir Okuma
Denemesi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 8, Sayt: 38, 2015, 1028-1039.

%89 Musiki ve tevhid iliskisinin genel bir degerlendirmesi igin, bu bildiri kitabinda yer alan Hiiseyin
Akpinar’in “Musiki ve Tevhid” adli tebligi olduk¢a yerinde degerlendirmeler igermektedir. Hemen
girig ciimlelerinde musikiyi dini ve ladini diye ayirmanin miimkiin olmadig1 gibi istelik yanlis
oldugunun vurgulanmasi hayli dikkat ¢ekicidir.
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uzunca bir siire devam etmistir. Maseri vicdan1 ve vahdet bilincini derinden yaralayan
bu uygulamadan sonunda vaz gecildiginde halkta bir bayram sevinci yasanmistir.”*

Hz. Mevlana, “aymi dili konusanlar degil ayn1 duygular1 paylasanlar
anlasabilirler,” tespitini yapmaktadir. Bundan dolay1 Tiirk¢e bilmedikleri halde donemin
Konya’sinda yasayan Hiristiyan Rumlar onun vaazlarina hep devam etmislerdir. Onun
vefatina miiteakip dindaslar1 olmadigi halde Miisliimanlarin isteksizce kabullerine
binaen onun cenaze namazina da istirak etmislerdir. Mevlana’nin isaret ettigi hislerin
sOzle iletilmesine musiki de ilave edilince bu iletisimin en az iki ii¢ kat artacagi agiktir.
Belki aymi gergekligin sonucu olarak musiki, muarizlarinin siddetli tenkitlerini
gogiisleyen Hz. Mevlana yaninda ve Mevlevilikte hususi bir yer edinmistir.

Golpmarli, Mevlana’nin estetik bakisinin  li¢ unsura dayandiginmi ileri

siirmektedir. Bunlar, “ask, miizik ve raks™tir. “Hakikatin harflere, mananin séze, vezne
ve kafiyeye sigamayacagini anlayan biiylik hakim, hi¢ siiphe yok ki siirden fazla miizigi
sevmede” diyerek Mevlana’nin miizige olan tutkusunu ortaya koymaktadlr.591
Golpmarli, bazi gazel ve rubailerinden yola ¢ikarak hem Mevlana’nin hem de oglu
Sultan Veled’in rebap calmayr bildigi ve caldigi sonucuna varmaktadir. Islam
ulemasinin miizige mesafeli durusu goz Oniinde bulunduruldugunda, Mevlana’nin
miizik ve sema’ konusundaki tavir ve diisiincelerinin donemin bilginlerince tenkit
edilmesi hig sasirtict degildir.
Biitlin tenkitlere ragmen, Mevlana’nin miizik ve sema’ konusunda 1srar etmesi ve her
firsatta kullanmas1 oldukca dikkat ¢ekicidir. insan1 iyi taniyan Mevlana nin, bunlarda
israr  etmesinin  nedenini kavramada asagidaki rivayet anahtar niteligindedir.
Mevlana’nin, donemin Rum halkin1 degerlendirme ve buraya neden, nigin
gonderildigini izah sadedinde sOyle dedigi hikaye edilmektedir:

“Yiice Tanr’nin Rum halki hakkinda biiylik inayeti vardir ve Siddik-1

Ekber’in duasiyla da bu halk biitiin iimmetin en merhamete layik olanidir. En

iyi lilke de Rum iilkesidir. Fakat bu diyarin insanlari, Miilk sahibinin

(Tanr’nmin) ask aleminden ve deruni zevkten, ¢ok habersizdirler... Onlarin

hicbir suretle dogru yola meyletmediklerini ve ilahi sirlardan mahrum

kaldiklarin1 goriince, insanlarin tabiatina uygun diisen siir ve sema yolu ile o

manalar1 onlara layik gordiik; ¢iinkii Rum halki, zevk ehli ve sirin sozliidiir.

Mesela bir gocuk hasta olur ve tabibin verdigi ilagtan nefret edip mutlaka

serbet isterse, hazik doktor ilaci bir serbet testisine koymak suretiyle cocuga

verir. Cocuk onu serbet zanniyla seve seve iger, dertlerinden kurtulur, sithhat
bulur ve onun bozulmus olan mizaci diizelir.”%

%0 By konunun daha genis bir degerlendirmesi i¢in bkz. Rifat Atay ve Esra Cift¢i, “Din Dili
Cergevesinde Siileyman Celebi’nin Mevlid’inde Tanr1 Kavraminin Seriiveni”, Marmara U. L.F.D.,
44 (2013/1), 291-322. Ayrica Cumhuriyet donemi din-siyaset iligkileri i¢in bkz. Bahset Karsli,
“Cumhuriyet Dénemi Din-Siyaset Tartigmalari: Ahmet Hamdi Akseki Omegi”, Turkish Studies, 9/5,
2014, 1279-1298.

%1 Abdiilbaki Golpmarh, Mevlana Celaleddin - Hayati, Eserleri, Felsefesi, istanbul, inkilap Kitabevi
Yay., 1999, 214.

%92 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, gev. T. Yazic, istanbul, M.E.B. Yay., 1988, I, 393-395.
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Aslinda biraz daha yakindan bakildiginda, Turan Ko¢’un da vurguladigi gibi,
Islam’daki estetik deger idrakinin hemen diger biitiin degerler gibi “Kur’an’in takdim
ettigi ve Islam diisiincesinin yaslandig1 varlik tasavvuru ve hakikat idrakine” siki sikiya
bagli oldugunu gérmek zor olmayacaktir.”®® Bu da elbette Tanr tasavvuru ile siki bir
iliski icerisindedir. Islam’in estetik anlayisinin Celal, Cemal ve Kemal sifatlarma
dayanan ticlii bir sa¢ ayag ile Tanr1’ya baglandigini sdyleyebiliriz. >**

Mevlid’in Mevlidi

Tevhid ve vahdet bilincinin felsefi olarak ele alinmasi gerektigi tezinden
hareketle, alti yliz yillik tarihi bir tecriibeyi temsil eden Mevlid ve Mevlid okuma
gelenegimizi ¢calismamizin eksenine oturtmayi tercih ettik. Cilinkii ilk numuneleri “XV.
asirda baglayan ve XX. asra kadar altmisin {izerinde sairimiz tarafindan kaleme alinan
mevlitler i¢inde Silleyman Celebi’nin Vesileti’n-Necat’ kadar yaygin olan bagka bir
eser yoktur.”® Bu bakimdan mevlid yazan biitlin sairler ondan bahsetmis veya onun
eserinden etkilenmistir.”596

Hayat1 hakkinda ¢ok fazla malumata sahip olmadigimiz Siileyman Celebi, Orhan
Gazi déneminde muhtemelen “1351 yilinda Bursa’da™®’ diinyaya gelmistir. Dedesi
muderris, babasi ise pasa olan Celebi koklii bir aileden gelmektedir. Bir miiddet Divan-1
Hiimayun imamliginda bulunmus, Bursa Ulu Camii’nin yapimi tamamlaninca Emir
Buhari’nin tavsiyesiyle Ulu Cami imamligina getirilmis bir zat olan Celebi’nin
bulundugu gorevlere bakilirsa iyi bir egitim almis olmalidir. Zaten Celebi unvanini
kullanmast da hem maddi hem de manevi alanlarda aldigi egitimin bir sonucu
olmalidir.”® Vesiletii’n-Necat ismini verdigi Mevlid’ini de Ulu Cami’deki gorevi
stirasinda 812/1409 yilinda tamamlamistir.*® Hayat1 boyunca Bursa’dan ¢ok fazla digar
cikmamis, 1422 yilinda yine Bursa’da vefat etmistir. 1950’1i yillarda yapilan bugiinkii
kabri®® Bursa’da Cekirge Yolu'nda eski kaplica yakinlarindaki Yogurtlu Baba

Zaviyesi® 6niinde bulunan sirt iizerindedir.?*

%3 Turan Kog, “Mevlana’nin Siirlerinde Estetik Degerler,” 3. Uluslararas: Egitimde Kalite Kongresi:
Bildiriler, Konya, Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A. S. Yay., 2011, 170.

%% Ayrica genel anlamda din-sanat iliskisi konusunda bkz. Yasin Pisgin, “Din — Sanat iligkisi Baglaminda
Dini Tecriibenin Sanat Ruhuna Etkisi”, Isidm ve Sanat Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ed., Seref
Gokiis, Rifat Atay, Yasin Pisgin, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2015, s. 45-48.

%% Siileyman Celebi etkisi ile yazilmis, Giineydogu illerimizde, 6zellikle Sanlurfa civarinda, okunan bir
ornek icin bkz.: Hikmet Atik, Siverek Mevlidi: Yusuf Sami Efendi ve Mevlidi, Ankara, Ilahiyat Yay.,
2012. Yine aym yazarin, yore mevlidlerine dair yaptig1 su ¢aligmalar da dikkat ¢ekicidir: H. Atik,
“Mevlid Literatiiriine Bir Katki Olarak Diyarbakir ve Sanliurfa Yoresi Mevlidleri”, Islami Tiirk
Edebiyat: Sempozyumu Bildirileri, Istanbul, 2012, s. 463-485.

%% Sijleyman Celebi, Mevlid-i Serif- Vesiletii 'n-Necat, Haz. Mehmet Akkus ve Ugur Derman, Ankara,
DIB Yay., 2013, 8.

%" Ugur Derman, “Giris”, Mevlid-i $erif; 15.

598 Derman, “Giris”, 15.

%% Siileyman Celebi, Mevlid, Hazirlayan: Necla Pekolcay, istanbul, Dergah Yay., 2005, 13-14.

800 Ali Riza Sagman, Mevlid Nasil Okunur ve Mevlidhanlar, 1. Cilt, Istanbul, Fakiilteler Matbaas1, 1951,
56-57.

%01 <y ogurtlu Baba’ adiyla anilan Ahmed ilahi Tekkesi, Bursa’da kurulan ilk Naksi dergahidir. Bursa’nin
fethi sirasinda askerlere ayran dagitan ve hakkinda daha fazla bir sey bilinmeyen bir kimse
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Necla Pekolcay tarafindan mevcut en eski yazmalar karsilagtirilarak ortaya
konan metne gore Mevlid, 768 beyit ve on alt: boliimden olusmaktadir.°®® Dénemin halk
dili ile yazilan eser, sade Tiirkgesi ve etkileyici iislubuyla bir sehl-i miimteni 6rnegi arz
etmektedir. Tevhid agisindan bakildiginda Mevlid’in yazilisi ilging bir detaya baglanmis
gibidir. Bursa Ulu Cami’de vaz eden bir vaiz, Bakara Suresi 285. ayete604 dayanarak
biitlin peygamberleri ayni kefeye koyup tevhid etmek istemis ve Hz. Muhammed ve Hz.
Isa arasinda fark olmadigini iddia etmistir. Bir agidan bakildiginda dogru gibi gériinen
bu yaklasimin Bakara Suresi 253. ayetineso5 uymadigimi fark eden cemaat i¢indeki bir
bilgin, peygamberler arasinda resullilk ve nebilik acisindan fark yoksa da fazilet ve
mertebe bakimindan fark oldugunu sdyleyerek itiraz etmistir. Cemaat arasinda
boliinmelere vesile olan tevhidi zedeleyici bu tartismanin ardindan Siileyman Celebi Hz.
Peygamberin “fazilet ve mertebesinin iyice anlasilmasi ve yanlis bazi fikirlerin
6nlenmesi bakimmdan” Mevlid’ini yazmaya karar vermistir.°®

Alt1 ylizy1l 6nce kaleme alinmig bir metin olan Mevlid, yazildigi giinden bugiine
Miisliiman halk tarafindan biiylik bir hiisn-i kabule mazhar olmustur, bir tevhid
faaliyetine doniismiistiir. Oyle ki, Silleyman Celebi’nin kaleme aldigi Mevlid metninin
okundugu merasimler bir ibadet anlayisi igerisinde kullanim genisligi kazanmis ve
miistakil bir mevlit geleneginin olusmasim saglamistir.’®” Bunun bir sonucu olarak da
Mevlid’in, “Arapga, Cerkezce, Rumca, Kiirtge, Tatarca, Sevahili dili, Almanca,
Ingilizce, Arnavutca ve Bosnakca’ya” terciimeleri yapilmustir.’® Sadece Tiirkiye’de
degil Osmanli bakiyesi Balkan ve Ortadogu topraklarinda da Mevlid gelenegi agir aksak
da olsa halen surdtrtlmektedir.

Mevlid’in Maverasi

Mevlid gelenegi, salt mevlid okumanin 6tesinde ¢ok daha biiylik islevler ifa
eden devasa bir yapidir. Her seyden once o bir estetik egitim okuludur. En yiikseginden
en alt tabakasina toplumun hemen her kesiminin kendine yer bulabildigi boylesine genis

tarafindan kurulmustur. Aslinda Siileyman Celebi’nin kabrinin bulundugu yer bu dergahin
haziresidir. Ancak bugiin bu hazireden geriye Siileyman Celebi’nin kabri ve asirlik servilerden
baska bir sey kalmamigtir. Tekke ve hazirenin bulundugu yerde bugiin bir cafe ve otopark
bulunmaktadir. (Abdurrezzak Tek, “Tekkeler Kapatilmadan Once Naksiligin Bursa’daki Tarihi
Siireci”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 16, S.1, 2007, 213-217).

802 Necla Pekolcay, “Mevlid”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yay., 2004, c. 29, 486.

803 Calismamiz dahilinde kargilagtigimiz bir durumun burada zikredilmesi gerekmektedir. Buna gore
mevlid torenlerinde siklikla okunan ve Mevlid denilince akla ilk gelen bélimlerden biri olan
‘Merhaba Bahri’ Siileyman Celebi’nin yazmis oldugu metnin orijinalinde yer almamaktadir.
Tahminimiz daha sonraki dénemlerde yazilmis Mevlid metinlerinde yer alan bu bdliimiin Siileyman
Celebi’nin metnine sonradan dahil edilmis oldugudur. (Derman, “Giris”, 21).

604 «“peygamber ve inananlar, ona Rabb’inden indirilene inandi. Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine inandi. ‘Peygamberleri arasindan higbirini ayirdetmeyiz, isittik, itaat ettik,
Rabbimiz! Affini dileriz, doniis Sanadir’ dediler.”

805 «jste o elgilerden kimini kiminden iistiin kildik. Allah onlardan kimine konustu, kimini de derecelerle
yiikseltti...”

606 Derman, “Giris”, 16.

7 “Mevlid”, DIA, c. 29, 486.

%% Derman, “Giris”, 19.
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katilimli baska bir etkinlik yok gibidir. Ister metropollerde isterse en iicra kdylerde
okunsun dinleyicilerin hem bilfiil hem de duygusal olarak bir sekilde dahil olmasi
kaginilmazdir. Dolayisiyla tevhid ve vahdet bilincinin insasi, devami ve artirtlmasinda
ondan daha 6nemli bir aracin varligi hayli tartismalidir.

Ugur Derman’in da hakli olarak belirttigi gibi:

“Mevlid merasimlerini bidat kabul edip, bunlar1 tamamen kendi seyrine
birakmak yerine, buralarda islenen bir takim bidatlere karsilik, toplanan
cemaat icin dinin 6ziine uygun faydali faaliyetler haline getirilmelidir. Mevlid
okutmak bi-zatihi dini bir vecibe degildir. Ancak mevlid okutuldugu zaman,
cocuklar1 camilere getirmek veya evlerde misafirler agirlayip, Kur’an-1 Kerim
tilaveti, vaz u nasihat, mevlid ve ilahiler okuyarak onlara maddi-manevi
ziyafetlerde bulunmak 6nemli bir faaliyettir. Hatta baz1 insanlarimiz i¢in dini
duygularin en ziyade oldugu anlar boyle vesilelerdir. Bu bakimdan boyle
anlarda yapilacak en kiiciik ikramlarin, giizel sohbetlerin, muhtevali vaazlarin
insanimiz lizerinde 6nemli etki yapacagi untulmamalidir.”®®

Mevlid’in bidat olusu tartismalarinda Omer Tugrul Inanger’in vurguladig: bir
noktayr burada zikretmek yerinde olacaktir. Bugiin Topkapit Sarayi’nda Kutsal
Emanetler Dairesi’nde muhafaza edilen Hz. Peygamber’in Hirka-i Saadeti’nin verilme
sebebinden yola ¢ikan Inanger, Mevlid okumanin “asla ve kat’a bidat” olmadigin1 ileri
stirmektedir. Zira kendisini yiizline karsi metheden bir saire bizzat o Yiice Peygamber
tarafindan hirka 6diiliiniin verilmis olmasi mevlidin bidat olmadiginin ac¢ik kanitidir.
Mevlid de ayni baglamda yazilmis ve icra edilen bir merasimden ibarettir.®*°Mevlid
bidattir, kaldirilmalidir, bitirilmelidir, diyenlerin onunla beraber neleri yok ettiklerini
gormek icgin bugiin camilere bakmak yeterli olacaktir. Ezanlarimiz1 merkezi sistemle
kurtarmaya calisiyoruz ama namazlar1 kurtarmak daha migkiil. Ezan1 duyup camiye
giren insanlar, iftitah tekbirinde duyduklar1 sesin ezani okuyan ses olmadigin
anladiklarinda artik geri doniilmez bir noktaya geldiklerini anlamaktadirlar. Mevlid’in
sagladig1 tevhidin estetik terbiyesinden uzak kulaklarin sahiplerinin okuduklarina
sabretmek herkes icin kolay bir eylem degildir. Bugiin, camilerin ni¢in bos oldugunu
diigiiniirken Mevlid’e reva goriilen bu muameleyi de unutmamak gerekir.

Son bir noktaya dikkat ¢ekerek, bu bahsi tamamlamis olalim. Aslinda Hz.
Peygamber’in dogumunu tebcil i¢in yazilmis olan Mevlid’in 6lim, siinnet, diigiin gibi
merasimlerde yerli yersiz okunduguna dikkat ¢ceken bir Islam Hukuku profesérii metnin
bir anlamda amac1 disinda icra edildigini ileri sirmektedir.®** Maalesef ¢ogu durumdaki
parcac1 yiizeysel okuma bu yaklasimda da gériinmektedir. Oliimiin son olmadigini, asil
olanin ruh oldugunu, ahirete imanin 6nemini kabul eden bu ilahiyat¢i bilim adamui,
nedense dogumla oliimiin arasindaki iliskiyi gorememekte, siinnetin ve diigiiniin yeni
mevlitlere / dogumlara agilmak oldugunu fark etmemis goriinmektedir. Ustelik,
Mevlid’in sadece Hz. Peygamber’in dogumunu degil hayatinin tamamini anlattigini,

609 Derman, “Giri.s”, 23-24, _
%1% Omer Tugrul inanger, Sohbetler, Istanbul, Keskiil Yay., 2006, 64-65.
%11 hitp://www.dailymotion.com/video/x8vénw_kandiller-mevlit-kandili_people (erisim: 18.03.2016).
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yani bir nevi siyer oldugunu; tevhid bahri de dahil metnin tamami biitiinciil bir
yaklasimla okundugunda bir Islim Kozmolojisi sundugunu gézden kagirmaktadur.

Sonug

Felsefi agidan bakildiginda, bilgi ve eylem arasinda basit gibi goriinen karmasik
iliski tarih boyu biitiin diisiiniirlerin dikkatini ¢ekmistir. Sokrates’in felsefe yapma
metodu bunun en tipik Orneklerinden biridir. O, sorgulayict yontemi ile insanlara,
bilmediklerini zannettikleri seyi bildiklerini, bildiklerini zannettikleri seyi de
bilmediklerini sik sik ispat etmistir.®** Dini acidan bakildiginda da bilgi ve eylem
arasinda elbette siki bir iliski vardir.®*® Sorumlulugun sart: 6nce bilmek ve bildirmektir,
ki bunun bir geregi olarak her topluma peygamber génderilmistir.®** Ancak bilginin her
zaman eylemi dogurmak igin tek basina yeterli olmadigi1 da bir gercektir. Bu baglantinin
saglanamadig1 durumlarda bilgi, ona sahip olan i¢in ya bir yiik, ki Kur’an’in ifadesiyle
sOylersek ortalikta ¢okca “kitap yiiklii merkep” vardir, ya da bir cinayet silahina
doniisebilmektedir.

Gerek Islam diinyasinda gerekse Tanzimat’tan bu yana bu topraklarda yasanan
her problem karsisinda ulemanin standart kolayci cevabi, Hz. Peygamber ve ashabinin
yasadigi dogru Islam’dan uzaklasildigi seklinde olmustur. Bu cevabin zimninda
kastedilen sey ise o donem hakkinda daha cok bilgilenmek ve Asr-1 Saadette dini
hayatta olmayan hemen her seyi dislayarak Asr-1 Saadet Islami’na daha da yaklasmak
ve sorunlar1 ¢oziilecegini ummaktir. Elbette bu meyanda ilk darbeyi alan seylerden biri
de Mevlid merasimleridir. Bir bidat-1 hasene olarak Mevlid’den vaz gegemeyen
toplumumuz yine ayn1 ad altinda bir araya gelmekte ya da gelmeye davet edilmektedir.
Zira nevzuhur farkli bir isim Mevlid kadar kapsayici olmayacagi ve insanlar
toplayamacagi icin, siikiir ki hala bu konuda gelenegin disina ¢ikmaya kimse cesaret
edememektedir. Ama isim kullanilarak olusturulan merasimlerde icerige miidahaleler
sikca rastlanan bir durumdur. Maalesef baz1 mevlidhanlarin a¢ gozliiliigli de buna zemin
hazirlamaktadir. Hal bdyle olunca, aslinda duygu seli icinde tevhid bilincine katki
yapmas1 beklenen mevlid merasimleri, kisa birkag¢ asir, bir iki bahir ile gecistirilip ici
bosaltilarak bagka seylere doniistiiriilmektedir. Bu ise kazangtan ¢ok kayip demektir,
¢linkii Mevlid merasimlerinde asil olan estetik tecrlibe ve manen duygulanma, birkag
damla goz yas1 ve hislenmedir. Bu duygulanmada musiki ana unsurlardan biri oldugu
icin her acidan vaz gegilmez bir tecriibedir. Aksi takdirde insanlar Mevlid merasimi
etrafinda tevhid olurlar ama icra edilmedigi i¢in estetik bir tecriibenin yoklugunda
vahdet bilincine eremezler. ®*°

%12 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Steven Toulmin, Knowing and Acting: An Invitation to Philosophy,
Macmillan, New York, 1976.

®13 iman amel iliskisine dair yiiriitiilen klasik tartigmalar hemen hatira gelmektedir.

%1 isra Suresi 15.

81> yahdet bilinci konusunda bkz. Yasin Pisgin, “Vahdet Bilincinin Kur’an’daki Temelleri”, Ekev
Akademi Dergisi, Yil: 18, Say1: 58 (Kis 2014), s. 21-40.
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Tevhid Yolunda Hadislerde Gecen Estetik Deger
Mustafa Yildirim*

Kur’an-1 Kerim’i incelerken tevhid akidesi geregi her seyin birlemeye dogru
gittigini, gercek birlige dogru adimlar atilirken de Islim sanatinin bundan payin
aldigim1  gormekteyiz. Dolayisiyla Islam sanati kullanmis oldugu motif, desen ve
kompozisyonda biitiin gecici degerlerden siyrilip gercek varliga ve “Bir’e dogru yol
alir. Bu durum kelimei tevhidde de yerini almistir. L& ilahe illallah derken, tevhid
anlayis1 Allahtan gayri tiim ilahlarin reddedilmesiyle saglanir. Islam estetigi de ortaya
koydugu eserlerin fani oldugunu hissettirerek gercek varliga dogru bir yiiriiylisii ifade
eder.

Hig siiphesiz estetik, insanin tarihi ge¢misi kadar derinlere inen bir problemdir.
Insanoglu, olgular diinyasinda esya ile yiizlestigi andan itibaren estetik konusuyla ¢ok
yakindan ilgilenmistir. Estetik, gegmisten giiniimiize farkl ilim dallarina konu olmus ve
insanoglunun giindemindeki yerini her zaman korumustur. Insanin giizele olan egilimi
fitridir. Ciinkii miikemmel bir ahenk ve diizen igerisindeki diinyada, alemlerin
kendisinde mecz edildigi kii¢iik alem olan insan, basli basina bir sanat eseridir.

Estetigin bir temel kavrami1 olan giizele gelince o, estetik sinirlar igerisinde g¢esitli
anlamlarda anlasilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak da ¢ok farkli giizellik tarifleri
ortaya ¢ikmaistir.

Miisliiman sanatkar giizelligin yaraticis1 olduguna degil, kesfedicisi olduguna
inanir. Su var ki Allah’in cemal sifatinin bir tecellisi olarak var olan her ¢esit giizellik,
sanatkirin ¢abasi sonucunda dokunulabilir, duyulabilir ve goriilebilir bir hale
gelmektedir.

Gizellik, kisiden kisiye farkl sekillerde tarif edilmistir. Nitekim giizellik, cagdan
caga, toplumdan topluma, insandan insana hatta insanin yasina, meslegine, icinde
bulundugu sosyal ve psikolojilik duruma gére degisen bir degerdir. Insan gergek bir
diinyada, kendi koydugu, yaygin kabul goren degerlere gore yasar. Bilgilerimizi
diizenleyen dogruluk degerleri, ahlakimizi diizenleyen 1iyilik degerleri, haklarimizi
diizenleyen hukuk degerleri ve hayatimiz1 diizenleyen giizellik degerleri yani estetik
vardr.

Diinyada sozlii veya sOzsiiz olarak insan1 Allah’1 bilmeye davet eden pek ¢ok
davetci vardir. Iste bunlardan biri de giizellik fenomenidir. Hiirriyet, ask ve sevgi gibi
izafi bir kavram olan gilizellik i¢in tam bir tanim yapmak oldukc¢a giigtiir. Bu konuda
kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinleri gtizellik meselesini sistematik bir problem olarak
ele almig ve tanimlama diizeyinde ugrasmislardir. Hepsi de giizellik doktrinini “Allah
glizeldir, giizeli sever.” hadisiyle temellendirmeye ¢alismislardir. Bu bakis agisina gore

* DO(;_._ Dr., Ne.(.:mettin Erbakan Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tiirk Islam Sanatlar1 Tarihi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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“mutlak giizel” ancak Allah’tir. Esyadaki giizellik ise Allah’in cemal sifatinin onda
yansimasidir.

Esyada goriilen giizellik karsisindaki insanin gorevi bizatihi giizellige mahal olan
nesnede yogunlagsmak degil, onu asarak Hiisni Mutlak’a yol bulmaktir. Ciinkii esyadaki
guzellik, hakikatte bir imtihan vesilesidir.

Glizeli tam olarak tanimlayamasak da onun hayatimizdaki etkinligini her giin
yasayarak gormekteyiz. Isig1 inkdr edemeyen goz, giizeli de inkdr edemiyor ve
tanimlayamadigimiz o giizellik hazzin1 yasatiyor.

Yirmi ii¢ yillik bir zaman diliminde nazil olan Kur’an ayetlerinin ¢ogunda insanin
i¢c diinyasimnin saglam bir yapiya oturtulmasi, temizlenmesi ve surekli iyiye, guzele
dogru gelismesi i¢in uyar1 ve yonlendirmeler yer almis; kalbin ¢esitli eylemleri {izerinde
durulmustur. O halde bize diisen, giinah ve kotiiliikleri i¢inde diisleyen, gonliinde onlara
yer veren biri olmak yerine, hep iyilik ve giizelliklerin insan1 olmaktir. Her seyimizin,
her isimizin giizel olmasina dikkat etmek durumundayiz. Iyi ve giizel seyler diisiiniip,
iyi ve glizel planlar yapip, iyi ve giizel seyler sdylemeliyiz. Kisacasi hayati giizel
yasamaliy1z.

Stiphesiz varligin yaraticisi olan Allah, zati, sifatlari, fiilleri itibariyle mutlak
cemal sahibidir; giizellikler karsisinda mesru olan duygu ve heyecanlarla {irperen imanlt
goniilleri ve boylesi goniil sahiplerini sever. Bu varlik aleminde var olan sayisiz
guzellikler, o guzelliklerin yaraticisinin giizelligi sevdiginin; giizellikleri seven ve bu
giizellikleri takdir edenleri de seveceginin en kesin ve en agik delilidir.

Aslinda her insanin bir sanat yani ve kendine gore bir estetik anlayist vardir.
Allah, insanlar1 inanan, inanmayan ayrimi yapmadan bu yetenegi her bireyin yapisina
yerlestirmistir. Nitekim bunu gocebe toplumlar ve diger biitiin toplumlarda
gorebilmekteyiz. SOyle ki bu sanat yonii, annelerin ¢ocuklarma diktikleri elbiselerde,
gen¢ kizlarin ¢eyizlerinde, yapilan ev dekorasyonlarinda, kisinin binegine yaptigi
siislemelerde, giyim kusam sekillerinde ve pek ¢ok yerde gorebiliriz.

En kiigiik detaylarda bile bir Miisliiman i¢in giizel bir 6rnek olan Hz. Peygamber’i
takip etmek ve O’nun siinnetini hayatimiza yansitmak, en ideal olanmdir. Bu konuda
Yiice Kur’an’da Hz. Peygambere uyulmasi gerektigini c¢esitli ayetlerle sik sik
vurgulamastir.

Hz. Peygamber, iyilik, comertlik, kibarlik, giizellik, arkadaslik, saflik ve sabrin
mitkemmel Ornegidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati estetize etmesi ve giinlik
islerinde nezaket kurallarin1 gézetmesi, ne kadar ince ruhlu oldugunu gostermektedir.
Kapisi ¢alindig1 vakit, kendisine c¢eki diizen vererek kilik kiyafetini diizeltir,
saclarindaki daginiklar1 giderdikten sonra misafirlerini karsilardi. Tiim bunlar Hz.
Peygamber’in neleri Onemsedigi hususunda o6nemli ipucglart vermektedir. Hadis
kaynaklarinda gegen: Bir giin cenaze defini esnasinda kazilan mezarin egri oldugu,
itinayla kazilmadigi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) goziinden kagmaz. Hemen miidahale
ederek kazilan mezar1 diizelttirir. Sahabenin “Bunun O6liiye herhangi bir zarar1 var
midir?” seklinde sormasi iizerine, “Gergekten boyle seyler dliiye ne zarar verir, ne de
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fayda saglar fakat bu diizeltme yasayanlarin goziine hos goriinmesi i¢indir.” der. Su
halde, her alanda oldugu gibi, iyilik ve gilizellik alaninda da bizler i¢in en iyi 6rnek olan
Hz. Peygamber’e uyalim ve onun yasantisini kendi yagsam tarzimiz haline getirelim.

Kudreti Ilahi’nin “giizellik” vasitasiyla da idraklere sunulmasi Onem arz
etmektedir. “Allah giizeldir, giizelligi sever.” Zira biliyoruz ki Islam’da giizel olan, ayn1
zamanda ahlaki olandir. Yine Islam’da giizel, hem ulvi bir degerdir, hem de ulvi
degerlere giden yolu acan bir vasitadir.

Estetigin konusu giizelliktir. Su var ki insan yasadigi alemde dogru ve iyinin
yaninda glizeli de arar. Estetigin konusunu tayin etmek miimkiin olmakla beraber giizel
ve giizelligin tarifinde birlik saglamak miimkiin degildir. Tarihi agidan bakildiginda
gecmisten gilinlimiize gilizelin bir¢ok tarifi yapilmis; cesitli estetik goriisleri i¢cinde farkl
giizellik tarifleri yer almistir. Ote yandan kimine gore giizel objektiftir, kimine gore de
stbjektiftir.

Insanoglu tarih boyunca meskenlerin, sehirlerin en giizelinde ve nihayet ebedi
hayatin da en giizelini yasamayi hedeflemis; bunun i¢in de elinden geleni yapmaya
calismistir. Din ve kiiltiirel farkliliklara ragmen en ilkel toplumlarda dahi bu ortak istek
hep var olagelmistir.

Hz. Peygamber yasantisiyla her yonden insanlik alemine orneklik teskil etmis ve
insanlik aleminin her acidan giizele ulasmasin1 arzulamistir. Bunun i¢indir ki kendisi,
tisvei hasene (en giizel 6rnek) olarak gonderilmistir. O’nun sdzlerinde gecen giizellikle
ilgili konular1 ele almaya c¢alisalim.

1. Glzel Giyinme

Ebu Zer (r.a) anlatiyor: “Resulullah (s.a.s.) sdyle buyurdular ki: “Cuma giinii kim
gilizelce yikanir, miikemmelce temizligini yapar, iyi elbiselerini giyinir, ailesinin
kokusundan Allah’in takdir ettigini siiriiniir, sonra da Cuma namazina gider, camide
bos soz etmez, oturan iki kiginin arasina girmezse o cuma ile énceki cuma arasindaki
(kiigiik giinahlart) affedilir®™®.

Hz. Cabir (r.a) anlatiyor: “Resulullah (s.a.v.) bir adami saglar1 darmadaginik
olarak gordu.

“Bu adam sacglarimi diizeltip, tertibe sokacak bir sey bulamadi mi?” diye
memnuniyetsizligini izhar etti. Derken o swrada bir diger adam gordi. Bunun da Ust
bast kirliydi. Bunun hakkinda da: * Su adam elbisesini yikayacak bir sey bulamiyor

mu?” diye S(')'ylendi617.

%18 Tirmizi, Ebu Is& Muhammed b. Isa, es-Stinen, istanbul 1992, Birr 55.
%17 Ebu Davud, Siileyman b. Es’ab, es-Siinen, Humus 1969, Libas 17.
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Yine Resulullah (s.a.s.)’in kadinlarla erkeklerin sa¢ sekli, dis goriiniisii gibi
hususlarda birbirlerine benzememeleri gerektigini bildirmesi®® estetige olan ilgisini

gOstermektedir.

Ebu Hiireyre (r.a) anlatiyor: Resulullah (s.a.s) : “Kimin sa¢t varsa ona ikram
etsin” buyurdular™. Yani, sa¢ yikanmali, temiz tutulmali ve taranarak saga giizel bir
goriiniim kazandirmali; daginik, gelisigiizel bir halde birakilmamalidir. Hz. Peygamber
sacin1 dagimik ve bakimsiz birakanlara miidahale etmis, sa¢ da dahil kilik kiyafette
estetik bir goriinlim kazandirilmasini istemistir.

Bayram, cuma gibi toplanti giinlerinde veya giinlik yasanti icerisinde giizel
elbiseler giyinmek, estetik bir hél sergilemek Kur’an’da da emredilen bir husustur. Bu
konu A’raf suresinde su sekilde agiklanmustir. “Ey ddemogullar:, mescide her
gidisinizde siistiniizii tutunuz. Yiyiniz, iciniz fakat israf etmeyiniz. Ciinkii Allah israf

edenleri sevmez . 4%

2. Glzel Koku

Ebu Zer (r.a)’den: “ Resulullah (s.a.s.) sO0yle buyurdular ki: “Cuma giinii kim
gilizelce yikanir, miikemmelce temizligini yapar, iyi elbiselerini giyinir, ailesinin
kokusundan Allah’in takdir ettigini siiriiniir, sonra da Cuma namazina gider; camide
bos soz etmez, oturan iki kiginin arasina girmezse o cuma ile énceki cuma arasindaki

(kiigiik giinahlary) affedilir621.

Ibn Abbas (r.a)’dan Resulullah (s.a.s.) buyurdular ki: “Bu Cuma gunuinu Allah,
miiminler i¢in haftalik bayram klmistir. Oyleyse kim cumaya gelirse yikansin. Eger

o . . 59622
kokusu varsa ondan stiriinsiin. Misvak kullanmaniz da gerekir. .

Hz. Ebu Bekir (r.a)’den: “Resulullah (s.a.s.) buyurdular ki: “Kime ib**® ikram

edilirse onu reddetmesin. Ciinkii o, giizel koku verir ve tagimasi da kolaydr 624,

Guzel koku siiriinmek igin yalniz cuma giliniiniin zikredilmis olmasinin nedeni,
cuma giinii biiylik camilerde genig bir cemaatin bir araya geliyor olmasidir. Dolayisiyla
boyle biiylik kalabaliklarda kisinin diger insanlari rahatsiz etmemek suretiyle temiz
olmasi ve giizel kokmasi gerekir. Bunun da 6tesinde Allah’in evi olarak kabul ettigimiz
bu dini mabetlerimizde Allah’in huzuruna ¢ikarken her yonden gayet temiz ve giizel
olmamiz elbette ki onemli ve gereklidir. Su da bir gergektir ki kisiyi estetik yonden
tamamlayan bir diger haslet de giizel kokudur.

%18 Buhari, Muhammed b. ismail b. ibrahim, es-Sahih, istanbul 1981, Libas, 61; Tirmizi, a.g.e., Edeb, 34;
Ibni Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Misir 1952, Nikah, 22; Ibni Hanbel, el- Miisned, Istanbul
1982. C. 1, s. 330, 339.

%19 Ebu Davud, a.g.e., Tereccill, 3.

%20 Araf, 7/31.

%21 Tirmizi, Birr, 55.

822 {hrahim Canan, a.g.e., s.40.

623 i ”, hal, davranig, s6z ve ahlakta nezahettir. Ancak giizel koku manasina da gelir.

%24 Muslim, a.g.e.,Elfaz 20.; Ebu Davud, a.g.e., Terecciil 6.; Nesai, a.g.e., Ziynet, 75.
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3. Her Isin Giizel Yapilmasi

Hz. Osman (r.a) anlatiyor: Resulullah buyurdular ki: “Kim abdest alir ve abdestini

gilizel yaparsa onun hatalari viicudundan tirnak ucglarina varincaya kadar c¢ikar,
dokiiliir %,

Ebu Hireyre (r.a) soyle demistir: “Resulullah sdyle buyurdu: “Biriniz Isldm’a
girigini giizel yaparsa yapacagi her bir hasene kendisi lehine on mislinden yedi yiiz
katina kadar biiyiik derecelerle yazilir, yapacagi her seyyie ise ancak kendi misli ile

626
yazilir 7 7.

Yine Hz. Peygamber soyle buyurmustur:

“ Muhakkak ki Allah giizeldir ve giizelligi sever.”®%

“ Allah her seyde zarafeti emretmistir. (Diismani) oldiirseniz bile, bunu asil bir

sekilde yapiniz. 628

4. Glzel Sz

Abdullah Ibn Amr (r.a)’dan: “Siiphesiz Resulullah ne cirkin sdz soyler ve ne de
bunu arzu edici idi. Resulullah soyle buyurdu: “Sizin bana en sevgili olaniniz, ahlak

- . 11629
yoniinden en giizel olamnizdir.

Ebu Hiireyre’den, Peygamber (s.a.s.):

“Her kim Allah’a ve ahiret giiniine iman ederse bir sey gordiigii zaman hayir
soylesin, yahut sussun!” .

Goriildigii  lizere Miisliman’a yakisan daima hayirh ve faydali seyler
konusmaktir. Bu da her zaman giizel kabul edilmistir.

Hz Aise (r.a) “Resulullah, (s.a.s.) bir adamdan kendisine menfi soz ulagtigi vakit:
“Falan niye boyle séylemis?” demezdi. Fakat: “Insanlara ne oluyor da siyle soyle
soyliiyorlar... “derdi o3t

Ayrica Kur’an’da: “Sen af yolunu tut, iyilikle emret ve kendilerini bilmezlerden
yliz cevir. ”®* geklinde buyrulmaktadir.

Stiphesiz Allahu Teala’nin bu emri yalniz peygamber efendimiz i¢in degil, genel
anlamda hepimiz i¢indir. Ne olursa olsun kisi her zaman s6zlerinde ve konugmalarinda
nezaketi ikinci plana atmamalidir. Acgiktir ki nezaket de insanin bir baska giizelligini
gosterir.

%2 brahim Canan, a.g.e., C. 10, 5.134.

626 Mehmet Sofuoglu, Sahihi Buhari ve Tercemesi, C. 1, Iman, 35, Istanbul 1997, s. 194.
%27 Miislim,a.g.e., iman, 147.

628 Ebu Davud, a.g.e., Edeb, 11.

629 Sofuoglu, a.g.e., Edeb, 78/64.

%30 Miislim, a.g.e., Rda, 60.

%31 Ehu Davud, a.g.e., Edeb, 6.

%32 Araf, 7/199.
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Hz. Cabir anlatiyor: “ Resulullah buyurdular ki: “Bana en sevgili olaniniz,
kiyamet giiniinde bana mevkice en yakin bulunacak olaminiz, ahlak¢a en giizel
olaminmizdir. Bana en menfur olaminiz kiyamet giiniinde benden en uzak bulunacak
olaniniz, gevezeler, bos bogazlar ve yiiksekten atanlardwr.” (cemaatte bulunan bazilari):
“Ey Allah’in Resulii! Yiiksekten atanlar kimlerdir?” diye sordular: “Onlar miitekebbir

(biiyiikliik taslayan) kimselerdir!” cevabini verdiler 633,

Adiy b. Hatim (r.a)’den: Resulullah (s.a.s.) buyurdular ki: “Sizden herkese,
Rabbi, aralarinda bir terciiman olmaksizin dogrudan dogruya hitap edecektir. Kisi o
zaman (atese karsit bir kurtulus yolu bulmak tizere) sagina bakar, hayatta iken
gonderdigi (haywr) amellerden baska bir sey géremez. Soluna bakar orada hayatta iken
isledigi (kotii) amellerden baska bir sey goremez. On cihetine bakar, kendini beklemekte
olan atesi goriir. (Ey dehsetli giine iman eden miiminler!) yarim hurmayla da olsa

kendinizi atesten koruyun. Bunu da bulamazsaniz giizel bir sézle koruyun. 634,

Ebu Bekre (r.a)’den * Resulullah (s.a.s.) buyurdular ki: “Hayd imandandir. Iman
(sahibi) cennettedir. Hayasizlik (ve bundan kaynaklanan kabaliklar, ¢irkin ve kirict

sozler), cefadan (eziyet, haksizlik) bir par¢adir. Cefa eden de cehennemdedir 635,

Islam’a gore bir sdzde bulunmasi gereken estetik kurallari, ya da soziin estetigini
ihlal eden biitiin unsurlar tespit etmek i¢in Kur’an’t Kerim’in s6z icin kullandigi
olumlu ve olumsuz sifatlara bakmak yeterlidir. S6ziin Kur’an’1 Kerimde gegen olumlu
sifatlarin1 soyle siralayabiliriz: Kavli hasen (giizel s6z), kavli maruf (uygun ve olumlu
s0z), kavli adil (dengeli s6z), kavli sedid (saglam ve dogru s6z), kavli kerim (saygil

s0z), kavli belig (agik s6z) ve kavli meysur (kolaylastirict 5632)636

Kur’an’1t Kerim’de s6z i¢in olumsuz anlamda ise bes sifat kullanildigina sahit
oluruz: Kavli su’ (kotii s6z), kavli miinker (girkin s6z ), kavli zdr (yalan s6z), kavli lahn
(egri s6z) ve kavli zuhruf (siislii s6z) 637

Giizel s6z, Kur’an’t Kerim’de birgok ayette emredilmesine karsin, koti soz
anlamina gelen kavli su’, asilsiz, diizmece ve akla sigmayan s6z anlamina gelen kavli
miinker, yine asilsiz s6z anlaminda kavli zlr ve akli ¢eldiren, ¢ekici ve siislii s6z, bir
nevi cilaly, siislii yalanlar sdylemek, miinafiklarin egip biiktiigii s6z anlamina gelen kavli

lahn yasaklanmis ve bu tiir ¢irkinliklerden uzak durulmasi gerektigi ifade edilmistir 638

Soz estetigini yok eden her tiirlii unsur, eski kaynaklarimizda dilin afetleri baslig
altinda yer almistir. Gazali’nin [ryau Ulumiddin’inde dilin afetleri baghgi altindaki
hususlar, bugiin insanligin kaybettigi soz estetiginin biitiin unsurlarini ihtiva etmektedir.
Bu eserde dilin yirmi afeti s0yle siralanmistir: Bos sozler, fuzuli konugsma, batila dalma,
i¢i bos tartismalar, husumet eseri sdylenen sozler, agz1 egip biikerek konusmak, secili ve

%3 Tirmizi, a.g.e., Birr, 11.

%34 Buhari, a.g.e., Rikak 49-51, Tevhid, 36-24, Zekat 9, Menakib 25, Edeb 34; Miislim, a.g.e., Zekat 67;
Tirmizi, a.g.e., Kiyamet, 1.

6% Jbrahim Canan, a.g.e., Ziihd , C. 17, s. 610.

636 Mehmet Gérmez, a.g.m., s.5- 6.

*"Mehmet Gérmez, a.g.m., s. 7.

®%¥Mehmet Gérmez, a.g.m., s. 8.
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edebi konusmalara 6zenerek yapmacik sozler sdylemek, kiifiir, sovgii ve fahis (kotii)
konusmak, her tiirlii canli ve cansiz varliga lanet etmek, kotii taganni ve anlamsiz siir,
kotii mizah ve saka, istihza, sir1 ifsa, yalan soylemek, yalandan s6z vermek, yalan yere
yemin etmek, giybet, cekistirme, kovuculuk, s6z gezdirmek, insanlari miibalaga ile
ovmek, yersiz ve anlamsiz soru sormak ve soziin inceliklerinden ve hatalarindan gaflet
icinde olmak ®*°.

Hz Peygamber bu dogrultuda, 6zellikle “ hitabete” ve “siire” dnem vermistir. O,
hitabeti 6vmek i¢in sdyle buyurmustur: “Erkegin giizelligi lisanindadr.” Bu demektir
ki glizel konusan erkek giizeldir. Hz. Peygamber’in boyle buyurmasi iizerine biitiin
Islam diinyasinda hitabet derslerine daha fazla itibar edilmis ve giizel konusmaya ¢ok
onem verilmistir. Bu konuda mukaddes kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de “giizel s6z”
ovilmiis ve devamli meyve veren bir agaca benzetilmistir. Soyle ki yiice Kur’an:
“Giizel soz kokii sabit, dallar: gokyiiziinde olan bir agag gibidir ki o, Rabbin izniyle her

. 640
zaman meyve verir durur.” ~".

Cirkin ve kotii soze gelince: Kur’an-1 Kerim onu “Yeryiiziinden koparilmis kétii
bir agag gibidir ve onun sebati yoktur. "*** sekilde tanimlanmaktadur.

Hz Muhammed (s.a.s.)’in edebi bir sanat olan siirle ilgili olumlu hadisleri vardir.

Hz. Aise’den (r.a) rivayet edildigine gore, Hz. Muhammed (s.a.s.) Hassan b. Sabit
icin mescitte bir minber yaptirmisti. Hassan onun iizerine ¢ikarak Hz Peygamber’e
yoneltilen tenkitlere siirle cevap veriyordu. Peygamber efendimiz onun igin sdyle
demistir:

“Muhakkak ki Hassan Allah’in resuliinii savunduk¢a RuhulKudiis onunla
beraberdir «®*,

Yine Resulullah (s.a.s.): “Kesin olarak bilin ki siir, kelam (soz) mesabesindedir.
lyisi iyi s6z, kotiisii de kotii sozdiir”™®* diyerek siirin iyisinin iyi ve kotiisiiniin de kotii
oldugunu belirmistir. Baska hadislerinde de.

“Muhakkak ki siirde hikmet vardw” ve “ Muhakkak ki sozde sihir (etkileyici
manevi giig) vardir®*

cekmistir.
5. Gugzel Ses

Ebu Hiireyre (r.a)’den: Resulullah (s.a.s.) sdyle buyurdu: “Allah, Kur’'an’1 teganni
etmekte olan bir peygamberi dinledigi kadar hi¢hbir seyi dinlemedi.” Bir bagka hadiste:

diyerek siirde sanatsal ve edebi giizelligin olduguna dikkat

639 Muhammed el-Gazali, “islam Sanat ve Edebiyati Uzerine Diisiinceler”, ¢ev. Adem Caliskan,
O.M.ULF.D., S.11, Samsun 1999, s. 35.

840 fbrahim, 14 /25- 26.

* fbrahim, 14 /27.

%2 Ebu Davud, a.g.e., Edeb, 87.

®3 Buhar, a.g.e., Edeb, 90; ibni Mace, a.g.e., Edeb, 42.

%4 Ebu Davud, a.g.e., Edeb, 87.
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“Allah Tedld hi¢bir seyi bir peygamberi Kur’an’i agiktan, giizel sesiyle okumasini
dinledigi kadar dinlemedi "™ seklindedir.

Ebu Hureyre (r.a) anlatiyor: Resulullah (s.a.s.) bir gin mescide girince bir
kimsenin kiraatini isitmisti. “Bu kim?” diye sordu. “Abdullah ibn Kays” denilince
“Buna, Davud’'un mizmarlarindan (nagmelerinden) bir mizmar verilmistir” 646
buyurdular. Ibni Kays’in sesi, Hz. Davud’un mizmarma benzetilmistir. Mizmar, esasen
didiik ve kaval gibi nefesli musiki aletlerine verilen isimdir. Nagme, terenniim ve hos
sada manasina da gelir. Ebu Musa’nin sesinin giizelligi, avazinin ve nagmesinin tatliligi,
terenniimiiniin letafeti, mizmarin sesine benzetilmistir. Hz. Davud ses giizelligi ile {in

yapmis bir peygamberdir647.

Bera (r.a)’dan: “Resulullah (s.a.s.) sOyle buyurdu: “Kura’n’t Kerim’i sesinizle

guzellestirin.” 648,

Hz. Berae (r.a)’den: “Bir aksam Resulullah (s.a.s.) Tin Suresi’ni okurken
dinlemistim. Sesi (veya kiraat1) O’ndan daha giizel olan birini gérmemistim”649.

Diger taraftan Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in kiraatini tarif ederken: “O’nun

kiraati, harf harf, tane tane, agik secik bir kiraat idi.” demektedir 6%0

Cok gilizel bir sese sahip bulunan Hz. Peygamber’in giizel sese karsi ilgi duydugu,
giizel sesli kimselerin okuduklar1 Kur’an’1 dini bir zevk ve sevkle dinledigi, sesi giizel
olan sahabeleri takdir edereck onlara iltifatlarda bulundugu verilen bilgilerden

anlasilmaktadir 651,

Herhangi bir sey okunurken ya da sdylenirken gayet nazik ve giizel bir sekilde
yapildig1 takdirde haz duyularak dinlenecegi; aksine kaba ve gelisi giizel yapildiginda
ise kulaklar1 tirmalayacagi, dinlenmeyecegi asikardir. O halde yine her seyde oldugu
gibi bu konuda da estetik cizgilere dikkat edilmelidir.

6. Giizel Isim
Ebu Derda (r.a)’dan: Resulullah (s.a.s.) buyurdular ki:

“Sizler kiyamet giinii isimlerinizle ve babanizin isimleriyle c¢agrilacaksiniz.
- .. e e 1,652
Oyleyse isimlerinizi giizel yapin. 652

Bureyde (r.a)’den “Rasulullah (halkin ugursuzluk c¢ikardigi) hicbir seyden
ugursuzluk ¢ikarmazdi. Bir memur gonderecegi zaman ismini sorar, hosuna giderse

%% Buhart, a.g.e., Tevhid, 140, Ebu Davud, a.g.e., Salat, 339.

%% [bni Mace, a.g.e., Salat, 426.

%7 Siileyman Uludag, Isldm A¢isindan Musiki ve Sema, Bursa 1992, s. 111- 112,

%48 Epu Davud, a.g.e., Salat 355; Nesai, a.g.e.,Salat 83; ibni Mace, a.g.e., ikamet, 176.
*9 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 113.

%0 Siileyman Uludag, a.g.e., s.114.

%! Siileyman Uludag, a.g.e., s.114.

%2 Ebu Davud, a.g.e., Edeb, 69.
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sevinirdi ve hatta bunun negsesi yiiziinden okunurdu. Bir kOye gidecek olsa onun da

. .. . .. . o o 653
ismini sorardi. Hosuna giderse sevinirdi. Hoslanmazsa bu yiiziinden okunurdu.” ™.

Gortldiigii tizere Hz. Peygamber (s.a.s.) isimlerde dahi giizel olan1 aramis giizel
isim koymayr miiminlere benimsetmeye calismustir. Isimlerin insan Uzerinde hem
olumlu, hem de olumsuz yonde bir etkisi vardir. Bu nedenle isimlerin giizel olmasina
dikkat etmek gerekir. Hz. Peygamber de isim iizerinde israrla durmustur. Sadece
insanlardaki kotii isimleri degil, hayvan, esya ve mekanlarla ilgili koti isimleri de
degistirmistir.

7. Guzel Muamele

Peygamber’in zevcesi Aise (r.a)’den: “Bir kere yaninda kendisine ait iki kiz
cocugu bulunan bir kadin bana geldi, benden bir sey vermemi istiyordu. Fakat o sirada
bir tek hurmadan bagka bir sey bulamadim. Ben o tek hurmayi kadina verdim. Kadin
onu iki kiz1 arasinda taksim etti. Sonra kalkt1 ve ¢ikip gitti. Akabinde Peygamber iceri
girdi. Ben kendisine kadinin yaptigini sdyledim. Peygamber (s.a.s.):

“Her kim bu kiz ¢ocuklarindan herhangi bir seye (bakima, terbiyeye) velayet eder
ve onlara iyilik edip giizel muamelede bulunursa o kiz ¢ocuklari kendisi i¢in cehennem
atesinden koruyan bir perde olur.” *** buyurdu.

Ebu Zer (r.a)’den: “Rasulullah (s.a.s.) buyurdular ki:

“Her nerede olursan ol Allah’tan ittika et ve kotiiliigiin arkasindan iyilik yap, bu

onu yok eder. Insanlara iyi ahlakla muamele et.” 635,

Insanlara giizel ahlakla muamele edilmesi farkli sekillerde olabilir. Yumusak sdzlii
olmak, giiler yiiz gdstermek, miisamaha gdstermek, bagislamak, hatasini yiiziine
vurmamak, vs. Bunlar1 yapabilen hem diinyada hem ahirette miikafatin1 gérecektir.
Diinyada felah, basari, sihhat, takdir ve sevgi; ahirette de Yiice Allah’in magfiretiyle
kurtulusu elde edecektir.

Hz. Enes (r.a)’den: Rasulullah (s.a.s.) buyurdular ki: “Cocuklariniza gereken

ikram1 yapin ve terbiyelerini giizel yapin.” **°.

Abdullah ibn Amir (r.a)’den: Rasulullah buyurdular ki: “Sizin en haywrhniz

- 657
kadinlara en iyi davrananlardir™™".

Hadislerde gecen iyilik yapmak, ihsanda ve ikramda bulunmak, terbiyelerin gtzel
yapilmasi hep iyi ve giizel muamelelerin igerisine giren davranislardir. Insan hayatinin
hemen her alaninda oldugu gibi davranislarda da Peygamberimiz yine iyi ve giizel olani
tercih etmis ve bizlerden de boyle yapmamizi beklemistir.

%3 Ebu Davud, a.g.e., Tibb, 24.

%4 Sofuoglu, a.g.e., C. 13, s. 5995.

%5 Tirmizi, a.g.e., Birr, 55.

%% fbrahim Canan, a.g.e., C. 17, s. 488.
%7 fbrahim Canan, a.g.e., C. 17, s. 213.
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Ebu Saidi’1Hudri (r.a)’den: Rasulullah (s.a.s.) buyurdular ki:

“Insanlara merhametli olmayana Allah Tedld merhamet etmez.”®®.

Agikga goriiliiyor ki hadis, insanlara karst merhametli olmaya tesvik etmektedir.
Bir bagka rivayette biitiin canlilar1 kapsayacak bir tislupla “Yerde olanlara merhamet
etmeyenlere, gokte olanlar merhamet etmezler.”®*® buyrulur. Bu hadislerle Miisliiman’in
biitlin yaratiklara; Miimine, kafire, hayvana karsi merhametli olmaya tesvik vardir.
Merhamet, canlilara yiyecek, icecek verme, hayvanlara agir ylik yiiklememe,
dévmemek, aciktirmamak ve yormamak gibi vasiflarla onlara karsi sinir1 agsmamak
seklinde kendini gostermelidir.

Bu konuyla ilgili Isra Suresi’inde: “Eger iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis
olursunuz ve eger kétiiliik ederseniz o da (sizin ) aleyhinizedir.” *®® seklinde buyrularak
mahlukata yapilan iyiligin de netice itibariyle kisinin kendine yaptigmma dikkat
cekilmigtir. Merhametli olmak da bilindigi gibi yine giizel muamele igerisine
girmektedir.

8. Guzel Ahlak

Arapga’da yaratma, yaratilis ve yaratilmig gibi anlamlara gelen “halk” kelimesi
ayn1 kokten gelen “hulk” yahut “huluk” kelimesi huy, tabiat, seciye, mertlik, din ve
yaratilis anlamlarina gelir. “Huluk” kelimesinin ¢ogulu “ahlak™tir. S6zlik anlamiyla
ahlak, beden ve ruh biitlinliigii ile ilgili bir kavramdir. Dilimizde de bu kelimenin ¢ogulu
olan “ahlak™ kelimesi kullanilarak ahlakin birka¢ davranmistan ibaret olmadigi, bir
davraniglar, huylar biitlinii oldugu vurgulanmaya c¢alisilmistir. Peygamberimiz (s.a.v)’in
aynaya bakarak okudugu sOylenen bir hadiste “halk” ve “huluk” kelimeleri birlikte
kullanilarak hem i¢yap1 hem de dis yapr giizelligine dikkat ¢ekilmistir. S6z konusu
hadislerinde Peygamber Efendimiz sdyle buyurmuslardir: “Allah’im yaratilisimi (halk)
giizellestirdigin gibi, ahlakimi (huluk) da giizellestir.”*®* Bu hadis de gosteriyor ki
Islam, hem madde, hem mana, hem sekil, hem kalip ve hem de kalbi, birlikte

degerlendirmektedirssz.

Hz. Enes (r.a)’dan: “Rasulullah’a (s.a.s) soruldu: “Miiminlerden hangisi en
efdaldir?”

“Ahlak¢a en giizelidir” cevabini verdi. Tekrar soruldu: “Miiminlerden hangisi en
akilhidir?”

%8 Tirmizi, a.g.e., Birr, 16.

%9 Muslim, a.g.e., Fedail, 66.

680 fsra, 17/ 7.

%1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 1, s. 403.

%2 Ali Akpinar, “ Allah’in Ahlaki ile Ahlaklanmak”, Tasavvuf, Ankara 2001, S. 6, s. 61- 62.
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“Olumii en cok zikreden ve oliim kendilerine gelmezden 6nce onun igin en iyi

hazirligi yapanlardir. Iste akillilar bunlardir” seklinde buyurdular®®.

Ebu Derda’dan (r.a): “Rasulullah buyurdular ki:

“Kiyamet giinti miiminin mizaninda giizel ahlaktan daha agir basan bir sey yoktur.

Allah Tedla hazretleri, ¢irkin, diigiik soz ve davranis sahiplerine bugzeder. »064,

Ebu Hiireyre (r.a)’den: “Rasulullah (s.a.s.) buyurdular ki:

. . . . 665
“Miiminler arasinda imanca en kamil olani, ahlak¢a en giizel olanidir”™"".

Goriildigi lizere bu iki hadis de gilizel ahlakin dindeki ehemmiyetini
belirtmektedir. Miiminin en kiymetli varligi olan iman, kemalini ancak giizel ahlakla
bulabilmektedir. Oyleyse ebedi kurtulusun yegane vesilesi olan imanda daha yiiksek bir
mertebe elde etmek, milkemmele yaklagsmak isteyen ahlakini giizellestirmek icin gayret
gostermelidir.

Bu iki hadisin bize gosterdigi bir diger husus da dinin insanlarla olan iligkilere
onem veriyor olmasidir. Iman esaslarii sadece dilimizle ikrar etmemiz, hakiki bir
miimin olmak icin yeterli olmamaktadir. Imanin insanlara karsi iyi olmak seklinde
kendini gosteren giizel ahlaklilikla tamamlanmasi gerekir.

Insanin 6ziinde olumlu seylere oldugu kadar olumsuz 6zelliklere de yatkinlik
vardir. Insan yalmzca kétiiliige meyletmez. Hayra ve iyilige de yatkin oldugundan
bunlara da meyledebilir. Soyle ki Kur’an’da:

“Biz ona iki yolu da gostermedik mi 066

“Sonra ona, fiicurunu (sinr tammaz giinah ve kétiliigiinii) ve ondan sakinmay:
ilham edene (andolsun). Onu (nefsini) arindirip temizleyen gergekten felah bulmustur.
Ve onu (isyanla, giinahla) ortiip saran da elbette yikima ugramwtlr%?.

Kur’an, Hz. Peygamber’in ahlakini 6vmiis ve O’nun ahlakini bir model olarak
gostermistir. O’nun ahlaki tamamiyla Kur’an idi. Kur’an ise Allah’in kelamidir. Bu
noktada Kur’an’da aciklanan ilke ve gercekler, Kur’an ahlaki olarak yazili bir metin
halinde bizlere sunulmustur, Hz. Peygamber’in hayatinda da pratige doniismiistiir.
Allah’in ayetlerini bize tanitmak i¢in indirilen Kur’an ayetleri, muradi ilahiye uygun
olarak degerlendirilir ve Hz. Peygamber’in hayatinda somutlasan sekliyle model olarak

alinirsa hedeflenen kamil ahlak sahibi insan ve toplumlar ortaya ¢ikabilir®®®,

“Biitiin sevaplar, giizel ahlaktadir. Giinah ise vicdaninda salinan ve insanlarin

ondan haberdar olmalarini istemedigin seydir. ”*®.

Hadislerden de anlasilacag: iizere Islam, ahlaka &zel bir dnem vermistir. Yiice
Allah iyiligi emreden, kétiiliikten men eden bir toplum olmamizi istemektedir. Islam,

%3 [bni Mace, a.g.e., Zihd, 31.

%4 Tirmizi, a.g.e., Birr, 62; Ebu Davud, a.g.e., Edeb, 8.

%5 Tirmizi, a.g.e., Rida, 11; Ebu Davud, a.g.e., Siinnet, 16.
%% Beled, 90 /10.

%7 Sems, 91/8- 10.

%8 Ali Akpinar., a.g.m., s. 66- 67.

%9 Tirmizi, a.g.e., Ziihd, 40.
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bilhassa insanin kibirli ve magrur olmasina degil, miitevazi olmasina 6nem verir. Islam
Cqeee - . . . 670
ayn1 zamanda kalp temizligini ve Allah’in iradesine tabi olunmasini emreder.
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Masiki ve Tevhid
Huiseyin Akpmar®

Islam tarihi, medeniyeti, kiiltiirii ve sanatinin 6nemli unsurlarindan biri olan
musikimiz bir biitiindiir. Mlsikimizi dini ve din dis1 (14 din1) seklinde kesin ve kalin bir
¢izgiyle ayirmak ve simiflandirmak miimkiin olmayacag: gibi dogru da degildir.®”* Bu
sebepten konu baslig1 “Dini Mdsiki ve Tevhid” yerine “Misiki ve Tevhid” seklinde
tercih edilmistir. Konu ii¢ alt baglik halinde ele alinip degerlendirilmeye calisilacaktir:
Birincisi, iman-musiki iligskisi, masikinin Bir’den (Tevhid) zuhiru ve Bir’i terenniim
etmesi; Ikincisi, genelde mdsiki, 6zelde dint mdsikinin tevhid ve vahdeti, birlik ve
beraberligi saglamas1; Ugiinciisii ise dini masiki i¢inde tevhid formunun/tiiriiniin varlig
ve dini misiki formlarinda tevhid inanci ve anlayisinin vurgulanmasidir.

a) Tman-Masiki iliskisi; Masikinin Bir’den (Tevhid) Zuhiiru ve Bir’i
Terennim Etmesi

Iman, her seye bir deger ve anlam kazandirdig1 gibi masikiye de ayni sekilde bir
deger ve anlam kazandirmaktadir. iméan ve ona bagli olarak niyet insani, enstriimani ve
masikilyi degistiren bir iksirdir. Kalp ve goniil, imanin mahalli oldugu gibi aym
zamanda musikinin {retildigi, zuhr ettigi ve hitap ettigi yerdir. Bedilizzaman Said
Nursi’nin (6.1960) ifadesiyle “Kulaktaki zar, nlr-u iman ile 1siklandigr zaman sanki
kainat, Ilahi bir musiki dairesi olur. Tiirlii tiirlii avazlarla (seslerle), cesit cesit
terennlimatla (nagme ve ezgilerle) kalblere Rabbani agklar intiba ettirmekle kalpleri,
ruhlar1, niirani lemlere gotiiriir ve onlari lezzetlere, zevklere gark eder.”®’? Kainattaki
ahenk ve armoniyi fark ederek (bu da iméan ve tefekkir ile mimkin olabilir) onu sesle
veya enstriimanla terenniim etmek, giizelligin kaynagi olan mutlak cemal sahibi Allah’1
tanimanin bir yoludur.673 Insan iman ile kainattaki misikinin farkina varir ve ona istirak
edebilir. I¢cinde yasadigimiz kainat, biitiinsel (kiilli) bir mfsiki parcasi veya evrensel bir
senfoni gibi oldugundan®™* man ve tefekkir sahibi her insan, kainat1 ilahi bir masiki
dairesi olarak algilar. Kéinattan gelen manevi sesleri isitir. Hal diliyle (lisan-1 hal)
yapilan zikirleri, tespihleri fehmeder. Ciinkii kainattaki her sey kendi lisan-1 haliyle
Allah’1 tespih eder.’”® Sultan III. Murad (6. 1595) bu hakikati1 su beyitle dile
getirmektedir; “Seherde uyanirlar climle kuslar/ Dil-1 dillerince tesbihe baglar/ Tevhid
eyler daglar, taslar, agacglar/ Uyan ey gozlerim gafletten uyan.” Semavat ve arzda olan
her sey tesbihatin1 Kelime-i Tevhid ile ve Allah’in diger Esma-i Hiisnas: ile yaparlar.

" Harran Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tiirk Din Misikisi Anabilim Dal1 Ogretim Uyesi.

®71 Musiki, kullanildig: yer itibartyla dini ve 14-dini diye ayriliyor. Oysa Islam’da 1a-dini diye bir sey
yoktur. Bkz. Omer Tugrul inanger, “Tasavvuf ve Miizik”, Miizik Séylesileri, (Yasin Eker, Ahmet Sadik
Hudir), Istanbul 2015, s. 142-143.

%72 Said Nurs, Isarati'l-I'caz, (Envar Nesriyat), Istanbul 1992, s. 70.

%73 Mehmet Demirci, Yahya Kemal ve Mehmet Akif’te Tasavvuf, izmir 1993, s. 18.

%74 Sufi Inayat Khan, Miizik Insan ve Evren Arasindaki Koprii, Istanbul 2001, s. 25.

o7 fsra 17, 44. “Yedi g0k, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’1 tespih ederler. Her sey O’nu hamd ile
tespih eder. Ancak siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz...”
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Bedilizzaman’in ifadesiyle “...Bu mevcidatin Sani-i Hakimi, kainatin mecmuunu
(tamamini1), hadsiz nagmelerin envaiyla sada veren ve ses verip tespih eden ve zikredip
konusan bir masiki-i [lahiyye yapmlstlr.”676 Bu anlamda musiki, Siilleyman Celebi’nin
(60.1422) “Allah adin zikredelim evvelda” dedigi gibi Allah’in adinin anildigi ve
zikredildigi bir vasitadir.

Mustakil bir ifade vasitasi olan musiki, bircok musikisinas tarafindan ilm-i
hikmet, ilm-i serif olarak telakki edilmistir.?”” “Musiki hikmete dair fendir/ Bilene
bilmeyene risendir.” misraiyla bunu dile getirenlerden biri, Urfali Yusuf Nabi
Efendi’dir (6. 1712). XV. ylizyilin masikisinaslarindan Bedri Dilsad ise “Bil evvel ki bu
ilm-i Idris’tir” diyerek onu Hz. Idris’in icat ettigini dile getirmektedir.

Tman ve masiki ontik (frekans) ve ontolojik yani hem fiziksel hem de manevi
(anlaml bir gerceklik) olarak agiga ¢ikmaktadir. Cami, kilise, havra vb. gibi yerlerde
iman ve misiki ontik diizeyde iliskiye girmektedir. Ezanin okunmasi esnasinda ayni
anda hem iman hem de misiki ontik diizeyde tezahiir edebilmektedir. Buna karsilik
ezanin anlami ile misikinin anlami birlikte kavrandigi i¢in ezani dinleyen insanda iman
ve misiki ontolojik diizeyde bir iligki icine girebilmekte:dir.678 Iman, mosiki, yer ve
mekan arasinda ciddi bir baglant: vardir.®”

Insan beste yapmak suretiyle misiki insa ederken, miisiki de kulak yoluyla insani
insa etmektedir. Misiki insa eden (bestekar: beste yapan) insanin gonlii imanl ise
aktarim1 ve yorumu da dogru ve giizel bir sekilde yapilirsa mutlaka giizellik ve dogruluk
insa eder. Hiiccetii’l-islam Imam Gazali’ye (6.1111) gére masiki, giizel kalpten kottlik
yans1trnaz.680 Gonliinde Tman olan bestekarin masikisi, yine iméan nurliyla aydinlanmis
kulaga tevhid mesaj1 sunar. Insan icin kulaklar1 insa eden Allah, karsiiginda siikiir
istemektedir.?®! Kulag: giizel, faydali, dogru ve hayirh sesleri dinlemede, kisaca insan
insa edici yonde kullanmamizi istemektedir.®® Kulag1 ve sesi hayirda kullanma Tmanla
iligkilidir. Kisinin musiki yoluyla ortaya bir giizellik c¢ikarabilmesi i¢in manevi
diinyasmin kesinlikle dogru istikamette olmasi gerekir.®®® Bediiizzaman’a gore “Kulak,
sadalarin envélarini, latif nagmelerini ve mesmuat aleminde (sesler alemi) Cendb-1
Hakk’in letaif-1 rahmetini hisseder. Ayr1 bir ubldiyet, ayr1 bir lezzet, ayr1 da bir

59684 ¢

mikafat: vardir. ...Savt ve sada gibi nimetlerden insanin istifade edebilmesi ancak

%76 Said Nursi, Lem alar, (Envar Nesriyat), Istanbul 1992, s. 349,

877 Omer Tugrul Inanger, Ahmet Ozhan, Sarkilar Seni Séyler, Istanbul 2007, s. 103.

678 Burhanettin Tatar, “Miizik, Tman ve Felsefe Arasindaki Tliskilerin Yer ve Mekan Kavramlar
Acisindan Bir Analizi”, Milel ve Nihal Dergisi, Istanbul 2012, Cilt: 8, Say1: 2, s. 14-17.

679 Sadettin Okten, “Medeniyet ve Miizik”, Miizik Séylegileri, (Yasin Eker, Ahmet Sadik Hidir), Istanbul
2015, s. 163.

%80 Seyyid Huiseyin Nasr, Soylegiler, Istanbul 1996, s. 129.

%! Mu’mindn 23, 78; “Halbuki O, sizin i¢in kulaklari, gdzleri ve goniilleri yaratandir. Ne kadar az
stikrediyorsunuz.”

%82 Tevbe 9, 61; «...De ki: O sizin igin bir hayir kulagidir ki Allah’a inanir....” Bkz. Savas S. Barkgin,
“Tevhid ve Miizik”, Miizik Soylegileri, (Yasin Eker, Ahmet Sadik Hidir), Istanbul 2015, s. 202-203.

683 Sadreddin Ozcimi, “Ney ve Miizik”, Miizik Séylesileri, (Yasin Eker, Ahmet Sadik Hidir), Istanbul
2015, s. 181.

%84 Said Nursi, Sozler, (Envar Nesriyat), istanbul 1992, s. 646.
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kulak vasitasinin agilmastyla olur. Bu vasita, Allah'in halk ve icadiyla olur. Insanin eli,

AAAAAA

Kulagin ibadeti ve vazifesi de bu glizel ses ve nagme gesitlerini isitmektir.

Stikrii gerektiren bir nimet olan misiki her konuda oldugu gibi basta imansizlik
(kiifiir) olmak iizere giiftedeki/sozdeki iman ve Islam’m sartlarina aykirilik ve suiistimal
sebebiyle nikmete (nimetsizlige) doniisebilir. “Kulak, kiifiirle tikandi1g1 zaman, o leziz,
manevi, yiiksek savtlardan mahrum kalir. O lezzetleri iras eden avazlar, matem seslerine
inkilap eder. Kalpte, o ulvi hiiziinler yerine, ahbabin fikdaniyla ebedi yetimlikler,
malikin ademiyle (yokluguyla) nihayetsiz vahsetler ve sonsuz gurbetler hasil olur.”®®
Mdasiki, her zaman ve her yoniiyle ulvi bir sir tagimayabilir, hikmetli ve faydali
olmayabilir, mahzurlu olan istisnalar1 olabilir.®®

Islam medeniyeti iman ve tevhid medeniyeti oldugu igin bu medeniyetin ve
Kilttrtn 6nemli bir unsuru olan mQsiki de tevhid mdsikisidir. Islim cografyasinda ve
diinyanin farkli bolgelerinde yasayan Miisliimanlar arasinda misiki hususunda bir
cesitlilik ve cesni s6z konusudur. Bu cografi ve mekansal farkliliktan dolay1 bir
yoresellik olmasina ragmen genel olarak Miisliimanlarin masikiye yaklagimlarinda ve
yorumlarinda Tevhid prensibi ve ilkesi 6n planda olmus ve merkezi bir yere sahiptir.
“Osmanli Misikisi” ya da onun &tesinde “Islam Misikisi” tabiri, mésiki konusunda
tevhid ve vahdeti saglayan bir isimlendirmedir. Zira bu isimlendirme semsiyesi altinda
birbirinden farkli ¢ok unsurlar yer almaktadir. Kisaca kesrette tevhid ve vahdet,
coklukta birlik yer almaktadir. “Osmanli Misikisi”, tevhid eksenli misikiyi 6zlimsemis,
herkesi kapsayacak kadar genis bir ifade alani olusturmaktadir.®®® “islam (Dogu)
Misikisi”, Allah’a yonelerek gergek ozgiirliigii hisseden insanin, tatmin olmus nefsin
huzurunu ve sadeligini ifade eder. Islam kiiltiiriinde masiki, kalbin, yiiregin ve gonliin
sesi (oradan zuhur eder) ve kainatin imgesidir.689 Dolayisiyla musiki, insan ile kainat
arasindaki vahdet kopriistidiir.

Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore Islam sanatlarindan olan misikiye mense acisindan
bakildiginda Isldim maneviyatinin bir meyvesi ve kesret aleminde Tevhid’in
tezahiiriiniin  bir sonucu oldugu anlagilir.®® Musikimizdeki tek sesliligin tevhid
inanciyla baglantisinin olabilecegi diislincesi de musiki-tevhid iliskisine bir bagka bakis
acisidir. Jules Rouanet “Miisliiman Musikisi” diye isimlendirdigi misikimizin énemli
bir vasfinin Allah’n birligine bagl olarak tek sesli oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
Islam’1n tevhid inancit misikiyi de etkilemis ve onu tek sesli bir misiki yapmlstlr.691
Misikimizde aynt makamda ¢ok sayida eserin bulunmasi ve birbirine benzememesi,

%85 Said Nursf, Mesnevi-i Niriye, (Envar Nesriyat), istanbul 1990, s. 94-95.

886 Nurst, Isaratii'l-I'caz, s. 70.

687 Siileyman Uludag, “Islam’da Miizik”, Miizik Séylesileri, (Yasin Eker, Ahmet Sadik Hidir), Istanbul,
2015, s. 219.

%88 Barkgin, “Tevhid ve Miizik”, Miizik Soylesileri, s. 197-200.

689 Yalgin Cetinkaya, Miizik Yazilari, Istanbul 1999, s. 36.

%% Seyyid Hiiseyin Nast, Isldm Sanati ve Mdneviydt, (Cev. Ahmet Demirhan), Istanbul 1992, s. 16.

%1 Fazli Arslan, Isldm Medeniyetinde Miisiki, Istanbul 2015, s. 132.
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kesret icinde vahdeti gostermektedir. Masikimizdeki tek seslilik, tevhid medeniyetinin
ve onun arkasindaki tevhid inancinin bir sonucudur.®®

Islam diisiince tarihinde bazi mutasavviflar nezdinde musiki, Bir’den zuhtr
etmis; Bir’i terenniim ve teganni etmektedir. Stfilerden Sehl b. Abdullah’a (6. 896) gore
masiki Allah’a mahsus bir sirdir. Cilineyd-i Bagdadi’ye (6. 910) gore misiki “Bezm-i
Elest”in bir hatirasidir. Ziinntin-i Misri’ye (6. 868) gore misiki Hak’tan gelmistir ve
Hak kulagiyla dinleyeni Hakk’a sevk eder.®® Sirazli Ruzbihan Bakli’ye gore musiki,
Rabbani sirlarin uyarlclsldlr.694 Mevlana Celaleddin Rimi’ye (6.1273) gore de
musikinin kaynagi “Bezm-i Elest” ve Cennet’de duyulan seslerin hatirasidir.**®> Masiki,
Cennet kapilarinin acilis sesidir.

b) Genelde Masikinin, Ozelde Dini Masikinin Tevhid ve Vahdeti Saglamasi

Misiki Bir’den zuhir etmis, Bir’e davet eder. Tevhid, vahdet, birlik ve beraberligi
saglar, birlestirici ve biitlinlestirici 6zelligi vardir.

Islom medeniyetinde tasavvuf kurumlari fikir ve ahlaki mesajlarini kitlelere
ulastirma, telkin, terbiye ve egitim araci olarak masikiden faydalanmislardir. Zira tabii
(fitr1), disiplinli, duyusal ve zihni olan misiki sanatinin, hayat ve cemiyet iizerindeki
tesirleri diisiiniildiiglinden fazladur.®%
formlarindan ziihdiyyat da denilen ildhi ve kaside gibi formlar def ve ney enstriimanlari
esliginde tasavvuf meclislerinde ve zikir halkalarinda yerini almaya baslamistir.*” Bu
acidan musiki, tevhid mesajini tasiyan ve vurgulayan temel inanglarin bir ifade yolu
olarak kabul edilmistir.®®

Islam tarihinde Abbasiler devrinde dini masiki

Hz. Peygamber (s.a.v.), milletlerin ortak duygularini barindiran milli bayramlarda
musiki icrd edilmesine miisaade etmistir.®*® Bu baglamda musikinin ortak duygular
etrafinda insanlar1 bir araya getirme Ozelliginin oldugu anlagilmaktadir. Sadece dini
masiki degil, hamasi duygulara hitap eden (kahramanlik tiirkiileri) misiki tiirleri de
insanlarin vahdetine, birlik ve beraberligine, bir araya gelmelerine, duygu birligi

yasamalarina vesile olmaktadir.

%92 Barkgin, “Tevhid ve Miizik”, Miizik Soylesileri, s. 205-208.

%93 Abdulkerim Kuseyri, Risale, Beyrut 1993, s. 168, 170.

604 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam and Music”, Studies in Comparative Religion, England 1976, c. X/1, s.
41; Cetinkaya, Miizik Yazilari, s. 49, 55.

% penliil Duzenli, Isldm Kiiltiir Tarihinde Miisiki, Istanbul 2014, s. 65-66, 249-250.

%% |rwin Edman, Sanat ve Insan, (Cev. Turhan Oguzkan), istanbul 1991, s. 117.

7 Duizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Misiki, s. 246.

%% Besir Ayvazoglu, [sldm Estetigi, istanbul 1992, s. 47.

%9 Hz. Aise tarafindan rivayet edilen bir hadiste; “Bir bayram giiniinde babasi Hz. Ebu Bekir, Hz. Aise’yi
gérmeye gelir. Hz Ebu Bekir, onu Bués giiniiniin (islam’dan énce Evs ve Hazreg kabileleri arasinda
Buas denilen yerde yapilan savag) olaylarini dile getiren Ensar’dan iki kizin sarkilarmi dinlerken buldu.
O bundan hoslanmadi ve Hz. Aise’ye “Bu ne hal! Rasilullah’in evinde seytan nagmeleri mi? dedi.
Yiizii evin duvarina dogru donmiig olan Hz. Peygamber, Y& Eba Bekir! Onlar1 birak, her milletin bir
bayrami vardir, bu da bizim bayramimuzdir, diye buyurdular.” Bkz. Nesai, Kitabu 'I- Tdeyn, cilt: 111, s.
59.
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Hz. Peygamberin (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye hicretinde Beni Neccar
kizlariin def calarak teganni ettikleri “Talea’l-bedru aleynd” diye baslayan misiki
eseri,’” giiniimiize kadar basta islam cografyasi olmak iizere diinyamin her yerinde
yasayan Miislimanlar’in zihninde tevhidi ve vahdeti diri tutan, ayn1 duygu etrafinda
birlik ve beraberligi saglayan 6nemli bir eserdir.

Misiki, toplumsal birlik, dhenk ve anlayis1 saglayan sosyal biitiinlesmeye
yardimc1 olan bir unsur olarak kabul edilir. Fonksiyonalist goriise gore miusiki,
toplumsal yapiya olumlu etki ve katki saglamaktadir. Etkilesimci bakisa gore ise
masiki, kiiltiirel iligki i¢inde yer almaktadir; misikiye ait faaliyetlerin kaynagi, kiiltiirel
deger, inang ve kavramlara dayanmaktadir.”®*

Masikinin sosyal biitiinlesmeye, kiiltiir birligine ve kimlige hizmet ettigi, onlarin
bir gostergesi oldugu, bilinen sosyolojik bir gercektir. iletisimi saglamak ve kiiltiirel
mirasin aktaricilifini yapmak, toplumun inang sistemini olusturan din gibi msiki de bu
fonksiyonlar1 ifade etmektedir. Duygusal iletisim 6zelligi yaninda toplum {iyelerini
benzer estetik degerler etrafinda birlestirerek kiiltiirel ve sosyal biitiinlesmede 6nemi
haizdir.” Masiki, toplumun biitiinligiinii saglayici, insanlar arasindaki milli ve manevi
duygular1 galeyana getirerek onlar1 dinl uhuvvet catisi altinda biitiinlestirici 6zelliklere
sahiptir.

c) Dini Misiki’de Tevhid Formunun Var Olmas1 ve Dini Mausiki
Formlarinda Tevhid inanci ve Anlayisimin Vurgulanmasi

Dini misiki ile ilgili bazi ¢alismalarda miistakil bir “Tevhid [lahisi” veya
“Kelime-i Tevhid Ilahisi” tiirii yer almaktadir.

Tevhid ilahisi: Allah’in varligi, birligi, esma ve sifat1 ile bunlarm gesitli tecellilerini
anlatan dini manzumelere “Tevhid Ilahisi” denir. Hem cAmi hem tekkelerde okunan bu
ilahiler, tekkelerde kelime-i tevhid ve ism-i celal zikri esnasinda zakirler tarafindan
nakarat kisimlarinda “Allah, ya Allah, hii Allah, illallah, La ilahe illallah gibi ibarelerle
okunur. Giiftesi Yunus Emre’ye ait “Tasti rahmet deryasi/ Gark oldu ciimle asi”
beytiyle baslayan “illallah” nakarath “Htzi” ilahi, Seyh Fahreddin Efendi’nin (6.1966)
“Tevhid etsin dilimiz/ Pak olsun hem kalbimiz” misraiyla baslayan ve “illallah hd”
nakaratl Hiiseyni makamundaki ildhi bunlardandir.”®® Dint masikimizde bu tiirden
eserlerimizin sayis1 oldukga fazladir.

"% Siileyman Uludag, Isldm A¢isindan Miisiki ve Sema’, istanbul 1999, s. 92-93.

"% Fatma Odabas1, “Dil Kiiltiir Baglaminda Miizik Dili ve Bunun Sosyal Biitiinlesmedeki Yeri”, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2006, Say1:14, s. 250-251.

792 Odabast, “Dil Kiiltiir Baglaminda Miizik Dili ve Bunun Sosyal Biitiinlesmedeki Yeri”, s. 254-255.

% Ahmet Sahin Ak, Tirk Din Mdsikisi Cami ve Tekke MUsikisi, Ankara 2009, s. 137-140.
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Kelime-i Tevhid Ilahisi: “La ilahe illallah Muhammedun Rastlullah” sézlerinin iginde
bulundugu dini siirlerin bestelenmesiyle olusan ustllii ilahilerdir.”™

Dini misikinin cami ve tekke musikisi formlarinin esasini olusturan tevhid inanci
ve diislincesini tamamiyla veya kismen dile getiren tiirler mevcuttur;

Mesela; 1400 yildir hi¢ kesintiye ugramadan devam eden dini misikimizin en
onemli formlarindan biri olan Ezan; Tevhid’i, Allah’in birligini (Allahu Ekber, Allahu
Ekber, La ilahe illallah) ciimlesiyle kainata ilan eder, dile getirir ve vahdete cagirir,
davet eder. Ezani duyan ve dinleyen biiyiik kitleleri bir araya toplar, yani
Miisliimanlarin vahdetini saglar; Tevhid, vahdeti dogurur. Islim medeniyetimizin
6nemli bir unsuru olan masiki medeniyetimiz ezan ile baglamaktadir.

Tevhid’i ifade eden dini masiki formlarindan biri de Tekbir’dir. (Allahu Ekber,
Allahu Ekber, L4 Ilahe illallihu Allahu Ekber, Allahu Ekber ve Lillahi’l-hamd). Tekbir,
Buhurizadde Mustafa Itri Efendi (6. 1712) tarafindan Segadh makaminda bestelenmistir.
Ozellikle Kurban bayraminda cumhur/cemaat tarafindan serbest olarak okunan “Tesrik
Tekbirleri”, Dini Misikimiz’in 6nemli bir formu olarak tevhidi dile getirmekte ve
vahdeti saglamaktadir. Tekbir ayn1 zamanda Allah’in en ¢ok sevdigi bir zikirdir. Allah
Teala, bizlerden kendisini tekbir getirerek yiiceltmemizi istemektedir.’®

Hac ibadeti esnasinda hacilarin hep birlikte Hicaz makaminda okudugu
“Lebbeyk Alldhumme lebbeyk. Lebbeyke LA serike leke lebbeyk. Inne’l-hamde ve'n-
ni’nete leke ve’l-miilk. La serikelek” climleleriyle “Telbiye” de Allah’in varligini ve
birligini ifade etmekte ve inananlar arasinda vahdeti saglamaktadir.

Dini misikimizin 6nemli bir tlirli olan Mevlid formunda da “Tevhid Bahri” yer
almaktadir. Tarihten giiniimiize cesitli dillerde yazilmis ¢ok sayida mevlid manzimesi
mevcuttur.”® Stileyman Celebi’nin (6.1422) kisaca “Mevlid” olarak sohret bulmus
“Kurtulus Yolu” anlamindaki Vesiletii’n-Necat’in; “Allah adin zikredelim evvela /
Vacip oldur ciimle iste her kula” misraiyla baslayan “Tevhid Bahri”, dini musiki
gelenegimizde Sabd makaminda okunmaktadir. Islim medeniyeti bildirgesi olarak
degerlendirilen Mevlid manzumesinde “Tevhid Bahri”nin bulunmasinin yaninda mevlid
icras1 ve merasimleri de toplumun vahdetine bir vesile olmaktadur.””

Sonug olarak, Islam medeniyet ve kiiltiiriiniin 6nemli unsurlarindan biri olan
misikimiz Tevhid inancimizla siki bir iliski i¢indedir. Islam diisiince tarihinde ve irfan
geleneginde misiki ve tevhid iliskisinin “Rahlar Alemi’nde Elest Bezmi” ile basladigi,
Diinya Alemi’nde basta insan olmak iizere her varligin dillendirdigi masiki ile devam
ettigi ve Ahiret Alemi’nde de Cennet ehline bir nimet olarak ikram ve ihsan edilecegi

" isra 17, 111; “... Tekbir getirerek O’nun sanini yiicelt.”

7% Bunlarm en meshurlari, Arapga yazilan Muhammed b. Said el-Biisayri’nin (6. 695/1296) Kaside-i
Biirde, Semseddin Ibn Cezeri’nin (5. 1179/1765) Mevlidii 'n-Neb; Tiirk¢e yazilan Siileyman Celebi’nin
(0. 825/1422) Vesiletii’n-Necat ve Semseddin Sivasi’nin (6. 1597) Mevlid’idir. Bunlardan bagka
Farsca, Kiirtge, Arnavutca, Bosnakca, Cerkesce ve Tatarca mevlidler de yazilmistir. Bkz. Alim Yildiz,
Ug Biilbiilden Giillerin Efendisine (Darende’de Okunan Ug Mevlid-i Serif), Malatya 2010, s. 22.

"7 Mevlid’in vahdete vesile olmas1 hususunda daha genis bilgi i¢in bkz. Rifat Atay,
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yoniinde bir yaklagim vardir. Allah’in “Kiin” sesiyle kainatin varlik dlemine ¢ikmast,
Israfil’in (a.s.) “Sur’a” birinci iiflemesi ile son bulacag, ikinci iiflemesi ile de tekrar
dirilecegi hususu, misikinin temel unsuru olan ses ve tevhid iligkisinin bir baska
boyutunu olusturmaktadir. Kisaca misiki; Allah, kainat ve insan arasindaki kopriidiir.
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Muallim Naci'nin Tevhid Siirinin Degerlendirilmesi
Levent Bilgi*

Bir edebi tiir olarak tevhid, Allah’in birligi meselesi, Cemal ve Celal yonleriyle
beraber bazen ser’l merkezde bazen de tasavvufi merkezde islenmis ve neredeyse biitiin
sairler yakin ve uzak anlamlariyla beraber tevhid cizgisinde takip edilebilecek eserler
viicuda getirmislerdir. Batililagsma macerasi hala devam eden bir siire¢ olmakla birlikte,
bu ¢izgi boyunca tevhid tiirii zamanla yerini daha karmasik yapidaki konulara, daha
farkli sdyleyis bigimlerine terk etmistir. Bu noktada Tanzimat’tan Cumhuriyet’e uzanan
siyasi ve sosyolojik siirecte Muallim Naci’nin klasik ¢izgiyi devam ettiren tevhidi bash
basina onem arz etmektedir. Bu c¢alismamizda Muallim Naci’nin Tevhid siiri
degerlendirilecektir.

Giris

Muallim Néaci (1849-1893)

Istanbul’da Sarachanebasi’nda dogdu. Asil adi Omer’dir. Babas1 sara¢ ustas1 Ali
Bey, annesi, Varnali bir muhacir ailesinin kizi1 olan Fatma Zehrd Hanim’dir. Tk
ogrenimine Fatih’teki Feyziye Mektebi’nde basladi. Yedi yasinda iken babasi vefat
edince annesi ve agabeyi ile birlikte Varna’ya dayisinin yanina yerlesti. Varna’da
mahalle mektebinde siiliis yaziy1 6grendi. Bu sirada Arapga ve Farsca dersleri aldi.
Varna’da riisdiye mektebi acilip Abdiilhalim Efendi buraya muallim tayin edilince o da
ikinci muallimlige getirildi (1867). O giinlerde okudugu Giritli Aziz Ali Efendi’nin
Muhayyelat’indaki bir hikayenin kahramaninin adi olan Naci’yi kendisine mahlas segti.
Bu arada telhis ve aruz dersleri aldi, bazi siir denemeleri yapti; Fransizca 6grenmeye
basladi. Rusguk’ta yayimlanan Tuna gazetesine gonderdigi siir ve makaleleri
okuyucular tarafindan begenildi.

Muallim Naci’nin hayat1 Kiirt Said Pagsa’min 1876’da Varna’ya mutasarrif
olmasiyla degisti. Said Paga onu yanina hususi katip olarak aldi. Pasa ile birlikte 6nce
Tul¢r’ya giden Naci, 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’nin baslamasi {izerine onunla
beraber Istanbul’a gecti. Said Pasa Yenisehirfeneri'ne tayin edilince Naci’yi de
beraberinde gétiirdii. Burada Yenisehirli Avni Bey ile tanisti. Istanbul’a dondiigiinde
Anadolu miifettisi Said Pasa ile birlikte Halep, Diyarbekir, Ma‘mdretiilaziz (Elaz1g),
Sivas, Erzurum, Trabzon ve ¢evresinde dokuz ay kadar dolasti. Said Pasa’nin Cezayir-i
Bahr-i Sefid valiligine tayini lizerine Mektiibi Kalemi miimeyyizi olarak Sakiz adasina
gitti (Haziran 1881). Burada iken Terclman-: Hakikat gazetesine gonderdigi “Kuzu”,
“Sam-1 Gariban” ve ‘“Nusaybin Civarinda Bir Vadi” gibi siirleri, onun edebi
sahsiyetinin tesekkiil etmeye bagladigini gosteren basarili ilk 6rneklerdir. Bir miiddet
sonra Istanbul’a dondii ve Ahmed Midhat Efendi’nin istegi iizerine Terclman-:
Hakikat’in edebi siitununu yonetmeye basladi (Ocak 1883). Gazetede yazdig siirler ve
Fransizca’dan yaptig1 geviriler kendisini kisa zamanda sohrete kavusturdu. Hersekli Arif

" Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii.
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Hikmet Bey, Kazim Pasa gibi sairlerin onun gazellerine nazire sdylemesi sohretinin
belli bir ¢evrede yayilmasini sagladi.

Naci’nin Terciman-: Hakikat te sik sik ¢ikan eski tarz gazelleri divan siirine bagl
bir ziimreyi harekete ge¢irdi. Daha ziyade geng sairlerin bu gazellere yazdig yiizlerce
nazire ve tahmis kisa siirede gazete silitunlari eski edebiyat taraftarlarinin merkezi
haline getirdi; Terciman-: Hakikat stitunlar1 ask, sarap ve meyhane konulu
manzumelerle dolmaya basladi. Bu sirada Naci kendi siirlerine de Mes‘td-1 Harabati
mahlasiyla nazire yazmaya baslayinca yeni edebiyat taraftar1 ¢evrenin tahrikiyle Ahmed
Midhat Efendi 6nce Recdizdde Mahmud Ekrem’in Zemzeme (I111) mukaddimesini
gazetesinde nesretti; arkasindan yine onun “Miilahaza-i Gayr-i Edibane” adli makalesini
yayimlamasi lizerine Muallim Naci arkadaslariyla beraber gazeteyi terketti (29 Agustos
1885). Kisa bir siire sonra Seyh Vasfi, Necib Nadir ve Abdiilkerim Sabit ile beraber
Imdadii’l-midad mecmuasini kurdu, aleyhinde yazanlara da Tarik (24 Eylul 1885)
gazetesi vasitasiyla cevap verdi. 26 Ekim 1885 tarihinden itibaren Saddet ve Murlivvet
gazetelerinde c¢aligmaya baslayan Naci bir ara Selanikli Tevfik’le birlikte Teavin-i
Aklam mecmuasini ¢ikard: (1886). 1887’de Mekteb-i Sultani, Mekteb-i Milkiyye ve
Mekteb-i Hukuk’ta edebiyat ve 1888’de Mekteb-i Edeb’de Farsga dersleri verdi.
Muallim Naci Saddet gazetesinde calisirken Recaizade Mahmud Ekrem ile aralarinda
edebiyat tarihlerine gecen meshur tartisma cereyan etmistir. Naci, Zemzeme
mukaddimesinde ve Takdir-i Elhan’da siir anlayisini elestiren Recdizade Ekrem’e
Saédet gazetesinde “Demdeme” basligi altinda agir bir cevap verdi. Ancak cevabi edep
dis1 bulunarak hiikiimetin miidahalesiyle durduruldu (1886).

1887’den itibaren yalniz basima Mecmla-i Muallim’i nesretmeye baslayan
Naci’ye, 1889°da Stockholm’de toplanan VIII. Miistesrikler Kongresi tarafindan
Tiirkce’ye yapmis oldugu hizmetlerden dolayr altin madalya verilmesi kararlastirildi.
1890°da bir siire Murlvvet gazetesinde basmakale yazdi. 1891°de “Gazi Ertugrul Bey”
adli manzumesini padisaha takdim edince II. Abdiilhamid onu Osmanh tarihini kaleme
almakla gorevlendirdi; ayrica riitbe ve nisanla 6diillendirilip kendisine maas baglandi (6
Nisan 1891). Bunun iizerine Naci zamanmin biyiik bir kismini Osmanli tarihini
yazmaya ayirdi. Bu maksatla 1892 yilinin Eyliil ayinda Seyh Vasfi ve Ali Riza Bey ile
birlikte Sogiit, Bilecik, Eskisehir, Yenisehir, Bursa ve Izmit’e bir gezi yapti. Fakat
doniistinde gecirdigi bir kalp krizi sonucu 25 Ramazan 1310 (12 Nisan 1893) tarihinde
Fatih’teki evinde 6ldii ve ertesi glin Divanyolu’nda II. Mahmud Tiirbesi’nin haziresine
defnedildi.

Tirk edebiyatinin Tanzimat’tan sonraki yenilesme doneminde adi etrafinda biiyiik
giirtiltiler koparilan sahsiyetlerinden biri olan Muallim Naci, Tirk siirine Bati etkisiyle
yeni bir anlayis getiren Abdiilhak Hamid (Tarhan) ve Recaizdde Mahmud Ekrem’e kars1
ciktigindan eski edebiyat anlayisinin bayraktar1 olarak tanitilmistir. Ancak Naci kendi
devrinde eski edebiyati en iyi bilen, klasik tarza bagli bir sahsiyet olmakla beraber yeni
tarzda da oldukga basarili manzumeler yazmustir.

Degisik alanlarda eser veren Muallim Naci’nin en 6nemli yonii sairligidir. Siirleri
divan gelenegini siirdiirenler ve yeni tarzda olanlar diye iki grupta ele alinabilir. Eski
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tarzdaki siirlerinin  6nemi gelenegi siirdirmek amaciyla yazilmis olmasindan
gelmektedir. Yeni tarz siirleri ise yeniliklere yabanci kalmadigini gosteren 6rneklerdir.
Onun “Kuzu”, “Kebuter”, “Dicle”, “Feryad”, “Sam-1 Gariban”, “Nusaybin Civarinda
Bir Vadi” ve “Avcr” gibi siirleri sekil bakimindan oldugu kadar muhteva bakimindan da
yeni kabul edilmistir. Naci’nin siirlerinin ¢ogunda hayatta o6zledigi mutlulugu
bulamamis yalniz bir insanin hiiznii dikkati ¢eker. Hayal, duygu ve sOyleyis bakimindan
zaman zaman orijinal sayilabilecek buluslar1 da olan Naci siirlerinde ve nesirlerinde
Tiirkge’yi hatasiz ve giizel bir sekilde kullanmistir. Siirlerinin biiyilik bir okuyucu kitlesi
tarafindan sevilmesi daha c¢ok Tiirk¢e’yi rahatlikla aruz veznine uydurabilmesi ve
klfetsiz, sade bir Usllpla yazmasindan ileri gelmektedir.

Naci edebiyatta yenilesmeden ziyade taklit¢ilige karst c¢ikmistir. Edebi
tenkitlerinde ise estetik ve sanat Slgiilerinden ¢ok dil, vezin, belagat ve iislipla mesgul
oldugundan muarizlar1 karsisinda biraz zayif kalmistir. Hece veznine itibar etmeyip
daha ziyade aruzu Tiirkge sOyleyise uygun bir hale getirmeye calisan Naci’nin
siirlerinde vezin ve kafiyeye ¢ok Onem verdigi goriilmektedir. Sehl-i mimteni
denebilecek tarzda bir¢ok misra ve beyti bulunan Naci’nin kafiye anlayisi daha ziyade,
“Kafiye goz i¢indir” seklindeki eski anlayigsa uygundur. Eserleri dikkatle incelendiginde
onun eski edebi zevkin tamamen ortadan kalkmasi yerine devrin ihtiyaclar
dogrultusunda yenilestirilmesi diisiincesinde oldugu goriiliir. Genis bir okuyucu
Kitlesine hitap eden, daha hayatta iken biiyiik bir sohret kazanan Muallim Naci’nin
[smail Safa, Cenab Sahabeddin, Mehmed AKkif, Yahya Kemal ve Ahmed Hasim gibi
sairlerin ilk siir denemelerinde etkisi olmustur.

Eserleri:

Siirleri ve Manzum Hikayeleri: 1. M0sa b. Ebii’l-Gazin yahud Hamiyyet
(Istanbul 1299). Endiiliis Emevileri'nin son kumandani Msa b. Ebii’l-Gazan’mn
savaslarinin ve sehadetinin dramatik bir dille anlatildig1 266 beyitlik bir mesnevidir. 2.
Terkib-i Bend-i Muallim N&ci. Rhi-i Bagdadi ile Ziya Pasa’ya nazire olmak (izere
yazilmis seksen sekiz beyitlik bir manzumedir. 3. Atespdre (istanbul 1301). Daha ¢ok
yeni sekillerle yazilmis siirlerden meydana gelen eser Muallim Naci’ye ilk sohretini
saglamustir. 4. Serdre (Istanbul 1301). Gazel, sarks, kita, terbi‘ ve rubaflerden meydana
gelmistir. 5. Fur(zan (Istanbul 1303). Sekil ve muhteva bakimindan ¢ogu eski olmakla
beraber eserde yeni bazi manzumeler de bulunmaktadir. 6. Sunbiile (istanbul 1307).
Eserin birinci bolimiiniin Fransizca’dan yapilan gevirilerle realist manzumelerin de
bulundugu nazim kisminda sosyal muhtevali kisa hikayelerin ilk Orneklerinden
sayilabilecek “Kii¢iik Bir Mudhike” de yer almaktadir. Nesir parcalarinin bulundugu
kisimda birka¢ mektupla birlikte Dogu ve Bat1 edebiyatlarindan terciime ve iktibaslar
mevcuttur. Tkinci kisim NAci’nin sekiz yasina kadar olan ¢ocukluk hatiralarini anlattig
“Omer’in Cocuklugu” baslikli yazisidir. (istanbul 1969). 7. Zati'n-Nitakayn yahud
Ibnii’z-Zubeyr (istanbul 1307). Klasik Fransiz trajedilerinin &rnek alindifi eserin
konusunu Hz. Ebl Bekir’in kiz1 Esma ile torunu Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam’in hayat
hikayeleri meydana getirmektedir. 8. Mir’'dt-1 Beddyi‘ (Istanbul 1313). Mesnevi-i
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Muallim Naci adiyla da bilinen eser, ilk elli dort beyti II. Abdiilhamid’e methiye olmak
lizere doksan beyitten ibarettir. 9. Yadigar-: Ndci (Istanbul 1314). Seyh Vasfi tarafindan
sairin ilk siirleriyle gazete ve dergi sayfalarinda kalmis bir kisim manzumelerinin
derlenmesinden olusmustur. Naci’nin “Gazi Ertugrul Bey” adli 176 beyitlik destan
denemesi onun 6limdinden sonra Hazine-i Fundn’da yayimlanmustir.

Edebi Tenkitleri ve Sézliik Cahsmalari: 1. Muallim (Istanbul 1303). Naci’nin
Tercliman-1 Hakikat’in edebi siitununda yayimlanan bir kisim makalelerinden meydana
gelmektedir. 2. Demdeme (istanbul 1303). Recdizdde Mahmud Ekrem’in Zemzeme
mukaddimesiyle Takdir-i Elhan’da kendisine yonelttigi elestirilere karsi Saadet
gazetesinde yayimlanmis makalelerinden olusan tamamlanmamis eseridir. 3. Mizan
Gazetesi ile Aleyhinde Nesrolunan Bazi Fikardta Karst Muallim Naci Efendi
Tarafindan Yazilan Miiddfaanamedir (Istanbul 1303). 4. Istildhdt-1 Edebiyye (Istanbul
1307). Yaz1 yazma kurallar1 ile Tiirk edebiyatinda kullanilan nazim sekilleri ve edebiyat
terimlerini devrinde en iyi agiklayan kitaplardan biridir. Eser yeni harflerle de iki defa
basilmistir 5. Lugat-z Ndci (Istanbul 1308). “Fetva” kelimesine kadar Muallim Naci
tarafindan hazirlanip yayimlanmig, Naci’nin Oliimii iizerine geri kalan kismi
Miistecabizade Ismet Bey tamamlamistir. 6. Cocuklar I¢cin Lugat Kitabi (istanbul 1317).
Naci’nin 1886’da Murilvvet gazetesinde tefrika edilen, daha sonra ancak bes formasi
basilabilen Kamiis-1 Osmdni adl1 yarim kalmig bir lugati daha vardir.

Biyografileri: 1. Osmanli Sairleri (Istanbul 1307). Mecmia-i Muallim’de yirmi
alt1 divan sairinin hayat hikayesini yazan Naci bunlardan on {i¢iinii bu eserinde bir araya
getirmigtir. 2. Esami (Istanbul 1308). Islam diinyasindan 850 sahsiyet hakkinda kisa
bilgiler veren alfabetik ve ansiklopedik mahiyette bir eserdir.

Mektuplar: 1. Yazmis Bulundum (istanbul 1301). Miiellifin Ahmed Midhat
Efendi’ye gonderdigi on dort mektupla gazetede bunlar hakkinda yapilan
degerlendirmelerden meydana gelmektedir. 2. Soyle Boyle (Istanbul 1302). Seyh Vasfi
ile birbirlerine gonderdikleri alti mektuptan olusmaktadir. 3. Mektuplarim (Istanbul
1303). Biiyiik bir kisminin kime yazildigi belli olmayan yetmis dokuz mektuptan
ibarettir. 4. Intikad (Istanbul 1304). Besir Fuad’in Victor Hugo adli eseri dolayisiyla
realizm, nattralizm ve tercime meseleleri hakkinda onunla karsilikli yazilmis yedi
mektuptan meydana gelmektedir. 5. Muhaberat ve Muhaveréat (Istanbul 1311). Ahmed
Midhat Efendi’yle birbirlerine yazdiklar1 on bir mektuptan olugsmaktadir.

Hatiralari: 1. Medrese Hdtiralari (Istanbul 1302). Birtakim beyit, vecize ve
fikralardaki esas diisiincelere dayanilarak kaleme aliman on yedi bendden meydana
gelmektedir. 2. Yadigar-1 Avni (Istanbul 1303). Once Teaviin-i Aklam’da tefrika edilen
eserde Naci’nin Yenisehirli Avni Bey’le tanigmasi anlatilmakta ve onun kendisine
hediye ettigi Senai’nin Hadikati’'l-hakika adli manzum eserinden on bes beytin
terciimesi yer almaktadir. Muallim Naci’nin Ta ‘lim-i Kirdat Ma limat-1 Ibtiddiye ve
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Nesayih-i Nafia (istanbul 1301-1302), Vezaif-i Ebeveyn yahud Lahika-i Ta ‘lim-i Kirdat
ve Mekteb-i Edeb (Istanbul 1304), Mekteb-i Edeb (istanbul 1306) adli okul kitaplar1 da
vardir.

Terctimeleri: 1. Hurdefiiriis (Istanbul 1302). Farsca suara tezkirelerinde Naci’nin
begendigi yirmi {i¢ parga siirin asli, tercimesi ve agiklamasindan meydana gelmektedir.
2. Sdib’de Soz (Istanbul 1303). Iran sairi Saib-i Tebrizi hakkinda bir degerlendirme ile
onun divanindan se¢gme pargalarin gevirilerini ihtiva etmektedir. 3. Sdnihatii’l-Arab
(Istanbul 1303). Arap atasdzlerinden yapilmis se¢melerin cevirilerinden olusan eserdir.
4. Emsal-i Al (istanbul 1303). Hz. Ali’nin 280’den fazla manzum sdziiniin Arapga
asillar1 ve Tiirkge terciimelerinden ibaret olan eserdir. 5. Sdnihatii’l-Acem (Istanbul
1304). Hafiz-1 Sirdzi ve Sendi’nin atasozii mahiyetindeki siirlerinin terclime ve
serhleridir. 6. Hikemii'r-Rifal (Istanbul 1304). Seyyid Ahmed er-Rifai’nin tasavvufi
sozlerinin cevirisidir. 7. Huldsatii’lI-Ihlas (Istanbul 1304). ihlas stiresinin Fahreddin er-
Razi tefsirinden 6zet halinde terciimesidir. 8. Miitercem (Istanbul 1304). Arap, Fars ve
Fransiz edebiyatlarindan bazi edebi pargalarin cevirilerinden meydana gelmektedir. 9.
Ubeydiyye (1305). Ubeyd-i Zakani’nin Risale-i Dilgiisd adli eserinin kismen
terctimesidir. 10. Numdne-i Suihan (Istanbul 1307). Iran edebiyat1 antolojisi niteliginde
bir eserdir. 11. Thérése Raquin (Istanbul 1307). Emile Zola’ya ait romanin yarrya yakin
kismmin gevirisidir. 12. Insd ve Ingdd (Istanbul 1308). Yirmi iki ahlaki &giitle

Risaletli’l-Hamidiyye’den terciime edilmis bir béliimden olusmaktadlr.708

Tevhid Siirinin Degerlendirilmesi

Muallim Naci’nin Tevhid’i Ates-Pare adli eserinde yaymlanmis olup 32 beyitten
olusmaktadir. Birinci beyitten sonra bir beyitlik, dokuzuncu beyitten sonra iki beyitlik
yer bos birakilarak ¢izgi ¢ekilmistir. Tevhid, aruz vezni igerisinde daire-i mu‘telifenin
hezec bahrinden, Mef*ili/mefa‘iliin/fa‘0lin® kalibinda, nazim sekli itibariyle mesnevi
tarzinda yazilmistir. Tevhid Allah’in birliginin anlatilmasidir. Islam’in 6zelligi Allah’in
varligindan ziyade Tevhidinin vurgulanmasindadir. Siir su misralarla baslar:

“Allah ki mdcid-i cihandir

Bin tiirlii nikdbdan 1yélnd1r”709

Cihani yaratan, icat eden, yoktan var eden Allah, biitiin perdelerin ve pegelerin
otesinde goriinendir. O fiilleriyle asikar, Zatiyla gizlidir. Tiim mevcudatta goze goriinen
O’nun varliginin eserleridir. Tiim varliga icabet eden, esyayr halk eden O’dur. O’nun
varligimin ve birliginin tecellileri dalga dalga biitiin alemleri kaplamaktadir. Allah’in
Zatin1 bilemez, goremez ve tarif edemeyiz. Ama O’nun tiim alemleri yaratan, yoneten

7% Abdullah Ugman, “Muallim Naci”, Did, cilt: 30, s. 315-317; Ismail Parlatir, “Muallim Naci”, Bilyik
Tiirk Klasikleri, istanbul 1988, cilt VIII, sayfa 392-409, Serif Aktas, Yenilesme Dénemi Tiirk Siiri ve
Antolojisi, Ankara 1996, cilt I, sayfa 66-70.

9 Abdiilkadir Hayber, Huseyin Ozbay, Muallim Naci’nin Siirleri, MEB Yay, istanbul 1997, s. 69-71
(Siir bu eserden alimustir)
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sifatlarin1 da gormemek, sahit olmamak miimkiin degildir. Akil O’nun Zatin1 anlayamaz
ama, tum perdelerin otesindeki eserlerini, fiillerini anlayabilir.

“Kesrette hezar renge girmis

Her mazhara basgka renk vermis

Bulmaz o tecelliyat gayet

Adad nasil bulur nihayet

Tevhid-i sever o Haliku’r-RUh

Birdir bir o bi-niyaz Subhdh

Yok sirke eger¢i i’tibari

Tevhide de yokdur iftikari

Ta’rifine gitmemekdir evla

Tarife gelir mi hi¢ Mevla

Allah nedir deyince gafil

Allah deylb hamds olur dil

Akl biliyor ki var bir Allah

Mahiyyeti anlagilmiyor ah”"*

Naci, Allah’a inanan insandi. Kéinatin yaraticisin1 tanimayi, O’nun eserlerinden
O’na ulasmay1, O’nun nizamina, uymay1 gaye bilir. Bu bakimdan, ilahi adalete bagli bir
diizeni arzular. Kéinatin yiiceligi ve giizelligi onu hayret ve hayranliga sevk eder.
Eserden miiessire intikal ile yaratana teslim olur. Biitiin esya O’nun rengine
biirlinmiigtiir. Allah her varliga baska baska renkler, ozellikler vermistir. Rabbin
tecellilerinin sonu yoktur. O’nun tecellileri sayilamayacak kadar g¢oktur. Kur’an’da
“Eger yeryliziindeki agaglar kalem, denizler de miirekkep olsa, arkasindan yedi deniz
daha ona katilsa, Allah’m sozleri (yazmakla) yine de tiikenmez.”"™* denilmektedir.
Allah’in tecellileri boylesine had ve hesaba gelmemektedir. O ruhun yaraticist Tevhidi
sever. O’ndan baska niyaz edilecek, dua edilecek kimse yoktur. Sirk Allah’a miidahale
demez. Tevhid O’nun varliginin geregidir. Akil O’nun varligim1 anlayabilmekte, ancak
tarif edememektedir. Zaten yaratici, tiim yarattiklarindan farkli olmalidir. Bizim
tariflerimiz ancak gordiigiimiiz, bildigimiz seylerledir. Goriip bilmedigimiz bir seyin
mahiyetini anlayamayiz. Allah nedir denilince goniillerimiz sessizlesir, bir sey
sOyleyemez. Akil eserlerine bakarak bir olan Allah’in varligini anlayabilir. Ancak
O’nun mahiyeti biz insanlar tarafindan anlasilamaz.

“Olmaz m1 hired-gtidaz-1 iimmet
Peygamberi lal iden hakikat
Ma’na-y1 viicid, Rabb-1 2’14
Allah bilir azim ma’na

Bak sanatina ne dlem-ara

Bak kudretine ne hayret-efza

1%4.9.e, 5.69, (Tevhid: 1-8. Beyitler)
! Kur’an, Lokman Suresi, 27. Ayet.
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Bak miilkiine var m1 intihasi
Bak zihne sigar mi kibriyasi”"*?

Peygamberi bile kipkirmizi eden, hayrete diisiiren bir hakikat biz iimmeti ancak
akilsiz, yorumsuz bir hale sokar. Allah’in birligi karsisinda biz insanlar hayretler i¢inde
kaliriz. Allah’m varligit O’nun ayn1 zamanda Rab olmasi ile bilinir. Allah’in en 6nemli
sifatlarindan biri O’nun rububiyetidir. Allah tiim varlig1 terbiye eden, nizam ve
intizamla, bir 6l¢ii ile yaratandir. O’nun terbiye ediciligi olmasa tiim varlik fesada gider,
hersey hak ile yeksan olur. Egyayr ayakta tutan, esyaya nizam veren O’nun
rububiyetidir. Biitiin alemleri siisleyen Allah’in sanatidir. Ve sanatindaki bu siislerin
gercek anlamlarini ancak Allah bilebilir. Naci burada okuyucularina “Bak” dikkat et, iyi
diislin, iyi anla diye seslenmektedir. Kainatta Allahin yarattigi giizellikleri sanati iyi
oku. Allah’in kainatta hayretler sagan kudretine bak. Kainata bir bak bakalim Allah’in
yarattiklarinin sonu var midir? Bak bakalim O’nun biiytikliigi akillara sigar m1?

“Devretmede dest-i kudretinde
Yz bin kirre milk-i hikmetinde
Etmis ten-i zar1 hak-dani
Kilmais dil-i paki asumani

Ten murtebi olsa da zemine
Can ¢ikmada Rabb-i alemine
Ten durmada asiyan icinde
Céan ugmada gaybiyan icinde
Ey tair-i gayb sdnek-Allah
Pervazina bin tebarek-Allah
Seyyare-i arzi tarik oldun
Yiikseklere dogru salik oldun
Nasdt idi bir zaman makamin
Lahdta mi simdi i’ tizamin”""

Allah’mn kudret eliyle yliz binlerce yildizlar, gezegenler O’nun hikmetli miilkiinde
doniip durmaktadirlar. ten agirliklariyla zaaflariyla gozlerini yere dikerek onu aramakta;
ruh ise kanatlanarak O ulvi hakikate ermek gayreti icerisindedir. Vlcut bir yuva iginde
mahpus halde durmaktadir. Ancak ruh bilinmeyen gayb alemlerine dogru u¢maktadir.
Ey gayb alemlerine, Allah’a dogru u¢makta olan! Senin bu Allah’a olan yonelmeni
Allah miibarek kilsin. Sen diinya gezegenini kendine, Allah’a ulasmak i¢in yol yaptin.
Yiikseklere gayblere dogru ilerlemek igin tiim varligi kendine bir yol yaptin. Bir
zamanlar makamin insanlik idi, ama simdi bu siilukun sayesinde ulvi alemleri, varligin
sirlarini kesfe yoneldin.

2 a.g.e, 5.70, (Tevhid: 9-12. Beyitler)
3 a.g.e, s.70, (Tevhid: 13-19. Beyitler)
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“Sevkin kime? Durmayub gidersin
Allah’t mu1 ciist i ¢t edersin

G0z niliru gibi semaya ¢ikdin

Bak bak! Ne giizel fezaya ¢ikdin
Cik cik! Ki bu hakdan tenindir

Uc u¢! Ki bu cihan senindir
Seyyare huddd icinde mahbis
Yokdur hele sence hadd-i mahs(s
Ya Rab bu ne matlabimca rif’at
Y4 Rab bu ne mesrebimce viis’at”"*

Allah, ruh, kader, ahiret, varlik hususunda Tanzimat sonrasi daha rahat
konusmalara yahut siiphelerin daha net olarak serdedilisine sahit olabilmekteyiz.
Ozellikle Sinasi’nin Miinacaat’1, Abdiilhak Hamid Tarhan’in Makber’i bu anlamda iyi
okunmasi gereken bir metinlerdir. Muallim Naci, hem yasadigi zamanin dogal bir {iyesi
olarak, metafizik/gaybi aleme dogru diisiincelerini belli bir rahatlik icerisinde sdylemis,
hem de asiriliga kagmamak i¢in daima zihnini uyanik tutmustur. Hakikat yolculuguna
cikan ruhunu sorguya ¢eken Muallim Naci, ironik bir dille bu 6z varligin yaratiligini
diisiiniir. Naci stiratle yol alan ruhunu tetiklemekten vazge¢mez. Cilinkii Allah’a
ulagabilecek, topraktan kabini ¢ikarip, uryan vaziyette gaybi ufuklara yiikselebilecek
insandan bagka bir varlik da yoktur. Gezegenler bile kendi ydriingelerinde
hapsolmugken, ruh mesafeleri tanimadan yol almaya devam eder. Ondaki yiikselis ve
hacim gergekten goz alicidir. Ruh sevkle durmayip Allah’t aramaktadir. G6z nuru gibi
semalara c¢ikip her yerde Allah’t sormakta, fezalarda dolagmaktadir. Naci hitap
kelimeleri ile siire canlilik getirir. Cik ¢ik ki bu arzdan uzaklagsmaktir. U¢ ug¢ ki, ruhun
cthanmi senindir. Yildizlar bile bir had i¢inde mahpusken, senin yiikselmene, terakkine
hicbir simnir yoktur. Ya Rab bu ne biiyiik bir genisliktir. Ya Rab bu ne kadar benim
tarzima, lislubuma uygun bir seyahattir.

“Alem kahr ortasinda erzen
Cevlan-gehi boyle isterim ben
Olsam da muhit1 4sumanin
Elbette muhat1yim Huda’nin
Agiisuma si1gsa da semavat
Yaninda viicd olunmaz isbéat
Olsam iki &lemin emiri
Emrim yine bir sehin esiri

Bir dyle melike ey esiran

Hiirriyyetim olmasin m1 kurban”’*

" a.g.e, 5.70, (Tevhid: 20-24. Beyitler)
> a.g.e, s.71, (Tevhid: 25-29. Beyitler)
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Alemin kahreden ve cezbeden ckseninde insan elbette bir cendereye girmis
gibidir. Fakat bunda korkacak bir sey yoktur. Ciinkii bulanik sularda ve karanlik
koselerde de Allah’in varlig, birligi kendisini gostermektedir. Akil yasadig1 diinyada,
kendisine bir¢ok anlamlar verilse bile, Allah’in varliginin kudretini anlamakta zorluk
cekecektir. Ciinkii sonsuz bir yaratilis ezelden ebede kollarmi uzatmistir. Iste bu
noktada insan, bir halife, bir 6z, yahut bir emir olarak topragi arsinlasa da, nihayet
gercek padisahin, tasarrufu igindedir. Bu baglamda tek basina insana yoldaslik
edemeyecek, hiirriyeti elden birakilip; yerine acziyetin farkindaligini yansitan teslimiyet
kulvarma gecilmelidir. Hirriyetlerimiz kullugumuza feda edilmelidir. Ciinki kul
Rabbine kars1 hiir olamaz. Kullugu kabul etmek, Rabbe teslim olmak demektir. Allah’in
iradesi olmazsa kullarin bir an bile nefes alabilmeleri miimkiin degildir. O zaman ger¢ek
yaratici, gergek isleyen ve bizi nigmetlendiren sadece Allah’dir.

Benzer bir manay1 da Hiirriyet sairi Namik Kemal;

“Ne efsunkar imissin &h ey didar-1 hiirriyet
Esir-i agkin olduk gergi kurtulduk esaretten” '™ diye ifade etmistir.

“Afv eyle hat'a ederse gahi

Bir cezbeli sairin {1ahi

Askinla neva-yi dil-nisini

Raksan ediyor muvahhidini
Senden bu nefes, dehen de senden
Sair de senin, sithan da senden”*’

Naci siirin sonunda siir¢-i lisdn gercegini ve insanin dogal zaaflarinin yadsinamaz
tesirlerini

gdz Oniinde bulundurarak ve klasik edebiyat gelenegi ¢izgisinde Allah’a
yalvararak, giinahlar1 ve dil siirgmeleri i¢in 6ziir beyan ederek tevhidini tamamlar.
Kendisinin cezbeli bir sair oldugunu belirterek, yanlislarinin afv edilmesini ister.
Allah’mn askiyla sozleri raks etmektedir. Naci Allah’in birligine asik olmustur. Bu nefes
de, bu agiz da, sair de, s6z de Allah’tandir. Yazimizi, kendisinin mezar tagina kazinan
beytiyle sonlandiralim:

“Hak-perestim arz-1 ihlas ettigim dergah bir

Bir nefes tevhidden ayrilmadim Allah bir”"®

Sonug

Muallim Naci’nin hayati kuvvetli bir Osmanli gelenegi ve adabi igerisinde
geligsmistir. O Osmanli Eski edebiyat gelenegi i¢inde yetigsmistir. Diger taraftan Naci
Bati’ya yonelimlerin imparatorluga hakim oldugu bir dénemde yasamistir. Muallim

"1 Kenan Akyiiz, Bat: Tesirinde Tiirk Siiri Antolojisi, inkilap yay, 6. Basku, Istanbul, 2000, .75
7 a.g.e,5.72, (Tevhid: 30-32. Beyitler)
8a.0.e,5.19
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Naci’de bu Dogu/Bat1 etkilesimden nasibini alir. Bat1 diigiincesini Dogu gelenegi ile
birlestirir. Yeni bir felsefe kurmaya calisir. Aslinda Naci’nin ortaya koydugu diisiinceler
bir taraftan da Kur’an’i dir. Allah’1 varliklarin dili ile birlemek Kur’an’in tislubudur.
Bunun yaninda insanin aczi, Rabbin kudreti ve her seye olan hakimiyeti islam tarihi
boyunca hep sOylenegelmistir. Tevhid’de kainat karsisinda insanin varligini1 sorgulamasi
cok fiilu bir sekilde kendisini hissettirmektedir. Naci’nin mutedil kisiligi Sinasi gibi ¢cok
kuvvetli iman, tevhid sorgulamalarina gitmesine engel olmustur. Naci 6mrii boyunca
imani1 ve tevhidi hem hayatinda hem de siirlerinde yasatan insan olmustur.
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ISLAM TOPLUMUNDA VAHDET

Din Birligimize ve Kardesligimize Zarar Veren Temel Unsurlar
Musa Kazim Yilmaz®

Giris

Dinimizin birlige kardeslige verdigi dnem o kadar biiyiiktiir ki, insanlar miimin
kardesinin hayatin1 korumak i¢in gerekirse nefsini, 6z kardesini, babasimni bile feda
etmekten ¢ekinmeyebilir. Kuskusuz bu insanliktan bir sapma degil, din kardesliginin
Miisliimanlar iizerinde ne kadar derin izler biraktiginin bir isaretidir. Hicretin 2. yilinda
Hz. Peygamber’in (s) 300 kisilik kii¢iik ordusu ile Mekkeli misriklerin 1100 kisilik
ordusu arasinda meydana gelen Bedir meydan savasi, diinyanin en acayip savaslarindan
biri kabul edilir. Ciinkii Bedir’de onlarca Miisliiman, kardeslerine ve babalarina kili¢
¢ekebilmislerdi.

Denilebilir ki, bu topraklarda yasayan Kiirtlerin, Tiirklerin ve Araplarin en biiyiik
sermayeleri ayni dine mensup olmalar1 ve bin yillik ortak tarihleri boyunca kader birligi
yapmis olmalaridir. Bu giiclii kardeslik baglar1 tarih boyunca bircok mihraklari
kiskandirmis, fakat her tiirlii tahrike ragmen kesintiye ugramamustir.

Istiklal savasiyla pekistirilen din kardesligimiz bu topraklarda yasayan insanlarin
en biliylik manevi sermayesi olarak one cikmistir. Bu topraklar i¢in sehit diisen yiiz
binlerce Tiirk, Kiirt ve Arap, doguda ve batida, yan yana ve koyun koyuna yatmaktadir.
Bugiin diinden farkli degildir. 70-80 yillik tahrike ragmen kardesligimiz giiclii bir
bicimde devam ediyor. Bu miibarek islam kavimlerini birbirinden ayirip aralarina nifak
tohumlarmi sokmanin éniindeki en biiyiik engel kuskusuz Islam kardesligidir.

Kanaatimce Tiirkiye Cumhuriyeti devleti 84 yillik Cumhuriyet tarihi boyunca,
Tirkiye’nin genelinde oldugu gibi, Dogu ve Giineydoguda yasayan vatandaglarin dine
baghliklarin1 iyi degerlendiremedi. Cumbhuriyetin ilk donemlerinde bilingli bir el
tarafindan din kardesliginin yerine adeta 1rkdaslik ve milliyetgilik akimlar
yerlestirilmek istendi. Tarih boyunca tiim Asya ve Avrupa’da “Islim” manasinda
kullanilan ve Islam dinine aidiyet ifade eden “Tiirk” sdzciigiinii, bu manasindan
uzaklagtirilarak bir irkin ismi olarak diinyaya tanitmak isteyenler oldu.

Milliyetcilik ve Din Kardesligi

Bu iki kavram birbirinin alternatifi olmamalidir. Eger milliyetciligi “Din
Kardesligi”nin yerine koyarsaniz bu cinayettir. Kuskusuz her kavmin kendi 1irkin1 sevme
hakki vardir ve bunun bir¢ok gerekcesi de bulunabilir. Fakat milliyet¢ilik dine
hizmetkar yapilmali, yerine gegmemelidir. Milliyetciligi dinin yerine koydugunuz
zaman onu din gibi kutsallastirmis olursunuz. Bu durum, farkli irklara mensup oldugu
halde din ve vatan birliginden dolay1 bu cografyada kader birligi yapmis olan insanlar

arasinda ciddi tahriklere yol acabilir. Nitekim Oyle oldu. Materyalist egitim sistemiyle

* Prof. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali.
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dini duygular1 zayiflatilmis insanlar baskalarina zarar verme pahasina bile olsa irk¢ilik
yapmaktan ve terori desteklemekten gekinmiyorlar.

Fakat zararin neresinden doniilse kardir, kabilinden de olsa, bu cografyada
yagsayan Miislimanlarin din kardesligini yeniden ve taze bir baslangic yaparak
degerlendirmek gerekiyor. Zira bu kavimlerin kardesligi yeni degildir. Bin yil gibi bir
maziye sahip olan bu kardesligin tarihi kokleri ¢ok derinlerdedir. Bugiin bu kardeslik
daha da pekismis durumdadir, denilebilir. Zira Batiya goc¢ edip Tirklerle birlikte
yasamaya baglayan Kiirtlerin ve Araplarin sayis1 Dogu ve Giineydoguda yasayanlarin
sayisindan daha fazladir. Isldm cografyasinda en ¢ok Kiirt ve Arap barindiran sehirlerin
basinda Istanbul, Adana, Mersin ve Izmir kentleri geliyor. Bu kentler, Tiirk niifusun
yogun olarak yasadigi Orta ve Bati Anadolu kentleridir. Bu durum, kardesligimizin, et
ve kemik mesabesinde ne kadar koklii oldugunun agik bir delilidir.

Fakat Fesat sebekeleri bos durmuyorlar. Giiya Kiirtlerin ve Tirklerin birbirilerini
sevmedikleri, Tiirklerin Kiirtleri ve Araplar1 ezmeye calistiklari, onlar1 asimile ettikleri
iftiralar1 ortaya atilmaktadir. Tirklerin i¢inde bu amagla calisanlar olsa bile, bu
suclamayi tiim Tiirklere mal etmek, dehsetli ve maksatli bir iftiradir. Cilinkii bu kavimler
kardeslik bagiyla birbirilerine baglidirlar. islam kardesligi, biitiin ihtilaf ve siirtiismeleri
ortadan kaldiran gii¢lii bir bagdir. Bu itibarla hakiki miimin ve dindar olan insanlar igin
soyleyecek olursak, hicbir milli duygu Islam kardesliginin &niine gecemez. Dogu ve
giineydoguda yasanan bazi ac1 olaylardan sonra oralarda yasayan Kiirtlerin ve Araplarin
Tiirkiye’nin batisina go¢ etmeleri, binlerce sehit cenazelerine ragmen bugiine kadar
batidaki Kiirtlerle Tiirkler arasinda ciddi bir siirtlismenin yasanmamasi bu tezimizi
dogrulamaktadir.

1) Teroriin Kaynag: “Teroriin ve siddetin kaynagi nedir?” seklindeki bir
sorunun cevabi karmasik degildir ve son derece kisadir. Cevap sudur: “Terdriin kaynagi,
insanin kalbinden merhametin ve sefkatin ¢ikmasidir. Ciinkii “kalb-i insaniden hiirmet
ve merhamet ¢iksa, akil ve zekavet, o insanlar1 gayet dehsetli ve gaddar canavarlar
hikmune gegirir, daha siyasetle idare edilmezler."719

Insan tabiati itibariyle medenidir; yani baskasinin haklarina karsi saygili davranir,
onlara karg1 hiirmetli ve merhametli olur. Eger baskalarinin haklarina saygi gostermeyen
birisi varsa mutlaka onun kalbinden hiirmet ve merhamet ¢ikmistir. insanin kalbinde
merhamet olmayinca basindaki akil ve zeka onu en miithis bir canavar haline getirebilir.

Bediiizzaman, gerek bir ayetin tefsiri miinasebetiyle yazdigi risalelerinde, gerek
resmi makamlara verdigi dilekcelerde ve mahkemelerindeki ifadelerinde, Anadolu
topraklarinda ¢ikarilmak istenen anarsi ve terore dikkatleri ¢gekmistir. Risale-1 Nur’un
bircok yerinde, Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) getirmis oldugu dinin ebedi olan bir kisim
hiikiimlerini nefis ve seytanin desisesiyle bozmaya ¢alisan bir cereyanin varligindan
bahseder. Bu cereyanin insani hayatin maddi ve manevi baglarin1 bozdugunu, serkes,

™9 3aid Nurst, Sualar, Yeni Asya Nesriyat, s. 508.
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sarhos ve sersem nefisleri basibos birakarak hiirmet ve merhamet gibi nurani zincirleri
kopardigini dile getirmektedir.’®

Ona gore, insanin din ile olan baglarinin kesilmesi, insan1 heva ve heveslerinin
esiri yapar ki bunun sonucu anarsi ve kargasadir. Din ile baglarin1 koparan bir insan
artitk maddi ve manevi hicbir seyden korkmaz hale gelir. Ozellikle de islam dininin
zincirinden ¢ikanlar baska bir dine de giremez, dinsiz de olamaz. Olsa olsa anarsist olur.

Goriiliiyor ki, toplumlart ifsat etmenin tek yolu nefis ve seytanin desiseleriyle
Islam’m ahkdmim degistirmek suretiyle insanlar1 birbirine baglayan manevi rabitalar
hikmiindeki hiirmet ve merhameti ortadan kaldirmak, boylece gengleri serkes, sarhos ve
nefisleri sersem yapmaktir. Hiirmet ve merhametin olmadig bir toplumda, giiclii ve
aynt zamanda nefsinin esiri olan insanlar, firsat buldukca zayiflara ve hakkini
koruyamayacak durumda olanlara kars1 teror estirirler. Bu terér anlayisi, 6nce ailede
baslar; sonra fertler arasinda devam eder; en sonunda da, kamu haklarin1 korumakla
yiikiimlii olan devlet otoritesine kars1 yapilir.

2) Dis Giiglerin Etkisi: Islam topraklarinda ve Miisliimanlar arasinda terdr
eylemlerini ¢ikartmak isteyenlerin basinda dis giicler vardir. Bunlarin basinda da
“Avrupa’nin  ejderhalarr”  diyebilecegimiz  somiirgeci devletler gelmektedir.
Avrupa’lilar 6nce, Miisliman irklar arasinda, bir firenk hastaligi olan milliyetgilik
dalgasin1 yayarak onlar1 birbirine diisliriiyor, boylece kargasa ortaminda maddi ve
manevi servetlerinin heba edilmesini saglarlar. Bunun sonucunda Islam Ulkelerinin
kalkinmasi yavaslar ve terdr kaynaklar1 cogalmaya baslar.

Bu topraklarda milliyetcilik kesinlikle bir tuzaktir. Bedilizzaman milliyet¢iligi
“miispet” ve “menfi” olmak tizere iki kisma ayirmaktadir. Soyle der: “Fikr-i milliyet su
asirda ¢ok ileri gitmis. Hususan dessas Avrupa zalimleri, bunu Islamlar icinde menfi bir
surette uyandiriyorlar, td ki par¢alayp onlart yutsunlar.

Hem fikr-i milliyette bir zevk-i nefsani var, gafletkardne bir lezzet var, seametli
bir kuvvet var. Onun i¢in, su zamanda hayat-1 i¢timaiye ile mesgul olanlara "Fikr-i
milliyeti birakiniz" denilmez. Fakat fikr-i milliyet iki kisumdur:

Bir kismi menfidir, seametlidir, zararlidir. Bagkasini yutmakla beslenir,
digerlerine adavetle devam eder, miiteyakkiz davranir. Su ise, muhasamet ve kesmekegse
sebeptir. Onun icindir ki, hadis-i serifte ferman etmis: "Islam dini kendinden énceki
batil olan fiil, hareket, adet ve inanislari keser, kaldirir. ni21

Bu ayirmmu tenkit eden birgok Islamci sosyal bilimci biliyoruz. Bediiizzaman’a
gore bir insanmn kendi irkin1 ve irkdaslarini sevmesi icin bir¢ok sebep bulunabilir.
Cunku bizzat Allah (c.c) insanlar bir kadinla bir erkekten yarattigini, onlar1 gruplara ve
kabilelere ayirdigini ifade buyuruyor.

Fakat ayete gore insanlarin farkli irk ve kabilelere ayrilmasinin esprisi insanlarin
tanismas1 ve dayanigsmasidir; siirtigme ve restlesme degildir. Dolayisiyla bir insan,

"2 Said Nurst, Sualar, s. 512
2! said Nursi, Mektubat, Yeni Asya Nesriyat, ist. 2003, s. 310.
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baska bir irka mensup olan insanlar1 yok saymadik¢a ve onlara bugzedip kendi irkiyla
oviinmedikce 1rker sayillamaz. Bagka irklara mensup insanlarin varligint yok saymak,
adeta onlart yutmakla beslenmek, kendi irkinin istlinliigiinii iddia etmek veya kendi
irkinin asla irk¢ilik yapmadigini iddia etmek irk¢iliktan bagka bir sey degildir.

3) Hakim Smmfin Irk¢iligi: Genellikle sosyologlar hakim simifin 1rkeilik
yapmasini dogru bulmamakla birlikte, onlarin emri altinda yasayanlarin irkgilik
yapmalarina goz yumuyorlar. Ancak bu yaklagim dogru degildir. Konuyu Tiirkler,
Kiirtler ve Araplar agisindan ele alacak olursak, bu iilkenin sahiplerinden olan Kiirtlerin
ve Araplarin da 1rk¢1 yaklagimlar sergilemeleri dogru degildir.

Hakim bir sinif olan Tiirklerin 1rk¢1 yaklasimlar sergilemesi ise “insikak-1 asaya”
(birlik ve biitiinliglin bozulmasina) yol agacagi kesindir. Bediilizzaman {iilkede hakim
sinif sayilan Tiirklerin Islam’la biitiinlesmis olan tarihlerine dikkat ¢ekerek sdyle der:
“Ey Tiirk kardes! Bilhassa sen dikkat et. Senin milliyetin Islamiyet’le imtizac etmis;
ondan kabil-i tefrik degil. Tefrik etsen, mahvsin. Biitiin senin mazideki mefahirin
Islamiyet defterine gecmis. Bu mefahir, zemin yiiziinde hi¢chir kuvvetle silinmedigi halde,
sen seytanlarin vesveseleriyle, desiseleriyle o mefahiri kalbinden silme.”"%

Dogrusu Tiirklerin neden daha ¢ok dikkat etmeleri gerektigini bu referanstan
anlamak zor degildir.

Peki, bir Kiirt nasil wrkeilik yapabilir? Kiirt kdkenli bir vatandas eger din
kardesligini yok sayan ve ortadan kaldiran yaklasimlar sergileyecek siyasal bir ¢izgi
izliyorsa, s6z gelimi, amacina ulasmak icin her seyi mubah kabul ediyorsa irkcilik
yaptyor demektir. Esefle belirtmek gerekirse bugiin iilkemizde bu tiirden yaklasimlari
gormek mumkandr.

Turklere gelince, bir Tiirk eger bilingli olarak “Tiirk’ten bagka Tirk’iin dostu
yoktur”, “Bir Tiirk diinyaya bedeldir” ve “Bu iilke sadece Tiirklerindir” gibi sozler sarf
edebiliyorsa elbette ki irk¢i yaklasimlar sergiliyor demektir. Bazilar1 “Tirk Isldm
Tarihi”, “Turk Medeniyet Tarihi” ve “Turk milleti” deyimlerinin de irk¢ilik koktugunu
sOyleyerek insafsizca davranabiliyorlar. Kuskusuz belli bir tarihsel doneme ve anlam
yiiklii tarihsel kavramlara aidiyet ifade eden sozciiklerin kullanilmasii irk¢iligin bir
belirtisi olarak kabul etmek, en hafif anlamiyla cahilliktir.

4) Milliyetcilikle ilgili Teori ve Tezler: Aslinda milliyetcilikle ilgili teori ve
tezler bize batidan gelmistir. Islim kardesligini zayiflatmak amaciyla bulasici bir
hastalik gibi Miisliiman milletlerin arasinda yayilmistir. Ancak dini hayat giiclii oldugu
siirece bu hastaligin yayilma giiclii zayiflayacaktir. Boyle donemlerde Tiirklerin ve
Kiirtlerin yapabilecekleri en akillica is, Islam kardesliginin suuruna vararak kendilerini
Islam &ncesi 1rklarina degil, Islam’a olan aidiyetlerini hatirlamalaridir. Kabul etmemiz
gerekir ki, Osmanllar, Islim’1 referans aldiklar1 icin, imparatorluk topraklarinda
yasayan biitlin milletlere kars1 en adil davranan bir millet olmuslardir.

722 Said Nursi, a.g.e., s. 312.
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Bediiizzaman’in Islam kardesligi ile menfi milliyetgiligi bir misal ile anlatiyor:
Bir kale disiinilin, i¢inde ¢ok kiymetli elmaslar bulunmaktadir. Kalenin muhkem
duvarlar1 bu elmaslar1 gayet iyi bir sekilde koruyor. Birisi ¢ikip: “Ben kalenin i¢indeki
elmaslari, kalenin duvarlarinda yer alan taglarla degistirecegim” dese, ne kadar
ahmakga bir is yapmis olur. Bu misalde oldugu gibi, Islamiyet elmaslara benzer. Bizim
milliyetlerimiz kalenin duvarlarindaki taglara benzer.

Bediiizzaman sdyle der: “Su miisbet fikr-i milliyet, Islamiyete hdadim olmali, kale
olmali, zirhi olmali; yerine ge¢cmemeli. Ciinkii Islamiyetin verdigi uhuvvet icinde bin
uhuvvet var; alem-i bekada ve alem-i berzahta o uhuvvet bdki kalvyor. Onun igin,
uhuvvet-i milliye ne kadar da kavi olsa, onun bir perdesi hiikmiine gegebilir.”"?* Bizler
Musliman olarak milliyetimizle islam’1 giiclendirmeyi hedef almaliyiz. Aksi takdirde
elmaslar gittigi zaman kale de yikilmis olur. Milliyetlerini, bir kale gibi Islam’m
koruyucusu olarak kabul eden Miusliman milletlerin uzun hakimiyet ddnemleri
olmustur. Abbasileri, Sel¢uklular1 ve Osmanlilar1 6rnek verebiliriz. Diger taraftan bir
Kiirt komutan olan Salahaddin-i Eyyub’nin Islama ve Miisliimanlara yaptig1 hizmetler
tarih boyunca birer seref levhasi olarak basimizin iizerinde durmaktadir.

5)Bir Am

Gilineydogulu biri olarak basimdan gegen bir animi1 anlatmak istiyorum: Y1l 1993;
Gilineydoguda olaylarin yogun yasandigi bir donemdi. Resmi bir gorev dolayisiyla
Manisa’nin bir ilgesinde bulundugum sirada, Cuma giinii ilce miiftiisii, yeni ilge olmus
bir kasaba camisinde vaaz vermemi teklif etti; kabul ettim. Cuma sabahi1 Miiftiiliigiin
soforiiyle yola ciktik. Fakat soférde bir tedirginlik hissetmeye basladim; hig
konusmuyor ve {izgiin duruyordu. Meger bir giin dnce gidecegimiz kasabaya iki sehit
cenazesi gelmis. Miiftii Bey, Camide vaaz verirken glineydogulu oldugumu sdyledigim
takdirde baz1 gencglerin tepki gosterebileceginden endise ederek durumu bana
hatirlatmasi i¢in soforiinli uyarmis, ancak sofor bir tiirlii sOylemeye cesaret edememis

Derken kasabaya vardik. Vaazin sonunda, burada misafir olarak bulundugumu ve
giineydogudan geldigimi sdyleyerek kiirsiiden indim. Namazdan sonra cemaat, degil
tepki gostermek elimi sitkmak ve kucaklamak icin siraya girdiler. Miiftiiliik soforiintin
yiiziinde seving emareleri belirmisti. Sonra gilineydogudan gelen sehit ailelerinin
taziyelerini de yaptiktan sonra memnun bir sekilde kasabadan ayrildik.

Baz1 mevzii olaylar istisna edilirse, tarihte hi¢bir zaman Kiirtlerle Tiirkler arasinda
bir i¢ savas olmamustir. Ancak Tiim Tiirkiye i¢in gegerli olan bir sey s6z konusudur. O
da sudur: Yiizyila yakin bir zamandan beri Islami kardeslik zayiflatilmistir.
Cumbhuriyetle birlikte din ve dini kurumlar agir yaralar aldi. Bin yillik ortak tarih, kiiltiir
ve din suuruyla percinlenen bir kardesligi bozmay1 hedefleyen tuzaklar vardir. Bunun
karsisinda, gerek Tiirklerde gerek Kiirtlerde islami kardeslik bilincinin gelistirilmesi
gerekir. Toplumun binyesinde kanayan bir yara gibi duran bu sorunu ¢ézmenin tek yolu
budur. Bunun i¢in dogu ve giineydoguda dini ve kalbi hayat dnemsenmelidir. Hem

2 3aid Nursi, a.g.e., s. 311.
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doguda hem batidaki sivil Islami ve dini kuruluslar iizerindeki baskilarin kaldirilmasi
gerekir. Sozgelimi, halk dinini rahatlikla Ogrenebilmeli ve bu konuda baski
gormemelidir. Bazi diisiiniir ve yazarlar, giineydoguda dini motiflerin arttirilmasin
tavsiye ederken, her nedense batiy1 unutuyorlar. Oysa Tiirklerin de en az Kiirtler kadar
dini 6grenmeye ihtiyaclar1 vardir. Eger konuyu sadece Kiirtler agisindan ve tek tarafl
olarak ele alirsak, inandirici, igtenlikli ve yapict olmamiz miimkiin degildir. Dinin
Ozgiirce 6gretilmesi ve 6grenilmesi konusu aslinda ¢ok acil bir konudur. Aksi takdirde
Tirklerle Kiirtlerin birlikte yasama sanslar1 gittikce azalacaktir.

Sonug

Her konuda adaletten ve demokrasiden yana olduklarimi iddia eden Batililarin
Tiirkiye'deki ayrilik¢t terdre karst gosterdigi hosgoriiye dikkat eden herkes, Batililarin,
Tiirkiye'deki terore biiyiik umutlar bagladiklarini gérecektir.

30-35 yildan beri Tiirkiye’nin 300 milyar dolarlik servetini heba eden ve 40
binden fazla insanin 6lmesine sebep olan ayrilik¢1 terériin temelinde menfi milliyet yani
irkeilik fikri yatiyor. Kuskusuz devletin de bir an once 1rk¢i sdylemlerden vazgegmesi
gerekir. Clinkii irk¢1 soylemlere sahip olan bir devletin hak ve adaleti temin etmesine
imkan ve ihtimal yoktur. Bugiinkii ayrilik¢1 terdr, milliyet¢iligi 6ne ¢ikaran devletin
hatali politikalarinin bir sonucu oldugu gibi diigmanlarin, fitneyi alevlendirmek i¢in
bulabildikleri en genis gediktir.

Denilebilir ki, Turkiye'deki terdriin nihai amaci Islam iilkeleri ile Vatikan arasinda
gizliden siirdiiriilen savasin Vatikan lehine sonuglanmasidir. Vatikan temsilcileri
Tiirkiye, Iran, Irak ve Pakistan arasinda Hiristiyan bir ermeni devletinin kurulmasini
istemektedirler. Bunun igin Kiirt bolgeleri ¢oktan planlanmistir. Eger bu iddia asilsiz ise
ve amag Kiirtleri Tiirkiye’den ayirmak degilse, Avrupa’nin ortasinda bir Islam devleti
olan Bosna-Hersek’in varligina tahammiil edemeyen Batililar, neden Miisliman
Kiirtlere yardim etsinler ve fazladan bir Islam Kiirt devletinin daha kurulmasina katkida
bulunsunlar? Fakat Bati’nin terére verdigi maddi ve kiiltiirel destek gosteriyor ki,
Kiirtler lizerinden stirdiiriilen savasin nihai amaci bir Hiristiyan devletini kurmaktir

Kuskusuz boyle bir planin tutmasi esyanin tabiatina aykiridir ve gerceklesmesi
binde bir ihtimal dahilinde bile degildir. Hatta bu stratejiyi kuranlar Tiirkleri ve Kiirtleri
1yl tanimiyorlar, diyebiliriz. Onun i¢in bu strateji bir hayal iiriiniidiir, denilebilir. Ciinkii
30-35 yila yakindir, Tiirklerle Kiirtleri bir i¢ savasa siiriiklemek i¢in biiylik ¢abalar sarf
edilmistir. Ancak Kiirtlerle Tiirklerin dinlerine sahip c¢ikmalari, gittikce daha ¢ok
kaynagmalari, 6zellikle Kiirtlerin Batt Anadolu'daki kentlere yogun bir sekilde gogii
teror stratejistlerini de soke eden bir hadise olmustur.

Anlasiliyor ki, tarthte oldugu gibi bugiin de Tiirklerle Kiirtleri bir i¢ savasa
suruklemek mimkin gérinmemektedir. Bu durum, Stinni-Alevi ve laik-anti laik gruplar
icin de aynidir. Ciinkii bu topraklarda yasayan insanlar1 birbirine baglayan vatandaslik
bagindan baska 6nemli bir bag daha vardir. O da Islam kardesligidir. Unutmamak lazim
ki, din kardesligi her zaman nesep kardesliginin Oniindedir. Bugiin her seye ragmen
Kiirtlerin dinlerine olan bagliliklar1 ter6r uzmanlarini sasirtacak boyuttadir. Akl basinda
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hicbir vatandas terdrii istemez. Ciinkli teroér hicbir hakki tanimaz ve insaniyet
seciyelerini canavar hayvanlarin seciyesine ¢evirir.’**

Bu yiizden Miisliiman olan bir kimsenin, kolay kolay terdr olaylarinin devam
etmesinden yana olabilecegine inanmiyorum. inaniyorum ki, Batililar Kiirtler hakkinda
hiisrana ugrayacaklardir. Ancak oynanan bu oyunu bozmanin zamani gegiyor. Tiirkiye,
acil olarak bu topraklarda yasayan insanlarin kardesligini 6n géren bu yeni projeye
destek vermelidir. Irk¢ilik ve sovenizm kokan her tiirlii etkinlik engellenmelidir.
Maneviyati yipranmis vatan evlatlarina manevi destek saglanmalidir.

2% Said Nursi, Emirdag Lahikasi, s. 383.
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Vahdet Karsit1 Oryantalist Bir Proje Olarak Aligarh Koleji ve Faaliyetleri
Harun Sahin®

Ozet

1096-1487 yillar1 arasinda Islam cografyasma kars1 yapilan ¢ok sayidaki Hacli
Seferlerine ragmen Islam realitesinin ortadan kaldirilamayacag anlasilinca, Islam’1 yani
bir tlir “dligman1” taniy1p onunla basarili ve sonug alic1 bir sekilde miicadele etmek i¢in
temeli o gunlere dayanan fikri ve ilmi ¢aligmalar baslatilmigtir. Bu ¢alismalar zamanla
tarz ve yontem degistirse de ana hedef ayn1 kalarak bu ¢aligmalar gliniimiize dek artarak
devam etmistir.

Hindistan’da 1612-1947 yillar1 arasim kapsayan Ingiliz Somiirge Y®onetimi,
yaptiklar1 uygulama ve yaklasimlarla Hindistan’da hemen her seyde oldugu gibi Islam
ve diger dinleri, onlarin algilanisini, yorumunu da derinden etkilemistir. Aligar koleji
iste bu amagla kurulan kurumlara bir 6rnektir. Kurulusunda ve 6gretim kadrosunda
bizzat Ingiliz Oryantalistlerin de gorev aldigi, her ne kadar fen ve tabii bilimler de
okutulmak amaglansa da islam’m ve kavramlarinin onlarin istedigi sekilde anlasilmasi
ve yorumlanmasi i¢in kurulan meshur Aligarh Koleji’'ni (Aligarh College) gormekteyiz.
Baslarindaki Ingiliz Idaresi tarafindan yonetilmelerinin Hint Miisliimanlarinin kendi
kaderleri oldugu 6gretisi ve buna kars1 gelmenin “kadere karsi gelmek demek olacagi”
Ogretisi,

Bu fikirlerin yerli temsilcileri ve goniilliileri olarak da basta Seyyid Ahmed Han
(1817-1899) ve arkadaslarin1 gérmekteyiz. Zaten bu hizmetleri sebebiyledir ki donemin
Ingiliz Idaresi kendisini “Sir” iinvaniyla taltif etmistir.

Aligarh Hareketi ve Aligarh Koleji merkezli bu art niyetli yaklagimlar,
miisliimanlarin yiizyillar boyu ekseri manada olugsmus zihni birligini kokten sarsiyordu.
Bu akima / yaklagima kars1 basta Ebu’l-Kelam Azad olmak (zere bir ¢ok alim micadele
etmis, kavramlarin o giline kadar kabul goren ve mesru kabul edilen anlamlariyla
kullanilmast ve ona gore hareket tarzi ortaya konmasi, en azindan taban tabana zit
olarak yorumlanmamasmi talep etmislerdir. Miisliimanlarin izzet ve serefine halel
getirici yorumlar, yaklasimlar ve onlarin birlik ve biitlinliiglinii bozacak sekilde
tefsirlerin / te’villerin yapilmamasi gerektigi tizerinde durmuslar ve onlarla mucadele
etmislerdir.

Biz tebligimizde bu konuyu detaylica ve degisik orneklerle anlatmaya ve bu
olumsuz yaklasim ve orneklerden giiniimiiz i¢in ne gibi dersler ve uyarilar ¢ikarilabilir
konusu iizerinde durmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam, Tevhid, Somirgecilik, Hindistan, Aligar Kolegji,
Oryantalizm, Seyyid Ahmet Han, Cihad, Kader.

Giris
“Sen! Ben! Desin efrad, aradan vahdeti kaldur;

" Yrd. Dog. Dr., Yildirim Beyazit Universitesi Islami [limler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dalx.
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Milletler icin iste kiyamet o zamandir.” Mehmet Akif Ersoy

"Biitiin Kur’an’lart yaksak, biitiin camileri yiksak, Avrupali’min goziinde
Osmanli’yiz. Osmanli, yani Islam. Karanhk, tehlikeli bir diisman. Olimpos Dagi ‘nin
cocuklar:, Hira Dagi’min eviatlarini hep bu gozle gordiiler. Oysa bu medeniyet, tek
basina ortagag karanhgini aydinlatmisti. Tarihte hi¢ bir insan toplulugu, Islam inkilab:
kadar ani ve uzun bir sigrayis yapmadi. Bu medeniyet bir asirda okyanuslart birbirine
birlestirdi, cesitli irktan insanlar: birbirine kaynastirdi, tarihleri birbirleriyle hamur
yapti. Ciinkii Islamiyet kuvvetten dogmus bir medeniyet degil, medeniyetten dogmus bir
kuvvetti. O medeniyetle, ruh ile dimag, fazilet ile terakki, manevi kudretle maddi iimran
ve refah el ele yiiriidiiler.” Cemil Merig

Oryantalizm: Tarihi ve Arka Plam

Bati diinyasmin Islam kiiltiiriinii tanima faaliyetleri yeni degildir. Bu ¢alismalarin
kaynagi sekizinci asirda yasanmis Suriyeli bir Hristiyan olan Yuhanna ed-Dimigki’
kadar gotiiriilebilir. Fakat miispet anlamda batinin Islam kiiltiiriinii tanimasina vesile
olan en 6nemli irtibat noktalar1 hi¢ siiphesiz Endiiliis’te yetisen birgok hristiyan 6grenci
vasitastyla Islim bilim ve diisiincesi daha 10. asirdan itibaren once Ortadogu
Avrupa'sinin ilk egitim kurumlari olan kilise okullarinda, daha sonra bu Kkilise
okullarinin gelistirilmesi ile kurulan ilk iiniversitelerde Bati diinyasina tanitilmaya
baslanmlstlr.725

Islam’1 yakindan taniyanlar arasinda 999 yilinda Sylvester adiyla papa olan
Gerard de vardir ve bu sahsin tesvikiyle, Bati diinyasi, Islam bilim, diisiince ve
kurumlarini &rnek alarak, bircok yeni miiessese kurmustur. Islam, bilim ve diisiincesinin
Batiya yayilmasinda etkili olan okullara 6rnek olmak iizere Toledo, Kurtuba, Palermo,
Napoli, Bologna ve Paris okullar1 zikredilebilir 726

Iste bu, doguyu diniyle, kiiltiiriyle, tarihiyle, siyasetiyle birlikte arastirip
O0grenme, tanima ve tanimlama faaliyetlerinin tiimiine Oryantalizm / Sarkiyatgilik /
Dogubilimcilik diyoruz. Kisaca doguyu her yoniiyle inceleme, tanima / tanitma ve
hiikkmetme yonelik bir caligmalarin ortak adidir. Oryantalizm konusunda hakli bir
sOhrete sahip ve bu alanda “Oryantalizm” adli bir de kitap yazan Edward Said,
Oryantalizmi; “Somiirgeciligin kesif kolu” olarak tarif etmektedir. Oryantalizm sadece
akademik bir faaliyet olarak kalmamus, ciddi siyasi sonuglar da dogurmustur.

Oryantalistler, genelde arastirmaci, arkeolog veya seyyah olarak Islam Clkelerini
dolasip arastirmiglardir. Bunlarmn tipik ve en meshur orneklerinden birisi Ingiliz

25 Erkal, Mehmet, “Batidaki islam Calismalar1 Uzerine”, Oryantalizmi Yeniden Okumak, Batida Islam
Calismalart Sempozyumu-Sakarya, Takdim yazisi, , Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 2003,

s. 13.

728 Erkal, Mehmet, a.g.e, s. 13.
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Lawrance olarak bilinen Thomas Edward Lawrence’ (15 Agustos 1888 - 19 Mayis
1935) dir. Britanyali arkeolog, asker ve diplomat olan Lawrance 1916 - 1918 yillari
arasinda Arap Ayaklanmasi ve Sina ve Filistin Cephesi gibi olaylarda Osmanli
Imparatorlugu hakimiyetine kars: iistlendigi rol ile iinliidiir. Buradaki rolii nedeniyle
Arabistanli Lawrence olarak taninmistir. Seckin Hizmet Riitbesi ve Ingiliz Yiiksek
Sovalye Nisani sahibidir."®’

Bu ajanlardan digeri ise yine bir Ingiliz olan ve Law Gertrude Bell’i sayabiliriz.
Gertrude Margaret Lowthian Bell (1868 —1926) Ingiltere'nin Durham County kentinde
ayricalikli bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen iinlii ingiliz kadin seyyah ve
casustur.”® 1900 lerin baginda Giineydogu bélgelerini fotograflamis ve o bolgelerle
ilgili tarihi belge niteliginde fotograflar cekmistir.

Oryantalizmin Miisliiman {iilkelerdeki etkileri ve zihinlerde olusturmak istedigi
anlayls konusunda Prof. Dr. Ahmet Davutoglu’'nun Malezya Islam Universitesinde
Ogretim iiyesi olarak gorev yaptigr siralarda anlattiklar dikkate sayandir. Hakim batili
giicler bir iilkeyi fiili olarak isgal etmeden bile egitim sistemine zerk ettigi fikirler /
Ogretiler ve kitaplarla zihinler verilmek istenen algiya uygun olarak adeta
formatlantyordu. Prof. Dr. Davudoglu, okutmasi i¢in gorevlendirildigi “Siyasi Diisiince
Tarihi” dersinde, 6zellikle batida bu alanin klasiklesmis kitaplarindan olan “History of
Modern Political Theory” (George Holland Sabine) adli kitabin igerigini inceledigini
fakat bu kitabr mevcut 6grencilere okuttugunda ciddi problemler ¢ikacagini, ¢iinkii kitap
Eski Yunan’dan baslayip, -Eflatun, Aristo- oradan Roma’ya gegiyor; sonra Hristiyanlik
Ortagag, Ronesans ve Modernite ile devam ettigini belirtiyordu. A. Davudoglu’nun
anlattigina gore sinifta Hintli, Cinli, Malezyali ve diger iilkelerden Miisliiman 6grenciler
olmasina ragmen kitabin i¢inde bir tek bile Cinli yoktu, halbuki Cinliler ve Cin siyasi
tarihi Eski Yunan’dan en az bin, iki bin y1l 6ncedir. Smifta Hint kokenliler olmasia
ragmen ve bu alanda tarihte etkileri olmasina ragmen bir tane bile Hintli yok. Sinifin
cogu Miisliiman olmasina ragmen kitapta bir tek bile Miisliiman figiir yoktu.

Dolayisiyla bu kitapta adeta denmek isteniyor ki: “Siz tarihte yoksunuz, tarihte
olmayan, bugiin de olamaz, yarin da olmayacak, siz bugiin yoksunuz, yarin da bir sey
sOyleyemeyeceksiniz” mesaji verilmek isteniyor. Prof. Dr. Davudoglu, bunun {izerine
miifredat1  degistirdigini, Konfiigyiis’ten baglayan Tao Te Ching’den, Hint
diisiincesinden sonra Yunan’a gelen ve sonra Islam diisiincesine yogun olarak yer veren,
Osmanli siyasi diislincesini igine alan, Bati1 diislincesinin hemen hemen biitiin
diisiincelerini i¢ine alan bir ders miifredati gelistirmeye c¢aligtigini belirtmektedir.

Oryantalistlerin bizim tarihi arka planimiz hakkinda neler yaptiklarini bilmemiz
gerekiyor. Oryantalizmin arkasindaki zincirin halkalarini su sekil siralayabiliriz:

27 https://tr.wikipedia.org/wiki/T._E._Lawrence

728 https://tr.wikipedia.org/wiki/Gertrude_Bell

2 Davutoglu, Ahmet, “Batidaki islam Calismalari Uzerine”, Oryantalizmi Yeniden Okumak, Batida
Islam Calismalar: Sempozyumu-Sakarya kitabindan zetle, s. 24.
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1) Oryantalizmi 6greten halka,
2) Batida gelisen entelektiiel bir arka plan,

3) Bu oryantalist diisiincenin Miisliman iilkelerdeki entelektiiel camiay: etkileyen
halka

4) Bu etkinligin yeni akademik hayata yansimasz.”®

I. DOnem - 1784 de Asiatic Society’ye kadar Kalkiita’da kurulmasina kadar
olan donem tanima donemi

Ik Kur’an terciimelerinin sistematik sekilde yapilmasi 17. yy. da baslar. Ilk
Kur’an terclimesi 1630 da Derio tarafindan yapllmlstlr731 ve kendisi sebebini de soyle
aciklamaktadir: “Isldm medeniyeti bizi Avrupa’min bir kosesine sikistirmisti ve biz
diinyayt tammak zorundaydik. 732

Bati’'nin kendine tehdit olarak goérdiigli unsurlara karsi kurdugu kurumlarin
varligini bugiin de gérmekteyiz. Amerikan iiniversitelerinde, komiinizmin merkezi olan
eski Sovyetler Birligi ile ilgili calismalar gegmise nazaran azalmistir, c¢linkii Eski
Sovyetler Birligi dagilmis, komiinizm tehlikesi artik eskisi adar kalmamaisti, dolayisiyla
artik buna bagli olarak da Sovyetler ve komiinizm iizerine ¢aligmalar yapan bdliimlere
fazla ihtiya¢ kalmamisti. Buna mukabil Batida {iniversiteler ve diger arastirma
kurumlarinda, diisiince kuruluslarinda (think-tank) son dénemlerde Islam’la ilgili
caligmalarin ve agilan boliimlerin arttigin1 gormekteyiz. Bunun sebebi olarak da genelde
sunu gormekteyiz: IslAm diinyada maalesef ¢esitli saldir1 ve terdr olaylariyla iliskili
olarak, baglantili gosterilerek diinya medyasinda daha fazla islenmeye baslanmigtir.
Daha dogrusu artik bati diinyas1 icin Islim buyik bir tehdit olarak gorilmeye
baslanmigtir. Onlara gore artik “kizil tehdit” (komiinizm) zayiflamis, “yesil tehdit” (the
green menace - islam)"** etkisini artirmaya baglamistir. Bu tehlikeyi taniyip bertaraf
etmek icin de ozellikle iiniversitelerde ve diisiince kuruluslarinda Islami calismalar
boliimlerine ilgi artti, yeni boliimler kurulmaya basladi. Yani batidaki oryantalist ve
Islami caligmalarm artma sebebini rakibi veya “tehdidi” tanimak ve onu alt etme
ameliyesi olarak tanimlayabiliriz. Maalesef, batinin Isldm hakkindaki “merak™,
“Alemlere Rahmet olarak g(')'nderilen734 Peygamber’i ve O’nun teblig ettigi, muhatabi
icin diriltici nefes niteliginde olan Islami” tanimak igin degildi. Bu, “rakibi tanima”
faaliyeti 1453 e kadar dayanir.

30 A. Davutoglu, age, s.25.

3L A. Davutoglu, age, s. 25-26.

732 A. Davutoglu, age, s. 26.

733 http://www.nytimes.com/1996/01/21/weekinreview/seeing-green-the-red-menace-is-gone-but-here-s-
islam.html?pagewanted=all

73421 Enbiya: 107.
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Oryantalizm c¢aligmalar1 kapsaminda sadece Ortadogu ile ilgili calismalar
yapilmiyordu; Uzak dogu, Asya, Hindistan Cin ve Japon kiiltiirii de bu ¢aligmalarin
kapsamindaydi. Bu calismalar genelde dil ve gramer c¢alismalartyla ilgiliydi. Bu
yoniiyle daha sonraki ¢aligmalar1 altyap1 hazirlanmistir. Biitiin bu altyap1 ¢alismalari
tamamland1 ve 1784 de “Asiatic Society” yani “Asya Calisma Toplulugu” olustu.”*
Yani somiirmeyi planladigi toplumlar1 6nce tanimaya sonra tanimlamaya ve en sonunda
da yoOnetmeye baslayacaklardi. Yani diin taniyordu bugiin tanimliyor. Mesela,
“Ortadogu” veya “Uzak Dogu” tanimlar1 gibi. Bu bdlgeler kime gore kime gore
“Ortadogu”? Kime gore “Uzakdogu”? Bunlarin tanimini hiikmiinii artik Bati vermeye
basladi, normlar koymaya basladi. Mesela Suudi Arabistan batiya gére Ortadogu’da yer
altyordu ama ayni Arabistan Cin’in batisinda yer almasina ragmen Cinliler de batinin
koydugu tanimlamayi1 kabullenerek Suudi Arabistan’1 bir “Ortadogu” iilkesi olarak tarif
etmektedir, halbuki Arabistan Cin’in batisinda yer almaktadir.

Hindistan’daki Ingiliz sdmiirge idaresinin oradaki ekonomik {istiinliiklerini
korumak i¢in oldukg¢a sert uygulamalara da gittigini gormekteyiz. Bu sert uygulamalari
nerelere kadar gotiirdiiklerini su verecegimiz Ornekte bariz bir sekilde gorebiliyoruz;
Prof. Dr. A. Davudoglu’’nun belirttigine gore Ingilizler kendi sanayi fiiriinlerinin
bolgeye daha fazla girebilmesi ve yayginlagabilmesi igin o donemde oldukga giiglii ve
yaygin olan dokuma atdlyelerine sahip olan Bengal’deki dokuma atélyelerinde calisan
ustalarin parmaklarini kestiler.”®

Bu ornekte de goriildiigii gibi emperyalizm / somiirgecilik siddet, siyaset ve
ekonomi ile i¢ i¢e yiirlimiistiir. Hindistan’da Mahatma Gandi'nin bu dayatmalara kars1
farkli sekillerde gosterdigi pasif direnisler ve boykotlar bircogumuzun malumudur.
Ingiliz mali kumas1 alip giymeyi reddedip kendi giyecegi kumasi kendisinin dokumasi
ve elbise yapmasi, taraftarlariyla birlikte Ingilizlerden tuz almay1 reddedip denizden tuz
cikarma miicadelesi gibi direnis 6rneklerine sahit olunmustur.

I1. D6nem- 1780 den Ikinci Diinya Savasi'na kadar olan dénem:

Oryantalizm 19. yiizyilda zirveye ¢cikmistir. Bu donemde Avrupa merkezli tarih,
Avrupa merkezli felsefe, Avrupa merkezli diisiince tarihi olugsma doénemidir. Bu
donemde Onemli oryantalist kurumlar ortaya ¢ikmaya baglamistir. Meshur oryantalist
merkezler: Oriental Society 1781, Royal Asiatic Society-London, 1823, American
Oriental Society 1842.7%

Goriilecegi gibi somiirgeciligin kesif kolu olarak degerlendirilen oryantalizm ve
kurumlart glinlimiizden yiizlerce yil 6nce kurulup nesv-ii nema eylemigler ve
somiirgecilik ile kol kola bugtinlere gelmislerdir.

735 Davutoglu, age, s. 26.
38 Davutoglu, age, s. 26.
¥ Davutoglu, age, s. 26.
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Thomas Jefferson’un Kur’an’1.

Bat1 ve Kur’an konusunun tartigildig: bir anektodu da Amerikan tarihindeki bir
tartismada gormekteyiz: Amerika'nin meshur bagkanlarindan Thomas Jefferson (1801-
1809) baskanlik ofisindeki masasinda bir Kur'an bulundurmaktaydi, bu Kur’an’1 ni¢in
bulundurdugu ile ilgili g¢esitli spekiilasyonlar yapildi; Bazilarina gore baskan
Jefferson’n Miisliiman olmaya niyeti vard1 ve bu amagla Kur’an’1 ve Islam’1 tanimaya
calisiyordu. Diger bazi arastirmacilara gore ise baskanin hi¢c de bdyle bir amaci yoktu,
onlara gore ise meselenin aslt soyleydi: 1800 lerde Amerika’ya ait bazi kargo gemileri
Akdeniz'e hakim olan ve Osmanli Devletine bagli Kuzey Afrika’da 6zellikle Cezayir
beylikleri tarafindan esir alindilar, esir sayisinin 100 iin {izerinde oldugu belirtiliyor, bu
kargo gemileri ve esirler ancak fidye verilerek kurtarilmisti. Bu olay en c¢ok satan
kitaplara da girmisti.

Bu konular1 nakledenlerin iddialarina gore “Kur’an, Miisliman olmayanlarin
mallarina el koymayi emretmekte ve bu da cihadin geregi idi.” Bu konunun —Cihad’in-
Kur’an’da nasil anlatildigimi 6grenmek ve Miisliimanlara karst onlar1 tantyarak
miicadele etmek i¢in Baskan Jefferson Kur’an’t masasinda tutuyordu. Ayni kaynak,
Jefferson doneminde Amerika’nin gii¢lii bir donanmayla Kuzey Afrika’daki korsanlar
maglup ettigini belirtmektedir. Bu ¢atigmalara / savaglara “The First Barbary War veya
The Tripolitanian War” denmektedir (1801-1805). T. Jeferson’un Kur’an’la ilgisini ve
konunun detaylarint Amerika’li yazar Denise A. Spellberg, bu konuda yazdig1 “Thomas
Jefferson's Qur'an: Islam and the Founders” adli kitabinda detaylica anlatmaktadir.
Yazara gore, Islam o giin bir sapkinlik (heretic) olarak goriilmesine ragmen Jefferson
ozgurliikler geregi Miisliimanlarin da toplumdan diglanmamasi gerektigini gostermek
istiyor, dolayisiyla dini hosgoriiyii yayginlastirmak istiyordu.

I11. Donem - Bagimsizhiklar Dénemi

Burada da yeni bagimsizligin1 kazanmis iilkelerde modernizasyon adi altinda

calismalar ylriitilmektedir. Oryantalizm 1980 lerden sonra siyasallagsmaya baglanmistir.
Bu donem oryantalist ¢alismalarin, bu anti somiirgeci faaliyetten sonra ortaya ¢ikan
ulus-devletleri analize yo6neldigini, modernizasyon teorileriyle yakin bir oryantalist
calisma mantiginin gelismeye basladigini gériirl'iz.738

Aligar Koleji ve Faaliyetleri

Oryantaizmin Hindistan’a kurdurup programini kendine gore yonlendirdigi
onemli kurumlarin basinda Aligar Koleji gelmektedir.  Simdiki adiyla “Aligarh
Miisliiman Universitesi” (AMU) olan Aligarh Koleji, Hindistan’in Uttar Pradesh
eyaleti, Aligarh kentinde 1875 yilinda Sir Seyyid Ahmet Han tarafindan “Miisliiman

38 Davutoglu, age, s. 28.
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Anglo- Oriental College” olarak kurulmus, 1920 yilinda tam bir {iniversite haline
gelmistir.739

Aligar Koleji 24 Mayis 1875°de Ingiliz kraligesi Victoria’nin dogum giiniinde
“Muhammedan Oriental Kolej”i olarak kuruldu. Seyit Ahmet Han bu projeden “En
biiyiik eserim” diye bahseder. Bu Okulu'nu temelini Ingiliz Valisi Lord Lytton atti.
Seyit Ahmet Han, Hint aydinlar1 tarafindan Ingilizlere karsi kurulan “Milli Kongre”yi
siddetle elestirdi, bundan dolay1 ingilizler kendisine “Sir” ve kisaca sdvalye anlamina
gelen “Knight Commander of the Star of India” nisanin1 verdi. S. Ahmet Han’1n Ingiliz
idaresi hakkindaki su goriisleri de Ingiliz muhipligi baglaminda dikkate sayandir:
“Miisliimanlar Ingiliz idaresi altinda baris icinde yasamaktadir, hicbir sekilde onlara
kars1 Cihada kalkl§mamahd11rlar.”740 Ingilizlere sadakati tesvik eden baska bir olusumun
da mevcut oldugunu goriiyoruz: 1886 da “All-India Muslim Educational Conference”
(Hindistan Musliman Egitim Konferansi) nda katilan tiyelerden ilk istenen sey
“Hindistan Miislimanlarinin Ingiliz idaresine karsi baghilik duygularimin olusmasina ve
gelismesine destek” vermeleriydi.”*

Hem dini diisiince hem egitim hem de politikada Hint Miislimanlar1 Uzerinde
derin etki birakan, Muhammed Ikbal, Fazlur Rahman gibi bgibi alimleri etkileyen
Ahmet Han ayni1 zamanda Pakistan’in kurucu babasi salyllrnaktadlr.742 S. Ahmet Han,
1899 da Aligar’da vefat etti. Bu okulun kurulusu ve Ingiliz idaresinin bu okuldan
beklentilerini “Islamic Revival in British India” adli kitabinda Dr. Barbara Daly
Metcalf soyle ifade etmektedir: * Ingilizler, Aligarlilar1 kendileriyle kolay geginilen
(Ingilizlere sorun ¢ikarmayan) insanlar olarak buldu. Onlar bu okulda sekiiler egitime
onem verdiler. O okulun ziyaretcileri, 6nemli ziyaret¢ileri, miisterileri oldular, daha
onemlisi okulun 6gretim kadrosunda oldular. Bu okulun kurulusunu Miisliimanlarin
Ingiliz idaresine kars1 direnisin bitmesinin ve gericiligin, bagnazligin sona ermesinin bir
isareti olmasini arzu ediyorlardl.743

Ehl-i Kuran (Kur’aniyyun) EkolU

Aligar Kolejin kurucusu Seyit Ahmet Han’1n (1817-1899) fikirleri ayn1 zamanda
oradaki “Ehl-i Kur’an” ekoliinii olusturmustur. Ekol 1902’de Abdullah Cekralevi
(6.1914) tarafindan kurumsallastirilmistir. Bati diinyasinda hiikiim siiren rasyonalizm

3 https://simple.wikipedia.org/wiki/Aligarh_Muslim_University
70 hitp://www.muslim.org/allegs/oviews.htm
(Asbab Baghawati Hind, i.e. "Causes of the Indian Mutiny, s. 105)
1| ong, Roger D., Encyclopedia of India, v.1, p.36, Thomson Gale, 2006.
2 Diizgiin, Saban Ali, “Seyyid Ahmed Han’da Entelektiialite ve Siyasa”, Muhafazakar Diisiince Dergisi,
S. 43,
yil:12, Say1:47, Ocak-Nisan 2016
3 http://www.muslim.org/allegs/oviews.htm
(Metcalf, Barbara Daly “Islamic Revival in British India”, s.328)
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natiiralizm ve pozitivizm gibi akimlardan etkilenen bu ekol dini diigiincede reformist
denebilecek bir anlayig benimsedi.”*

Dini deger ve kavramlari Bati modernizmin Olgiitleriyle test eden ve boylece
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan c¢ok boyutlu sorunlar1 ¢dzmeye calisan ekoldiir.
Liderligini Seyit Ahmet Han’in yaptig1 Ehl-i Kur’an ekoliiniin temel prensipleri sunlar
idi:

1. Din ve bilimin verilerini birbiriyle uyumlu hale getirmek bilimin verilerini
belirleyici kilmak,

Kuran'1 aklin kilavuzlugunda anlayip yorumlamak,

Vahiy ile tabiat yasalarina uzlastirmaya calismak,

DinT hukuk'a mezhepler Usti bir form ve icerik kazandirmak,

Hadisleri radikal bir bigimde elestirmek,

fcmayr reddetmek, onun yerine igtihadi etkinlestirmek ve alanim
| 745

o gk~ wN

genisletme
Aligar Koleji ve Dini Kavramlarin Dejenerasyonu

Aligar Kolejinin kurucusu ve 6nde gelen figiirii oldugu i¢in S. Ahmet Han’1n fikir
ve gortislerini burada dncelikli olarak ele alacagiz daha sonra da ayni okulun / ekoliin
onde gelen temsilcilerinin fikir ve yaklagimlarini ele alacagiz.

Metafizik Konular1 Fizigin Konusu Haline Getirerek Anlama / Yorumlama
Cabalan

S. Ahmet Han’a gore Kur'an Allah'in kelami, tabiat da O’nun fiilidir. Allah’in
kelam ile fiili arasinda tezat s6z konusu degildir, bundan hareketle kissalarda gegen
olaylar1 tabiat kanunlarina uygun olarak yorumlanmasi yani tevil edilmesi gerekir.746
Kur’an’in anlasilmasinda akla biiyiik 6nem atfeden S. Ahmed Han hadislerin sithhatini
tesbitte de akli temel olgiit kabul etmis, geleneksel mucize anlayisini reddetmis ve
Islam’in miikemmel bir din, Hz. Peygamberin de hikmet sahibi bir kisi olduguna
insanlar1 ikna etmek i¢in akil ve mantik 6l¢iitlerinden baska bir seye ihtiya¢ olmadigini

savunmustur.747

% Unsal, Hadiye, Tefsirde Heterodoksi - Kddiydnilik ve Kur’an, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2011,
s.16.

™ Oztirk Mustafa, Tefsir Tarihi Arastrmalari, Ankara, 2005, s. 140; Unsal, Hadiye, Tefsirde
Het_e_rrodoksi -Kadydnilik ve Kur’an, S.16.

" Unsal, Hadiye, a.g.e. 5.18.

™7 Unsal, H. age. s. 18.
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Goriildigii gibi S. Ahmet Han bir islam Modernist, Rasyonalist,”*® pozitivist™® bir

yaklagima sahiptir. Misir’da Muhammed Abduh da pozitivist bir bakigla Kur’an’da Fil
suresinde gegen ‘Ebabil’ kuslarinin ayaklarinda tasiyip Ebrehe ordusuna attiklari
cisimlerin kabul gérmiis sekliyle “piskin tugladan yapilmis taslar” degil de > “gicek
hastaligi mikroplari” tasiyip Ebrehe’nin ordusuna attigini iddia ediyordu.

S. A. Han dini metinleri kabullerde ve yorumlamalarda akli /mantig1 ve bilimin
verilerini Ol¢ii aldi, akla uygun bir din telkini yapti. Gaybi unsurlari rasyonellestirmeye
calisti. Halbuki, ilmin, bilimin verileri degerli olmakla birlikte, bilimin ¢ikardigi /
ulastigi sonuclar daha sonra yapilan yeni arastirmalarla yalanlanabilmektedir,
dolayisiyla bilimin sonuglarint mutlak dogru olarak alip dini bilgileri yorumlarken bu
sonuclar1 kriter almak alimler tarafindan hep ihtiyatla karsilanmistir. Cilinkii bilim hep
gelisme siirecindedir ve bu siirecte de ulasilan sonuglar degisebilmektedir. Gaybi
bilgileri akilla yorumlama gayretlerine kargt Mustafa Sabri Efendi ve Zahid el-Kevseri
gibi alimler yazdiklar1 makale ve kitaplariyla miicadele etmisler ve dindeki gaybi
unsurlara imanin dinde asil unsur oldugunu savunmuslardir.

Cihad ve “Ulu’l-Emr” konusundaki tahrifler:

Cihad hakkinda Islam aleminin genelde iizerinde ittiak ettigi tanima gore Cihad;
Nefisle miicadele, Islam’1 teblig ve diismanla savasma anlaminda kullanilan terim.
Arapga’da “gii¢ ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak i¢in elinden gelen biitiin imkanlari
kullanmak” manasindaki cehd kokiinden tiireyen cihad, islami literatiirde “dini emirleri
Ogrenip ona gore yasamak ve bagkalarina Ogretmek, iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirmaya ¢aligsmak, Islam’1 teblig, nefse ve dis diismanlara karsi miicadele vermek”
seklindeki genel ve kapsamli anlami yaninda fikih terimi olarak daha ¢ok miisliiman
olmayanlarla savas, tasavvufta ise nefs-i emmareyi yenme ¢abasi i¢in kullanilmustir.”°

Genel kabul gérmiis anlamiyla Cihad bu anlamlan ifade etse de Aligar Koleji
fikriyatinda olan Deputy Nazir Ahmad’in (6.1912) Cihad ve Ulil Emr hakkindaki
goriisleri bu kavramlarin tahrif derecesinde nasil garpitildigina enteresan 6rnekler teskil
etmektedir.

Nazir Ahmad sOyle demektedir: "Bu ¢ile ve musibet doneminde cihad
nesholmustur (hiikmii kalkmistir). ™"

752 e 21 3l Ot 1 smalaly ) 1 sakal )il Gl G

78 Rasyonalist: Her seyi akilla izah eden, her seyin akilla kavranabilecegini kabul eden, akilc (Dogan,
Mehmet, Biyik Turkge SozIluk, Birlik Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 1986, s. 919)
9 Pozitivist: Hakikatin deneme ve gdzlemle elde edilebilecegi goriisiinde olan felsefi doktrin taraftar:.
(Dogan, a.g.e., s. 930)
%0 Bzel, Ahmet, “Cihad”, TDV Isiam Ansiklopedisi, c. 7, s. 527, Ankara, 1993.
1 http://www.muslim.org/allegs/oviews.htm
(Dastani Tarikh in Urdu, Hamid Hasan Qadiri, s. 98.)
2 Nisa 4/59.

202



“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan
ulu’l-emre (idarecilere) de itaat edin”"> ayetinde “Ulu’l-Emr’in (idareciler) Miisliiman
olmast acik sekilde belirtildigi halde Nazir Ahmed bastaki Ingiliz yoneticilerin “Ulii’l-
Emr” (Mesru idareci) oldugunu savunmustur.>*

Goriildugii gibi somiirgeci giiclin mesruiyyetini pekistirmek i¢in Kur’an
ayetlerini dahi tahriften kacinmamislardir, tistelik bunu da yine Kur’an boyle soyliiyor
diyerek yapmuslardir. Bir tahrif 6rnegini de Ehl-i Hadis grubundan olan Delhi’li
Maulavi Sayyid Nazir Husain (6.1902) de gormekteyiz. O, verdigi bir fetvada; “ Bu
tilkede Cihad’in kistasi / olgiitii (criterion) bulunmadigindan dolayr burada cihada
kalkismak anarsi ve yikima vesile olacagini ve bunun da giinah olacagim

755
savunmustur.”

Oryantalizmin Hindistan’da Islim inang esaslarmi da dejenere ettigini
gormekteyiz. Buna Ornek olarak Kader inancini nasil maniipile ettiklerini ve yanlis
kader algismi koriiklerine sahit olmaktayiz. Ingiliz Idaresi kendisini Ulum emr,
olduguna, mesru idare olduguna, dolayisiyla itaat edilmesi dinen zaruri oldugu fikrini
olusturup yaymak i¢in kader inancini da carpitarak soyle bir argiiman gelistirdiler:
“(Miislimanlara hitaben): Siz kadere inanan insanlarsiniz, kader de basa gelene
katlanmaktir, o halde bizim sizi yonetmemiz kaderinizde varmis ki biz burada
basinizayiz. Hem sizin 6gretilerinizde (hadis) “ulul emre itaat” baglaminda basiniza
kara kuru bir kadin kdlenin oglu dahi yonetici olarak gelse ona da itaat etmelisiniz”
seklindeki telkinlerle halkin zihinlerini maniipile etme gayretlerine girismislerdir.

Sonug

Miisliimanlar arasinda tevhid ve vahdeti bozmak i¢in Islam ulkelerinde tahrif /
tezyif faaliyetlerinin tarz ve metod degistirerek hatta dozajinin da artarak devam ettigini
gormekteyiz. Bu faaliyetlerini icra etmek i¢in “igerden” de eleman bulmakta
zorlanmamaktadirlar. Biitiin bu tahrif ve tezyif faaliyetleri karsisinda Miisliimanlarin
feraset ve basiret sahibi olmasi elzem haline gelmistir. Toplumlarin ifsadi inang ve
fikirlerin ifsadiyla mimkunddr. Birgok tahrifat suret-i Hak’tan goriinerek yapilir ve
yapilmigtir da. Yukaridaki 6rneklerde de gordiigiimiiz gibi, Islim adma goriis
bildirdigini sdyleyenler, Islim’m temel kaynaklarini tahriften ¢ekinmemislerdir. Ayet
ve hadislerin anlamlarin1 bozarak kendi yanlig fikirlerine dayanak olarak kullanmaya
kalkmiglardir.

"> Nisa 4/59.
™ http://www.muslim.org/allegs/oviews.htm

(Dastani Tarikh in Urdu, Hamid Hasan Qadiri, s. 98.)
73 http://www.muslim.org/allegs/oviews.htm

(Fatawa Naziriyya, c. 1V, s. 472)
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Dogru inang ve istikameti tesbit ve korumak igin Islam’mn kaynaklarmin dogru ve
kabul gormiis sekliyle 6gretilmesi bu tiir ifsad ve tahrif faliyetlerine karsi uyanik ve
basiretli olunmasi zaruri hale gelmistir. Islom adina “ne dendigi” kadar “denilenin arka
planina” da dikkat edilmesi gerekmektedir. Ciinkii yukaridaki Orneklerimizde de
goriildiigii gibi baslarindaki Ingiliz idaresini mesrulastirmak icin ayet ve hadislerin
anlamlar1 hi¢ olmayacak sekilde tahrif edilmistir. Bu tiir ifsad faaliyetlerine kars1 etkin
bir sekilde miidahale edebilmek i¢in Miisliimanlar aralarindaki ihtilaflar1 bir kenara
birakarak muhatap olduklar1 bu tiir tehlikelerle miicadeleye odaklanmalar1 gerekir.
Ciinkii bu tiir dejenerasyon hareketlerin herkesi etkileme potansiyeli vardir. Dolayisiyla
ortak biling ve cesaretle miicadele etmek gerekmektedir.

Tevhid ehli olanlarin cennet ehli olacaklari, glinahkar da olsalar ebedi olarak
cehennemde kalmayacaklari nasslarla sabittir. Ehl-i tevhid, dinya ve ahirette hidayet
izere, kemal ehli ve tam bir emniyet i¢inde olmanin huzurunu tadar; bu sayede Allah
Teala onlarn kotiiliiklerden, serlerden korur. Boyle muvahhid fertlerden olusan bir
topluluk Allah’in korumasina nail olur.”®

Miislimanlar kendi aralarindaki bazi anlayis ve yaklasim farkliliklarina ragmen
muhatab1 olduklar fikri ve inangsal yikici faaliyetlere karsi su ayeti kerimeleri daima
distur edinmelidirler:

TOTE 58 5 STl ) ) 58315 AT (i | ,ALLalE B340 ) shaall L)
“Mii'minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasin diizeltin. Allah’a
kars1 gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin”

T8 A58 V5 Lian B iy | shuait )y
“Hepiniz topluca Allah'in ipine simsiki sarilin, ayrilmayimn”

s P ,% @ 50 L ol .- 2 (R 2 ocN A NG 2% ),,,;‘1‘: sy 1.
Q.\):au\cja.u\u! \}ﬁ\}éﬁ)@hh}\}l&@\ﬁ)@ﬁ[}d}u)}&ﬂ \}4:\.1:\}
“Allah’a ve Resul’iine itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve
giictintiz, devletiniz elden gider. Sabirli olun. Ciinkii Allah sabredenlerle

’

beraberdir.’
Tebligimizi meshur miitefekkirimiz Cemil Meri¢’in su seslenisiyle bitirmek
istiyorum:

“Inananlar Kardestir. Bu iilkenin biitiin wklarini, tek irk, tek kalp, tek insan haline
getiren Islamiyet olmus. Biyolojik bir vahdet degil bu. Ne kanla ilgisi var, ne

756 Kiiciik, Rasit, “Ihtilaf ve Tefrikaya Karsi Tevhid ve Vahdet”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet, s.65,
Diyanet Isleri Baskanlig1, 1. Bask1, Ankara, 2016.

749, Hucurat, 10.

8 3 Al-i Imran, 103.
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kafatasiyla. Vahdetlerin en biiyiigii, en mukaddesi. Ister siyah derili, ister sari ...
inananlar kardestir. Ayni seyleri sevmek, ayni seyler icin yasamak ve olmek. Tiirk'i,
Arap't, Arnavut'u diigiine kosar gibi gazaya kosturan bir inang; gazaya, yani irsada.
Alti yiizyil beraber aglayip, beraber giilmek. 759

Birlik beraberlik ve Istikamet iizere olmayr Yiice Mevla’dan niyaz ediyor,
tesekkiirlerimi arz ediyorum.
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Birisik, Abdiilhamit, Hint Alt Kitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Insan Yaymlari,
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Islim’da Millet, Hukuk, Devlet Kesretinde Ummet’te Vahdet
Mehmet Nuri Guler*

Bilindigi gibi, yaklasik 1400 sene once, 610 yilinda, Hz. Muhammed kirk
yasindayken, Peygamber olarak gorevlendirilmistir. Kendisine, vahiyler gelmeye
baslamustir.”®

Baglangicta, bu vahiylerde Mekkelileri, gelecekte g¢etin bir azabin varligr ile
korkutmasi istenmistir. O da bunu, Mekkeliler’e bildirmis ve onlara, sdyle sdylemistir:

WG I 5% G A N M : Yani, “Siiphesiz ben sizi, gelecekte cetin bir
azabwn varligi ile uyariyorum.” 761

Bu, 34. Seba’ siresi, 46. ayette sdyle bildirilmektedir: “ &% & A& R Y) 3h &)
L u‘dﬁ— : O yalniz, ¢etin bir azabin 6ncesinde sizi uyarmaktadir.”

Sonra, bu azadbin niteligini, “ates” olarak aciklamis ve onlar1 bu atesten
kurtarmaya ¢agirmustir: ... )Gl (w aSadi) 193830 Yani, “...kendinizi atesten kurtariniz!”
762

Buna gore insanlar, atesin yok etmesinden kendilerini kurtarmak ve varliklarini
Ebediyette devam ettirmek i¢in, Hz. Peygamber’e bagvurmaya baslamislardir.

Hz. Peygamber, bu bagvurularda onlara, atesten kurtulmanin ve var kalmanin,
ancak, Allah'tan bagka ildh yoktur demekle gerceklesecegini bildirmis ve onlara sdyle
demistir:

lsalis A ) AN Y gl ol Wl b “Ey insanlar! LA ilahe illa Allah deyin,
kurtulursunuz.”’®

Bu oneri kabul edildiginde, kazancin, Diinya ve Ahiret’te saadet olacagimi
bildirmis ve bunu, sdyle anlatmstir:

“Ey Abdulmuttalib ogullari, vallahi ben, kavmine benim getirdigimden daha
tstiiniinii getiren bir Arap gencini, gercekten bilmiyorum. Stiphesiz, ben size ... Diinya
ve Ahiret iyiligini getirdim. Sizleri buna cagirmami, Allah bana emretti. Siz de, bunda
bana yardim edeceksiniz.” "

Boylece, gelecek tasasi ¢eken ve giivenligini saglamak isteyen insanlar, Hz.
Muhammed’in bildirdigi ates karsisinda korkularmmi giivene cevirmek icin,
kendilerini Allah’a teslim ettiler. Bu sekilde, Allah ile atesten korunmay1 sectiler.
Bunun icin, her birine “mu’min bi’lldh”, ya da kisaca “mu’min” denildi. Bunun
anlam, atese karsi Allah garantili (giivenceli) kimse demektir. Iste, bunlar bir
araya gelip birlikte yasama tecriibesine giristiklerinde, “Mu’min Toplumu’nu,

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi i1ahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Ogretim Uyesi.

780 Muhammed b. ishak b. Yesar (6. 151 h./768 m.), Siretu'bnu ishak, Tah. : Muhammed Hamidullah,
Konya 1981, s. 109-110; EblG Muhammed Abdulmelik ibn Hisam el-Ma'afiri (6. 213 h./828 m.),
es-Siretu’'n-Nebeviyye, Cilt I, Takdim: Taha Abdurra'uf Sa'd, Daru'l-Cil, Beyrat 1987, s. 219-
221.

®! Ebd’l-Fida® ismail b. Kesir (6. 747 h./1372 m.), es-Siretu’n-Nebeviyye, Cilt 1, Tah. : Mustafa
Abdulvahid, Daru’l-Ma’rife, Beyriit 1971, s. 456.

’%2 [bn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, c. I, s. 456.

783 fbn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, c. |, s. 456.

%4 fbn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye, c. |, s. 458-459.
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yani “Guvenceli Toplum”u olusturdular. Ciinkii, bir sonucu elde etmek i¢in bir
araya gelip sosyal iliskilerde, yani bir arada yasama tecriibesinde bulunan
kimseler biitiiniine Sosyoloji’de, “toplum” denilmektedir. "®°

Bu sekilde olusan toplumu, Kur’an-1 Kerim, “Kavmun Yu’min(n”, us-use 933
diye adlandirmaktadir. Kur’an’da, “kavim” kelimesi ¢esitli  nitelemelerle

59166 99167 55768

kullanilmaktadir: “Zorba Kavim , “Suclu Kavim”™, “Sasmis

59769

, “Zalim Kavim
ve “Aklin1 Kullanan Kavim”'" gibi.
fbnu Cerir Et-Taberf (6. 310 h./923 m.), Kavmun Yu’mindn’u, “Kur’an’i, yani

ondaki Allahin emri, nehyi, haberleri, va’'di ve va’idini gercek bulup, kendilerini onun
771

Kavim

ile sapikliktan kurtararak, dogru yola giren toplum.” olarak agiklamaktadir.

Bu agiklamadan anlasildigina gore, Allah’a iman, kisileri giindelik hayatta bu
imana gore davraniglara ve hareket tarzlarina zorlamaktadir. Bu zorunluluk da, “islam
hukuku”nu dogurmaktadir. Iste bu “hukuk dogurma” niteligi, islam imanim diger
imanlardan ayirmaktadir. e

Hz. Peygamber, Akabe’de Medine’liler ile, “Sizin kaniniz benim kanimdir. Sizin
affiniz benim affimdir. Ben sizdenim, siz de bendensiniz. Savastiginizla savasir,
baristiginizla barisirim.” diye anlagsma yapmustir. s

Bu Akabe anlagmalar ile, Mekkeli iman toplumuna, Medineliler de katilinca,
olusan birlesik topluma “Ummet” denilmistir. ""*

Kur’an’da Ummet’ "™ soyle nitelendirilmistir:

Insanlar tek bir Ummetti. Insanlarm anlasmazhiga diistiiler. % Allah da,
peygamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazhiga diistiikleri seyler
konusunda, aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplar1 da hak olarak indirdi. "’

Her Ummetin bir peygamberi vardir. "’® Kiyamet giinii her mmet kendi
kitabina ¢agrilir. e

7% Enver Ozkalp, Sosyolojiye Giris, Eskisehir 1990, s. 61-67.

766 5. s(re (Maide sliresi), 22. ayet.

787 23. slire (Mu’miniin sOresi), 93. ayet.

768 15. sre (Hicr sdresi), 58. ayet.

5 sire (Maide sOresi), 77. ayet.

770 16. sdre (Nahl stiresi), 12. ayet.

" Muhammed b. Cerir Et-Taberi (6. 310 h./923 m.), Tefsiru’t-Taberi (:Cimiu’l-Beyan an Te’vili’l-
Kur’an), el-Mektebetu’s-Samil, el-Isdaru’s-Sani, Cild XII, s. 477.

2 Mehmet Nuri Giiler, islim idare Hukuku’nun Ortaya Cikisi, Hz.Peygamber ve Rasid Halifeler
Dénemleri’nde idare’nin Kurulusu, isleyisi ve Denetlenmesi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri 1995, s. 101.

™ fbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, c. II, s. 64; Salih Tug, islim Ulkelerinde Anayasa Hareketleri
(XIX ve XX. Asirlar), Istanbul 1969, s. 28.

" Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, c. Il, s. 106.

5 Kur’an’da 49 kere “umme” kullamImaktadir. Genis bilgi i¢in bakiniz: Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mu’cemu’l-Mufehres 1i’l-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, Tarih Yok, s.
80.

77610. stire (Y@nus sQresi), 19. ayet.

77 2. sOre (Bakara s(iresi), 213. ayet.

8 10. stire (YQnus sQresi), 47. ayet.

™ 45, s(ire (Casiye sresi), 28. ayet.
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Stiphesiz siz de, bir Ummetiniz. Ben de Rabbinizim. Onun igin sadece bana
kulluk edin.”

(Ey Muhammed!) Sana da o Kitab'r (Kur'an'l) hak, oOniindeki kitaplari
dogrulayici, onlar1 gozetici olarak indirdik. Artik Allah'n indirdigi ile aralarinda
hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip ta onlarin arzularina uyma. Sizden her biriniz i¢in
bir seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi elbette sizi tek bir {immet yapardi.
Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek i¢in immetlere ayirdi. 78l

Hicbir immet, kendi ecelinin dniine gecemez, onu da geciktiremez. "®?

Mekkeli ve Medineli birlesik toplum olan Ummet de Kur’an’da, soyle
nitelendirilmistir:

“Siz insanlar i¢in ¢tkarimis, ma’rifu emreden ve miinkeri meneden, Allah’a
inanan haywh bir limmetsiniz.”"®

Ayetteki, “ma riifu emretme ve miinkeri menetme™nin ne demek oldugunu, ez-
Zemabhseri (6. 538 h./1143 m.) sOyle acikliyor: Bu, “Allah’in emrettigini emretmek ve
Allah’in yasakladigini yasaklamak™ demektir. 784

Ummet, giiniimiizde Medine Vesikasi diye sohret bulan anlasmada séyle
tanimlanmstir:

“Bu yazi, Peygamber Muhammed tarafindan Kureysli ve Yesribli, mii’'min ve
miisliimanlar ile bunlara tabi olanlar ve yine onlara sonradan iltihak etmis olanlar ve
onlarla beraber cihad edenler icin diizenlenmistir. Iste bunlar, diger insanlardan ayri
bir Ummet olustururlar.” "

Ummet icine Yahudiler de eklenmistir. Bu, Medine Vesikasi’nda soyle yer
almstir:

... Yahudiler, mii ' minler ile birlikte bir Ummet olugtururlar...’ﬂ%

Mekkeli Muhacirler ile Medineli Ensiar Ummet’in olusumunu tamamlarken
yaptiklar1 anlasmada, Ummet’in birlikteligini bozanlar i¢in miieyyide (yaptirim) olarak
da soyle anlagmislardir:

“Takvad sahibi mii’minler, kendi aralarindan miitecavize veya haksiz bir fiil

ikaini tasarlayan, yahut bir ciiriim, yahut bir hakka tecaviiz, veyahut da mii’minler

780 21. sre (Enbiya stiresi), 92. ayet.

815 slire (Maide sOresi), 48. ayet.

782 23, s(ire (MU'mindin shiresi i), 43. ayet.

8 3 Alu “imréan, 26.

"8 Ebti’l-Kasim Carullah Mahmid b. Umer ez-Zemahseri (6. 538 h./1143 m.), el-Kessaf ‘an Hakaiki’t-
Tenzil ve ‘Uyini’l-Akavil fi Vucihi’t-Te’vil, Cilt I, Beyrat, Tarih Yok, s. 546.

"% ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, c. 1, s. 106; Salih Tug, islim Ulkelerinde Anayasa Hareketleri
XIX ve XX. Asirlar), s. 31, 35; Servet Armagan, islAim Hukukunda Temel Hak ve
Hurriyetler, Ankara 1987, s. 211.

78 bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, c. II, s. 107; Salih Tug, islim Ulkelerinde Anayasa Hareketleri
(XIX ve XX. Asirlar), s. 33, 38; Servet Armagan, islAim Hukukunda Temel Hak ve
Harriyetler, Ankara 1987, s. 213.
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arasinda bir karisiklik ¢tkarmak kasdimi tasiyan kimseye karst olacaklar ve bu kimse
onlardan birinin evladi bile olsa, hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktir.” "

Ummet’te birliktelik halinin ihlalinde, yani anlasmaya uyulmadiginda
basvurulacak mercii olarak soyle anlasmislardir: “Uzerinde ihtildfa diistiigiimiiz
herhangi bir sey, Allah’a ve Muhammed’e gétiiriilecektir.”

Bu sekilde, Mekkeli Muhacirler ile Medineli Ensir’dan olusan Ummet’te
Hz. Peygamber cezalandirma yaptirim giiciinii kendisinde toplamistir.

Bu cezalandirma yaptirim giiciine, Siyaset ve Hukuk bilimlerinde, “siyasi
iktidar” denilmektedir. Bir toplum, bdyle bir siyasi iktidar1 gerceklestirince Devlet adini
almakta ve siyasi iktidari elinde bulunduran sahis da Devlet Baskani sayilmaktadir. ®°

Bu durumda, imin Toplumu’nun Medine’li Ensar ile birlesmesiyle
meydana gelen Ummet’te Hz. Peygamber siyasi iktidar1 elde etmekte ve Devlet
Baskam olmaktadir.

Hz. Peygamber’in, Devlet Baskanligi, toplumun varligini koruyucu kurallar olan
hukuk kurallar1 ile sinirli olup, mutlak degildir. Bunu su 6rnek agiklamaktadir:

Kureys’in Mahziim ogullarindan, Fatima adinda esraf bir kadin hirsizlik
yapmistl. Kureys, bu kadinin durumunu o6nemsiyordu. Onun i¢in toplandilar ve
birbirlerine sordular: Kim bu kadin i¢in Hz. Peygamber ile konusabilir diye arastirdilar.
Dediler ki, buna ancak Hz. Peygamber’in sevdigi, Zeyd b. Usame cesaret edebilir.
Bunun iizerine, Usame, Hz. Peygamber ile konusur. Hz. Peygamber de Usame’ye su
cevabi verir: “Sen, Allah’in hadlerinden biri konusunda sefaatci (araci) mi oluyorsun?
Sonra Hz. Peygamber, onlarla konusmak iizere kalkar ve sdyle buyurur: “Bana bu
basvurmalariniz, Allah’in cariyelerinden birinin ihlal ettigi Allah’in hadlerinden biri
sebebiyle olacak miydi? diye sorup, sonra konugmasina devam eder: “Sizden oncekiler,
kendilerinden serefli biri ¢aldiginda terk ediyor ve ancak zayifi caldiginda hadd
uyguluyor olduklart icin helak oldular. Allah’a yemin olsun ki, Muhammed kizi Fatima
bile calsa, onun elini keserim.” "

Iste, Hz. Peygamber’in biitiin bu fiil ve sozleri, idare eden ve edilen herkesin
hukuka uyup onu koruduklarimi gostermektedir; ciinkii, insanmin varhgini
sirdiirebilecegi yegane ortam, toplumdur. Toplum da, Hz. Peygamber’in
Mahziimlu Fatima érneginde buyurdugu gibi, Hukuk ile ayakta durmaktadir.

Hukuku ayakta tutmanin bir 6rnegi de, Hz. Ebi Bekir’in er-Ridde savaslar
olarak somutlagmistir. Arap Yarimadasi’nda bazi1 kabileler, Hz. Peygamber’in

87 Jbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, c. II, s. 107; Salih Tug, islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri

(XIX ve XX. Asirlar), s. 32, 37; Servet Armagan, islim Hukukunda Temel Hak ve
Hirriyetler, Ankara 1987, s. 212.

"8 bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, c. II, s. 107; Salih Tug, islim Ulkelerinde Anayasa Hareketleri
(XIX ve XX. Asirlar), s. 33, 38; Servet Armagan, islam Hukukunda Temel Hak ve
Hurriyetler, Ankara 1987, s. 213.

"8 Hiiseyin Nail Kubali, Anayasa Hukuku Dersleri, Genel Esaslar ve Siyasi Rejimler, istanbul 1971,
S. 43.

%0 E|-Buharf, 86 el-Hud(d 12, c. VIIL s. 16; ibn Hacer el-Askalani (6. 852 h./1448 m.), Sublu’s-Selam
Serhu Buldgi’l-Meram min Edilleti’l-Ahkam, Cilt IV, Matbaatu’l-Istikdme 1357 h., s. 28.
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vefatindan sonra, Hz. EbG Bekir devlet bagkan1 olunca, zekati, Hz. Peygamber’e hayatta
oldugu siirece 6denen bir vergiden ibaret oldugu iddiasi ile, vermekten ¢ekinmislerdi.
Hz. EbG Bekir, bunu hukuk ihlali sayarak, su meshur sozlinii sOylemisti: “Hz.
Peygamber’e verdikleri devenin ipini (yularini) tutup gotiirmemde bana mani olurlarsa,
bunun icin onlarla sava§zr1m.”7gl Burada, ihlal edilen ayet su olmaktaydi: “Onlarin
mallarindan kendilerini temizleyen ve kendilerinin onunla arindiklar: sadakayt al!” 7oz

Medine Vesikasi’nda Ummet ile ilgili diger bilgiler de séyle aciklanmistir:
793

“... Muhakkak ki bu sahifede gosterilen kimselere harp aganlara karsi, onlar
kendi aralarinda yardimlasacaklardir...Kaidelere muhakkak riayet edilecek, bunlara
aykirt davramiglarda bulunmayacaklardr.”

“Eger Miisliimanlar tarafindan bir sulh akdetmeye veya bir sulh akdine istirake
davet olunursa, Yahudiler bunu dogrudan dogruya akdedecekler veya ona igtirak
edeceklerdir. Eger Yahudiler, ayni seyleri teklif edecek olurlarsa, mii’minlere karsi ayni
haklara sahip olacaklardir. Din mevzuunda girisilen harp vak’alar: miistesnadr.”

“... Yahudilerin dinleri kendilerine, mii minlerin dinleri kendilerinedir... Yalniz
kim ki haksiz bir fiil irtikab eder, veya bir ciiriim ikd eder, o sadece kendine ve aile
efradina zarar vermis olacaktir.”

“Benui ‘Avf’lar kendi aralarinda dadet oldugu iizere,

Benui Haris ’ler kendi aralarinda ddet oldugu iizere,

Benii Saide’ler kendi aralarinda adet oldugu iizere,

Benii’n-Neccar’lar kendi aralarinda dadet oldugu tizere,

Benii’l-Evs ler kendi aralarinda ddet oldugu iizere,
istirak edeceklerdir.”

“Bu sahifenin gosterdigi kimseler lehine Yesrib vddisi dahili haram (mukaddes)
bir yerdir.”

“Yesrib’e hiicum edecek kimselere karsi, Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda
yvardimlagma yapilacaktir.”

“Herbir ziimre, kendilerina ait mintikadan mes uldiir.”

“Bir harp vukunda, Miisliimanlar’in masraflart kendi iizerine Yahudiler’in
masraflari kendi Uzerinedir.”

Goriildiigii gibi, Ummet, millet, hukuk ve devlet kesretinde Cihad vahdeti
(Birlikteligi, Pakti) ** olmaktadr.

L El-Buhart, 24 ez-Zekat 1, c. II (Cagr Yayimlari), s. 109-110.

2.9 et-Tevbe, 103.

"3 ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, c. I, s. 106-108. Ayrica bakiniz: Salih Tug, islaim Ulkelerinde
Anayasa Hareketleri (XIX ve XX. Asirlar), s. 31-40; Servet Armagan, islim Hukukunda
Temel Hak ve Hurriyetler, s. 211-216.

ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, c. 11, s. 106; Salih Tug, islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri
(XIX ve XX. Asirlar), s. 31, 35; Servet Armagan, islam Hukukunda Temel Hak ve
Hirriyetler, s. 211.
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Hz. Eba Bekr, Sakife toplantisinin ikinci giinii umumi bey’at’ten hemen sonra,
Mescid Nebevi’de yaptigt konusmada takip edecegi siyaseti belirtirken soyle
demektedir:

“...Bir millet, Allah yolunda cihad etmeyi birakirsa zillete diiser ...

Bu Vahdet (Pakt) ile ilgili olarak, Resilullah, sallallahu ‘aleyhi ve sellem’den,
soyle rivayetler nakledilmektedir:

fbn ‘Omer, radiyallahu ‘anhuma’dan soyle dedigi rivayet edilmistir: Reslullah,
sallallahu ‘aleyhi ve sellem, sdyle buyurmustur: 796
uld £l Ule Jan (a7 2l g dde A o ) Jges JB 1 JB Lagle ) (pa) s Cl G

95 795

nelia

“Bize karsi silah dogrultan kimse, bizden degildir.”

Yine, ‘Arfece b. Sureyh, radiyallahu ‘anh’dan, Restlullah, sallallahu ‘aleyhi ve
sellem’in, s6yle buyurdugu nakledilmektedir: o1
L -gad a8l g - aSUT 0”1 iy ale g dde A e A Jgmy Coran t g Cp dad e e

e SBlE ¢ Sielan (3 O

“Siz isinizde birlik iken, bir kimse size gelip toplulugunuzu ayirmak isterse,
onu oldiiriiniiz. ”

Boylece, Arap Yarimadasi, Hz. Muhammed zamaninda bastan basa Islam
Devleti’nin hakimiyeti altina girmistir. Topraklar1 bu kadar genisleyen Islim Devleti,
Medine disindaki yonetimi de, bazen kendi valileriyle Mekke’de “Attab b. Esid b. Eb1’l-
‘As, T&’if'te ‘Osman b. Ebi’l-‘As gibi, bazen de Yemen’deki Necran, Uméan ve
Bahreyn’de oldugu gibi dini, hukiki ve adli muhtariyetler vererek, sadece buralarda
temsilcilerini bulundurmak suretiyle gergeklestirmistir. 798

El-Belazuri (6. 279 h./892 h.)’nin naklettigine goére, Hz. Peygamber, Hicaz’in
Giiney’inde Yemen’de Hiristiyan Necran’lilari, Ummet’e dahil ederken soyle
anlagmistir:

“Allah’in  himayesi ve Peygamberi Muhammed’in zimmeti, Necran ve
havalisinde olanlarin sahislar, mallar, dinleri, topraklar:, simdi bulunanlari
bulunmayanlar: ve digerleri ile mabetleri ve suret ve haglart iizerindedir. Kimse
dininden dondiiriilmeyecektir;, hak ve hukuklarina, suret ve haclarina
dokunulmayacakar...”™

7% fbn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, c. IV, s. 228.

% Ebii ‘Abdillih Muhammed b. Isma’il el-Buhari (6. 256 h./870 m.), el-Cami’u’s-Sahihu’l-Muhtasar,
et-Tab’atu’s-Salise, Tahkik: Mustafa Dib el-Baga, el-Cuz’u’s-Sadis, “91 Kitdabu’d-Diyét, 1 Béb,
Hadis Rakami: 6480 Beyrit, Tarih Yok, s. 2520; Ebti’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim
(6. 261 h./875 m.), el-Cami’u’s-Sahih, el-Cuz’u’l-Evvel, “2 el-imdn, 44 Bdb, Hadis Rakam:
2917 Beyrit, Tarih Yok, s. 69.

7 Muslim, el-Cami’u’s-Sahth, C. V1, “34 el-Imdre, 14 Bib, Hadis Rakami: 4904 ,s. 23.

"% Genis bilgi i¢in bakimz: Hafiz Ahmed ‘Acéc el-Keremi, el-idare fi ‘Asri’r-Res(l Sallallahu ‘Aleyhi
ve Sellem, el-K&hire 2006, s.93-111.

" Ebii’l-‘Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri (6. 279 h./892 h.), Futiihu’l-Buldan, Tahkik:
‘Abdullah Enis et-Tabba’, ‘Umer Enis et-Tabba’, Beyrtt 1987, s. 87.
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Necranli Yahudiler, Necranli  Hiristiyanlarla birlikte bu anlagmada yer
almislardir; ¢iinkii onlar, Hiristiyanlara tabi durumdadirlar. 8

Sonra Necranlilar, Hz. Muhammed (s.a.v.)’den, “Aramizda ihtildfa diistiigiimiiz
konularda hukim verecek bir kdd: gonder.” diye istekte bulunmuslardir. Hz.
Muhammed (s.a.v.) de, onlara Eb(l Ubeyde b. el-Cerrah’1 kadi olarak gondermistir.

Necran’da, Islam Devleti'nin temsilcisi (valisi) olarak da Amr b. Hazm
gorevlendirilmistir. Amr b. Hazm, orada, dini, idari, adli, 6gretim ve egitim islerini
yiiriitmiistiir. 82

Hz. Muhammed (s.a.v.) zamaninda Hicdz’in Giiney-Dogusunda Uman, Iran’a
bagli olup Ceyfer ve Abd adlarinda iki kardesin miisterek saltanatiyla idare
edilmektedir. Hz. Muhammed (s.a.v.), Amr b. As ile bir mektup gondermis, onlar
Islam’a davet etmis ve soyle demistir: “...Siz sayet her ikiniz de Islimiyeti kabul
ederseniz, ben her ikinizin de iktiddrda kalmasina rizd gésterecegim...”. Ceyfer ve Abd,
Miisliiman olmuglar ve iilkelerinde bulunan gayr miislimlerin idarecisi olarak aymni
gorevlerinde kalmislardir. 803

Hz. Peygamber, miisliimalarin idaresini yiiriitmek i¢cin Uman da, Amr b. As’1,
Islam Devleti’nin temsilcisi olarak géndermistir. Amr b. As, Uman’da miisliimanlarin
adli iglerini ifa eden kadisi, dinin miibelligi, miislimanlardan zekati, gayri miislimlerden
cizyeyi toplayip dagitan, kalanini Medine’ye génderen 4mili olmustur. %

Bahreyn, Hiciz’in dogusunda irdn’a bagl Sasaniler’in idaresindedir. Hz.
Peygamber buranin Hecer sehrindeki MecQsileri islamiyet’e davet eden soyle bir
mektup yazmustir: “Eger Miisliiman olurlarsaniz, Miisliimanlarin lehine olanlar sizlerin
de lehinize, Miisliimanlarin aleyhine olanlar sizlerin de aleyhine olacak. Musliman
olmayr kabul etmeyen cizye ddeyecektir. Ancak, onlarin kestikleri yenilmeyecek,
kadinlaryla da evlenilmeyecektir.” 8°

Kabilelere gelince, Hz. Peygamber, onlart Ummet’e dahil ederken, kabileler
kendi i¢lerinde bagimsiz birakmis ve yoneticilerini de kendi 6nceki yoneticileri olarak
atamistir. Miisliiman olanlarindan, Islam’a uymalarimi taleb etmig, Mdusliman
olmayanlarini ise kendi orf ve adetleri olan hukuklar {izere terketmistir. 806

Hz. Peygamber, ‘Ali b. el-Haris b. Ka’b b. Kays’1 kabilesi Benu’l-Haris b.
Ka’b’a, Rifa’a b. Zeyd el-Cuzami’yi kabilesine, Sured b. ‘Abdillah el-Ezdi’yi
kabilesine, Kays b. Méalik el-Hemdani’yi kabilesi Hemdan’a emir atamig ve bu konuda
her birine kabilelere “Onu dinleyiniz ve itaat ediniz” emrini yazan bir yazi vermistir. 807

Nitekim, Kur’an’da 4. En-Nisa sOresi, 59. ayette, bu kabile emirlerine itaat
edilmesi soyle buyrulmustur:

80 o|_Belazurf, Futiihu’l-Buldan, s. 89.

801 Fahreddin Atar, islam Adliye Teskilat1 Ortaya Cikis1 ve isleyisi, Ankara, Tarih Yok, s. 40.

802 o]-Keremt, el-idare fi ‘Asri’r-Resdl Sallallahu ‘Aleyhi ve Sellem, s. 100-101.

803 el-Belazuri, Futithu’l-Buldan, s. 103-104; el-Keremi, el-idare fi ‘Asri’r-Resdl Sallallahu ‘Aleyhi ve
Sellem, s. 102; Fahreddin Atar, islim Adliye Teskilati Ortaya Cikisi ve isleyisi, s. 41.

804 Fahreddin Atar, islam Adliye Teskilat1 Ortaya Cikis1 ve Isleyisi, s. 41.

805 e]-Belazuri, Futithu’l-Buldan, s. 110.

806 o|-Keremf, el-idare fi ‘Asri’r-Resdl Sallallahu ‘Aleyhi ve Sellem, s. 103.

807 o|-Keremf, el-idare fi ‘Asri’r-Resdl Sallallahu ‘Aleyhi ve Sellem, s. 103-104.
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“Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan
ulu'l-emre (idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde,
Allah'a ve ahiret giiniine gergekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Restliine arz edin. Bu,
daha iyidir, sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.”

Kur’an’da “Millet” de soyle aciklanmistir:

(Yahudiler) “Yahudi olun” ve (Hiristiyanlar da) “Hiristiyan olun ki dogru yolu
bulasimiz” dediler. De ki: “Hayir, hakka yonelen Ibrahim'in dinine uyariz.” 808

Sen dinlerine (:milletehum) uymadikc¢a, ne Yahudiler ve ne de Hiristiyanlar asla
senden raz1 olmazlar. De ki: “Allah'in yolu asil dogru yoldur.” Sana gelen ilimden
sonra, eger onlarin arzu ve keyiflerine uyacak olursan, bilmis ol ki, Allah’tan sana ne bir
dost, ne bir yardimer vardir. 5%

Kendini bilmeyenden baska Ibrahim'in dininden (: milleti Ibrahim) Kim ylz
cevirir? Andolsun, biz Ibrahim’i bu diinyada seckin kildik. Siiphesiz o ahirette de
iyilerdendir. 8

Yisuf dedi ki: “Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden 6nce onun ne oldugunu
bildiririm. Bu, bana Rabbimin &grettiklerindendir. Ben, Allah’a inanmayan ve ahireti
inkar eden bir milletin dinini (millete kavmin) biraktim.” 81l

Demek ki, Kur’an’a gore “Millet”, “Din” demektir.

Biitiin bu anlatilanlardan, islim’m, eger milleti din olarak algilarsak
Yahudi, Hinistiyan Mesihi ve Mecusi dinlerinin, yok milleti kavim olarak
algilarsak Arap, ibrani, Farisi, ya da Benii ‘Avf’lar, Benli’n-Neccar’lar ve Benii’l-
Evs’ler gibi kavimlerinin, aym sekilde bunlarin tabi olduklar1 hukuklarin ve itaat
ettikleri bagkanlari, dolayisiyla devletlerinin kesreti kapsaminda, Ummet vahdetini
getirmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu ¢ikarim da, su ayet te’yid etmektedir:

oKl a4 Uiy 5aay Aaf a&iaf 33b &

“Iste bu sizin iimmetiniz bir tek iimmet, Rabbiniz da bir benim onun icin hep
bana kulluk edin.” *

Hz. Peygamber’den sonra, Kureys’ten ¢ikan bir Peygamber’e Medine’deki itaat,
Kureys’e itaat algilandigindan, Ummet vahdetinin pargalanmamasi i¢in Medine’deki
Evs ve Hazrec “emir” degil, “vezir” kilinmistir. Rasid Halifeler, Emeviler ve Abbasiler
doneminde Kureys iktidarinin  devamliligi ile, her halifenin halifeliginin
yenilenmesinde, Ummet’te vahdet gozetilmistir.

I[slam’da, devlet baskanligi ve devlet olmada, devlet baskanliginin tek yolu
bulunmadig1 gibi, tek devlet de esas degildir. Kaynaklarin aktardigina gore, devlet
baskani, Hz. Ebli Bekir ve Hz. Ali’de oldugu gibi genel bir sira ile secilecegi gibi, Hz.

808 2. sre (Bakara sOre), 135. ayet.
809 2. sre (Bakara sdre), 120. yet.
810 2. sre (Bakara sOre), 130. yet.
81112 sre (YQsuf stire), 37. ayet.
812 21 el-Enbiya’, 92.
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Osman’da oldugu gibi, dzel bir sira ile de yapilmistir. Ya da, Hz. Omer’de ve Hz.
Muaviye'nin oglu Yezid’de oldugu gibi veliahd tayini ile gerceklestirilmistir. Ve yahut,
Ehl-i Beyt veya Kureys’ten Emevi, Abbasi’de oldugu gibi, devlet bagkanlig1 bir aile,
asiret, kabile veya etnik kokene bagli veraset usuliiyle de olmustur.

Devlet bagkanliginin belli bir soya mahsus olmasi, yani bir aile, asiret, kabile
veya etnik kokene ait olmasidir. Ornegi, devlet baskaninin Kureys’ten ve Ehl Beyt’ten
secilmesidir.2*3

Devlet baskaninin genel bir siira ile secimi, Islam'a gore tek kademeli bir stira
ile yapilan se¢imdir. Bu sekilde, Islim’da en temel idari bir esas olan, idare edenlerle
edilenler arasindaki karsilikli istisare de gerceklesmis olmaktadir. Devlet baskaninin
genel bir glira ile segimine 0rnek olarak, Hz. Ali'nin se¢imi verilir. 814

Devlet baskaninin 6zel bir siira ile secimi, iki kademeli se¢imin daraltilmis
seklidir. Boyle bir secim usuliinde, ehl hall ve akdin kendi arasindan gdsterdigi
adaylardan, serbest, gizli ve esit oy, tek dereceli se¢im ve agik sayim yontemleriyle
0zel slra belirlenir. Bunlar da kendilerinin se¢ildigi usul ile devlet baskanini tespit
ederler. Ozel bir stiranin Islam tarihindeki ilk rnegi Hz. Osman’in se¢imidir. 815

Devlet bagkaninin veliahd tayini usuliiyle secimi, her yoniiyle mesru vasiflar
tizerinde bulunduran mevcut halifenin, kendinden sonra is basina gelmek iizere hilafet
sartlarin1 tasiyan birisini, ehl hall ve akdin onay1 ve adayin da kabulii sartiyla tayin
etmesidir.®'® Ornegi, Hz. Omer ve Ebu Bekir’de goriilmiistir. Hz. Ebu Bekir Omer’i
teklif ederken sahabenin ileri gelenlerine damsarak karar almistir. Hz. Omer de, alt1
kisilik stiray1 secerken, danisarak hareket etmistir. 8L7

Devlet baskaninin veraset yoluyla tayini, bir aile icindeki en buyik erkek
cocugun veya bir siilaledeki en biiyilk erkegin, duruma gore de iclerinden secimle
belirlenebilecek birisinin devlet baskan1 olmasidir. Devlet baskanliginin veraset
usuliiyle secimi Emeviler ile baglamistir. Sam, Bizanslilar arasinda cari olan veraset
sistemini kabul etmistir. Muaviye, kendisinden sonra oglu Yezid’i devlet baskani tayin
etmistir.%®

Gii¢ kullanarak (zorla) devlet baskami olma, tagallib imameti, zaruret
imametidir. Bu sekil devlet baskani olmaya, “hilafet kahriye” veya “hilafet striye”
denilmistir. Halk zorla devlet baskan1 olanlara, istemeyerek de olsa biat etmek zorunda
kalmis ve sonucunda da itaat etmistir. 819

823 hn Haldin, el-Mukaddime, ed-Daru’t-Tanisiyye li’n-Nesr, Ttnus1993, s. 178.

814 [smail Koksal, “Isldm Tarihinde Uygulanan Devlet Baskanlhigr Se¢im Sekilleri ve Ser’i Tahlili”, Firat
U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 11:1 (2006), s. 26.

815 [smail Koksal, “Isldm Tarihinde Uygulanan Deviet Baskanligi Se¢im Sekilleri ve Ser’i Tahlili”, s. 26,
27.

81° Ebii Ya’la Muhammed b.el-Huseyn el-Ferrd’ (6. 458 h./1065 m.), el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Tahkik:
Muhammed Hamid el-Faki, Beyr(t 1983, s. 23-25.

8 Mehmet Besir Eryarsoy, islaim Devlet Yapusi, istanbul 1988, s. 147.

818 Muhammed Faruk en-Nebhan, islim Anayasa ve idare Hukukunun Esaslari, Terciime: Servet
Armagan,
Istanbul 1980, s. 74-75.

819 {smail Koksal, “Isldm Tarihinde Uygulanan Devlet Baskanlhig: Secim Sekilleri ve Ser’i Tahlili”, s. 35.
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Yine, Is1am Tarihi’nde ayn1 anda birden fazla halifelik, yani iki Islam devleti var
olmustur. Kife’de Hz. Ali halife iken, Sdm’da Hz. Muaviye halifedir. Yine, Sam’da
Emevi devleti varken, Medine’de Zubeyri devleti vardir. Ayni sekilde, Bagdad’ta
Abbasi Halifeligi, yani devleti bulunurken, Kurtuba’da Emevi halifeligi, devleti
bulunmaktadir. Benzer olarak, Abbasiler ile beraber Fatimi halifeligi ve devletleri ayni
anda mevcutturlar, 8

Sonuc olarak, islim’da, millet, hukuk ve devlet kesreti vardir. Ancak, islam
bunlar1 Ummet’te tevhid etmistir. Boylece, Arap, Tiirk, Fars, Rum, Kiirt, Cerkez
ve diger milletler, Yahudi, Hiristiyan, islim ve diger hukuklar, Emevi, Ziibeyri,
Abbisi, Fatimi halifelikleri ya da devletleri, Tarih’te, Islim Ummet’i icinde yer
almslardir.

Demek ki, birlikteligi saglamak icin islam, yegane ¢6ziim olarak Ummet’i
getirmistir.

820 7iya Kazic1, islim Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, Istanbul 2010, s. 93-124.
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Ashab Doneminde Vahdeti Bozma Tesebbiislerine Kars1 Alinan Tedbirler ve
Vahdetin Etkileri
Omer Sabuncu”

Giri

Hz. SPeygarnber (s.a.s.) Mekke doneminden baglayarak Miisliimanlar arasinda
vahdeti, dayanismay1 ve paylasimi yerlestirmek icin azami c¢aba harcamistir. Farkli
kabilelerden olusan Miisliimanlarin, diismanlarina karst birlik ve beraberliklerinin
pekistirilmesi i¢in onlarin yekviicut olmalarini saglamak gerekiyordu. Restlullah (s.a.s.)
bunu muahat (kardeslestirme) ile gerceklestirdi.?® Muahat, islam toplumunda
biitiinlesmenin  gergeklestirilmesinde ve o giinkii sosyokiiltirel ve ekonomik
problemlerin ¢6ziimiinde biiyiik kolayliklar saglamisti. BOylece Muslimanlar, bir
taraftan miisriklere, diger taraftan Medine icinde 6nemli bir potansiyel giice sahip olan
Yahudilere kars1 korunmus oluyordu. Kardeslestirmeyle Miisliimanlar arasindaki birlik
ve beraberlik duygulari daha da pekistirilmistir.**? Araplar arasinda kabilecilik gayretine
dayali her an ¢ikabilecek tefrikaya karsi en etkili onlem de yine muahatti. Bir¢ok
faydasinin yani sira muahat, islam toplumunda biitiinlesmenin gerceklestirilmesine,
Muhacir ve Ensar’in ortak bir paydada bulusarak zihniyet beraberligi icinde ¢esitli
fitnelere karsi birlikte hareket etmelerini saglamlstlr.823

Kabileciligin yansimalar1 daha Hz. Peygamber hayattayken zaman zaman goriilmiis;
ancak O bu tiir ¢ikislara hemen miidahale ederek asabiyyenin Cahiliye adeti oldugunu
hatirlatip Miisliimanlarin kardesligine vurgu yapmisti.

Islam’in ilk giinlerinden itibaren Resflullah’in (s.a.s.) yanminda bulunan ashabinin
yant sira hicretin dokuzuncu ve onuncu yillarinda Arap yarimadasmin cesitli
bolgelerinden Islam’a girenler biiyiik bir sayitya ulasmisti. Bunlarin bir kismi imani
kalplerine tam yerlestirememis kisilerden olusuyordu. Hz. Peygamber’in hayatta olmasi,
vahyin gelmeye devam etmesi, soziinilin etkisi ve kabul géren sahsiyeti bu kisileri bir
arada tutmayi, tevhid akidesine bagli kalmay: saglamisti. Hz. Peygamber’in vefatina
yakin ve vefatindan hemen sonra baslayan, timmetin birligini zedeleyecek problemli
hadiselere karsi ¢oziim siirecinde ashabin, 6zellikle Hz. Ebl Bekir’in kararli tutumu
belirleyici olmustur.

* Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, [slam Tarihi Anabilim Dal.

821 Allah Resilii (s.a.s.) Medine’ye geldiginde Muhacirlerin bir kismint bir kismu ile kardes yapti. Ayrica
Muhacir ile Ensar’1 da birbirlerine kardes yapti. Aralarinda hak ve esitlik tizerine bir kardeslik tesis
etti. Ayrica yakin akrabalar degil, Muhacir ve Ensar 6ldiikten sonra birbirlerine varis olacaklardi. 90
ya da 100 kisi olduklar1 rivayet edilir. Bu kardeslik hadisesi, Bedir’den onceydi. Bedir vakasi
meydana gelip Allah, “Allah’in kitabina gore yakin akrabalar birbirlerine (varis olmaya) daha
uygundur. Siiphesiz ki, Allah her seyi bilendir.” (Enfal, 8/75) ayetini indirince, bu ayet daha dnceki
hiikiimleri neshetti. Béylece Islam kardesliginde miras kesildi. ibn Sa‘d, Muhammed (6. 230/844),
et-Tabakatii’l-Kiibra, 2. Baski, 9 cilt, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1418/1997, c. 1, s. 183-184.
(Ter.: Tabakéat, Ceviri ed. Adnan Demircan, Siyer Yayinlari, 2. Baski, 2015, c. 1, s. 226).

822 ndnan Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Toplumuna, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 45.

823 Hiiseyin Algiil, “Mudhat”, DIA, istanbul: TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret isletmesi, 2005, c. 30, s.
308.
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Ik halifenin secilme siireci ve sonrasindaki hadiselerde goriilen problemlere kars:
birligi koruma kararlilii iimmetin gelecegi i¢in biiyiik 6nem arz etmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya cikan ilk problemin ¢oziilmesi
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefati, Miisliimanlar agisindan onemli bir problemi giin

yiiziine ¢ikardi. Araplar ya bir devlet disiplini i¢inde Allah Resulii’niin kendilerine
¢izdigi yoldan yiiriiyerek Islam dininin ilkeleri ¢ergevesinde yasamaya devam edecekler
ya da Arap gelenegine uyarak kabilevi yapiyr tekrar diriltip Cahiliye donemindeki
miicadele ve kavgalara doneceklerdi. Bu yol ayriminda problemin bertaraf edilmesi
asamasinda en 6nemli olay, kuskusuz Hz. Ebt Bekir’in halife se¢ilme meselesidir.®?

Devlet baskaninin nasil segilecegi konusunda Kur’an-1 Kerim bir usul gostermedigi
gibi Hz. Peygamber de kendinden sonra devletin basina kimin gegecegi hususunda bir
sey dememis; siyasi bir halef belirlemeden vefat etmisti. Ummet siyasi bir krizle kars
karsiyaydi. Bazi Medineli Miisliimanlar bu konuda kendilerini yetkili goriiyorlardi. Hz.
Peygamber vefat ettiginde Ensar’in ileri gelenlerinden bazilari, Sakifetii Beni Saide
denilen golgelikte devlet bagkani se¢gmek icin toplanip gorlismeler yapmaya basladi.
Hazrec kabilesinin baskan Sa‘d b. Ubade’deyi aday gosterdiler.??

Bu toplantiy1 6grenen Hz. Omer durumu Hz. Eb(i Bekir’e bildirdi. Yanlarma Eba
Ubeyde b. el-Cerrah’1 da alarak toplantiya katildilar. Karsilikli konusmalardan sonra
Bedir savasina katilmig olan el-Hubab b. el-Miinzir ayaga kalkt1 ve “Bir halife bizden,
bir halife sizden olsun! Ey (Muhacirler) Toplulugu! Vallahi bu isi size layik gérmeyip
de sizi kiskantyor degiliz. Ancak biz bu gorevi babalarini ve kardeslerini 6ldiirdiiglimiiz
kisilerin iistlenmesinden korkuyoruz.” dedi. Akabinde EbG Bekir sozii aldi ve “Biz
yoneticileriz, siz yardimcilarsiniz. Bu is sizinle bizim aramizda, yar1 yariya esit bir
durumdadir.” dedi ve bir konusma yaptl.826 Ensar’in, biri Muhacirlerden, biri de
Ensar’dan olmak iizere iki lider se¢imi Onerisi, toplantida yer alan Muhacirler tarafindan
kabul edilmedi.

Ensarla Muhacirler arasindaki ilk ihtilaf olarak nitelendirilen ve etkileri tarih
boyunca devam eden tartismalarda Ensar islamiyet’e verdigi hizmetleri, Hz. Omer ve
arkadaslar1 ise Kureys’in Araplar arasindaki niifuz ve otoritesini, muhacirlerin Islam’a
giristeki onceliklerini ve Islim’a hizmetlerini gerekge gostererek hilafete daha layik
olduklarini ileri siirdiiler. Yasanan tartigmalardan sonra Sa‘d b. Ubade hari¢ toplantida
bulunanlarin tamami Hz. EbG Bekir’e biat edilmesi konusunda anlagsmaya vard.®?’ Sa‘d
b. Ubade, kendisine haksizlik yapildig: gerekgesiyle hayatinin sonuna kadar; ne Hz. Eb
Bekir’e, ne de ondan sonra halife olan Hz. Omer’e biat etti.?® Hz. Ali ise Sakife

824 Adnan Demircan, Rdsid Halifeler, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 23.

525 fbn Sa‘d, c. 3. s. 135-136 (Ter.: Tabakat, c. 3, s. 203-204); Mustafa Fayda, Hulefa-y: Rdsidin,
Kubbealt: Nesriyat, Istanbul, 2015, 2. Baski, s. 112; Adnan Demircan, Isldm Tarihi’'nin Ik
Déneminde Onderler ve Ihtilaflar, Beyan Yaymlar, istanbul, 2015, s. 17.

525 Ibn Sa‘d, c.3. s. 136 (Ter.: Tabakat, c. 3, s. 204).

827 Mustafa Sabri Kiigiikas¢1, “Sakifetii Beni Saide”, Did, Istanbul: TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret
Isletmesi, 2009, c. 36, s. 12.

828 Demircan, Onderler ve Ihtilaflar, s. 17.
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toplantisinda kendisine danisilmadan Hz. Ebl Bekir’e biat edilmesinden rahatsiz oldugu
Icin biatini bir stire geciktirdi.

Sa‘d b. Ubade’nin biat etmemesi, Hz. Ali’nin ise biati geciktirmesine ragmen
hilafetle ilgili alinan bu kararla iimmetin birligini zedeleyecek muhtemel bir Ensar-
Muhacir ¢atismasi engellenmis ve yonetim ile ilgili bu kriz agilmis oluyordu.

Hz. Peygamber Donemi Inan¢ ve Uygulamalarimin Devam Ettirilmesi

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra ilk dahili problem ¢oziilmiis, sira harici
problemlerin ¢oziimiine gelmisti. Hz. Peygamber vefatindan kisa bir siire once basta
Usame’nin babas1 Zeyd Bin Harise olmak iizere Mute Savasi sehitlerinin intikamim
almak iizere Usdme b. Zeyd komutasinda bir ordu hazirlamis ve Suriye istikametine
gondermeye karar vermisti. Hz. Peygamber hastalaninca sefer i¢in hazirlik yapmakta
olan ordu, yola ¢ikmay1 geciktirdi. ResGlullah’in vefati {izerine ordunun gonderilmesi
gdrevi Hz. Eb( Bekir’e kald1. Yasinin geng olmasindan dolayr Usame’nin komutanlik
yapmasini istemeyen bazi sahabilere ve Hz. Omer’e ragmen Hz. Eb Bekir, Restilullah
atadig1 i¢cin komutan1 gorevden almay: kabul etmedi. Oysa Hz. EbG Bekir, bu sirada
bliyiik bir tehlikeyle karsi karsiyaydi. Restlullah’in  hayatinin son giinlerinde
peygamberlik iddias1 ile dinden donenlerle, Allah Restli’niin vefatindan hemen sonra
zekéat vermeyi reddeden Arap kabileleri Hz. Eba Bekir’i tanimayarak ayaklanmiglardi.
Hz. Ebl Bekir’in, iktidarini saglamlagtirmadan ve Medine disinda taninmadan askeri
giicliniin 6nemli bir boliimiinii Suriye taraflarina gondermesi cesurca bir hareketti.
Amaci Allah Resilii’niin izinden gidecegini géstermekti.829

Ashab Doneminde Vahdetin Bozulmasina Yonelik Cabalar
Hz. Peygamber’in vefatindan bir siire 6nce Arabistan’in ¢esitli yerlerinde dinden

donme olaylar1 goriilmeye basladi. Bu durum Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
genisleyerek Arap yarimadasinin her yanina yayildi. Hz. Ebl Bekir’in hilafetinin
baslangicindan itibaren miirtedlerin yani sira bir de zekéat vermeyi reddeden kabileler ve
gruplar ortaya ¢ikti. Bunlar; dinden ¢ikmadiklarini soyliiyorlar fakat zekat vermek de
istemiyorlardi. Mekke, Medine ve Taif sehirlerinde oturanlarin disinda kalanlarin
onemli bir cogunlugu Hz. Ebl Bekir’e kars1 baskaldirmislarda.

Zekat, Hz. Peygamber doneminde gorevli memurlar tarafindan toplanirdi ve ayette
belirtilen yerlere harcanirdi.®® Dolayisiyla zekat, bir ibadet olmasinin yani sira ayni
zamanda otoriteyi tanimanin da bir gostergesiydi. Hz Ebl Bekir’e zekat vermeyen
kabileler boylece onun yonetimini de tantmamis oluyorlardi. Esasen bu baskaldirt ayni
zamanda merkezi yonetime de baskaldirt anlamina geliyordu.

Ayrica Araplar arasindaki kabilevi yap1 kuvvetli oldugu i¢in Arap birinin kendi
kabilesinden olmayan birisinin hakimiyetini tanimasi ¢ok giictii. Hatta kabile

829 Demircan, Onderler ve jhtilaﬂar, s. 19.

80 “Sadakalar (zekdtlar) Allah’tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekdt toplayan)
memurlara, goniilleri (Islam’a) isindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya ¢alisan) kélelere,
bor¢lulara, Allah yolunda ¢alisip cihad edenlere, yolcuya mahsustur. Allah pek iyi bilendir, hikmet
sahibidir.” Tevbe, 9/60.
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liderlerinin de ¢ok giiclii bir otoriteleri yoktu. Araplarin o6zellikle bedevilerin
Restlullah’1 kabul edip onun otoritesini tanimalarini da siyasi nedenlerin yani sira onun
dini otorite olmasinda biiylik etkisi vardi. Yeni kabile mensubunun onun hakimiyeti
altina girmesi bir Peygamber oldugu i¢in zillet olarak degerlendirilmiyordu. Oysa Hz.
Peygamber’in vefati ile niibivvet miiessesesi son bulmus ve yerine gegen kimse dini
otorite olmaktan glkmlst1.831 Bu yiizden bazi kabileler Hz. EbG Bekir’e kars1 ¢ikmakta
gecikmediler.

Araplar zekat vermeyerek yeni halifeye karsi ¢ikinca halifenin onlara karsi
takinacagi tutumu tartisma konusu oldu. Hz. Ebi Bekir zekat vermek istemeyen
kimselerle savasmayir goze almisti. Oysa ashabin bir kismi onunla ayni goriisi
paylagmiyordu. Zira Allah’1 birleyen bir kimseyle savasilamayacagini diisiiniiyorlardi.
Hz. Ebl Bekir, konugmalar1 ve uygulamalartyla bu konuda taviz vermeyecegini agikca
ortaya koydu.

Hz. Ebf Bekir’in kararli tutumu IslAm’in varligini devam ettirmesini sagladi. Eger
taviz vermis olsayd:r herhalde IslAm dininin Arap yarimadasinin disina ¢ikma ve
yayllma imkani bulmasi miimkiin olmayacaktl.832 Hz. EbG Bekir bu tavr1 ve
kararliligryla Hz. Peygamber donemi inan¢ ve uygulamalariin devam ettirilecegini de
gostermis oluyordu.

Hz. Ebt Bekir Usame ordusunun harekete gecirilmesindeki sebat ve kararliligim
Ridde hadiseleri esnasinda da gostermistir. Irtidat edenlerin bir kismi sahte
peygamberlerin etrafinda toplanarak Miisliimanlik dairesi disina ¢ikarlarken diger bir
kismi ise Islam’a bagl kalacaklarini ancak buna karsilik zekit vermeyeceklerini
bildirmislerdi. Zekat, gozle goriiliir bi¢imde kabilelerin Miisliman oldugunun bir
gdstergesi olup Islam’1n siyasi otoritesinin altina girdigini ortaya koyabilecek énemli bir
maddi bagdi. Kabilelerin bu dénemde Miisliiman olusu da siyasi bir Miisliimanlikti.
Gili¢ dengeleri degistiginde bazi kabileler boyun egmenin sembolii gordiikleri zekat
6dememe karar1 ald.®*

Bunun {izerine ashabin 6nde gelenleri, bu gibi gruplarin belli bir siire zekattan muaf
tutulmalar teklifinde bulundu ancak halife onlara su tarihi cevabini verdi: “Allah’a
yemin ederim ki namaz ile zekatin arasini ayiranlara karsi savasacagim. Ciinkii zekat
malin hakkidir. Onlar Restilullah’a verdikleri zekat hayvaninin basina baglanan ipi dahi
bana vermekten ¢ekinirlerse yine onlarla savagirim.” Halifenin bu konudaki kararliligini
gbren Mauslimanlar derhal ridde ve isyan hareketlerini bastirma faaliyetlerine
baslamuslardir.®®*

8! Demircan, Rdasid Halifeler, s. 33.

82 Demircan, Onderler ve jhtilaﬂar, s. 20-21.

833 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Isidm Siyasal Akh, Kitabevi, gev.: Vecdi Akyiiz, Ikinci Baski,
Istanbul, 2001, s. 215-216.

84 Adem Apak, Anahatlaryla Islam Tarihi II (Hulefd-i Rdsidin Donemi), Ensar Yaymlari, Istanbul,
2010, 4. Basim, s. 55.
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Ridde Olaylar:

Sozlikte “donmek, geri c¢evirmek, kabul etmemek” anlamlarindaki redd
kokunden tlreyen ridde ve irtidad, terim olarak Miisliiman bir kisinin kendi iradesiyle
Islam dininden ¢ikmasini ifade eder. Dinden donen kisiye miirted denilir,%®

Allah Resilii, Veda haccindan doniip Medine’de rahatsizlandiglr giinlerde bazi
yalanci kimselerin peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmasiyla ridde olaylar1 baslamais,
vefatinin ardindan bir kisim bedevi kabilelerin namaz kilacaklarini, ancak zekati
O0demeyeceklerini ilan etmesiyle genisleyip isyana déniigmiistiir. 3

Hz. Ebu Bekir halife segilince basta Miseylimetiilkezzab olmak {izere peygamberlik
iddiasinda bulunanlar ve irtidad eden kabilelerle ugrasmak zorunda kaldi. Baz1 bedevi
Arap kabileleri Medine’ye heyetler gonderip namaz kilacaklarini, ancak zekat
vermeyeceklerini  bildirdiler.?*” Peygamber oldugunu iddia edenlerle savasma
konusunda bir ihtilaf bulunmamakla birlikte devlete zekat vermek istemeyenlerle
miicadele hususunda Medine’de sahabiler arasinda farkli goriigler ortaya c¢ikti. Hz.
Omer, “l ilahe illallah” diyenlerle savasmanin dogru olmayacagini sdylerken bazilari o
yil zekat toplanmasindan vazgecilmesini teklif etti. Hangi sebeple olursa olsun isyan
edenlerle miicadelede kararli olan Hz. EbG Bekir namaz ile zekati birbirinden ayri
diisinmenin dogru olmayacagini ve zekat vermekten kagimanlarla savagmanin sart
oldugunu belirtti.?*® Hz. Eb( Bekir’in bu kararli tutumuyla vahdetin bozulmasma;
Miislimanlarin birliginin yan1 sira varligini da tehdit etmeye yonelik ¢abalara miisaade
edilmeyecegi acik¢a ortaya konmus ve timmetin birligi saglanmistir.

Ridde Olaylarinin Sebepleri

Genis bir alana yayilmis isyanlarin sebepleri incelendiginde su 6nemli hususlar
tespit edebiliriz: Hz. Peygamber’in sagliginda baslayan ve Hz. Eb(i Bekir doneminde
Miisliimanlarin birligini ve biitlinliigiinii tehdit eden ridde olaylarinin temelinde dini ve
siyast sebeplerin®® yani sira bazi kisilerin Hz. Peygamber’i kendilerine model almas: da
sayilabilir.®*°

85 fbn Manzir, Muhammed b. Mikerrem el-Ifriki el-Misti (6. 711/1311), Lisdnii’l-‘Arab, Beyrut
1419/1999, c. 5, s. 184-185.

836 Restlullah (s.a.s.), peygamber olduklarini iddia eden iki kisinin ortaya ¢ikacagim haber vermistir: “Bir
giin rilyamda iki kolumda altindan iki bilezik gordiim ve bundan hoslanmadim. Bu sirada bana
riiyamda bileziklere dogru iifiirmem vahyedildi, ben de tifledim; bunun Gzerine ugup gittiler. Ben bu
ikisini benden sonra ¢ikacak iki yalanci ile yorumladim. Bunlardan biri Ansi, digeri Miiseylime’dir”.
Mustafa Fayda, “Ridde”, D4, Istanbul: TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 2008, c. 35, s.
91.

87 Hz. Eb( Bekir, “Eger onlar deve ve koyunlarin yillik zekatlarini bana vermezlerse, kendileriyle elbette
savasacagim.” demis, bir rivayette de bir oglagi dahi vermeseler onlarla savasacagini ifade etmistir.
Belaziir], Ebii’l-‘Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Ma‘ruf (6. 279/892), Fiitihu’l-Buldan, cev.
Mustafa Fayda, TTK Basimevi, Ankara 2002, s. 136.

838 Vakidi, Muhammed b. Omer (6. 207/822), Kitdbii'I-Ridde, thk. Yahya el-Cebdri, Beyrut 1410/1990, s.
51-52; Mustafa Fayda, “Ridde”, DIA, c. 35, s. 93.

839 Apak, s. 66-67.

840 Cabiri, Hz Peygamber'in vahyin gelisinden itibaren peygamberlik iddias1 olgusuyla ¢ok dzenli bicimde
ilgilenilmesinin dogal oldugunu ifade eder. Onun peygamberliginde bir kehanet ve sihir modeli
gorenin ise yalnizca Kureys olmadigini; yarimadanin gesitli bolgelerindeki kahinler ve sihirbazlarin

220



1. irtidadin 6nemli sebeplerinden biri Arap kabilelerinin din anlayisidir. Islami
tebligin Mekke doneminde, Hz. Peygamber’in biitlin gayretlerine ragmen yeni din
Araplar arasinda istenen derecede yayilmadi. Restilullah’in Medine’ye hicretinden
sonraki ilk yillar1 hem Mekkelilerle hem de Arabistan Yarimadasi’nin diger yerlerindeki
kabilelerle miicadele etmekle gecti. Medine doneminin sonlarinda Arap kabilelerinin
Islam dinine ragbet ve tevecciihleri artmisti. Ozellikle Hicri dokuzuncu yilda miisrik
Arap kabilelerinin hemen hepsinden heyetler Medine’ye gelerek Miisliimanlig1 kabul
etmisti. Ancak bu insanlar Hz. Peygamber ile uzun siire bir arada bulunma ve dini
ondan 6grenme imkanini elde edememislerdi. Boylece dini bilgileri sathi olmaktan
Oteye gecemedi. Aslinda bedeviler Restlullah’t bir anlamda mecbur kaldiklart i¢in
kabul etmislerdi. Kur’an-1 Kerim’in ifadesi ile gergekte din onlarin biiyiik bir kisminin
goniillerine yerlesmemisti.®**

Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte sathi olarak dine baglanmis olan bedeviler dini
reddetmek ve hi¢ olmazsa bir kismini1 tanimamak yolunu sectiler. Zekat vermemeyi
kendilerinin hakkiymis gibi gérmeleri de dine bagliliklarinin derecesini gdsteren
delillerden biridir.

Hz. Eba Bekir’in hilafetinde ayaklananlarin bir kismi1 daha Restlullah’in vefatindan
once ortaya ¢ikan sahte peygamberleri taniyarak Islam’dan c¢ikmislardi. Bu da Arap
kabilelerinin 6nemli bir kisminmn Isldim dinini kabul etmede samimi olmadiklarinin
gOstergesidir.

2. Ozellikle Hicaz bdlgesinde yasayan Araplar, merkezi bir otoriteye, idareye bagl
bir sekilde varliklarini devam ettirmeye aliskin degillerdi. Araplar kendi kabileleri
icinde kabile reisine bagli olarak yasiyorlardi. Ancak kabileye mensup bedevi her
ferdin, kabilesi i¢inde Ozgilirce yasamasi liderine baghiliginin mutlak bir baglilik
olmadigin1 gostermektedir. Bu siyasi yapisinin degismesi gercekten giigtii. Nitekim Hz.
EbGi Bekir iktidara gelince bedeviler hi¢ vakit kaybetmeden ona karsi tavir
koymuslardir.

3. Kabileler arasindaki rekabet de Hz. Ebll Bekir’in otoritesinin taninmasinda etkili
olmustur. Bazilari, sirf ayaklananlar kendi kabilelerinden oldugu i¢in onlara destek
verdiler. Hanifeogullartyla Miislimanlar arasinda meydana gelen savasta, savasi
kizistirmak i¢in Miiseylime, Hanifeogullarin1 sereflerini kurtarmaya tesvik etmesi
bunun bariz bir 6rnegidir.

4. Arap kabileleri Hz. Ebl Bekir’e biat etmeyi “Kureys’in otoritesini kabul etmek”
seklinde degerlendiriyordu. Nitekim Talha en-Nemri adli bir1 Miiseylime’ye “Senin
yalanci olduguna sehadet ederim; fakat Rebiaogullarindan olan bir yalanci, bizim i¢in
Mudarlilarin dogru olan Peygamberinden daha iyidir.” demisti.?*?

da ona aym gozle bakmis olabilecegine vurgu yapar. Dolayisiyla gergeklestirdigi herhangi bir
basarinin onlar1 biraz karigtk da olsa Hz. Peygamber’i taklide yoneltmis olabilecegi sonucunu
¢ikarir. (Cabird, s. 259).

%1 Hucarat, 49/14. “Bedeviler ‘Inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz, ama ‘Boyun egdik’ deyin.
Heniiz iman kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah'a ve elgisine itaat ederseniz, Allah islerinizden
hi¢hir seyi eksiltmez. Ciinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.”

82 Demircan, Rdsid Halifeler, s. 41-42.
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Vahdetinin Etkileri

Hz. Ebt Bekir’in halifeligi doneminde oncelikli olarak irtidat ve irtica hareketlerine
son verilmek suretiyle i¢ tarafta birlik saglanirken, dig tarafta da Miisliimanlarin
kararlilig1 ve giicii ortaya konmus oluyordu. Hz. Ebli Bekir’in bu kararliligi ve fetih
hareketlerini siirdlirmesi birgok etkiye, kazanima vesile olmustur. Bu kazanimlar kisaca
su sekilde izah edebiliriz.

Cihadin devam etmesi ve fetihlerde elde edilen basarilar Isldm’in uzak cografyalara
ulasmasimi saglamistir. Hz. Ebl Bekir doneminden baslayarak Irak ve Suriye
bolgelerinin fethedilmeye baslamasindan sonra genis bir gayrimiislim niifus islam
Devleti’nin hakimiyetine girdi. Hz. Omer doneminde yogunlasan fetih siireci Hz.
Osman doneminin sonuna kadar devam etti. Hz. Ali doneminde i¢ savas sebebiyle
duraklayan fetihlere kadar genis bir cografya Miisliimanlarin hakimiyetine girmis oldu.
Rasgit halifeler doneminde Miisliimanlar, Irak, Suriye, el-Cezire, Ermeniye, Azerbaycan,
Misir ve Ifrikiyye gibi genis bir cografyaya hakim olmuslardi. Buralarda farkli etnik
dini ve mezhebi kokene sahip insanlar yasiyordu. Miisliimanlar hakim olduklarn
bolgelerde yasayan insanlari kendi inanglarinda ozgiir biraktigi gibi gelenek ve
goreneklerine de karismadi. Yasantilarinda Islam'a aykir1 uygulamalari olsa dahi bunlar,
umuma zarar vermedigi siirece onlarin kisisel tercihler ve 0Ozel alanlar1 olarak
goruldi.®*

Fetih hareketlerinin basarili olmasi sonucu Isldim biiyiik bir cografyaya yayildi.
Miisliimanlarin maddi durumlarinda ciddi oranda bir yiikselme s6z konusu oldu. Yeni
sehirler kuruldu. Tiim bu gelismeler Miisliimanlarin biiyiik bir siyasi ve ekonomik gii¢
elde etmelerini sagladi.

Sonug

Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda sikintili bir durum ortaya ¢iktigr zaman bu, Allah
Restlii’ne iletiliyor ve ¢oziiliiyordu. Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte Miisliimanlar
bir takim problemlerle karsi karsiya kaldilar. Bunlarin basinda hilafet meselesi
gelmekteydi. Ayrica yalanci peygamberler, dinden donme, zekati vermeme gibi
durumlar ortaya ¢ikmisti. Ortaya ¢ikan bu durumlar, vahdetin ruhuna aykir1 davranislar,
Islam’1mn o kisilerin kalbine tam olarak yerlesmedigini gostermektedir. Hz. Ebu Bekir bu
durumlara tereddiit etmeden yerinde miidahale etti; fitne ve baskaldir1 olaylariin
bastirilmasinda, ¢6ziimiin merkezine vahdeti yerlestirerek kararlarini verdi. Belki de
dinin parcalanip yok olmasina sebebiyet verecek fitnelerin onii halifenin kararli durusu
neticesinde 6nlenmis, Islam toplumunda birlik ve beraberlik saglanmustir.

3 Demircan, Adnan, Isiam Tarihinin Ik Déneminde Birlikte Yasama Tecriibesi, Beyan Yayinlari,
Istanbul, 2016, s. 43-44.
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Tevhidden Vahdete: Ensar Ornegi
Mahmut Oztlrk®

Kur’an-1 Kerim’de biri digerini inta¢ eden “Tevhid” ve “Niibiivvet” konulari i¢ ice
anlatilmaktadir. Peygamberlerin birinci gérevi her zaman Tevhid’in tebligi olmustur:
“Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin i¢in O’'ndan baska hi¢chir ildh yoktur” ifadesi
Hz. Nuh, Hz. HGd, Hz. Salih, Hz. Suayb’in kavimlerine yaptiklar1 tebligde tekrar
edilegelmistir.844 Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesi ise basli basina ele alinacak
kapsamdadir. Onun destans1 miicadelesi tefsirlerde genis yer bulmus, miistakil eserlere
konu olmustur.845

Makro planda evrenin diizeni icin gerekli olan tevhid,?*® daha kiiciik dlgekte Ulke,
toplum, aile ve nihayet fert olarak kisinin kendisi i¢in de gerekli bir sistemdir. Kisi i¢in
tevhid, s6z ve davraniglarinda sadece Allah’in rizasini giitmesi, onu kainatin tek ve
mutlak hakimi kabul etmesi, rizki, hayati ve memati ondan bilmesi, onu siginilacak
yegane varlik bilmesi, kulluk namina ne varsa sadece ona hasretmesi anlamindadir. Tek
olan Allah’1 rab olarak kabul etmeyen insanoglu sayisiz tanriy1 pesinen kabul etmis
olacaktir. Kendi basma karsilayamadigi sayisiz ihtiyact i¢in birden fazla tanriya
yonelmeye mecbur olacaktir. Bundan dolaydir ki ¢ok tanrili dinlerde savas tanrisi, yer
ve gok tanrisi gibi ayrimlarla adeta insanoglunun ihtiyaglarini karsilamak iizere tanrilar
arasinda is bolimii yapilmaktadir. Bireyden topluma dogru gittikce ihtiyaglarin
cesitliligi de artacagindan tevhidin olmadigi toplumlarda Allah disindaki varliklara
bagimlilik artacaktir. Kur'an-1 Kerim’de put kelimesinin karsiligi olarak kullanilan
kelimelerin obs) ve slual geklinde hep ¢ogul sigasiyla kullanilmalari da bu gergegi
Vurgulamakt'cldlr.847

Baslangicta tevhid inancina sahip olan insanlarin bu inanc¢tan nasil saptiklarini su
ayette ana hatlariyla 6zetlenmektedir. “Insanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve
uyaricilar olarak peygamberler génderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlagmazliga
diistiikleri seyler konusunda, aralarinda hiikiim vermek iizere kitaplart hak olarak
indirdi. Kendilerine apacik dyetler geldikten sonra o konuda ancak; kitap verilenler,
aralarindaki kiskanghk yiiziinden anlagsmazhiga diistiiler. Bunun iizerine Allah iman
edenleri, kendi izniyle, onlarin hakkinda ayriliga diistiikleri gergege iletti. Allah,
diledigini dogru yola iletir. 848 Kargi gorliise sahip olanlar bulunmakla beraber,
insanlarin baslangicta tek tanri inancina sahip oldugunu diisiinen arastirmacilar
azimsanmayacak kadar ¢oktur. Dinlerin aslinin “Tevhid” oldugunu ileri siirenler, beser

" Yrd. Dog. Dr., Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

84 A’raf, 7/59, 65, 73, 85.

85 Ornek gahismalar igin bkz. Saban Kuzgun, Islim Kaynaklarina Gore Hz. Ibrahim ve Haniflik, Se-Da
Yaynlari, Kayseri, 1985; Simsek, M. Sait, “Hz. ibrahim'in Tevhid Miicadelesi”, Edit6r: Ali Bakkal,
Hz Ibrahim [1. Hz. Ibrahim Sempozyumu Bildirileri], 17-18 Ekim 1997, Sanliurfa, 2007, s. 79-88.

846 “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek
ki, Ars i Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzakuir, yiicedir” Enbiya, 21/22.

847 54l icin Bkz: Hacc, 22/30, Ankebut, 29/17, 25; sliual icin Bkz: A’raf, 7/138, ibrahim, 14/35, En’am,
6/74, Suara, 26/71, Enbiya, 21/57.

848 Bakara, 2/213.
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tarihgileri, insanoglunu inceleyenlerle psikologlardir. Bunlar, Avustralya, Afrika ve
Amerika'da yasayan iptidai kabilelerde yapmis olduklari arastirmalarda bu iptidai
insanlarin ulvi tanriya inandiklarimi gormiislerdir. Vardiklar1 sonug beseriyetin en eski
cinsi sayilan insanda bile "Yiice Tanr1" inancinin bulundugu seklindedir.®*® Bu giin
dinler tarihi alaninda yapilan arastirmalar, ge¢cmisin dinlerinde de giiniimiiz dinlerinde
de tek tanr1 inanisi bulundugunu otaya koymustur.850 Ancak zaman icinde c¢esitli
sebeplerle “Tevhid”in 6zii unutulmus, insanlar politeizme kaymislardir.

Islamiyet’in dogdugu giinlerde Arabistan yarimadasi1 da dahil olmak iizere biitiin
diinya tevhidi kaybetmenin sonucu olarak vahdetten uzak; diisiincede, inangta ve sosyal
hayatta paramparca olmus bir goriiniim arz etmekteydi. Iman nurundan mahrum kalan
toplumlar, adaletten yoksun bir seklide ihdas ettikleri sistemleriyle diinyay1 yasanilmaz
hale getirmislerdi. Hakkin daima giicliiden yana oldugu, fakirlerin sosyal diizende bir
degerinin olmadigi, erdemli davranislarin takdir edilmedigi bir zaman dilimi
yasanmaktaydi. Bu donemdeki vahsetin boyutlarini M. Akif Ersoy dizelerinde sdyle
tasvir etmektedir. !

Nerden gorecekler? Géremezlerdi tabi'i:

Bir kere, zuhiir ettigi ¢ol en sapa yerdi;

Bir kere de, ma'mure-i dinya, o zamanlar,

Buhranlar i¢indeydi, bugunden de beterdi.

Sirtlanlar: gegmisti beser yirticilikta;

Dissiz mi bir insan, onu kardesleri yerdi!

Fevza biitiin dfdkina sarmigti zeminin,

Salgindi, bugiin Sark" yikan, tefrika derdi.

Islami kaynaklar diger Sami kavimleri gibi Araplarin en eski dinlerinin tevhid
esasina dayandigmi belirtir. Hz. Ibrahim ve oglu tarafindan insa edilen Kabe, tevhid
inancinin hakim oldugu bir mabet idi. Daha sonra Hicaz bdlgesi halki arasinda putperest
temayiiller olugsmaya baslad1 ve Araplar basta Nabatiler olmak iizere civardaki putperest
kiiltiirlerden etkilendiler. Allah’in varligimi kabul etmekle beraber putlarin Allah’in
yaninda ara buluculuk etme giicline sahip olduklarina, onlar vasitasiyla Allah’a
yaklasabileceklerine inanmaya ve putlar1 birer sefaatci gibi kabul etmeye basladilar. .
Putperestligin dogas1 geregi tek puta tapmak s6z konusu degildi. Kabe’nin etrafinin
putlarla sarilmas1 bunun en belirgin gostergesidir.

Boyle bir zamanda niibiivvetle sereflendirilen Allah Resulii’niin yegane hedefi 6nce
Allah ile kullar1 arasindaki yapay engelleri kaldirarak tevhidi yerlestirmek, sonra da
inananlar arasinda vahdeti yani birligi gerceklestirmekti. Bu hedefine ulasabilmek i¢in,
cevresindeki insanlarin sirkten, kiiflirden ve cahiliye zihniyetinden kurtarilmasi

89 Atay, Hiiseyin, “islam’dan Once Arap Yarimadasinda Putperestlik ve Yayihisi”, Ankara Universitesi
ITlahiyat Fakltesi Dergisi, 1957, cilt: VI, say: 1-4, s. 80-89, s. 85.

80 T{imer, Giinay-Kiigiik Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1988, s. 38.

81 Ersoy, Mehmed Akif, “Bir Gece” Safahat, inkilap Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 478.

82 Giig, Ahmet, “Putperestlik”, DIA, istanbul, 2007, XXXV, 366.
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gerekmekteydi. Tevhide dayali bir vahdet anlayigin1 temin edebilmek i¢in kalplerdeki
cahiliye taassubunun yerine iman ve takva bilincinin yerlestirilmesi elzemdi.®*®

Tarihge sabittir ki, Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul edip tevhid inancini
benimseyenler kisa siirede vahdeti de elde etmislerdir. Miisliimanlar ferdi olarak bunu
yasantilarinda hissedebiliyorlardi. Bu tecriibenin toplumsal alanda vahdet boyutuyla ilk
ve en etkili 6rnegi, asirlarca devam eden tefrika ve savaglarin pengesinde bitap diisen
Medineli Evs ve Hazrec kabilelerinin 6nce tevhide sonra vahdete kavugmalariyla viicut
bulmustur. Bu tebligde 6nce siirecin arka planmma goz atarak Islamiyet’ten Onceki
Medine’nin i¢inde bulundugu sartlara gz atacak sonra Miisliiman olmalariyla beraber
meydana gelen degisiklikleri ele alacagiz. Elde edilen vahdetin devam etmesi i¢in de
saglam bir iman ve ihlas gerektirdiginden bahisle konuyu tamamlayacagiz.

Cahiliye Doneminde Medine

Arap yarimadasinin batisinda Hicaz bolgesinde Kizildeniz kiyisina yaklasik 130
km. uzaklikta, Mekke’nin 350 km. kadar kuzeyinde bulunan Medine’nin ilk adinin
“Yesrib” oldugu bilinmektedir. Medine’ye ilk yerlesmenin ne zaman basladig1 hakkinda
kesin bilgi yoktur. Tarih sahnesine c¢ikisindan itibaren Medine’ye yerlesen ii¢
topluluktan (Amaélika, Yahudiler ve Evs-Hazrec) bahsedilir. Ancak sehre bunlardan
hangisinin daha énce geldigi bilinmemektedir.®**

Akillt ve caligkan tutumlart sonucu Medine Yahudileri kisa zaman iginde biitlin
sehir iktisadiyatin1 ellerine gecirmislerdi. Biitiin diinyada kiigiik kiiciik halk topluluklar
halinde yasayan bu ulusun kendi aralarinda yardimlasma ve irtibat halinde oluslari
onlarin uluslararas: ticarette basar1 gdstermelerine yardimei olmustur. Once kendileri
servet sahibi olmuglar, sonra bor¢ para vermisler ve bu yolda yavas yavas insanlarin
miilk ve arazilerini ellerine gegirmislerdir. islam’m ilk ortaya cikisinda Araplarin 13
kalesine mukabil Yahudilerin 59 kalesi bulunmaktaydl.855

Sayica daha az olan Evsliler Kurayza ve Nadirogullar1 ile Hazrecliler de Beni
Kaynuka“ ile ittifak kurdular. Hazrec reislerinden Malik b. Aclan, Gassaniler ve
miittefik Arap kabilelerinden aldig1 destek sayesinde Yahudilere iistiinliik sagladi ve
Medine’de hakimiyet Evs ve Hazrec’in eline gegti. (492) Medine yonetiminin Araplarin
eline gecmesi, onlar iizerindeki hegemonyasini yok olma noktasina getirdiginden,
Yahudilerin isine gelmedi. Durumlarinin daha da kotiiye gitmemesi Araplar arasinda
cikacak tefrikaya bagliydi. Nitekim Bir siire sonra Yahudilerin kigkirtmas: ile bu iki
kabile birbirine diiserek yaklasik 120 yil boyunca bir¢ok defa savasti. Bunlardan
sonuncusu ve en kanlis1 olan Buas Savasi hicretten bes yil kadar 6nce vuku bulmus ve
Hazrecliler’in magliibiyetiyle neticelenmisti.?*®

83 Erul, Biinyamin, “Hz. Muhammed: Tevhid ve Vahdet”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet, DIB
Yayinlar1, Ankara, 2016, 33-45.

84 Bozkurt, Nebi - Mustafa Sabri Kiigiikasct, “Medine”, DiA, Istanbul, 2003, XX V111, 305-306.

85 Hamidullah, Muhammed, Zsldm Peygamberi, irfan Yayinlari, istanbul, 1990, I, 572.

86 Bozkurt, Nebi - Mustafa Sabri Kiiciikasct, “Medine”, Did, XX V111, 308.
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Medineli Evs ve Hazrec kabileleri arasinda devam eden savaslarin sonuncusunun
vuku buldugu Buas mevkii, IslAmiyet’ten dnce Yesrib adiyla bilinen Medine’ye 2 fersah
uzaklikta ve Beni Kurayza topraklar {izerinde bulunmakta idi. Hicretten bes veya alti
y1l 6nce (617) cereyan eden ve “Yevmii Buas” diye bilinen bu savas, Evs kabilesinden
bir kisinin Hazrec’e siginan bir yabanciy1 6ldiirmesi lizerine baglamistir. Evs kabilesinin
basinda Hudayr el-Ketdib, Hazrecliler’in basinda ise Amr b. Nu‘man el-Beyazi
bulunuyordu. Her iki kabilenin ileri gelenlerinden pek ¢ok kimsenin hayatini kaybettigi
savas Hazrec lideri Amr’in bir okla dldiiriilmesi ve Evsliler’in zaferiyle sonuc;landl.857

Evs ve Hazrec’in biitiin kuvvetini tiiketen ve onlart maddi olarak zayif diisiiren bu
durumdan kurtulmak igin bir ¢oziim aradiklari da bilinmektedir. Oncelikli olarak
diisiindiikleri ¢6ziim birlesmek ve aralarinda birisini kral olarak tayin etmekti. Asagida
goriilecegi lizere onlarin bu samimi arayislari, diisiindiiklerinden daha hayirlist ile
neticelenmistir. Ali Imran suresindeki su ayetler Medinelilerin igin de bulundugu
durumu ve Allah’in onlara olan nimetini hatirlatmaktadir. “Hep birlikte Allah’in ipine
(Kur’an’a) simsiki sarilin. Par¢alamp boliinmeyin. Allah’in  size olan nimetini
hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste
O’nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates ¢ukurunun tam
kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini boyle apacik
bildiriyor ki dogru yola eresiniz. ~858

Bu ayette bahsedilen grubun genel olarak miisrik Araplar oldugu goriisii de
tefsirlerde yer almakla beraber,®® miifessirlerin ¢ogunlugu Evs- ve Hazrec kabilelerinin
kastedildigi gérﬁsﬁndedirler.%o Taberi’nin ayette gegen 21321 kelimesi ile ilgili kaydettigi
rivayetlere baktigimizda sadece o donemdeki biitlin Araplarin degil; giiniimiizde
birbirlerinin boynunu vuran Miisliimanlarin da bu kapsama dahil edilebilecegini
goriiriiz. Ona gore ayette kastedilenler, Allah’a ve Resuliine itaat etmeyerek, asabiyet
duygulartyla birbirini 6ldiirenlerin tamamudir.®*

Ileride goriilecegi iizere Islamiyet’i kabul ettikten sonra Ensar, biitiin art niyetli
kiskirtmalara ragmen birligini daima muhafaza etmis, Hz. Peygamber’in yanindan bir
lahza ayrilmamis, her tiirli mal ve can kaybma ragmen Islim’in samimi miidafileri
olmaya devam etmislerdir.

Medinelilerin Din Olarak Islam’1 Segmeleri
Islamiyet’ten 6nce Medinelilerin de putperest olduklar1 bilinmektedir. Ehl-i Kitapla
i¢ i¢e yastyor olmalar1 onlar1 inan¢ bakiminda fazla etkilemis goriinmemektedir. Diger

87 Asri Cubukgu, “Buas”, DJA, Istanbul, 1992, VI, 340.

88 Ali Imran, 3/103.

89 Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niket ve'l-uyun tefsiri'l-maverdi, Darii'l-
Kutiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, bty, , I, 414; ibnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b.
Muhammed Bagdadi, Zadu'l-mesir fi ilmi't-tefsir, Darii’l-Kitabi’l-° Arabi, Beyrut, 2001, I, 312

89 \ahidi, Ebii'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisaburi, el-Veciz fi tefsiri'l-kitabi'l-aziz, Dari'l-
Kalem, Dimask, 1995, |, 225; Taberi, Eba Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, Camiii'l-
beyan fi tefsiri'l-Kur'an, Miiessesetii’r-Risale, byy, 2000, VII, 77; Maverdi, en-Nuket ve'l-uyun, I,
414; Tbni'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 1, 312.

81 Taberi, Camiu'l-beyan, VII, 77.
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kabilelerin 6zel putlar1 oldugu gibi Hazrec’in de “Menat” adinda bir putlar1 vards.®®

Ibnii’1-Kelbi’ye gére Menat, Araplar’in taptiklari putlarin en eskisiydi ve biitiin Araplar
ona saygi gosteriyordu. Fedek’te oldugu da rivayet edilmekle birlikte Menat, Mekke ile
Medine arasinda Kudeyd’e yakin, Medine’ye 15 km. mesafedeki Miisellel denilen yerde
deniz kenarinda Hiizeyl kabilesine ait siyah bir kaya idi. Menat’a ait bir ev, hediyelerin
konuldugu bir oda ve bekg¢i vardi.?®® Kabe Evs ve Hazrec tarafindan da kutsal
sayildigindan Mekke onlar i¢in de bir inan¢ merkeziydi.

Hz. Peygamber, hac mevsiminde Mekke’ye gelenlere Islam Dinini anlatmay1 adet
edinmigti. Hz. Hatice ve amcast Ebu Talib’in vefat ettigi sene de hac mevsimi
geldiginde adet edindigi bu tebligi siirdiirdii. Medineli Hazrec kabilesinden®* bir grup
insanla ile tanist. Kur’an’dan ayetlerinden okuyup onlar1 Islim’a davet etti. Medineliler
Kur’an’dan etkilendiler, gozleri yasaranlar oldu. Hz. Muhammed’in Medineli
Yahudilerin 6teden beri gelecegini haber verdikleri son peygamber oldugunu anlamakta
gecikmediler. Bu ilk goriismede Medinelilerin soyledikleri, vahdete olan ihtiya¢ ve
istiyaklarini ifade etmek bakimindan 6nemlidir: “Biz, arlarinda benzeri bulunmayan bir
diismanlikla kavmimizi geride birakarak gelmistik. Umulur ki Allah senin sayende
onlar1 bir araya getirir. Sana icabet ettigimiz bu dini onlara da arz edip onlar1 Islaim’a
davet edecegiz. Allah senden daha hayirli birisi ile onlar1 tekrar bir araya getirecek
degildir. %

Medinelilerin Hz. Peygamber’in ¢agrisina olumlu cevap vermelerinin altinda 6zel
bazi sebepler bulunmaktaydi. Zira Yahudiler, bi’setten 6nce miisriklerle savastiklarinda
Allah'tan soyle yardim istiyorlardi: “Allah’im, bize ahir zamanda gonderilecek,
Tevrat’ta sifatlarin1 gordiiglimiiz peygamber ile bize yardim et.” Sik sik miigriklere
sOylemekte olduklarini dogrulayacak peygamberin gelmesinin yakin oldugunu, onunla
birlikte miisriklerle savasip, Ad kavminin helak edilmesi gibi kendilerini yok
edeceklerini st')yh'iyorlardl.866

Iki y1l iginde Medine’de Miisliimanlarin sayis1 hizla artt1 ve Medine Miisliimanlar
icin alternatif bir hicret merkezi oldu. Resuliillah’in muvafakatiyle Miislimanlar
Medine’ye hicret etti. Diger bir ifade ile Tevhid inanci sayesinde sahip olmakla vahdete
ulasan Medineliler vahdetin siirlarin1 genislettiler, evlerini ve yurtlarini muhacirlere
acarak birlik ve beraberlikten dogan kuvveti insanliga neler kazandirabilecegini
gosterdiler. Yasadigi donemdeki olaylar1 Asr-1 Saadet’teki hadiselerle karsilagtirarak
tevhidin 6nemini dile getirmeye c¢alisgan Mehmed Akif, Ensar ve Muharin’in bu
beraberligini sitayiskar ifadelerle dile getirir: “Birlesmenin sirr1 tek viicut olmaktir.
Olgiisii ise kendi igin istedigini kardesi icin de isteyebilmektir. Diger bir ifade ile onun

82 Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin, Mefatihii'l-gayb, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, Beyrut, 1999, 11, 346.

83 Fehd, Tevfik, “Menat”, DJA, istanbul, 2004, XIXX, s. 121.

84 Hazrec kelimesi Evs’i de i¢ine alacak sekilde kullanilabilmektedir.

8% ibn Hisam, Abdii’l-Melik, es-Siretii n-Nebeviyye, (Tahkik: Muhammed Ali el-Kutub), el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrut, 1998, 11, 66; Taberi, Camiu'l-beyan, VII, 80.

86 jbn Hisam, es-Sire, |, 157; Taberd, Camiu'l-beyan, VII, 80; Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessaf
an hakdiki gavamizi’t-Tenzil ve ‘uyuni’l-ekavili fi viicuhi’t-te vil (Kessdf), 1. Baski, Libnan, Dari'l-
Kiittibui'l-ilmiyye, 1995, 1, 165.
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istediklerine tereddiitsiiz katilabilmektir. Tipki ikbal zamanindaki Miisliimanlar gibi...
Onlar bi-nihaye akvamdan mirekkeb olduklar1 halde ezelden bir immet, bir aile, bir
viicut imis gibi, aralarinda hicbir ayrilik-gayrilik goérmezlerdi. Buradaki Miisliimanin
dogrusu ne ise diinyanin dbiir ucundaki Miisliimanin dogrusu da o idi.”®®’

Eger Medineli Ensar, mii'minleri barindirip yardim etmeseydi, mali ve nefsi
fedakarlikta bulunmasaydi, essiz ve benzersiz bir yardimla, Hz. Peygamber ve ilk
muhacirlerin hizmetine kosmus olmasaydi, hicretten gaye tahakkuk etmeyecekti.868
Zemahseri’ye gore "Ve diistiniin ki, siz bir vakit yeryiiziinde hirpalanip duran bir
azliktiniz, insanlarin sizi tutup kapacagindan endise ediyordunuz. Oyle iken Allah sizi
barindird, O sizi yardimiyla destekledi, O size temiz riziklar verdi ki siikredesiniz!”®®
Ibn Abbas’a gore bu ayet 6zellikle muhacirlerdir hakkinda nazil olmustur. Sayilar1 az
olugu icin Mekke’de baski altinda yasamaktaydilar. Miisriklerin kendilerini bertaraf
edeceklerinden korkuyorlardi. Ayette zikredilen diismanlarin Mekke miisrikleri veya
genel olarak Islam igin tehlike sayillan Rumlar ve Farslar gibi iilkeler olabilecegi

870 Muhacirlerin mazhar kilindiklari yardim hakkinda da farkli goriisler
871

zikredilmistir.
olmakla beraber Ensar’in da bunlar arasinda oldugu muhakkaktir.

Vahdeti Riske Atan Tuzak ve Tavirlar

[slamiyet’le tamistiktan sonra Medine halki asirlarca tesis edemedigi vahdeti
yakalamis, barig ve huzur ortamima kavugmustur. Bu huzur ortami sadece Evs ve
Hazrec’in kalplerini birbirine 1sindirmakla kalmamis, tiglincii bir unsur olarak
mubhacirleri de aralarina alarak sarsilmaz bir kardeslik tesisi etmislerdi. Bununla birlikte
bu olumlu tablodan herkesin memnun oldugu da sdylenemezdi. Bu birliktelikten dolay:
menfaatlerinin zedelendigini diisiinen sahis ve gruplar bundan islam’1 sorumlu tuttular.
Bu kisiler Miisliimanlardan intikam almak ve tekrar eski giinlerine déonmek igin tiirlii
desiseler planlamaktan geri durmadilar. Bunlardan birisi Abdullah b. Ubey. b Seliil’iin
basini ¢ektigi miinafiklardi. Digeri de daha ¢ok gizliden hareket etmeyi tercih eden
Yahudilerden olusuyordu.

Abdullah b. Ubey b. Seliil’iin Hz. Peygambere karsi 6zel bir diismanlig1 vardi.
Bunun sebebi hicretle beraber Medine halki {izerindeki niifuzunu kaybetmesiydi. Evs ve
Hazrec arasinda devam etmekte olan savas biraz durulunca Medine’de siyasi birlik
olusturulmasi ve bagma Hazrec kabilesinin reisi Abdullah b. Ubey’in getirilmesi
hususunda mutabakata varilmisti. Hatta bunun i¢in Medineli sanatkarlarla tacin yapimi
icin siparis de verilmisti. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret etmesi bu tesebbiisiin

87 Oztiirk Mahmut, “Mehmed Akif Ersoy’da Tevhid Vahdet Tasavvuru”, Hz. Peygamber Tevhid ve
Vahdet, DIB Yaynlari, Ankara 2016, s.177-192.

888 Golciik, Serafeddin, "Kur'an'da Hicret", Atatiirk Universitesi, Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, S. 7, (1986) s.
9-20, s. 15.

59 Enfal, 8/26.

870 fbon Cevzi, Zadii'I- mesir, 11, 202; Suyuti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii'l-
mensur fi't-tefsiri'l-me'sur, Dar('l-Fikr, Beyrut, 1983; 1V, 47.

871 7emahserd, Kegssdf, 11, 206; ibn Cevzi, Zadii’l- Mesir, 11, 202; Suyuti, ed-Dirrir'l-mensur, 1V, 48.
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sonugsuz kalmasia yol act1.®”? Bu sekilde siyasi niifuzunu yitiren Abdullah b. Ubey b.
Seldl eski itibarin1 korumak maksadiyla bir grup olusturdu ve Hz. Peygamber’e karsi
gizli bir muhalefet cephesi kurarak cesitli nifak taktikleri uygulamaya baslad1.®”® Bunlar
bazen gizlice bazen de sebebini gizleyerek Islam aleyhine faaliyetler yurittiler.
Muslumanlara zarar vermek isteyen Islam diismanlar1 bu o6zelliklerinden dolayi
miinafiklar tabii isbirlik¢i olarak goriiyorlardi.

Bedir savasindan sonra Miisliimanlarin yok olup gitmesi seklindeki beklentisinin
gerceklesemeyecegini  anlayinca Miisliman olan Abdullah b. Ubey b. Seliil,
Miislimanlarin yararina olacak hicbir olusumda yer almamis, aksine her firsatta onlara
maddi, manevi zararlar vermeye yeltenmistir. Uhud savasinda kendisine tabi olanlarla
yar1 yolda donmesi, ®"* Hz. Aise hakkindaki ¢irkin iftiraya onciilik edip yaymaya
calismast, " Tebiik seferine savasin bagindan sona kadar Miislimanlarin maneviyatini
sarsmaya gallsma51876 bunlardan bazilaridir.

Medinelilerin birlik ve beraberligini tehdit eden diger grup ise Yahudilerdir.
Islamiyet’in dogusundan itibaren ona tavir alan Yahudiler, bu yeni din konusunda
kendilerine damisan miisrikleri yanlis bilgilendirerek Miisliiman olmalarim
engelledikleri gibi, Miisliiman olanlar1 da vazgegirmek icin ugrasmislardir. Iglerinde
samimi bir sekilde Miisliiman olan birkag kisi hari¢ Medine’de Miisliimanlara diisman
gruplar arasinda yer almiglardir.

Bu iki grup bazen tek basina bazen de birleserek, gizli veya aleni bir sekilde
I[slam’a cephe almuslar, fitneye doniistiirebilecekleri hicbir firsati kagirmamislardir.
Tevhid sayesinde vahdeti elde etmis olsa da Ensar’in onu korumak i¢in de miicadele
etmek zorunda kaldiklar1 tarihge sabittir. Medine’de Miisliimanlarin karsilastig
problemlerin pek ¢ogunda miinafiklarin parmagi oldugu ve Ozellikleri yakindan
bilindiginden miistakil bir baslik altinda miinafiklar tehlikesini ele almayacagiz. Konu
ile ilgili kitap ve makale diizeyinde miistakil ¢aligmalar bulundugu gibi, Tefsir ve Tarih
kitaplar1 da yeri geldikge bunlardan s6z etmislerdir.®”” Burada gergeklesmesi halinde
Islam toplumunu parcalayacak biiyiik fitnelere deginmekle yetinecegiz.

Yahudilerin Ensar’1 islam’dan Dondiirme Manevralari

Hicretten sonra Hz. Peygamberin karsi karsiya oldugu en biiyiik problem,
kozmopolit Medine toplumu arasinda birligi saglamakti. Kureysle miicadele ederken
Medine i¢inden gelebilecek herhangi bir tehlikeyi bertaraf etmek gerekiyordu. Disa

872 Heyet, Kur’an Yolu, DiB yayinlari, Ankara, 2007, V, 358.

873 Sezikli, H. Ahmet, “Miinafik”, DIA, istanbul, 2006, XXXI, 568.

874 Ali Imran, 3/122, 166, 167.

5% Nur, 24/11-12.

%7 Tevbe, 9/38-40.

87 Ornek calismalar i¢in Bkz: Demircan, Adnan, Hazreti Peygamber Devrinde Miinafiklar, Esra
Yayinlari, Konya, 1996; Yildiz, Abdullah, Hazreti Peygamber ve Gizli Diismanlar: Miinafiklar. 1z
Yayncilik, istanbul, 2000.
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acilmak icin de merkezin problemsiz olmasi lazimdi. Miisliimanlarin Medine’de i¢inde
bulunduklart durumu tahlil eden Hz. Peygamber, bir risk analizi yapti ve Mekkeli
miisriklere kars1 oncelikle Medine’nin giivenligini temin etmek gayesiyle orada yasayan
biitiin taraflarin katilimiyla genis bir mutabakat metni iizerinde anlasma sagladi. “Bu
metni klasik siyerler “Medine’de yapilan antlagsmalar” baglig1 altinda zikrederler. Son
devir miiellifleri, ise bunun, diinyanin ve Islam tarihinin ilk anayasasi oldugunu kabul

ederler. 78

Bu antlasma Medineli Yahudilerin entrikalarmi belli 6lciide islevsizlestirdi. Islam
oncesi devir de misrik Araplara karst sagladiklart {istiinliigiin yavas yavas
kayboldugunu hissediyorlardi. Ustelik Hz. Peygamber'in, bilhassa Muhacirleri ticari
faaliyetlere tesvikiyle Evs ve Hazrec, Yahudilerin iktisadi hegemonyasindan
kurtuluyorlardi. Bu ise, Yahudilerin menfaatine ters diisiiyordu. Bunun iizerine gizli ve
acik bir dizi zararli faaliyete giristiler. *° Bu faaliyetlerden birisi de yeni Musliiman
olmus Medinelileri slipheye diisiirmek suretiyle tekrar eski inanclarina dondiirmekti.

Yaptiklart plana gore i¢lerinden bazilari, Hz. Muhammed’in getirdigi mesaja sirf
inatlarindan dolayr kars1 ¢ikmadiklarini, aksine objektif bir yaklasim icinde olduklari
izlenimini vermek lzere zaman zaman onlarin bildirdiklerini onaylayan bir tavir takinip
kisa bir siire sonra bunlar inkar yoluna gidecekler, ya da onun bildirdiklerinin bir
kismini tasdik edip bir kismini inkar edecekler, boylece Kur’an etrafinda bir kusku
¢cemberi olusturup hem kendi ¢evrelerinin bu mesaja iltifat etmelerini engellemis, hem
de heniiz inanct kuvvetli olmayan miiminlerin hak yoldan doénmelerini saglamis
olacaklardi. ¥ Kur’an-1 Kerim onlarin bu gizli planlarini su ifadelerle desifre etmistir:
“Kitap ehlinden bir grup, “Mii’minlere indirilene giiniin baslangicinda inanin, sonunda
da inkér edin, belki onlar (size bakarak) donerler” dedi” ®®" Bu gercekten cirkin bir
tuzakt. Miisliiman olduklarmni agiklamalari sonra da dénmeleri Islam dininin tasidig
yiiksek hakikatler hakkinda saglam bilgilere sahip olmayan zayif akilli ve sahsiyetli
kimseler tereddiide diisiirecekti. ®* Fakat Allah’in miinafiklarin tuzagini bosa ¢ikardigi
gibi Yahudilerin bu oyununu da Miisliimanlara haber verince Yahudiler basariya ulasma
sanslarini kaybettiler. Boylece Ensar kars1 karsiya kaldigi biiyiik bir tehlikeden Allah’in
yardimiyla kurtulmus oldu.

Ensar’in Cesitli Bahanelerle Kigkirtilmasi

Ensar’in atlattig1 tehlikelerden birisi de Muhacirlerle kars1 karsiya geldikleri
kavgadir. Kavganin ¢ikis sebebi hakkinda farkli rivayetler bulunsa da hepsinin ortak
noktast Ensar ve Muhacirden bazi Miisliimanlarin kavga etmek iizere gruplagmis

878 polat, Selahattin, “Hz. Peygamber’in (a. s.) ittifak, Teminat ve Antlasmalarindaki Diplomatik
Taktikler”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1988, say1: 5, s. 105-128, s, 117.

879 Algiil, Hiseyin, “Muhacirin-Ensar Uzerine Bir Arastirma”, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, 1993, cilt: V, say1: 5, s. 25-52, s. 42.

880 Suyaitt, ed-Diirrii'I-mensur, 11, 241; Heyet, Kur’an Yolu, 1, 604.

81 Ali imran, 3/72.

882 Seyyid Kutub, ibrahim Hiiseyin, F7 zilali'l-Kur'an, Darii’s-Siirak, Beyrut, 1992, 1, 415.
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olmalari, ibn Ubey’in de bunu firsat bilerek ortalign kizistiracak sozler sarf etmis
olmasidir. Ozetle Mekke’nin Fethi’ni miiteakip bir gaza sonrasinda, birisi
Mubhacirlerden digeri Ensar’in anlagmali bulunduklari Behz kabilesinden iki kisi kavga
ettiler. Behz kabilesinden olan adam “Ey Ensar toplulugu!” diyerek onlari imdada
cagirdi. Ensar’dan bazilari onlarin yardimina kostular. Buna mukabil, Muhacirlerden
bazilar1 da yardim istemesi iizerine muhacirin yaninda toplandilar. Aralarinda biiyiik bir
kavga ¢ikmaya ramak kala bazilar1 araya girip onlar1 ayirdilar. Abdullah bin Ubey bu
durum iizerine “Medine’ye dondiiglimiizde asil orada giiclii olanlar zayif ve algak
olanlar1 oradan ¢ikaracaktir.” Onun bu sozleri infiale yol agti. *** Durum Hz.
Peygamber’e haber verildi. Hz. Peygamber “Size neler oluyor, yine cahiliye davalarini
mi giitmeye kalkisiyorsunuz?” diyerek onlar1 siddetle uyardi. Taraflar bu uyar iizerine
dagildilar. ibn Ubey’in bu sozleri iizerine su ayetler nazil oldu: “Onlar, “Andolsun,
eger Medine’ye donersek, iistiin olan, zayif olani oradan mutlaka ¢ikaracaktir”
diyorlardi. Halbuki asil iistiinliik, ancak Allah’in, Peygamberinin ve mii 'minlerindir.
Fakat miinafiklar (bunu) bilmezler. ~884

Basta Hz. Omer olmak iizere bazilar1 Ibn Ubey’i 6ldiirmek istediyse de Allah
Resulil buna izin vermedi ve adeti olmadig: sekilde derhal yola ¢ikmayi emretti ve otuz
saat boyunca dinlenmeden yola devam ettiler. ®° Medine’ye vardiklarinda ibn Ubey’in
oglu Abdullah onun yolunu kesti ve ona yolda soyledigi sozii hatirlatip Resuliillah izin
vermedikge kendisini Medine’ye birakmayacagini sdyledi. Resuliillah’in muvafakatiyle
Medine’ye girmesine izin verdi.®®

Ibn Ubey’in oglu Abdullah babasinin &ldiiriilecegi dedikodular1 {izerine
Resuliillah’a gelerek, kendisinin babasina diiskiinliigiinii dile getirdikten sonra, eger
Oldiriilecekse bunu rahatlikla kendisinin yapabilecegini, babasinin kesik basini ona
getirebilecegini, ama bagka bir kisi tarafindan babasi Oldiiriilince bundan dolay1
kendisine yapilan satagmalara katlanamayacagini belirtti. 87 Hz. Peygamber buna
gerekli olmadigini, insanlara “Muhammed arkadaslarim1 o6ldiiriiyor.” Dedirtmek
istemedigini soyledi. ¥

Burada 6nemli olan husus, Hz. Peygamberin yaninda on y1l boyunca canlariyla ve
mallariyla Islim’1 miidafaa eden ve bu ugurda pek ¢ok yakinlarini kaybeden Medineli
Muslimanlar tefrika tehlikesini tam olarak atlatabilmis olmamasidir. Hz. Peygamber’in
dirayeti ve miidahaleleriyle olaylar biiylimeden yatistirilmigtir.

Huneyn Gazvesi’nden Sonra Ganimet Meselesi
Medineli Miisliimanlarin yiizlestikleri imtihanlardan birisi de mal sevgisi ile
sinanmalaridir. Mekke nin fethinden sonra, o giine kadar tiirlii fedakarliklarla insa

%3 Ibn Kesir, Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer, Tefsirii'l-kur'ani'l-azim. Darii Tayyibe, li'n-Nesr ve’t-
Tevzi’, byy, 1999, VIII, 131.

884 Muinafikun, 63/8.

885 Taberi, Camiir'l-beyan, XXIII, 403; ibn Kesir, Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim, V111, 132,

886 Taberi, Camiu'l-beyan, XXIII, 403; ibn Kesir, Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim, V111, 132,

87 ibn Kesir, Tefsiri’'l-Kur'ani'l-Azim, VIII, 132.

888 Taberi, Camiu'l-beyan, XXII, 404.
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ettikleri yiiksek mertebeyi berhava edecek bir tehlike ile karsi karsiya geldiler. So6z
konusu olay Mekke’nin Fethi’ miiteakiben ger¢eklesen Huneyn Gazvesi’nden sonra
meydana gelmistir.

Huneyn Gazvesi’'nde elde edilen ¢ok fazla miktardaki ganimeti taksim ederken yeni
Miisliiman olmus bulunan Mekkelilere kalplerini Islam’a 1sindirmak iizere verilen
fazlalik Ensar’dan bazi Miisliimanlarin dikkatini ¢ekince buna giicendiler. Bir kismi
bunu dillerine dolayinca Hz. Peygamberden durumdan haberdar edildi. Hz. Peygamber
onlar1 toplayarak soyle dedi. Siz sapiklikta iken Allah size hidayetini eristirmedi mi?
Fakir iken o sizleri zenginlestirmedi mi? Diismanlar idiniz Allah kalplerinizi
1sindirmadi m1?

Allah resuliiniin bu konugmasi iizerine Ensar’dan bazilar1 hicret zamaninda ve daha
sonra muhacirlere yaptiklar1 yardimlar1 hatirlatinca Allah resulii sdzlerine sdyle devam
etti: “Ey Ensar toplulugu, insanlar buradan ke¢i ve katilarla ¢ekip memleketlerine
giderken Siz Allah resulli ile memleketinize dénmek istemez misiniz? Nefsim yedi
kudretinde olan Allah’a yemin ederim ki eger hicret s6z konusu olmasaydi ben
Ensar’dan olurdum. Biitiin insanlar bir yoldan gitse, Ensar da ayr1 bir yola gitse, ben
Ensar’in yolunda giderdim. Allah’im Ensar’a merhamet et. Ensar’in ¢ocuklarina ve
onlarin ¢ocuklarina merhamet et!” Hatalarin1 anlayan ashab-1 kiram Allah Resulii’ne ve
taksimine raz1 olduklarini aglayarak dile getirdiler. ®* Béylece kirginlik derinlesmeden
¢0ziime kavusturulmus oldu.

Insanlarin mala olan diiskiinliigii dikkate alindiginda Ensar’in bu noktada biiyiik bir
tehlike atlatt1 goriiliir. Birer beser olarak Hicretin ilk yillarindan itibaren Islam’a ve
Miisliimanlara yaptiklar1 hizmetin karsiligini1 alamadiklarini diisiinmeleri onlar1 bdyle
bir tepkiye sevk etmistirr Ama iyi niyetlerinden ve Allah Resuli’ne olan
muhabbetlerinden dolay: kiigiik bir uyar1 toparlanmalarina ve tebve etmelerine yeterli
olmustur.

Sonug

Insanlar1 bir araya getiren asil etken, diisiince ve duygu birligidir. Inang birligine
sahip olmayan bireyleri harekete gegiren dinamikler farkli olacagindan sosyal hayatta da
birliktelik saglamalari kolay degildir. Ensar 6rneginde goriildiigii iizere Islamiyet’ten
once Medine’nin asli unsurlar1 olarak orada yasamakta olan Evs ve Hazrec kabileleri
yiizyill agkin devam eden savaglarin pengesinde perisan olmuslarken Miisliiman olup
Tevhid’e ulagmalariyla beraber durumlari hizla diizelmistir. Tevhid inanct beraberinde
“vahdet”i getirmis, Islam dinine girmekle saygin bir konuma yiikselmislerdir. Birliktelik
pratigi sehir sinirlarin1 agmis, Mekkeli muhacirlerle evlerini agacak kadar genislemistir.

Ensar’in bu hizli yiikselisinin kazanilmis bir hak gibi baki olmadigini, dikkat
edilmedigi halde her an eski cahiliye adetlerine donme ihtimali bulunmasi onlarin
sahsinda biitlin Misliimanlara bir ders vermektedir. Ensar’in imtihan1 yukarida
zikrettiklerimizle sinirli degildir. Biz teblig kapsaminda bazilarimi ele aldik. Hz.

89 [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1V, 122.
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Peygamber’in vefatindan hemen sonra Beni Sakife’deki halife segme hadisesi de esasen
kirilmaya yol acacak hassasiyette idi.

Kur’an-1 Kerim’in miiteaddit surelerinde tekrar edildigi gibi Miisliimanlar hep
birlikte Allah'm ipine (isldim’a) simsik1 yapismazlarsa pargalanirlar. Miisliimanlar bir
zamanlar ne halde olduklarini hatirdan ¢ikarmadan Allah’in nimetlerine siikretmek
durumundadirlar. Vahdeti elde etmek icin sarf edilen gayretin belki daha fazlasi onu
muhafaza etmek icin de kullanmilmalidir. Birlik ve beraberlikte Allah’in
nimetlerindendir. Siinnetiillah geregi siikredilen nimetleri Allah artirir, siikredilmedigi
zaman da Allah’in azab1 miistahak olur.
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