HARRAN UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI
HARRAN UNIVERSITY FACULTY OF THEOLOGY

ULUSLARARASI
MEVLANA VE MEVLEVILIK
SEMPOZYUMU

INTERNATIONAL SYMPOSIUM ON MAWLANA JALAL AL-DIN RUMI
AND MAWLAWISM

Mevlina Celaleddin Rumi'nin 800. dogum yildéniimii anisina

BILDIRILER
|

2628 EKIM 2007

SANLIURFA



2 Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik S empogyumu

ULUSLARARASI MEVLANA VE MEVLEVILIK SEMPOZYUMU BiLDiRIiLERi-I

ISBN
978-605-89998-1-7

Diizenleyen Kuruluglar
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Sanlurfa Mevlevihanesi Yagatma ve Kdltiir Dernegi

Editorler
Prof. Dr. Abdurrahman EL.MALI
Prof. Dr. Ali BAKKAL

Diizenleme Kurulu
Bagkan: Prof. Dr. Abdurrahman ELMALI
Sekreterya: Dr. Hiseyin KURT
Prof. Dr. Ali BAKKAL, Prof. Dr. Musa Kazim YILMAZ, Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN, Prof. Dr.
Yusuf Ziya KESKIN, Dog. Dr. Murat AKGUNDUZ, Yrd. Dog. Dr. Ciineyt GOKCE, Yrd. Dog. Dr.
Harun SAHIN, Yrd. Doc. Dr. 1. Hakki INAL, Yrd. Do¢. Dr. Yasin KAHYAOGLU, Ytd. Doc. Dr.
Ahmet ASLAN, Dr. Celil ABUZER, Dr. Halil OZCAN, Dr. Kadir PAKSOY, Dr. Veysel KASAR, Dr.
Vehbi SAHINALP, Okt. Kadir ALPEREN, Okt. Abdiilkadir AYDIN, Okt. Mchmet OYMAK

Bilim ve Damigma Kurulu
Prof. Dr. Ibrahim DUZEN
Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU
Prof. Dr. Osman TURER
Prof. Dr. Mustafa KARA
Prof. Dr. Abdullah OZBEK
Prof. Dr. Abdiilhakim YUCE
Prof. Dr. Ismail YAKIT
Prof. Dr. Ali BAKKAL
Prof. Dr. Musa Kazim YILMAZ
Prof. Dr. Adnan DEMIRCAN

Dizgi-Tasarim
Ars. Gor. Dr. Hiiseyin KURT
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Grafik Tasarim
Ogr. Gor. Haldun OZBUDUN
Harran Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi

Adres
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Osmanbey Kampusii/ Sanlurfa



Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik S empogyunu

i(;iNDEKILER
EditOrlerden . ........ooiii e 7
MeVIANA YL ANISINA . ..ottt ettt et et e e e e e e e e e et ettt 9

MEVLANA VE YETISTIGI CEVRE
Yrd. Dog¢. Dr. Hseyin Gtlliice
Mevlana ve Sems-i Tebrizi ... 11
Prof. Dr. Ali Bakkal
Mevlana'nin Filozof ve Tabip Dostlart...............ooooiiiiiiiiiiiiii e, 25
Dr. AbdulRahman Al Bitar

(52999 4di gorneS) oDl o i pllaa g g ll ol Pla

(Celaleddin Rumi ve Islam Tarihinden Igaretler (Yetismesi ve Rolii)....................... 31
Yrd. Dog¢. Dr. Kazim Paydas

Mevlana Celaleddin’in Anadolu Selguklular fle Olan Miinasebetlefi........................ 47

Dog. Dr. Seadet Sthiyeva (Saadat Shixiyeva)

“Hamus” Mevlana’nin Mahlast mudir? ... 57

MEVLANA'DA VARLIK DUSUNCESI
Dog. Dr. Hiseyin Aydin

Mevland’nin Varlik Anlayiga. ... 71
Dog¢ Dr. H. Hiseyin Tungbilek
Mevlana’da Vahdet-i Viicud TelakKisi...........ooooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii e 81

Yosef Motevali Haghighi

The Recognition of the Universe in the Molana’s Mystical realm"

(Mevlana'min Mistik Diinyasinda Evren Tamtimu) ..o, 87
Prof. Dr. Kemal S6zen

Mevlina Diigiincesinde Tanri-Yaratma Tligkisi..............oocooeiiiiii 95
Prof. Bahram Toossi

The Mystry of Eternality of Mowlana (His Relations With Shams)"

(Mevlana'da Ezeli ve Ebedi Olanin Gizemi)...........coiiiiiiiiiiiiiiiniiini i, 107
Dr. Mahmoud Abulhuda Alhusainy

CsSH G i Csa e gt Ala

(Rumi'nin Allah'tan Kéinata Olan Yolculugu).................oooooiiii 113



4 Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik S empogyumu

Ars. Gor. Bilgehan Bengti Tortuk
Mevlana Digiincesinde Gokyiizii, Gok Cisimleri, Tabiat Olaylari ve Bunlarin
Insan Ile Diger Varliklar Uzerindeki Etkilefi.....................cocovviiiiiiiiiniiineeinn. 121

MEVLANA'DA INSAN VE NEFIS TELAKKISi
Prof. Dr. Osman Tiirer
Mevlana Diigiincesinde Insanin Cift Kutuplu Yapist ve Kemalin Olgiisii. ................ 133
Doc. Dr. Saffet Sancaklt
Mevlana’nin Ulvi-Sufli Hayat Baglaminda Ongérdiigii Insan Prototipi...................141
Doc. Dr. Kadir Ozkése
Mevlana’nin Diigiincesinde Stiret - Mana Tligkisi..............oocoeiiiiiiiiiiiinii, 149
Drt. Osman Nuri Kiicik
Mevlina’ya Gére Olumlu Diigiinmenin Yolu ve Insan Yagamina Katkst................. 155
Dr. Ihsan Soysald:
Mevlana’nin Mesnevisinde Nefis Kavrami.................oooe 163
Zeynep Kose
Hz. Mevlana’da Nefsle 1gili Semboller. ..................ccoviuiiiiiiiiiiiiiieiieieeeis 169
Mahmoud Jaafari-Dehaghi
Mawlana Rumi and the idea of imprisoned soul”

(Mevlana Rumi ve Ruhun Hapsi Diigtincesi)..................coooi 173

MEVLANA'NIN DUSUNCESINDE ASK
Dog. Dr. Isa Celik

Hz. Mevlana’nin Digtincesinde Agk Kavrami...........c.oooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii 181
Prof. Dr. Ismail Yakit

Mevlana'ya GOte ASKIN GUCTL. .....o.viuitiititiit e 191
Dog. Dr. Rifat Okudan

Mesnevi’de Ask ve Tevhid Tligkisi................cooiiiiiiiiiiii e 199
Mehmet Kurtoglu

Dogu-Bat1 Arasinda Mevlana’da Agk.............o.ooiii i 207

MEVLANA'DA OLUM DUSUNCESI
Dr. F. Asiye Senat Kazanci
Mevlana’da Seb-i Arus — Kur’an’da Oliim (Kargilagtirmah Bir Caligma)....................217



Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik S empogyunu

Shahbaz Mohseni

Death from Mowlawi's point of view

(Mevlana'nin Diigiincesinde OTM)...............uiiiiiiiiiiiiieiiii e 225
Dr. Muharrem Cakmak

Mevlana’nin Oliim Diigiincesinde Hiirriyet Tegbihi...............coooouiiriiiiiiiinieiiin.s, 231

MEVLANA, TASAVVUF VE AHLAK
Prof. Dr. Musa Kazim Yilmaz
Mesnevi Hikiyelerindeki Temalar. ..., 241
Ytd. Dog. Dr. Abdullah Yildiz
Nebevi Tevazuun Mevlana'daki Yansimalar] ... 247
Dr. Mayyada Altonje
g Al Caall Pla die eI Gall 8 dgilaa g cillad
(Celaleddin Rumi'ye Gére Ilahi Sevgideki Vicdani Tecelliler).......................coueene. 261
Dr. Khaireddin AbdulRahman
a9l Caall Plal g sitall £ 1Y Gasd e Claal
(Celaleddin Rumi'nin Cesitli Egsiz-Yapicilik Feyzinden Pariltilar)........................ 269
Dr. Khawla Shaykha
Iadgai Ll oYl 9 A8all Aulsa La gl cuall Pla sie Laudll
(Celaleddin Rumi'de Feyz: Halife ve Bedevi Hikayesi Ornegi)............................. 279
Ars. Gor. Dr. Yiksel Goztepe
Benzer Kavramlar Agisindan Kuseyri ve Mevlana Birlikteligi............................... 285
Ars. Gor. Dr. Vahit Goktas

Mevlana’nin Digtincesinde Edep..............oooiii 291

MEVLANA'YA GORE PEYGAMBERLER VE SAHABE
Yrd. Dog. Dr. Ciineyt Goékee

Mevlana’da Hz. Peygamber Sevgisi............c.ooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii i, 297
Doc. Dr. Kasim Sulul

Mevlana’nin Mesnevi’sinde Hz. Peygamber Tasavvuru................ccoooiiiiinn 303
Prof. Dr. Dilaver Gurer

Mesnevi’de Hz. Ibrahim Ile Ilgili Kissalarin Tasavvufi Yorumu................coeeen. 309

Ars. Gor. Halef Nas
Diinyada Barig ve Siikiin Adina Mesnevi’de Bir Metafor Olarak Hz. Yusuf.............. 317



6 Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik S empogyumu

Ars. Gor. Dr. Kadir Paksoy

Mevlana’nin Mesnevi’sinde Sahabe....................... 327
Yrd. Dog. Dr. Abdulvahap Yildiz
Mevlana’nin Mesnevisinde Hz. Ali’nin Sahsiyeti.....................ooii i 335

MEVLANA VE ISLAMI ILIMLER
Dog. Dr. Nurettin Turgay

Mevlana'nin Mii'minlerin Kardes Olduguna Dair Yorumu..................c.oooi. 343
Ytd. Dog¢. Dr. Harun Sahin
Mesnevi’de Ashib-1 Kehf Kissast ve TefSiti ......c.cccceerereininerieinincreneierieneseneiesieeniiessienenenne 35 1

Dog. Dr. Hikmet Akdemir

Mesnevi’de Miitesabih Ayetlerin Yorumu. ..o 357
Dog. Dr. Fethi Ahmet Polat

Igari Tefsirin Kabul Sartlart Cergevesinde Fihi M4 Fih’te Yer Alan Kuran

Yorumlarmun KritiGi. ..., 363
Dr. Halim Gul
Mevlana’nin Mesnevi’de Bir Ayete Getirdigi Isari Yorum (Bakara 260. Ayet)................ 379

Yrd. Dog. Dr. Atilla Yargic
Mevlana’nin Allah Sevgisi Ile Ilgili Siirlerinin Kur’an Agisindan Degerlendirilmesi....391
Yrd. Dog. Drt. Nihat Yatkin

Mevlana’nin Diisiince Sisteminde Hadis’in Yeri......ccoccocvvvincncincneneecnnencineneineneene. 397
Doc. Dr. Ibrahim Coskun

Akl Géniil Ile Bulugturan Kelamci: Mevlana Celaleddin Rumi............................. 405
Dr. Veysel Kasar

Mesnevi’de UllGhiyet TasavVULt. ........oooiuiiiiiiiiii e 417

Yrd. Dog. Dr. M. Nuri Giiler

Mesnevi’deki Baz1 Ahkdm Ayetlerinin Yorumu Igiginda Tasavvuf ve Fikhin

Bilim Kuramina Ait Genel Bir Degerlendirme.............................. 427
Ars. Gor. Dr. Mehmet Dilek

Mevlana’nin Mecilis-i Seb'a’da Kullandig1 Hadisler ve Yorumlart........................ 437
Yrd. Dog. Dr. Mustafa Ekinci

Mevlana’nin, ftikadi Mezhepler Arasinda Tartigmali Olan Baz1 Konular

Hakkindaki GOIUSIEri. . .......ooiiiii e 447



EDITORLERDEN

Kiltir ve Turizm Bakanliginin 2006 yilinda yaptigt basvuru tizerine UNESCO, 2007 yilini
Mevlana yili olarak ilan etmistir.

Kiresellesmenin yasandigi ginimiizde insanhk, bir yandan ferdiyetcilik ve saglam ahlaki
temelden yoksunluk, diger yandan da hem yerel, hem de kiiresel ¢apta dinler ve toplumlar arasi
catigma riskleri ile karst karstyadir. Tste bu noktada, Mevlana gibi hayatiyla ve ortaya koydugu goriis
ve agiklamalariyla, insanhigin degerini tespit eden ve bir arada yagamay1 Ogreten onder kisiliklere
ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica Mevlevilik de, tarihimizde esas itibariyle bir egitim, olgunlastirma ve
baris dgretisi okulu olmustur.

Mevlana, gercekte sadece ¢ogu dini igerikli bir kisim eserleri olan tarihi bir kisilik olmayip, ayni
zamanda ginimuz insanlifinin da deger verdigi ve kendisine ihtiya¢ duydugu caglari asan bir

bilgedir.

Mevlana cok yonlii bir insandir. Cesitli Islami ilimlerde ihtisas sahibidir. Ancak onun ¢agimizda
yankilanan esas mesajlari, daha ¢ok Islam'in 6zt olan tasavvuf, insanin taninmast ve egitilmesi ile
ilgilidir. Bu nedenle onun kisiligine yanstyan esas unsur, mutasavviflik yéni ve irfani bilgidir.

Mevlana, kanaatimizce insanlgin, 6zellikle de kriz dénemlerinde ihtiyag duydugu bazi mesajlar,
tam anlagilmasi i¢in, asirt bir vurgu ile dile getirmistir.

Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Sanlurfa Mevlevihanesi Yasatma ve Kiiltiir Dernegi
olarak, tlke capmnda ve uluslararast katimla, 26-28 FEkim 2007 tarihlerinde Sanlurfa'da
“Uluslararas1 Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu”nu diizenledik. Bu sempozyumda
Mevlana'nin hayatinin, géruslerinin ve kendisinden sonra kurulan Mevlevilik yapilanmasinin bilimsel
bir yaklasimla ele almip irdelenmesini ve 6zellikle de Mevlana'nin giiniimiize olabilecek katkilarinin
ortaya ¢tkarilmasini amacladik. Temel maksadimiz, Mevlana'nin ve Mevleviligin gercek yonletiyle
ortaya konulmast olmustur.

Sempozyuma sosyal bilimlerin bir¢cok bransinda (din, tarih, edebiyat vs.), yurt icinden ve yurt
disindan, alanlarinda yetkili yliz on civarinda bilim adamu bildirileriyle katidmislardir.

Sunulan bildirileri insanlik ve bilim aleminin hizmetine sunarken, bu miinasebetle sempozyumun
dizenlenmesinde emegi gecen herkese tesekkiir ediyoruz.

20 Nisan 2008, Sanlurfa

Prof. Dr. Abdurrahman ELMALI Prof. Dr. Ali BAKKAL
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MEVLANA VE SEMS-i TEBRIiZi

Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin GULLUCE"

Mevlana

604/1207 yiinda Belh’de diinyaya gelen Mevlana, alti yaslatinda bu sehirden ailesiyle bitlikte go¢
etmis, uzun suren zotlu bir yolculuktan sonra 626/1229 yilinda Konya’ya varmis ve burayt vatan
edinmistir.

Tk tahsiline biyilk bir alim ve arif olan babast Sultini’l-Ulema Bahdeddin Veled’in yaninda
baglamustir. Genglik yillarinda ve gb¢ esnasindaki hayatinda, bagta Halep olmak tizere farkh merkezlerde
Kemaleddin b. Adim gibi devrin biyiik alimlerinden fikih, tefsir, hadis, Arap dili ve edebiyatt gibi ilimleri
ogrenerck tahsil hayatini siirdiiren Mevlana, bitin deviderin en biyik mutasavviflanndan olan
Muhyiddin b. Arabi’den de tasavvufi bilgi ve hikmet elde etmistir.

Kendisinden 6nce yasamis olan Hakim Senai ve ¢ocuk iken kargilagmus oldugu Ferididdin-i Attar'in
izinden giden Mevlana, Konya’da Burhianeddin-i Muhakkik-i Tirmizi’den de yine tasavvufl ilim ve terbiye
elde etmistir.

Konya’daki medreselerde birgok talebe okutan ve miirit yetistiren babasinm Sliimi Gzerine onun bu
vazifesini iistlenmis, klasik Islam alim ve sufilerinden biri olarak yasantisini stiirdiirmiistir.

642/1244 tarhinde kitk yaslarinda iken Tebtiz’in Gunesi olarak taninan buytk ve kamil bir
mutasavvif olan Sems-i Tebrizl ile karsilagip tanismastyla, onun bu klasik hayat: degismis, icinde var olan
istidadt ve ruhundaki yticelik nedeniyle, ilahi ask ile yanip tutusmaya ve kendinden gegmeye baglamustir.

Mevlana’yt Mevlana yapan bu kamil ve gizemli Allah agtki, Mevlana’nin hayatinda buyiik ve 6nemli
bir degisiklige sebep olmus ve tizerinde ¢ok buiyiik bir tesir birakmustir.

Mevlana’nin disiincelerinin ve manevi diinyasinin olusmasinda 6nemli yeri olan, ayrica esetlerinde
derin izleri bulunan, adeta Mevlana’nin gériinmeyen tarafi veya ruh ikizi olarak karsimiza ¢tkan Sems-i
Tebrizi, onun hayatinda her zaman 6énemini korumus, gizemini stirdiirmekle birlikte Mevland’yr tanima
ve anlama agisindan da bilinmesi gereken ¢ok énemli hususlardan biri olmaya devam etmistir.!

Sems-i Tebrizi

Ismi Melik-Dad oglu Ali oglu Muhammed Semseddin'dir.1185 () yilinda Tebtiz’de dogmustur.
Orada ilk tahsilini tamamlamus, aynt schirde sele (zembil) dokuyan Ebutbekr-i Sellebaf-1 Tebrizi'nin
miridi olmustur.?2 Ayrica Baba Kemal Ciindiden tarikat telkin ve terbiyesi gémmis, Sihabuddin-i
Suhreverdi'den hirka giymis, sonunda Kutb-i Zaman Rukneddin-i Sicisi ile sohbette bulunmus,

* Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi. huseyngulluce(@ hotmail.com

! Genis bilgi i¢in bkz: SiPehsﬁléAr, Feddun b. Ahmed, Risik (Meviini ve Etrafindakikr), cev: Tahsin Yazict, Istanbul, 1977; Eflaki,
Semseddin Ahmed el-Axifi, Ariflerin Menkibeleri, cev: Tahsin Yazici, Istanbul, 1989; Cami, Abdurtahman, Nefahitii’F-Uns (Evlya
Menkibeleri) geviren ve setheden: Lamii Celebi, haz: Siileyman Uludag ve Mustafa Kara, Istanbul, 1995, s. 639 vd.; Sant Abdullah,
Cevihir-i Bevihir-i Mesnevs, Istanbul, 1287, 1,35 vd.; Fadlullah Rahin, Giilzdr-1 Hakikat, Istanbul, 1328, 111,17 vd.; Fiirdzanfer,
Beditizzaman, Mevkind Celilkddin, cev: F Nafiz Uzluk, Istanbul, 1986; Golpinatly, Abdilbaki, Meviina Celileddin, Istanbul, 1985;
Glliice, Huseyin, Mevlini ve Mesnevi Gergedi, Ankara, 2007.

2 Sipehsalar, s. 121; Eflaki, 1,90, 11,35; Cami, s. 639; Sart Abdullah, 1,35; Rahimi, IT1,17-18; Furtzanfer, s.67-68; Mir Celal Tbrahimi,
Serh Tablili ‘Alam-1 Mesnevi, Tahran, 1379, s. 648 vd.; Golpinath, Mevlind Celileddin, s. 49; Bayram Ali Cetinkaya, Sews-Meviing
Dostlngu, Istanbul, 2007, s. 15.
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sulakiinii tamamlamis ve "ferdiyet”” mertebesine! ulasmistir.2

Seyhi Ebtbekt-i Sellebaf, gonitillerdekini bilmede, kendi zamaninin bir tanesi olan veliydi. Fakat
Sems'in mertebesi Gyle bir dereceye vard: ki, kendi seyhi ile yetinmeyip, daha baska bir seyh bulmak icin
yolculuklar yapti. Pek ¢ok diyar gezdi, efrad, aktab, evtad, ebdal? huzuruna ulasti. Siret ve mana ulularini
ziyaret etti. Bu agir1 gezmesinden ve ¢ok seyahat etmesinden veya mana alemindeki uguslarindan dolay:
ona, gonil sahibi atifler, "Senss-i Perende = Ugan Sems” demekteydiler.* Daima siyah bir aba giyer, vardigt
yetlerde handa konaklardi.5 Erzurum'a da gelmis, bir medresede Kur'an hocaligt yapmigti.6

Hakk'n rizasi, ve ona ermek icin her seyi elinin tersiyle itmis, kimsenin kinamasindan ve
aylplamasindan zerrece korkmamus, taklitcilikten daima kacinmus, devrin bir ¢ok bilgininin dayanagt olan
"Kile = falan dedi", "haddesend = bize falan anlatt” s6ziyle yetinmeyip, herkesin bilgi pinarmin kendiliginden
akmasini istemistir.”

Mevlana gibi Sems de, felsefe ve filozoflara muarizdir. Zaten bu hususta Mevlana, babasindan, Seyyid
Burhaneddin’den ve Sems-i Tebrizi'den etkilenmisti. Nitekim ham suff ile fakihlere gosterdigi tepkide de
Sems'in tesiti vardi. Sems'e gore gercege ulasma, ancak Peygambete tabi olmakla ve askla olur. O, soyle
diyordu: "Elde olmayan seyi bilmemeye sasilmaz. Asil sagilacak sey sudur ki; bir seyi ele alirlar, avnglarma korlar,
Qitiinip gosterirler de, adam yine girmez. s boyle olbmasa Hz. Mubammed'le, onun soynna, hem de sudan topraktan gelen
soynna degil, candan, goniilden dogan soyuna karse Sokrat'm, Bukrat'in, Thvin- Safd'nm ® ve Y unanliarm silerini kim
soyler..."; ""Cebhennemliklerin codn su feskin fikirli kisilerden, su filogoflardan, su bilginlerden meydana gelir. Onlarin
keskin zekalars, kendilerine perde kesibmistir’® O, cismani hasri kabul etmeyenlerin bu dusiincelerine,
"ahmaklik" demektedir.Ahirettek azabin riha ait olacagini, bedeni olmayacagini diyenlerin hata ettiklerini
soyler.!0 Fahreddin-i Razi'yi, Yunan felsefesini Islamilestirdiginden ve felsefeye diiskiin oldugundan
dolay elestirir.!!

I Tasavvufa gore “Ferdiyet” ve “tefid” makami denilen bu mertebede, slikin rihu, Yice Allah’in ferdiyetiyle vasiflanarak,
kendinden ve biitiin kainattan geger. Marifet, tevhid ve tectid vasitalanyla kudsiyet aleminde yer alir, ezel ve ebedin sahrasinda
yol alir. en-Nasrabadi, tefiid makamunin, “Allah’tan bagka bir sey grmemek makamr” oldugunu s6ylerken, genelde, bu makam,
“beseri sifatlann, ilahi sifatlarda yok edilmesi” seklinde izah edilmistir. Bkz., Ebad Muahammed Razbehan el-Bakli, es-Sirazi,
Kitabn Megrebi’l- Ervily (Elfu Mekdmin ve Mekdm), Istanbul, 1973, s. 197; Abdulmun’im el-Hafeni, M zemn Mustalahits’s- Sifiyye,
Beyrat, 1407/1987, s. 46.

2 Sipehsalar, s. 121; Sant Abdullah, 1,35-6; Fadlullah, 111,18.

“Efrad” “ferd”in ¢ogulu olup, Hz. Peygamber’e mitkemmel bir sekilde tabi olarak, ferdiyet makamina ulagan, kesin sayilarn

olmayan, “kutb”un goézetimi disinda kalan, essiz sahsiyetteki gayb erenleri. “Aktab”, “kutb”un ¢ogulu olup, her zaman, Allah’in

alemde nazar kildigl, alemin rdhu mesabesinde, herseyde tasarruf sahibi, zamamn en biyiik velisi olan zat. “Evtad”

“veted/vetid”in ¢ogulu olup, dogu bati, kuzey ve gineyde bulunan dort buyik veli. Bu velilet, 4deta, diinyanin manevi direkleri

saytlitlar. “Ebdal” “bedel”in ¢ogulu olup, sayilan yetmis olan evliya ziimresi olarak tanimlanir. Bkz., el-Hafeni, s. 19, 217, 28, 8;

Devellioglu, Fetit, Osmanica-Tiirkee Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1990, s. 234; Uludag, Stleyman, Tasavvuf Terimleri Sozligi,

Istanbul, 1991, s. 153-154,299-300, 169.

4 Eflaki, 1,90, 11,36; Furdzanfer, Mevlini Celikddin, s. 67.

5 Sipehsalar, s. 121; Eflaki, 11,37; Cami, s. 639; Fadlullah, IT1,18; Fiirdzanfer, s. 75.

6 Bflaki, 11,110.

7

8

w

Furdzanfer, s. 74.
Sokrat (MO 470-400): Eski Yunann en biiyiik filozoflanndan biri olup Eflatun’un hocasidir. Cevresindeki insanlara ve
talebelerine birden ¢ok ilaha tapmamalanni ve rahun bekasiu telkin ettidl icin ¢ok tannlt Yunanllar tarafindan, zehir igmeye
zotlanarak 70 yasinda iken idam edilmistir. Derslerini sifahi veren Sokrat, kitap yazma yolunu tercih etmemis olup, “kendini
tanr”, “bildigim bir sey varsa, o da, hig bir sey bilmedigimdir.” sézletiyle meshurdur. Sami, Semseddin, Kawmiisul/Alim, Tstanbul,
1308, IV 2584-2585; el-Hafeni, e-Mevsilatn'l- Felsefiyye, Beyrut, ts., s. 244-245. Bukrat MO 460-3802360): Islam aleminde bu adla
bilinen, yine eski Yunan’in meshur hekim ve filozoflanndan olan Hipokrat'ur. Kendinden 6nce tip bilgileri sifahi olarak
gelmisken, tp tarihinde ilk kitap yazan oldugu icin, tip ilminin mucidi saylmustir. Hekim Calinos’un serhleriyle bitlikte, eserleri ta
Abbasilerin ilk yillaninda Arapca’ya tercime edilmis ve tedris edildiginden, Misliimanlar arasinda meshur olmustur. Bu zatin da
tip ve saglikla ilgili birgok veciz sézleri mevcuttur. Sami, 11,1331; Carra de Vaux, “Bokrat (Bukrat)” mad., 14, 11,707. Thvan-1
Safa: X. asnn ikindi yamsinda, merkezler Basra'da olan miifrit Sii (Ismaill) temayiillii siyasi - dini bir ekoldir. 52 rislelik
ansiklopedik bir kiilliyatlan vardir. T. J. De Boer, “Thvanu’s- Safa” mad., L4, V/1,946-7.

9 Golpmnatlt, Meviind Celileddin,s. 54.

10 Golpnatlt, Mevlina Celdleddin,s. 54-55.

1 Golpmath, Meviini Celileddin, s. 56; Eliza Tasbihi, “Shams-1 Tabrizi: A Critic of Philosophy and an Admirer of Theology”,
International Symposion on Mawliné ] alileddin Rumi in Thought and Art Papers, Canalskale, 2006, s. 61 vd.; Hayri Kaplan, “Baha Veled,
Sems ve Mevlana’nin Razi’ye Yonelik Elestirileri ve Raz'nin Stfilere/ Tasavvufa Balst”, Tasawnf Dergisi Mevkin Ozel Sayss, Yl:
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Sems-i Tebtizi'nin mutit arkadaglarindan olan Seyh Fahreddin-i Iraki'ye, her ne zaman ilahi hakikater
tecelli etse, o hali manzim ve edebi ciimleletle seyhleri olan Baba Kemal Ciindi'ye takdim ederdi. Sems-i
Tebriz ise hallerini hi¢ agtklamazdi. Bir gtin Baba Kemal, Sems'e hitaben, "Oglum Semseddin, Fabreddin'in
agkladyg hakdikden sana big bir sey sanib olmaz me?"" buyurdu. Sems de, "Seybin, himmetinizle ondan fazla bile
vaki oluyor, fakat Fabreddin kendisine vaki olan sunithat giizel bir isliipla anlatmaya kadir oldugundan onlar: soylipor.
Bende ise bu yetenek yokinr." deyince Baba Kemal, Sems-i Tebrizi'ye sevgi ve sefkatle nazar edip, "Hak
Siibhanebu ve Tedld Hazretlers, evvelkilerinin ve sonrakilerinin madrif ve hakikatlering, senin nanuna ihar edecefe sana
bir dost indyet etse gerektir. O dostun hikmet nebirleri kalbinden diline akacak, harf ve ses elbisesine biiriinerek senin
namuna 13hdr olacaksr.” diye buyurdu.! Ancak, ismini vermeksizin, isdretle, Mevlana'nin maneviyatin
Sems'e duyurmus oldu.2

Sems dudlarinda, "Alah'in beni senin veli kullarimn igine kat ve onlarla arkadas et derdi. Bir gece, asiri
derecede heyecanlanarak vecd icinde, Yiice Allah'm tecellilerine dalip istigrakindan mest olmus bir halde,
mindcaanda: "Ey Allah'mn senin gizli olan velilerinden birini bana gistermeni diliyorum.” diye dua etd. Allah
tarafindan, "Lstedgin gibi herkesin gizjinden sakly, giizel ve magfirete nail olmmg can, Belh'li Sultin'l-Ulenni Bahdeddin
Veled'in ogludnr."" diye cevap geldi. Bunun tizetine Sems, "Ey Rabbin: onun niiibaref yiiziinii bana gister."" dedi.
Allah tarafindan tekrar, "Bunun sitrinesi olarak ne verirsin?'' diye soruldu, o da, "bagmi’" diye cevap verdi.
Sems'e, "Hakiki matksadina ve istedigin seye ulagman icin Rim diyarma git." diye ilham geldi. Bunun tizerine
Sems, ihlas kemerini beline bagladi, tam bir dogruluk ve buytik bir askla Rim diyarina hareket etti.
Bazilant Sam'dan Ram'a geldigini, bazlan da Tebriz’e gidip oradan Ram'a (Konya'ya) geldigini
sOylemislerdir.*

Sems’in Konya'ya Gelip Mevlana ile Bulugmasi

Sems-i Tebtizi, 26 Cemaziyelahir 642/23.10.1244 cumartesi sabahi Konya'ya geldi. Adeti oldugu
tzere Sekerfurisan= Sekerciler Hant’na indi. Bir oda kiralad: ve odasmin kapisina iki Gi¢ dinar degerinde
bir kilit asarak anahtarint da destannin ucuna baglayip omuz una sarkitti. Halbuki odasinda eski bir hastr,
kirk bir ibrik ve bir tugla yastiktan baska bir sey yoktu. Birkag giinde bir, bir parca kuru ekmegi paca
suyuna batirip tirit yapar, onunla iftar ederdi.>

O sirada Mevlana, dini ilimler dgretmekle mesguldi. Dort medresede ders verir, alimlerin ulular
onun atinin tzengisi yaninda gidetlerdi.¢

Iste Sems, Mevlana'nin ders okuttugu medreseye gidip geldigi yolun tizerinde olan, bu Sekerciler
Hanr'nin 6niinde oturmus, Mevlana'yt bekliyordu.” Mevlana ders okuttugu Penbefurisin = Pamukeular
Medresesi’nden ¢tkmis, bir katira binmis, etrafinda alimler, 6grenciler oldugu halde oradan geciyordu.
Birden bire Semsi Tebrizl kalkip Mevlana'nin 6ntne ilerleyip, "Esselimn aleyke ya Meviand" deyip, bindigi
katirin gemini simstki tuttu ve gozlerini Mevlana'nin gozlerine dikerek, "Ey Rin'un mollass, senden soracak
acth bir miigkilin vardar. Sudlime gore cevabinz veringz; ve su niiskilini liitfen hallediniz'" dedi. Mevlana: "Ey kalender
mitiskilin nedir?" séyle dedi. Sems: "Ey miishimanlarm dnders, Seyyidu’l- Enbiya Mubanimed Mustafa (S.AV) mi
biiyiiktiir? Y oksa Bayezid mi?"® dedi.!

6, Say1: 14, Ankara, 2005, s. 285 vd.

! Nitekim Mevlana'ya ait olan Divdn-1 Kebir'e, Divin-1 Sems-i Tebrizé de denmektedir ki, bunun sebebi; divandaki gazelletin ¢cogunun
sonunda Mevlana, kendi adi veya mahlasint séyleyecek yerde, saitletin ustlledi hilafina Sems-i Tebtizinin adim mahlas
yapmasidir. Bkz., FirGzanfer, s. 200.

2 Cami, s. 640; Fadlullah, I11,18.

3 Sipehsalat, s. 123; Eflaki, I1,101; Fadlullah, 111,18-19.

4 Sipehsalat, s. 123-124; Eflaki, 1,90-91; Fadlullah, I11,18-19.

5 Sipehsalar, s. 121 vd.; Eflaki, 1,91, I1,39; Cami, s. 640; Sart Abdullah, 1,36; Fadlullah, TI1,19; FurGzanfer, s. 75-76; Can, s. 49.

¢ Eflaki, I1,39.

7 Bu ilk karglagma, degisik kaynaklarda bazi farkliliklarla anlanlmaktadir. Bizce en dogrusu, Eflaki'nin bu tivayeti oldugundan
bunu aliyor, digetlerini tetkediyoruz. Bu fatkl rivayetleti Furtizanfer toplamustr. Bkz. Firtzanfer, s. 76 vd.

8 Ebt Yezid el-Bestami (6.261/874 veya 234/848) olarak da bilinen bu zat, sifiletin ilk ve ululanndan biti olup, "vahdet-i viicid"a
dair s6zleri ve kuvveti cezbe halletiyle meshurdur. Bkz., es-Stlemi, Ebt Abdutrahman, Tabikdtn's- Sifiyye, Kahire, 1389/1969,
13. Baski,s. 67 vd.; en-Nebhani, Yusuf b. Tsmail, Cami'u Kerdmati'l- Evlyd, Misir, 1404/1984, 11,133 vd.
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Mevlana sonradan soyle anlatoustie: "O sorunun debgsetinden bana bir acb hal geldi. Sanki yedi kat gok
birbirinden ayrilarak emine dokiildii. Adetd, kayamet koptu zannetting. Bu halle beraber, icimden dimagima beni bityiik
bir ates kaplads. Derhal kendimi toparlayarak soyle cevaba cesaret ettim.” "Ey medbiis, bu ne bigim sitaldir? Bu busns
miiskil midir ki; Hz. Mabbiib-i Kibriya Mubammed Mustafa, kainatin yaratimasinmn sebebi ve Adem ognllarmm
efendisi olup onun hakkinda, "'Sen olpasaydm kainatr yaratmazdin" buyrmbmugtnr. Alemlerin en sereflisi, insantarn en
bifyiidii oldugn kesin ve biitiin enbiya, evliyd ve egya onun niirundan yaratildigs muhakkatk iken Bayezid kindir ki, esrefi
mabliikatla mukayese ediliyor. Bayezid, iimmetin havissmdan biridir sadece dedim.””

Sems-i Tebtizi bu cevabt dinleyerek derinden bir ah ¢ekip inledi. Sonra da: ""Peki ya neden, Resiilullah:
"Ey Allah'im, seni tam bir bilgi ile bilemedik."” dedigi halde, Bayezid, ""Ben kendinmi tenzib ederim, benim sanim ne
kadar wludur"" diyor' dedi. O bununla, "peki neden biri kulluk makamindan, digeri ise mabudluk
makamindan bahsetti. Elbette mabtdluk makami, kulluk makamindan buyik degil mi?" demek
istemistl. Bunun Uzetine Mevlana da: "Ey kalender; gayet garip ve miiskil bir mesele siyledin. Bunun cevabr ise
Ariflere maliim olan su busustur ki, Bayezid ilabi sarabin (Yiice Allah'tn tecellisinin) bir yndunmndan kanmug,
susuglugn gidip mest olmustn. Fakar Hz. Fabr-i Alem efendimizin (S AV) susugingy, denizler gibi tecellilerden teskin
olmayarak gittikgee artryordu. Mitbarek gogiislers, "'elem nesrah leke sadrek''> Jikumetinin geredi, ninuitendhi bir
mekan olpmstn. Dolayistyla mekansizlik fezast haline gelen miibareke sineleri, hig bir zaman tecellifere doymuyor, her
nefeste binlerce yakmlik dornklarma ndil oldugn halde, yine daima, "Seni hakkayla bilemedik." der ve ber nefeste, ""Ey
Rabbim benim ilmimi artir."¢ myazzyla, hichir an ilabhi ask harareti sinmes, ve teskin olmazdr. Oyleyse o, sab-1
enbiyanm riitbesi kinre mifyesser olabilir ve Bayezid'le dlgmek nasi diisiiniilebilir?”" dedi. Yani bir okyanus nerede, o
okyanusun kérfezi nerede? Hi¢ mukayese edilebilir mir? demek istemisti.

Bu s6zleti iyice dinleyen Sems, buyik bir feryatla, "Alldh" diye bagip yere yuvatlandi. Mevlana
katirdan agag indi. Etrafindaki imamlara (alimlere) emir verdi, tutup Sems'i kaldirdilar ve Mevlana'nin
medresesine gotirdiler. Sems kendine gelinceye kadar bast, Mevlana'nin dizinin Gstiinde kaldi. Mevlana,
bu esnada onun, bekledigi Sems oldugunu vaziyetten anlamustt.? Sems ayilinca Mevlana, onun ayaklanni
yizline strip, elinden tutarak evine davet ett. O da davete icabet ederek eve gitti. Boylece ilk halvet
baslamts oldu. Sems ve Mevlana, eve kapanarak, bas basa ti¢ ay sohbet ve bitlikte ibadet ettiler.”?

Iste Sems ile Mevlana'nin Konya'da ilk karslasmalart béyle olmustu. Bu karsilasma ve sorulan soru,
vetilen cevaplar, her ne kadar Devletsah’n Tezkiresi, Tbn Batata’nin Seyahatnimesi ve Muhyiddin'in
Kevikib'inde biraz farkl olsalar da, bizce en dogru ve en mesharu, Efliki'ye ait ve en yaygin olan,
zikrettigimiz bu rivayettir.

Eflaki, Sems ve Mevlana'nin hi¢ disart ¢tkmadan ve kimsenin de yanlarmna girmeye cesaret edemeden
gecirdikleri bu ¢ ay zarfinda, disanda olanlari séyle anlatiyor: "Bundan sonra Mevlana okutmak,
ogretmek ve vaaz etmekten el cekerek Kuddis olan Allah'i takdis'le mesgul oldu. Konya'nin biitiin
alimleri, buytikleri: "Bu ne haldir? Mevlind'ye biitiin eski dostlarindan, en_yakmn akrabasimdan ve yiice mevkiinden
elini gektirip kendisi le mesgnl eden bu adam kindir, nereden gelmigtir?" diye kiyametler kopardilar ve "boyle bir nln
kisinin odlu, ayak takummmmn oynncags oldn" dediler. Bu hal karsisinda bitin halk hayretten ne yapacagin
sastrip, tirld tidd hezeyanlarda bulundular, sGylenmeyecek sozler séylediler, Yiice Allah'in bu cilvesi
karsisinda aciz kaldilar; miritlerin hi¢ bitisi de bu adamin kim oldugunu tam olarak bilemediler."!0

Bir giin Mevlana, medresenin ortasindaki havuzun kenannda bazt kitaplant mutalaa ediyordu. Sems

U Sipehsalar, s. 124; Eflaki, 1,91, 11,39; Cami, s. 640; Sart Abdullah, 1,39; Fadlullah, II1,20; Firdzanfer, s. 76; Tahir Buytikkoriikei,
Mevling ve Mesnevi, stanbul 1983, s. 27 vd.

2 Sipehsalar, s. 124-125; Eflaki, 1,92, 11,39; Cami, s. 640; Sart Abdullah, s. 36; Fadlullah, IIT,20; Firdzanfer, s. 77; Can, Sefik,
Meviing, Hayan-$ absiyeti-Fikirleri, Tstanbul, 1995, s. 49,

3 Bu s6zin kaynagini bulamadik.

4 Eflaki, 1,92, 11,39-40; Cami, s. 640-641; Satt Abdullah, 1,36-37; Fadlullah, I11,20-21; Furdzanfer, s. 77; Can, s. 49.

5 “Senin gdgsiinii genisletmedik mi?”” Insirdh, 94/1.

6'Taha, 20/114.

7 Sipehsalat, s. 124-125; Sant Abdullah, 1,37; Fadlullah, 11.21.

8 Fadlullah, I11,21.

9 Sipehsalar, s. 125; Sultan Veled, Ibtidéndme, cev: Abdiilbaki Golpmarl, Ankara, 1976, s. 50; Eflaki, 1,92, 11,41; Cami, s. 641;
Firdzanfer, s. 77.

10 Sultan Veled, s. 50-52; Eflaki, I141.
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yanina gelerek; ""Ya Meviind bunlar nedir?” diye sorunca, Mevlana: "Ey burid-i veldyet, bunlar bir kisim kil n
kil kitaplarider"" dedi. Sems: "Ey Meviina bundan sonra kil u kal dle ne isiniz vardsr: 2" diyerek hemen oradaki
kitaplarin tamamini havuzun icine att. Mevlana dostunun bu hareketine bir sey diyemedi ise de, atilan
kitaplarin icinde pedetinin kendi hattiyla yazmus oldugu eseri "Madrf” ile, Seyh Attar'in verdigi eseri
"Esrarname” de bulundugu icin, kalbi mahzun olmustu. Dayanamayip: "Azzzin ne yaptmnz? Bagka kitaplara
acmadim, fakat biri pederimin, digeri Seyh Attar'm hatwalar olarak iki kitaba acdm'" dedi. Sems-i Tebrizi:
"Mabzun olma; bu bizce kolay bir istir' diyerek elini havuzun icine soktu ve o iki kitabt disart ¢ikardi. Onu
silkeleyerek, "a/ ya Mevidnd" dedi. Bu keramet gbren Mevlina hayretler icinde kaldi Sems'den 6zlr
dileyerek; "ey sah, bu ne haldir?" dedi. Sems: "Buna zevk-i halet ve tecelli-i kudret derler. Acaba sizde de bu haller, bu
zevk-1 kudretler var nudir?”’ dedi. Bu keramet Uzetine Mevland'nin muhabbet, ilhami ve agk: arttikea artt.!

Sultan Veled'in de anlattgi tizere, Mevlana'nin Sems'e karst sevgisi, tipkt Hz. Muasa'nin (A.S) Hz.
Hizt'a (A.S) sevgisi gibidir. Hz. Musa, ntbuvvet, risilet ve makam- Kelimullah riitbesini haiz oldugu
halde, yine de Allah gizli erlerinden (Hizir'n) talibi olmustur. Mevlana da, biitiin kemali ilmi, ve ytceligi
elde etmesine ragmen, daha miilkemmel olma istegi ile, izzet kubbeleri altinda gizlenmis bir veli olan
Sems'i talep etmis, onu bulunca da miirit olarak basint onun ayagina koymus onun 1siginda fani olmustu.?

Acaba Sems Mevlana'ya ne dgretti, ne etti de Mevlana'yr kendisine bu kadar vurgun kildi, her seyden,
herkesten onu avare etti, onu muhabbet deryasinda bogdur Evet, bunlarin hepsi bizce meg¢htldiir.
Ortada bir gercek vardir ki, Mevlana, Sems ile halvetten sonra, kendi eski yolunu degistirdi. Vaaz
meclisleti yerine semi meclislerine bagladi. Medresenin ve tlemanmn kil u kil yetine ney'in can yakict
namesine rebabin rih oksayict sesine kulak verdi.?

Mevlana, Sems ile karsilastiktan sonra dostlarindan vazgecmisti. Clinkd kamil erlerin sohbeti, nazari
insant kemale eristirirdi. Iste Mevlina'da bu yolu tercih etmistiartik onun esas yolu bu olmus idi. Nasil ki
salike kedi cemalini gosteren bir ayna gibi olan seyhin sohbetinden, onunla demsaz olmaktan hasil
olmaktaydi. Mevland da, dilek eli ile Tebrtizli Sems'in sohbet etegini simstki tutmusgtu. Sahip oldugu
nakdini, kendisine gelen biitiin hediyeleri Sems'in yoluna déktiyordu. Bu yiizden de Mevland'nin dostlat,
ogrencileri, ailesinin fertleri, Sems'e garez g6z ile bakiyotlardi. Onu, laubali, marifetten uzak bir kimse
olarak tantyotlar, onun seyhligine ve éndetdligine miisiade etmek istemiyorlardi. Seyh, seyhzade ve miift
olan Mevlana'nin, ona teslimiyeti bunlarin zoruna gidiyordu. Ayrica Mevlana'nin gidisatint degistirmesi,
Konya halk: ile biyiik alim ve ulu zahitleri 6fkelendirmisti. Muhammed'in (S.A.V) seriatinde lidetlerden
olmus, sahabelerin, gelmis geemis ulularin ilim bayragini tagimis, boyle fakih bir muftinin halinin
degismesinden hustle gelen biytk ¢okintiiyt ve catlakligt ona yakistiramiyorlardi. Biitin Konya halk
kiskanclik ve hasetten birbitine girmisti. Dostlarinin danlmast, Mevlana'nin sadece ask atesini artityordu.
Sems'e olan diismanlik, kin sinitlarint asmus, halki ayaklandirmistt. Tam s6z bitligi ile Sems'e karst fenaliga
yeltendiler. Mevlana'nin miiritleri arasinda da buytk bir kargasalik ¢ikmistr.

Sems-i Tebrizi'nin Kaybolusu

Sems, Konya halkinin sézletinden, hateketlerinden, Mevlana'nin miiriderinin kendisine buytici
demelerinden ve nihayet 6ldirme tehditleri yiiziinden gonlii incinmis ve Mevland'ya, ""Bu benimle
senin aranda ayriliktir." (Kehf, 18/78) ayetini okumustu. Mevland'nin haratetli ve yakict gazelleri,
isrart, astkane ricast ve istithami, Sems'i kararindan dondirememis, Sems 21 Sevval 643/1.3.1246
Persembe glinti basini alip gitmisti.> Buna gbre Sems, Mevlana ile on bes ay yirmi glin beraberce sohbet
etmis, hemhal olmusglards.®

Mevlana, Sems'in pesini birakmads, aramaya, yanip yakilmaya devam etti. Sems giderse, Mevlana eski

1 Cami, s. 642; Fadlullah, T11,22 .

2 Furdzanfer, s. 83-84. Krs, Sultan Veled, s. 48-49.

3 Bkz. FurGzanfer, s. 88.

4 Sipehsalar, s. 125-126; Eflakd, 1,93; Fadlullah, I11,24-25; FirGzanfer, s. 89-91.
> Sipehsalar, s. 126; Eflaki, 1,93, I1.49; FirGzanfer, s. 91; Can, s. 51.

6 Can,s. 51.
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durumuna déner diye distinenler yamlmislardi. Clinkii Mevlana eskisinden beter bir duruma dismusti.
Gece gindiz Sems'i anyor, onun adint dilinden distiirmuyor, onun muhabbetiyle gazeller séyliyordu.
Talebelerini, ailesini ve dostlarint gbzii gérmiiyor, Sems diye yanup tutusuyordu. Bir ay kadar aradiktan
sonra O'nun, Sim'da oldugu haberi geldi. Mevlana st tste dort adet gazel tarzinda mektup yazip Sam'a
gonderdi. Gelmesi i¢in yalvard: yakardi ise de Sems geri gelmedi.!

Mevlana'nin Sems i¢in yanip kavrulmasi, Uzintisiinden harap olmasi, talebelerini ve etrafint da
Uzmis, Sems'in gonlina kirp, gitmesine sebep olduklart icin pisman olmus, Mevland'dan 6ziir dilemis,
eger Sems gelirse, ona itaat edeceklerini ve kotiliik yapmayacaklarini sGylemis ve bu hususta s6z
vermislerdi. Mevlana da onlan affetmis ve 6ziirlerini kabul etmisti. Onlar béyle pismanlk duyarak,
aglayip Ozitler dileyerek aylar gegmisti. Sems, mektuplant cevapsiz birakip Konya'ya dénmeyince,
Mevlana, oglu Sultan Veled'i yirmi kadar talebesi ile bitlikte Sems'i, yalvarip yakarip geri getirmeleri icin
Sam'a génderdi. Sultan Veled'e, "Bir ka¢ arkadasinla Sens'i aramaya git. Giderken su kadar giiniiis ve altin paray:
da birlikte gotiir, bu paralar: Sant'da, o Tebriz Sultani'nn ayakkabust igine dik ve onun miibarek ayakkabisme Rim
tarafina gevir. Benim selanunn ona ilet ve dsiklara yarager saygimn ona ar et.” diye tenbih etti.?

Sems’in Ikinci Defa Konya'ya Gelisi

Sultan Veled babasmin buyrugu ile dostlanindan yirmi kisi alarak, Sems’in geri getirilmesi icin yola
ciktt. Sogukta, dagda, bayirda yiridid. Sam'a varp Sems-i Tebrizi'yi buldu. Babasinin emri tizere biyiik
bir saygt ve nezaketle beraberinde getirdigi paralant onun pabucuna doktii, Rim tarafina cevirdi. Ayrilik
ceken astkin yanip yakilma haberini biiytik nezaketle, pervasiz mastikun kulagina duyurdu.’

Sems'in, bu saygt ve yalvarmalar karsisinda, muhabbet denizi cosmaya bagladi. Bir ¢ok hakikat ve
matifet incileri sacti. Mevlana'nin ricasint kabul ederek bitlikte Konya tarafina yoneldiler (644/1247).4

Sultan Veled, Sems'e ¢ok saygl ve muhabbet gdstermis, ona karst olan sevgisi ve edebi ylziinden
yaninda yaya yurimusti. Kac defa Sems: "Ey [eled ata bininiy" dedi ise de, Sultan Veled, "Ey chanm sib,
Sab at iizerinde, bende (kole) at iizerinde, bu mygun dedildir. Bendelere, padisabm rikabinda yiiriimek_yaragr."" diyerek,
Konya'ya gelinceye kadar bir aydan ziyade yaya ytirtdi.5

Kafile yolda bir ¢cok kerametler yasadiktan sonra Zincitli Han'a ulastigi vakit, Sultan Veled, Konya'ya
gelmekte olduklatini Mevlana'ya bildirdi. Mevlana tstunde giydigi ne varsa miijde olarak bu haberi ileten
dervise verdi. Alimlerden, emitlerden, stfilerden, fiitiivvet erbabindan ve halktan bir ok kisiyle Sems-i
Tebrizlyi karslamaya gittiler. Tki dost karsilastiklarinda atlarindan inip birbiriyle kucaklastilar, uzun
zaman kendilerinden gecmis bir halde birbitlerine saygt ve muhabbet gosterdiler. Asketler bayraklarint
kalditp nakkareler ¢aldiar. Gutyendelers nadir gazeller séyledi ve miiritler de sema yaparak, dénerek
sevingler gosterdiler. Boylece iki stk ve ma'stk tekrar birbirine kavusmuslardi. Biri bahr-1 Farisi, biri
bahr-1 Rimi olan iki deniz birbirine kavustu, tenleri ayri, ama canlart bir olusu hasebiyle; "1ki denizi
salivermigtir. Birbirleriyle nerdeyse kavusacaklar, Aralarinda engel vardiwr, birbirine
karigmazlar." (Rahman, 55/19-20) ayetinin sirrt asikar oldu. Tki muhabbet denizi costu, zevk icinde
zevk, kurb icinde kurb meydana geldi.”

Boylece Mevlana, hastetin tiziintiilerinden kurtulmus, hatirt giil gibi acilmust. Miritler, Sems'e gelip
Ozitler diliyor ve saygt gosteriyotlardl. Tekrar Sems'e ve Mevlana'ya dogru yonelmislerdi. Herkes kendi
glicti ve takatt derecesinde sema meclisleti tertipliyor ve iki dosta saygt gostetiyorlardi.8

Mevlana, Sems-i Tebrizi'nin askina dalip, heyecani, muhabbeti ve kararsizligt 6ncekinden yuzlerce

1 Sultan Veled, s. 55-56; Furtzanfer, s. 91 vd.

2 Sipehsalar, s. 127; Eflaki I1,112; Can, s. 52.

3 Sipehsalar, s. 127; Sultan Veled, s. 57; Eflaki, I1,113; FurGzanfer, s. 98.

4 Sipehsalar, s. 129; Sultan Veled, s. 58; Furtizanfer, s. 99; Can, s. 52.

5 Sipehsalar, s. 129; Sultan Veled, s. 59; Eflaki, 11,113; Fadlullah, I11,26; Furazanfer, s. 99-100; Can, s. 52.

6 “Nakkare”, “davul, kés ve diimbelek” demektir. Devellioglu, s. 958. “Guayende” ise, séylemek fillinden “séyleyen, muganni,
mutrib” manalanina gelir. Ziya Siikan, Farsea - Tiirkee Ligat (Gencine-i Giifidr - Ferheng-i Ziya), Istanbul, 1984, TIL1721.

7 Sultan Veled, s. 60; Eflaki I1,114; Sant Abdullah, 1,41; Fadlullah, I11,26; Firtizanfer, s. 100; Can, s. 52.

8 Sipehsalar, s. 129; Sultan Veled, s. 61-69; Firazanfer, s. 100; Can, s. 53.
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misli fazla olunca, asi miritler kaynasmaya ve kiskancliklarnndan verdikleri sézlerde durmayip, tagkinliklar
etmeye bagladilar.!

Konya halki ve miritler tekrar 6fkeyle Sems'e fena sézler séylemeye basladilar. Mevland'ya deli,
Sems'e cadt diyorlardi. Mevlana'nin coskunca sozleti, alimler meclisinde anlatiliyor, her sokak ve pazarda
dillere destan oluyordu.

Gorunuge gore alimlerin, miritlerin ve halkin isyan etmesinin ¢ ana sebebi vardi: 1. Mevlana,
Sems'le beraber olduktan sonra égretimi, vaaz etmeyi birakmus, semd ve raksa baglamisti. 2. Fakihlere
mahsus giysisini degistirmis, yetine yas tutanlarn giydikleri elbiseleri giymisti. Ayrica buna sebep olan
Sems'in dis gbrintse 6nem vermeyen, hatta tam tersine hareket eden karakteri, disa 6nem veren
insanlan kizdinyor, onlarca sapik ve dinsizlikle itham edilmesine sebep oluyordu. 3. Mevlind'nin
babastyla Belh’ten gelmis olan eski muritler ve Anadolu'daki yeni miritler, Mevlana'yt halkin 6ncust,
kamil bir seyh, zamanin kutbu sayiyor ve onun meclisinden faydalaniyorlardi. Fakat Sems'in gelisinden ve
Mevlana'nin halinin degismesinden sonra o meclisler sona ermis, muritlerin eli, seyhleri Mevlana'nin
eteginden uzakta kalmist.

Bu sebeplerden dolayt Sems'e ve Mevland'ya karst kiskanchk ve diismanliklar gittikge artarken,
Mevlana ve Sems’e dost olan miiritlerden ve yakinlardan bazilan da Konya ahalisinin isyanindan, onlara
bir kétiliik yapilmasindan endise duyuyor ve onlar icin tiziiliiyorlard.

Sems’in Ikinci Kaybolugu veya Sehadeti

Konya'da olaylar Sems ve Mevlana'nin aleyhine gelisiyor, bir zamanlar Sems-i Tebrizi'nin, Yiice
Allah'a, "Senin gizli velilerinden birini bana goster'’; "beni veli kullarmm igine kat ve onlarla arkadas et.” diye
dualarina karsilik, "Mademki israr ve arzu ediyorsun, o halde siikrine olarak ne vereceksin?’' sualine cevap olarak:
"Baginn verirind'? stzinin geregi olarak, basint vermesinin zamant geliyordu. Bu ikinci beraberlikleti ise
altt ay stirmustd.

Mevlana'nin ilk hanimi Gevher Hatun'dan, Sultan Veled’den kiictik Alaeddin adinda bir oglu vardi.
Alaeddin, huysuz, sinirli bir karaktere sahipti. Devlet tarafindan bir kag senedir gérevli olarak baska bir
beldeye gonderilmist. Bu ylizden babast Mevlana ile Sems-i Tebrizi arasinda gecen olaylart g6rmemis ve
Konya halkinin bu konudaki dedikodulatint isitmemisti. 645/1247 yilinda gorevinden doniince, daha
once babasina ¢ok saygt gosteren Konya halkimin, bu defa babasin aleyhinde cesitli dedikodularla
ugrastiklarmi gordii. Onceden tanidig, babasinin miiritletinden bu durumun sebebini sordu. Onlar da
daha 6nce anlattigimiz kiskanclik ve dismanlik sebebiyle, fitne ve fesat tohumu ekerek, Aldeddin'e:
"Sems-i Tebrizi nammda Tebriz'den mechiil bir kalender gelip, sibir yaparak babaniz Meviana'ye saptsrds. Kendisini ders
vermekten vazgecrterek, gece giindiiz s ve igretle mesgul etti. Pederiniz bizzat meybaneden testilerle sarap getirp evin
hareminde, valideniz ve biraderinizle beraber mey medisi kurarak birlikte igmekteler. Hig hatira ve hayale gelmeyecek
riisvayliklar vukiia gelmektedir. Bundan dnce babanizun nanmusunn korumak igin o ayyas kalenderin katline kast etmis
wdik. Bu niyetinnizden baberdar olarak derbal Sam'a kagp gitmisti. Sonra babaniz, biraderiniz Sultan 1 eled't Sam'a
gondersp tefrar Sant'dan buraya getirtti. O adam geldikten sonra yine gizlice beraberlige devam ve isret keyfiyle bazu rafks
ve senid gibi gayri mesn haller izhar etmektedirler. Hiildsa, eski miistakin yoluna her yonden mubalif hareket edip seriata
aykure tavirlarda bulunmaktader."”" dediler.

Boylesi tahrik edici sozletle Aldeddin'in 6fke atesini koriiklediler. Bitiin viicddunu dismanlik atesi
kaplayan, kinine esir olan Aldeddin, aldatildig1 gtinden beti Sems-i Tebrizi'nin katline niyet edip bu yolda
bir tedbir diginmeye baglamigtr.*

Bir gece Sems-1 Tebrizi, Mevlana ile halvethanede livechillah sohbet ediyorlardi. Alaeddin kendisi gibi
yedi kisi ile anlasip hanenin kapisinin disinda pusuya yattilar. I¢lerinden birisini iceriye gonderdiler. Odada
iki Hakk dostu sohbet edetken, bu kimse, oda kapisinin disindan Sems'e, "Disarz @& diye eliyle isaret etti.

1 Sipehsalar, s. 130; Sultan Veled, s. 62; Eflaki, 11,115; Can, s. 53.
2 Eflaki, 1,90-91, 11,101-102.

3 Sart Abdullah, 141-42; Fadlullah, 111,27-28.

4 Sipehsalar, s. 130; Sant Abdullah, 1,42; Fadlullah, II1,28.
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Hemen Sems yerinden kalkip Mevlana'ya sevgiyle bakarak: "Eleda ya Mevlind beni ldiirmeye cagmryorlar”
dedi ve disat ¢iktt. Biraz durakladiktan sonra Mevlana, hayret ve saskinlik icinde, "iyi bilin ki yaratmak
ve emretmek Ona (Allah'a) mahsustur." (A'raf, 7/54) ayeti ketimesini okudu. Sems-i Tebrizi sokak
kapisindan cikarken pusuda bekleyen yedi kisi hep birden Sems’e saldirdilar. Bu sirada Sems, "A/ab" diye
bagirinca, hepsi bayilip yere distiler. Kendilerine gelince, yerde bir ka¢ damla kandan bagka bir sey
gormediler. Bir rivayete goreyse o katiller Sems'in cesedini bir kuyuya atip kayboldular.! Bu olaydan bir
kag gtin sonra Sultan Veled, Sems-i Tebriz'yi rityasinda gbrmus. Sems ona, "falan kuynda yatsyornm'" diye
isarette bulunmus, uykudan uyanan Sultan Veled yanina bazt arkadaglarini alarak o kuyudan Sems'in
cesedini ¢tkarmus, Mevlana'nin medresesinde, medresenin banisi Emir Bedreddin'in yamna defin
etmiglerdir.?

Bu katl isini yapanlara gelince, bu hususta Eflaki sunlari yazmaktadir: "Kaderin sirrinin esiti olan ve
béyle bir kétiliigh meydana getiren... bu alcaklarn bir kismi az zamanda 6ldirtildd, bir kismu felg illetine
ugradi, bir ikisi damdan distip yok oldu,... bazilart da mesh illetine tutuldu. "Bunlar (Kur'dn Ayetleri),
zalimlerin ise ancak sapikliklarint artirir." (Isra, 17/82) ve "Ey Nuh, o senin ailenden degildir.
Cunkii o salih olmayan bir amel iglemistir" ( Had, 11/82) ayetleri ile damgalandigr distintlen
Aldeddin ise, ategli bir sitma ve acayip bir hastalik neticesinde, o glinlerde 6ldi. Mevland kezginligmdan
daglar (Meram) tarafina gitti. Onun cenazesinde bulunmadi.? Miritleri, onu dedesi Bahaeddin Veled'in
yanina defnettiler.*

Sems-i Tebrizi'nin sehit edildigi esnada, "Allah" diye bagirmast tizerine, daldigi hayret halinden
kendine gelen Mevlana bu sedayr duyunca, "Hay Sews, canum bu ne haldir?”" diyerek siratle disan ikt
Etrafina bakindi, yere dokiilmus bir ka¢c damla kandan bagka bir sey bulamadi. Buyik bir Gztntiyle,
mecnan gibi, "Sews, Sems” diyerek, aglayarak, uzun bir middet arads, sordu ise de bu olaym bir izine
rastlayamadi ve sahih bir haber de alamad1.

Sems'in bu ikinci kaybolusu, Eflakide boyle sehit edildigi seklinde ge¢mesine ragmen, baska tezkere
kitaplarinda ve Ibtidanimede, kayboldugu ve bir daha izine rastlanmadigi seklinde gecmektedir.¢ Ancak,
sonradan bazi mielliflerin dedigine biz de katliyor ve soyle dustniyoruz: Hz. Osman ve Hz. Ali'nin
sehit edilmeletini hatitlatan bu sehadet olayt dogrudur. Nitekim Mevlana'nin seyhi Buthaneddin Tirmizi
de OSlecegini 6nceden haber vermis ve haber verdigi sekilde Slmiustir. Eflaki'nin rivayetlerinde de gectigi
tizere, Sems bilerek Sliime gitmis, kader-i ilahiye teslim olmustu. Mevlina ise olaymn gercekligini biliyor,
fakat cesedini ve mezarimi gérmediginden, bu olaya bir tiirlii inanmak istemiyordu. Belki de ona olan
bagliligt, duygusal olarak onun Slmedigi, kayboldugu dustincesine sahip olmayi gerektitiyordu. Oglu
Sultan Veled sehadet olayiu biliyor, fakat babast asirt Giziilmesin diye, ona haber vermiyordu. Gerci
Sems'in kaybolmasindan sonra onun Sldurtildigi haberi Konya'ya yaytlmisti. Bu soylentiler Mevlana'nin
kulagina da geliyordu.” Fakat o bu habetlere inanmak istemiyor, onun yasadigina dair imidini besliyor,
medresenin daminda, sofasinda ¢ok miiteessir olarak dontip dolastyordu.

Burada akla su soru gelebilir: Sems Konya'ya gelmeden, onun kokusunu alan, hisseden Mevlana,

neden oSldurtldiging anlayamadi? Buna cevap olarak Hz. Yakub (A.S), oglu Yasuf (A.S)un kokusunu,
kendi Filistin'de, Yusuf Misir'da oldugu halde almus, fakat daha 6nce hemen yakinmndaki bir kuyuya atilan

1 Sipehsalar, s. 130; Eflaki, 11,102; Cami, s. 642-643; Sant Abdullah, 1,42; Fadlullah, II1,28; FirGzanfer, s. 104; Can s. 54.

2 Eflaki, I1,117; Cam, s. 643; Satt Abdullah, 1,44; Fadlullah, II1,28; Can, s. 54.

3 Mevlana'nin, oglu Aldeddin'i, daha sonra affettigine dair Eflaki'de su tivayeti gorityoruz: "Ediplerin Sultant Fahreddin-i Muallim
rivayet etti ki: Bir giin Mevlana, babast Buylik Mevlana Bahdeddin Veled'in mezarint ziyarete gitmist. Namaz kilip virdler
okuduktan ve bir miiddet murakabeye vardiktan sonta, benden hokka, kalem istedi. Getitip kendisine verdigim vakit ayaga
kalkip, oglu Celebi Aldeddin'in mezatina gitti. Algt ile stvanmus olan tiirbesinin tizetine su beyti yazdi: "Eger senin merhametini,
yalniz iyiletin Umit etmesi lazimsa, mictimler kime gidip signsinlar. / Ey ketim olan Allah! Eger sen yalniz iyiled kabul
ediyorsan; o algaklar kime yalvanp yakarsinlar." Sonra hemen rahmet okudular ve "Gayb aleminde, Efendim Mevlana Sems-i
Tebrizi’nin, onunla banstigini, kabahatini affettigini, sefaat buyurdugunu, onun da nihdyet rahmet edilmigler ciimlesine
katldigint gérdim." buyurdu. Eflaki, 1,577-578; Golpinarth, Meviind Celdleddin, s. 93.

4 Eflaki, 11,104, 180; Fadlullah, 111,28; Golpnatl, Mevkind Celdleddin,s. 93.

5 Sipehsalar, s. 130; Fadlullah, 111,29.

6 Bkz., Sipehsalar, s. 130; Furazanfer, s. 103 vd.; Arif Etik, Sews ve Mevlind, Konya, 1982, s. 33.

7 Firtzanfer, s. 108; Can, s. 55.
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oglunun yerini bilememisti. Biitiin bunlar kaderin bir cilvesi ve Hakk’in takdiri idi.

Sems'ten Sonra Mevlani

Mevlana ve Sems'in dostlugunu cekemeyenler kazanmustt. Simdi de Mevlana'y1 incitmek isteyen
dismanlar, bir sttt yanlis habertletle ortaligt karstirtyor, her gtin tirdd tidd, Sems'in varligy, dirilig,
Olmesi veya Olduriilmesi ile ilgili haberler yaytyorlardi. Mevlana ise coskunluk, taskinlk, umutla
umutsuzluk arasinda kararsizdi. Kaderi, sonsuz denizlerde, korkung dalgalar arasinda alabora olan ve bir
tahta parcasina tutunan gemisi pargalanmus bir adamun kaderine ve durumuna benziyordu. Kendi
merakint ve Uzuntisini ancak misafirlerin teselli ve sozeriyle teskin ediyordu. Herkesten Sems'in
habertini soruyor, "onu gordiim' diyene sangmi, hirkasint mijde olarak veriyor, tesekkutler ediyor ve
seviniyordu. Bir gn birisi, "Sexzseddin's, Sans'da gordiim"" diye ona haber verdi. O kadar sevindi ki; sarigini,
hurkasiny, pabucunu ve tizerinde her nesi varsa ona verdi. Bir dostu da, "o yalan siyliiyor. Sems's gormenistir.”
dedi. Mevlana da: "Ben onun yalan haberine sarginmn, hirkann verdinm, eder haberi dogrn olsayds, elbisem yerine canimm
verirdimt'" dedi.

Sems'in ikinci kez Konya'ya gelisi ve Mevlana ile beraber gecirdigi altt aylk bir streden! ve
kaybolusundan kirk giin sonra, Mevlana, basina duman renkli bir sarik sardi Bundan sonra bir daha
beyaz sank sarmadi. Yemen ve Hint kumasindan bir ferace yaptirdi ve émriintiin sonuna kadar bu sekilde
giyindi.?

Mevlana iki sene boyunca Sems'i arady, sordu durdu.? Sonunda idaresiz, kararsiz ve tamamen coskun
bir hal almist1. Kendini idare edemez bir haldeydi Gece giindiiz, coskusundan dolayr sema ediyor, siir ve
gazel soyliyordu. Mevlana'nin tarikat ve usalinin degismesi4, Sema ve raks’daki samimiligi, zevk ve hal
sahiplerini kendi tarafina ¢ekmisti. Bunlar onun viicidu etrafinda pervane gibi dolastyorlardi. Bu
degisiklik Konya'nin fakihlerini ve alimlerini ise Mevlana'ya karst gelmeye, inkara gotiirdii. Mevlana
dostlarinin toplantilan, onlann sema yapip ney ve rebab'a olan diskinligl, bunlarn 6fkesini daha da
arardt. "Raks, semi baramdi s6zU, meclisletin dilinde tesbih oldu. Kut'an hafizlatint it okumaya,
calmaya, ¢agirmaya gotiiren; mescitlerde ve bucaklarda halktan aynlp oturanlari, sema toplantilarinda
donmeye sevk eden Mevlana'nin yolunu agtkea inkar ediyor, onu bidat, hatta kifiir sayyotlards.> Nitekim
halk, Urumyali Kadi Sirdceddin'e bagvurmus; onun sema ve rebab duskiunliginden sikdyet etmis,
Mevland'yi, bir geriat alimi ve muftisi olarak nasil bu bidatlara ragbet ettigini sikdyet etmislerdi. Kadi
Sitaceddin de onlata: ""Bu merd-i merdine, Allah tarafindan te'yid edilmistir. Biitiin 3ahiri dlinilerde benzeri yoktur.
Onunla ngrasmark gerekmez, o kendi Hiddsine iyi bilir."" diye cevap vermisti.

Mevlana, Sems'ten ayrlmanin verdigi tiziinti iginde, bir ara Sems'in Sam'da oldugu haberi ile ytregi
biraz serinledi. O, ailesi ile Belh’den go¢ ederken ilk kez Sam'da kalmus, ikinci olarak tahsil icin yine Sam'a
gitmis, bu arada Sems ile ilk kez orada gbriismiis, yillarca orada kalmis ve ilim tahsil etmisti. Sam'a karst
bir asinaligi ve yakinlig vards. Tste simdi de Sems'in yine Sam'da oldugu séyleniyordu. Ayrica Konya'da
hayat iyice stkict olmaya baglamisti. Béylece Mevlana kiymetli dostunu aramak icin kangik fikitler icinde
Sam'a dogru yola ¢ikt1. Bu onun t¢lincti Sam yolculugu idi. Sam'a vardi, Sems't bulamadi ise de, orada da
sema meclisleri kurdu. Yine yakict gazeller ve siirler soyliiyordu. Kendisine bir cok géniil ehli murit oldu.
Isin i¢ yiiztinii bilmeyenler ise onun haline hayret ediyorlardi. Aylarca Sam'da Sems’i arads, sordu, fakat
bir iz bulamadi. Catesiz arkadaglariyla Konya'ya dondi. tekrar irsat ve sema islerine koyuldu.

Bir miiddet béyle gecip, génliinde yeniden Sems'in muhabbeti bas gosterince, dérdiinct kez Sam'a
yoneldi.6

! Eflaki, 11,108 ; Can, s. 55.

2 Eflaki, I1,105; Fardzanfer, s. 110.

3 Furdzanfer, s. 107.

4 Mevlana, daha 6nce Burhaneddin Tirmizi'nin kendisine telkin ettigi, babasmin da mensub oldugu Necmeddin Kiibra’nin
kurmus oldugu “Kiibreviyye Tarikat”na gore hareket edetken bundan sonra Sems-i Tebrizinin etkisiyle kurmus oldugu
“Mevleviyye Tatikati/Mevlevilik nin usuliini tatbik etmistir.

5 FurGzanfer, Mevkind Celileddin, s.110-111.

6 Sultan Veled, s. 71-75; FurGzanfer, s. 114 vd; Can, s. 55.
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Bu dérdinct Sam yolculugunun asil sebebi yine Sems'in Sam'da gorildiigti haberi ise de aslinda,
Mevlana’nin Konya'da artik dostsuz duramayist ve insanlarin onu anlayamamast idi. Bundan dolayt
alistigt yerden, yine mahbibunun yasadigt yere géc ettl. Sam'da yine aylarca Sems'i ardi durdu. Lakin bu
sefer tam bir Umitsizlik hakimdi. Her ne kadar Sems'in cismani sahsindan, maddi ¢ehtresinden bir eser
miisahede etmemis ise de, Mevland, Sems'in manevi, rihani saretini kendi gonliinde; rengin ve kokunun
gl ile; tatlilifin da sekerle imtizaci gibi, temessiil etmis buldu.!

Bu sefetlerin kag ay ve kag yil oldugu kesin olarak belli degilse de, buytik bir ihtimalle, 645-647/1247-
1249 yillar1 arasinda iki sene oldugunu séyleyebiliriz.2

Sems-i TebrizP’nin Fikirleri ve Eseri

Sems'in Kur'an, tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf ilimlerine vakif oldugunu gériiyoruz. Mesela bir giin bir
cemaat hashasin haramligt hususunda konusuyorlardi. Sems de bu otun haram oldugunu séyledi.
Cemaatten bitisi: "Kur'dn'da sarabin haram olduguna dair bir dyet bulundugn halde, bu otun haraniigina dair bir sey
yoktur" diye itiraz etti. Sems de ona cevaben: "Her dyetin inmesi icin bir sebep olurdn, ondan sonra dyet inerdsi. Bu
otn ise Peygamber zamanmnda yemeglerdi. Yoksa, (igenlerin) dlditriilmesini emrederdi. Her dyet bir ibtiyac ve sebep
nispetinde inerdi.” dedi.?

Bir gtin Sems'e, "fevhid nedir?”' diye soruldu. O da: "Tevbid her seyin Allah'tan ve Allab ile kain: oldugunu ve
yine her seyin Allabh'a dénecegini bilmendsy’ dedi ve bunlann her biti icin Kur'an'dan ayetler delil getirdi.*

Biri Sems'e, "Sana nasil ulasrm?" diye sordu. O da: "Tenini birak da gel; ciinkii kul ile Allah arasimda perde
olan sey tendir ve ten, dort seydir: Tendsiil aleti, bogazg, mal ve mansib. Has kullarm perdeleri ise taats, sevabr ve kerameti
gormektir"" dedi.s

Onun sozlerinden bazilart ise séyledir: " Dini ifei seyle kormyuny comertlik ve iyi huylulnkla." s

"Tereciye tere satmann ne krymet ve dederi olabilir. Simdi sen ona (Yiice Allah'a) niyaz, gotiir. Ciinkii niyazdan
miistagni olan Allah, niyazu sever."

" Miishiimaniik heva ve hevese mubalefet; kafirlik de heva ve hevese nymaktsr. Biri "iman getirdi'" denildigi vakit,
bunun manasi: "Ben heva ve hevese mubalefet edecedime abdettin'' demefetir’®

"Miimine, kafir olmadig igin; kafire de, miinafik olmadigy icin sitkretmeke vaciptir. Miinafik kafirden beterdir.
“Miinafiklar cehennemin en alt tabakasindadir.”” (Nisa, 4/145).°

Bir gtin ona, "sema"nin sirrnt sordular. O da: " Allab'mn tecellisi ve goriinmesi, Allah erlerine semid'da daba ok
vaki olur. Onlar, kendi varlik aleminden disar: cikmannglardsr. Senid onlar: kendi alemlerinden ckarr, Hakk'tn
likasma ulastzrer. Huldsa olarak dig cesit semd vardu: 1. Haram olan semia. Bu, nlulnke edip semi yapmaktrr. Boyle
haram olan bir senid'da el ve ayagin vecdsiz; hareket etmesi kiifiirdiir. Bu el ve ayak mutlaka cebennemde azap cekeer. Bir
vecdle hareket eden el ise, mutlaka cennete mlagr: 2. Mubaly olan senid. Bu ise, riyazet ve it eblinin semasider. Onlarin
bundan gozleri yasarr ve kalpleri rikkate gelir. 3. Farg olan semd. Bu da, hal eblinin semasidir. By, bes vakit namaz,
ramazan oricu ve ariret amanida (Susnink ve agliktan dleceke bir kimsenin hali) su igmek ve ekmek yemek gibi farz-

1 Sultan Veled, s. 74-75; Furazanfer, s. 118; Can, s. 55. Mevlana, Semsi Tebtizi ile ilgili olarak ayrica bkz.: Salih Saim, Mevkind
Celileddin Riimi ve Semseddin Tebrizi, 2. Tabi, Istanbul, 1317; A.H.Zarnnkoob, “Shams-1 Tabtizi and a New Interpreration of the
Rumi’s Song of the Reed”, Bildiriler, Meviina'nin 700. Oliim Yaldoniimii Dolaysile Ulislararas: Mevking Semineri, Ankara, 1973, s. 345
vd,; Vecdi Yarman, “Tebrizli Mehmed Semseddin= Mevlana”, Ulnsiararas: Ifinci Mevlin Semineri Bildirileri, Konya, 1976, s. 3 vd.,;
Mehmet Onder, Gandiller Sultan: Hazret-i Meviina, Istanbul, 1961, s. 31 vd.; Mehmet Onder, Ma/ind (Hayatr-Eserleri), Istanbul,
trs., s. 57 vd.; Ahmet Hamdi Tanpinar, Bes Seir, Istanbul, 1994, s. 92 vd.; Abdiilbaki Golpmnath, Divan-1 Kebirin Birind Cildinin
Sunusu, Ankara, 1992, s. 42 vd.; Osman Karabulut, Mevkina-§ ems-i Tebrizi, Konya, 1994; Saadettin Kocatiitk, Mevlind Divin-1
Kebir Userine Inceleomeler, Ankara, 2001, s. 33 vd.

2 FurGzanfer, s. 119; Can, s. 55.

3 Eflaki, 11,52.

4 Eflaki, 11,64.

5 Eflaki, I1,72.

6 Eflaki, I1,75.

7 Eflaki, 11,76.

8 Eflaki, I1,80.

9 Eflaki, 11,81.
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2 ayndar. Ciinkii hal sabiplerinin hayat da bununla kaimdir. Eger bu sema ehlinden biri, doguda, biri de batida senii
etse, her ifisi de birbirinin halinden haberdar olur." seklinde cevap verdi.!

Alemin ezeli olup olmadigindan bahseden bir guruba Sems: "Sende olan su kadarck dmrd, alemin ezeli
olup olmadigima degil, kendi halini incelemeye harca." demistir.2

Sems'in eserine gelince, bu zatin yukarida da gortildigu gibi, cok fazla ilmi ve irfant olmasina ragmen,
bu meslekte olanlarin ¢ogu gibi o da, zahir ilmi, yazi yazmayi, engelleyici bir perde saydigindan, kitap
te'lifi cihetine gitmemistit. Bundan dolayt Sems'in elimizde mevcut bir kitabt yoktur. Onun sayilan
"Makdlat/ Sizler" isimli eseri, bizzat kendisi yazmamis, meclislerde soyledigi sozletin sonradan miiritler
tarafindan bir araya getirilmis seklidir. Bu eser, Mevlana ve miritlerinin, muhalifleri arasindaki soru ve
cevaplarindan; Sems'in dini, ahlaki ve tasavvufi konulardaki distinceletinden meydana gelmektedir.
Fasillardan meydana gelen bu kiymetli esetin konularninin dagmik ve birbirinden kopuk olusu, bu eserin
sonradan derlendigini gostermektedir.>

Eflaki bu eseti, on fasil halinde, kendi esetinin icinde 6zetlemistit. Biz de onun fikitletini, bu kistmdan
almis oluyoruz. Yine bu esetin Mesnevi ile yakin iliskisinden bahseden Furazanfer, Mesnevi'deki bazt
hikayeletin, mesellerin ve bahislerin bu "Makdili!'tan alindigim séylemektedir.* Ayrica, "Mergsibn'l- Kuliib
= Gonitllerin Sevgilis?" isimli manzim bir eser daha ona nispet ediliyorsa da bu dogru degildir. Ctunki
Sems'in, manzim yazdigt bilinmemektedir. Ayrica, bu eserin bitirilis tarihi sonundaki bitirme tarihinin
yazildig1 beyte gore, 757/1356 tarihine rastlamaktadir. Halbuki Semsin kaybolusu 645/1247 yilindadir.
Arada 110 yil kadar bir zaman olur ki, bu imkansizdir.>

Mevlana ve Sems-i Tebrizi Dostlugu

Mevlana-Sems dostlugu ve iliskisi, Sokrat-Eflatun, Imam-1 Azam-Cafer-i Sadik, Ibrahim FEthem-
Sakik-i Belhi dostlugu ve yakinlhigi gibi bir dostluk ve arkadagliktir. Bu dostluk ve yakmhgm sonucunda
Sems’in Mevland’ya bir takim dinler isti, mezhepler tstii 6gretiler telkin ettigi kanaatini ¢tkarmak asla
dogru degildir. Ciinkii her iki sahis da birer Islam alimi, dahast veli derecesinde zatlardi. Islim dist sohbet,
hal ve hareketleri kesinlikle s6z konusu olmamistir, olamazdi da. Nitekim her iki tarafin esetlerinde
Islam’a aykirt hig bir izlenim bulunmadig gibi, Islim Dini, Kur'an-1 Kerim ve Hazret-i Peygamber’e tam
ve ciddi bir baglilik her firsatta gbzikmektedir.

Mevlana ve Sems-i Tebrizl bu dostluktan sonra iki can dostu, adeta iki bedende bir ruh gibi olmus,
Islam Dini ve tasavvufun incelikleri ve sirlarin iizerinde konusmuslar, bitbirlerinin bilgi. hikmet. marifet
ve hallerinden istifade etmiglerdir. Mevlana, Sems-i Tebrizi’de glclil bir velayet kuvveti gérmis, onu
omek almus, velayet ve insan-1 kamillikte daha da ileri gitmisti. Bu tipki Hz. Peygamber’in sohbetinden
faydalanan ve onu 6rnek alan siradan insanlann bile, Ashab-1 Kirim derecesine yiikselmeleri gibidir.

Sems, Mevlina’yr kal ilminden hal ilmi derecesine ulagtirmis, béylece Mevlana kal ilmi sinitlarini
asarak hal ilminin engin denizlerinde yiizmeye baslamustir. lme’l-yakin mertebesindeki Mevlana’yt, ayne’l-
yakin mertebesine ulastirmis, oradan da hakke’l-yakin mertebesinin smitlarina kavusturmustur. Nitekim
Mevlana bu durumunu “hanzdim, pistin, yandmz” diyerek veciz bir sekilde ifade etmistir.

Sems, Mevlana’ya batil batini bilgiler, Tslim dist davranislar 6gretmemis, onunla Tslimi ilimler olan
tefsir, hadis, kelam, fikih, Arap dili ve edebiyaty, tarih, siyer, tasavvuf , hikmet gibi ilimler ve bunlarin
incelikleti tzetinde sohbetlerde bulunmustur. Bu hususlart konustuklarini Sems-i Tebriz’nin Makdlir,

L EfAaki, 11,76-77.

2 Fflaki, 11,81-82.

3 Furazanfer, s. 120 vd. Ayrica Sems-i Tebrizi, goriisleti ve esetleri hakkinda genis bilgi icin bkz: Sems-i Tebrizi, Makalit, cev:
Mehmet Nuri Gengosmanoglu, Tstanbul, 2006.

4 Furdzanfer, s. 122.

5> FurtGizanfer, s. 123. Mevlana ile Sems vb. arasindaki dostluklar hakkinda genis bilgi icin bkz.,Golpmarl, Mevkind Celileddin,s. 57
vd.; Liatfi Kaleli, Alet Siinni Inancmda, Mevking - Y nnus ve Hac: Bektas Gereds, Istanbul, 1993, s. 30 vd.; Yakit, Ismail, Baz Diigiinces:
ve Mevling, Istanbul, 1993, s. 12 vd.; Can, s. 57 vd.; Tiblavi Mahmud Said, Ii» Teymiyye'deTasavvuf, cev.: Ali Durusoy, Istanbul,
1989, s. 77 vd.; Karabulut, Osman, Lskin da Gergek Tasavouf ve Edepleri, Konya, 1994, s. 159 vd.; Cetinkaya, Bayram Ali, Sewzs-
Meviind Dostlugn, Istanbul, 2007.
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Mevlana’nin eserleri, 6zellikle de Divdn-1 Kebirve Mesnev?sindeki bilgilerden anlamaktayiz.

Aslinda Mevland’nin ilmi agidan Sems’ten daha ileride oldugunu biliyoruz. Dolayistyla bu iki can
dostunun sohbetlerinde Sems, Mevlana’ya ilmi agidan hocalik ve mirsitlik yapmustir demek yerinde
olmaz, belki o, Mevlan@’nin kal/kitabi ilminden, Mevlana da onun hal/manevi ve velayet ilminden
istifade etmis ve Mevland’ya sohbet seyhi olmustur diyebilitiz. Ayrica Sems, Mevland’ya kendini asma,
gercek benligini tanima konulannda yardimer olmus, soylenilenleri, yazilanlart degil, Allah ile, Allah’mn
yegane nazargaht olan kalp veya gonill arasindaki bagin kurulmasinda ona rehber olmustur. Mevlana’nin
kalbinin ilahi ilhamlara hazir bir duruma gelmesine ¢alismis ve bu konuda da baganh olmustur.

Sems-i Tebrizl bir¢ok alim ve sufi ile karsilagip gbriismesine ragmen onlarda aradigmi bulamams,
aramasina devam etmis, sonra bitin aradiklannin Mevland’da oldugunu gérmistiir. Sems kendini
dolayisiyla Yiice Allah’t tanimanin ve O’na yaklasmamin pesinde idi. Sems birok manevi menzilleri
Mevlana ile birikte asmis, Mevlana’min ilimle varamayacagt mertebelere ¢tkmast hususunda ona yardimet
olmustur. Mevlana, Sems-i Tebrizi ile karstlasincaya kadar karadaki yolculuga benzeyen ilmi ve ameli
seyt-i stlikunt tamamlamus, Sems ile tanistiktan sonra da denizdeki yolculuga benzeyen manevi seyr-i
stltkuna baslamustir. Bu arada bitbitletinin hem seyhi hem de miiridi olmuglardir.

Bu iki Hakk dostu birbirleriyle candan ve Allah icin dost ve arkadas olmuslar, birbirletinin meziyet ve
faziletlerinden istifade etmis ve bu Allah icin olan halis arkadashgin semerelerini toplamuslardir. Her iki
dost da birbitlerini Allah icin ¢ok fazla ve ¢ok samimi bir sekilde seviyorlardi. Nitekim bir hadis-i serifte
“Allah icin bitbiflerini seven iki kisiden, arkadasint daha cok seven, Allah’a da daha ¢ok sevimli
olanidir.”’! buyrularak bu hususa isaret edilmistir.

Mevlana-Sems dostlugu gibi dostluklar aslinda Mislimanlar arasinda bilinmeyen bir sey degildir?.
Ayrica bu konular Kuran-1 Kerim’de bircok 6mekleriyle ele alindigr gibi Hz. Peygamberin hadis-i
seriflerinde de genis bir sekilde yer almistir. Mesela, Allah icin birbirini seven iki kisiyi mutlaka Allah’in da
sevecegine dair bir hadis-i kudside Peygamber Efendimiz s6yle buyurmaktadir: “Aziz ve Celil olan Allah
buyurmustur ki: Benim i¢in birbirini ziyaret edenleri, benim i¢in birbirini sevenleri, benim i¢in birbirlerine
ikramda bulunanlart ve benim icin birbirine yardim edenleri Ben de kesinlikle severim.””3

Allah icin bitbirini sevmek bu kadar faziletli ve 6nemli, Mevland ve Sems’in birbirlerine karsi sevgileri
de bu tiirden baska bir sevgi olamayacagina gore, bu dostlugu baska tiirlii anlamak, altinda baska bir sey

1 Muhammed b. Hibban Ebt Hatim, Sakihu Tbn Hibban, Tah., Suayb el-Amatd, 11, 325.

2 Mesela imam-1 Gazali Kitabu Adabi’s-Sobbeti ve' E-Mu dsereti ma’a Esmafi’l-Halki isimli oldukea hacimli bir kitap yazmus ve bu kitabin
sadece bu konuya tahsis etmistir. Gazali bu eserindeher hangi bir sevginin temelinde su dort sebebten birinin bulunabilecegine
dikkat ¢ekmistir. Bunlar: 1- Birisi, bizatihi sevimli birisini yani cismen ve ahlaken vb.giizel olan birisini bu 6ézelliklerinden dolayt
sever. Bu yiizden onunla bir arada olmak, onu tanimak, onu gérmek ona hos gelir ve zevk verir. Bu durumda her iki tarafin
arasinda zahiren veya batinen bir benzetlik ve uygunluk séz konusudur. Bu tiir sevginin sebepleti ¢ok ince hususlar olmakla
beraber Hz. Peygamberin “ruhlar sinif smiftir”, “iki miiminin ruhu asla birbiterini gérmedikleri halde bir giinlik yoldan
bitbitlerini bulabilir ve bir araya gelebilifler”, “bir miimin, doksan dokuz miinafik ve bir miiminden olusan bir meclise gelse, o
tek miiminin yanina gelir ve onu bulur; aynt sekilde bir miinafik doksan dokuzu Miisliiman biti minafik olan bir grubun yanmna
gelse, 0 miinafigs tantmadigt halde bulur ve onun yanina gelir, onunla oturur, onunla hemhal olur”hadis-i serifleri bu gesit sevgiyi
anlatmaktadir. 2- Bir seyi baska bir sey icin sevmek. Mesela, ilmi Allah’a yaklastirdigt icin sevmek gibi. Bu sevginin temelini, “asil
sevilen”e sebep olmak olusturur. Bu durumda sevgi, asil gayeye gore degetli veya degersiz olabilir. 3-“Asil sevilen”le alakasindan
dolay1 bir seyi sevmektir. Mesela birini gercekten seven bitisi onun kéyiini, esyasini ve onun ile alakalt olan her seyi de sever. 4-
Allah i¢in, Allah ugruna sevmek. Sems ve Mevlina’nin birbitlerini sevmesinin sebebi de olan bu tiir sevgi, sevgiletin en tstiini,
en hassast ve en buytgudir. Boéyle bir sevgiye sahip olan biti, sevdigini bir menfaat veya bir ¢ikar karsiligt degil de sitef Allah
hatirma ve onun icin sever. Bu sevgi bityliyiip kuvvetlenince biitiin kalbi kaplar ve ona hékim olur. Sonunda o kisi Allah’in
disindaki her seyi Allah icin sevmeye baslar.(Yunus Emre’nin “yaratilani sevetiz yaratandan 6tirti” dedigi sevgi gibi ) ( Bkz.
Gazili, a.g.e.,s.167 vd). Iste Mevlina ve Sems-i Tebrizi’nin muhabbetlerinin temelini de bu dini duygular ve Allah askt
olusturmustur ve onlar birbirlerini Allah i¢in sevmislerdir. Birbirderini sevmelerinin sirnni da Hz. Isa'nin su soziinde
gomekteyiz. Hz. Isa “Giinahlara ve onlan isleyenlere bugz ile Allah’a sevimli olmaya calisiniz. Giinah ve giinahkarlardan
uzaklagarak Allah’a yakinlasiniz. Allah’in nizasint giinah ve giinahkarlara nefret duyarak arayintz” dediginde, kendisine denildi ki:
“Ey Rahullah kimletle dost ve arkadas olaim?” Buyurdu ki: “Goérdigintizde size Allah’t hatitlatanlata; s6zi, ilminizi
artiranlarla; isiahirete ragbetinizi artiranlarla” (Bkz. Gazalia.ge.,s.158)Iste bu iki dost da, birbirlerini gordiiklerinde Allah’
hatirlamakta; s6zleriyle, birbitletinin ilmini artirmakta ve halletiyle de bitbitletinin ahirete ragbetlerini artirmakta idiler.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 386; V, 229.
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aramak, bu iki degerli insana karst hakstzlik oldugu gibi, hem Mevlana ve Sems-i Tebtiz’yi tanimamak,
hem de Islam’t bilmemekten bagka bir sey degildir.

Sonug

Mevlana’nin hayatina, dolayzst ile kisiligine genel hatlaryla baktigimizda, Sems-i Tebriz ile karsilasip
tanusmasina kadar ve bundan sonraki dénem olmak tlzere belirgin 6zellikleri olan iki Mevlana ile
karstlasiriz. Onceki Mevlana, klasik Islam alimi ve mutasavviflart gibi ilim okuyan, okutan, vaaz ve irgat
faaliyetlerini  yerine getiren, IslAmi talim ve tertbiye ile ugrasan, talebelerini, muritlerini, diger
Miisliimanlar, hatta biitiin insanlart irsida calisan, onlara Islim’in emir ve yasaklarint 6greten, onlart Hak
yoluna cagiran bir hoca ve miirsid olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Sems-i Tebrizd ile karstlasip tanustiktan
sonraki bildigimiz Mevlana’y1 ise, masividan ge¢mis, Yice Allah’in agkiyla erimis, yanmus, hatta kil
olmus, benligini Yiice Allah’in varhginda kaybetmis, fena fi agkillah olmus, kendini ilim ve fikir
sohbetlerinin yerine ney’in yamk nagmeleriyle sema ayinlerine vermis, askullah ve muhabbetullahin
simgesi olmus bir Mevlina olarak bulmaktayiz.

Mevlana’nin hayatinda bu denli énemli degisikliklere sebep olan Sems-i Tebrizi ise, Mevlana kadar
olmasa da, Islami ilimlerden haberdar bir Tslam alimi ve mutasavvifi idi. Sems-i Tebrizi yiice makamlara
talip bilhassa Yice Allah’m sevgisiyle yanip tutusmakta ve bu yolda kendisine bir arkadas ve sirdas
aramaktaydi. Aradigr 6zellikleri Mevlana’da fazlast ile bulan Sems, artik aradigmi bulmus Mevlana’yl
kendisine en samimi bir dost edinmistir.

Bu iki dost, bitbirlerinin hem miirsidi hem miiridi olmuslar, daha dogrusu birbirlerinin aynast
olmuslardir. “Mi'min, mi’minin aynasidir”! hadis-i serifinde buyruldugu gibi birbirlerinin aynasinda
once kendilerini g6rmtisler, sonra da asil Miimin olan Allah’t? bulmuslardir.

1 Ebt Davad, Siinen, Edeb, 57.
2 Yiice Allah’in doksan dokuz giizel isimletinden bitisi de “el-Mi’'min/ géniillerde iman 15181 uyandiran, kendine siginanlara aman
verip onlan koruyan”dir (Genis bilgi igin bkz. Ali Osman Tathsu, Esmati’l-Hisna Serhi, Istanbul, 1967, s. 37-39).






MEVLANA’NIN FiLOZOF VE TABIP DOSTLARI

Prof. Dr. Ali BAKKAL®

Girig

Halk arasinda “Arkadagiu séyle, senin kim oldugunu soyleyeyim” s6zii meshurdur. Bu s6z, bir
kimsenin cevresindeki insanlardan etkilendigini ve ahlaki Szellikleri itibariyle arkadaslanina benzedigini
ortaya koymak i¢in sdylenmistir. Esasen benzeri bir durum ilim adamlart icin de gegerlidir. Oncelikle her
alimi kendi kiiltiir gevresi icinde degerlendirmek gerekir. Kiiltiir cevresi iginde bir ilim adaminin gériisleri
tizetinde 6zellikle hocalan ve arkadaslarinin biiyiik etkisi vardir.

Bir ilim adaminin goriislerini 6ncelikle kendi eserlerinden Ogreniriz. Ancak alimler eserlerini belli
konulara hasrettiklerinden onlann her tiirlii gériislerini yazdiklan kitaplardan égrenmek miimkiin olmaz.
Ikinci derecede bagvuracagimiz kaynak ilim adaminmn yakin cevresidir. Sézgelimi bir ilim adaminin
kitaplarini yazdigs bilim dali astronomi olmakla birlikte, bu zatin stk stk Mevlevi dergahlarna gittigi
biliniyorsa, bu alimin tasavvuf ve tarikatla ilgili g6rislerinin Mevlevilige yakin oldugunu séyleyebilitiz.

Mevlana’nin kapisinin biitiin insanlara acgik oldugu herkesin malumudur. Ancak onun baz kisilerle
olan 6zel dostluklart aynt zamanda onun goriisleri itibariyle de onlara yakin oldugunu gosterir. Goriigleri
uyusmayan kisilerin arkadas ve dost olmalan pek miimkiin degildir.

Bizim bu tebligimiz Mevlana’nin filozof ve tabip dostlart ile sinihdir. Arastirmalanmiz sonucunda
astronomi, matematik, tp ve din alimi de olan Filozof Kutbiiddin-i $irazi’nin, Selcuklular déneminin
en Unli tabiplerinden olan Ekmeleddin Tabib ile Gazanfer et-Tebrizi’nin, Mevlina'n en yakin
dostlart arasinda yer aldigini tespit etmis bulunmaktayiz. Hi¢ stiphesiz Mevlana bu bilginlerle felsefe, tip
ve diger musbet ilimler Gzetine konugmus; buytk 6l¢iide onlardan etkilenmistir. Bu anlamda 6zellikle
Kutbiiddin-i Sirazi’yi anlamadan Mevlana’yt anlamanin miimkiin olmadigini séyleyebiliriz. Iste bu yiizden
kisaca bu zevat: tanitmay1 gerekli g6rdiik:

1. Kutbiiddin-i Sirazi

Kutbiiddin Mahmid b. Mesad b. Muslih el-Farisi el-Sirazi es-Safil (6.710/1311).

Astronomi, matematik, tip ve din alimi de olan Filozof Kutbtuddin-i Sirazi 634/1236 yiinda Sirdz’da
dogdu. Tabipleriyle tanmnan bir aileye mensuptur. Sirdz’da Muzafferi Hastanesinde goz hekimi olan
babast Ziyaeddin Mes‘ad el-Kazerani, Sehabeddin es-Suhreverdi’nin miiridi idi.

Kutbtddin din, tip ve tasavvufla ilgili ik derslerini babasindan aldi, on yasinda onun elinde hirka
giydi. On dort yasinda iken babasinin 6limi tizetine onun hastanedeki gérevine tayin edildi. Bu gérevi
sitasinda Tbn Sind’nin e/-Kinin adlt tip kitabint yine hekim olan amcast Kemaleddin Ebi’l-Hayr el-
Kazerini, Semseddin el-Keysi ve Serefeddin Zeki el-Basekani gibi hocalardan okudu. On yil sonra
kendini tamamen ilmi ¢alismalara verme amaciyla hastanedeki gbrevinden ayrildi. Fahreddin er-Razi’nin
sethi basta olmak tizere birgok serhini inceledigi e/-Kindn'u sethetmeye basladigi yillarda esere ait
problemleri ¢6zmek ve bilgisini gelistirmek tzere 658/1260 yili civatinda Meraga’ya gitti. Burada
Nasiruddin-i TasPnin ders halkasina katlip ondan astronomi ve felsefe dersleri aldi. Yapmmu siiren
rasathine’nin calismalarina katildi ve Zi-7 [/hin7nin hazirlanmasina katkida bulundu.

665-667/1267-1269 yillarinda Nasirudin-i Tusi ile bitlikte Horasan’a gecti. Horasan’da Ali b. Omer

* Harran Un. Ilahiyat Fak. Ogretim Uyesi, abakkal52@yahoo.com
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el-Katibi'den mantik ve felsefe okudu. Ardindan gittigi Istanbul’da Emir Bahdeddin Muhammed el-
Civeyni ile oglu Semseddin el-Ciiveyni’den yakn ilgi g6rdii. Astronomiye dair Nibayetii'l-idrik adlt eserini
Semseddin’e ithaf etti.

Bagdat’a gecip bir stire Nizamiye Medresesinde kaldiktan sonra 670/1271 yili civarinda Konya’ya
yerlesti. Mevldna Celdleddin-i Rimi ile goriisti. Bu arada Sadreddin-i Konevi’nin deslerine de
katlan Kutbiddin, bu yillarda vezir Muiniddin Sileyman Pervane’nin takdirini kazandi. Onun
tarafindan Once Sivas’a, ardindan Malatya’ya kad: tayin edildi. Sivas’ta bulundugu strada Gékmedrese’de
ders verdi. 861/1282 yilinda Hulag’nun oglu Ahmed Tekider kendisini Mistr Memlik Sultant
Kalavun’a el¢i gonderdi. Bir miiddet Misi'da kalan Kutbiiddin, bu sirada e-Kdndin'un daha 6nce
g6rmedigi bazt serhletini inceleme imkant buldu. Misir doniisii bir siire Sam’da ikamet etti. Ulkesine
dondiigiinde Tebriz'e yetlesti. Hitkiimdarlatla iliskilerini kesip son yillarimi bir mutasavvif gibi yagayarak
gecirdi. 710/1311 yiinda Tebriz’de vefat etti; vasiyeti tizetine Cerendab Kabristan'nda Beyzavinin
yanina defnedildi.

Kutbtddin-i Sirazi, GazzilPnin yonelttigi elestirilerle ilmi otoritesi genis Slclide sarsilan felsefe
gelenegini canlandirmaya calisan diistiniirler kusagindandir. Onun felsefi calismalari, Sehdbeddin es-
Suhreverdinin esetleriyle sistemlesen Tsrakiyye ekoliiniin temel fikirleriyle yonlendirilmistir. Siihreverdi
ile Molla Sadra arasinda gecen dort yiz yi boyunca etkili olmus filozoflar icinde S$irazi, hocasi
Nasiruddin-i TusP’den sonraki en énemli felsefi sahsiyetlerden biri saylmaktadir. Islim felsefe ve bilim
tarthindeki gohreti, esas itibariyle bircok disiplinde uzman olup her biri hakkinda ¢ok Gnemli eserler
ortaya koymasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Sirazi’nin Misliman hekim idealini ilmi sahsiyetinde
gerceklestirmek isteyen cok yonlii diistintir oldugu goriilmektedir.

Filozofun Diirretii'ttic adli Farsca eseri, Ibn Sind felsefesini tasavvufi ve dini meseleler esliginde
yeniden entelektiiel ilgilerin glindemine tagtmustir. Sirazi'nin, her ne kadar Sehreztrnin kaleme aldigt
serhe dayansa da SithreverdPnin Hikmetii-Israkina yazdigt serh kisa siire icinde ilkinin yerini almis ve
daha sonraki kusaklar Sithreverdi’yi onun goziiyle tanimustir. Sadreddin Konevi’nin 6grenciligini yapmis
oldugu goz éniine ahindiginda disiiniriin Ibn Sina — Sithreverdi — Ibnivl-Arabi ticgenini kendi felsefi
sahsiyetinde bitlestirdigi séylenebilir. S$irazinin din ilimlerinin de dahil edildigi béyle bir senteze
yonelmesi, XIIL. yiizyldan itibaren 6zellikle Tran’da baslayan ve daha sonraki dénemlerde Osmanlh
tilkesinde devam edecek olan, cesitli ekolleri tek bir bilgi sisteminde biitinlemeye yonelik fike arayiglar
icin anlaml bir model teskil etmistir.

Siraz, bir filozof ve din alimi olmanm 6tesinde Islam bilim tarihinin énemli bir sahsiyeti olarak da
sohrete sahiptir. Matematik, optik, cografya, fizik ve 6zellikle astronomi alanlarinda yaptigt calismalarin
kayda deger yankilan gérillmustiir.

Onun matematige karst ilgisi, daha ziyade o dénemde bu alamin alt disiplinleri olarak distinilen
astronomi ve optik dolayistyla olmustur. Bununla birlikte matematik arastirmalarina metafizik bir anlam
da katmus, bu ilimde derinlesmeyi metafizik ve irfan alaninda yapilacak aragtirmalarin bir zihni hazitligt
olarak degetlendirmistir. Pisagorcu bakis acistu hatitlatan bu yaklasima gére matematik calismak,
metafizigin soyutluk derecesi yiiksek kavramlarini tasavvur icin vazgecilmez bir gereklilikti.

Siraz, Ibni’l-Heysem’den sonra nisbeten ihmale ugrayan optik alaninda getirdigi yeni bakis acisiyla
bu ilmin Islim dinyasinda yeniden canlanmasina yol almustir. Israki felsefenin Isik kavramint
merkezilestiren ve onu varlik kavramiyla 6zdes sayan ana fikirleri, onun optik konusuna yepyeni bir
heyecan ve anlayisla yaklasmasina yol acmus olmalidir. Her ne kadar bu alanda mustakil bir eser
yazmadiysa da Nihayetii l-idik’inde konuya ayirdigi boliimler ufuk agist olmustur. Ozellikle gok kusagt
hadisesini agitklama yolunda yaptigt calismalar 6nemlidir. Istk 1simin yagmur damlasinda iki defa karilip
bir defa yansimastyla g6k kusagr renklerinin olustugunu ilk defa dogru olarak aciklayan $irdzi’nin bu
alandalki diger basarist, Ibni’l-Heysem’in tinlii eserine Tenkihu'l-meniziradiyla bir seth yazmis Kemaleddin
el-Farisi gibi bir optik dehasint yetistirmesinde yatmaktadir. Nzbayetii -idrik adli eserinde cografyaya dair
meselelerin, basta Birani olmak tizere eski Musliman cografyacilarinin ¢alismalar 1s1iginda ele alindigt
gorilmektedir.

Bunun disinda Sirazi'nin Mogol Huikimdart Argun’un Papa Buscarello di Ghizalf'ye génderdigi
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Cenevizli el¢inin gittigi yolu izleyerek Anadolu’yu bir uctan bir uca katettifi ve 1290 yilinda Argun’a
Anadolu kiyilart hakkindaki gézlemlerine dayanan bir Akdeniz haritast sundugu bilinmektedir.

Ibn Sina’yt izledigi eserlerinde bu filozofun fizik teorisini benimseyen Sirazi, Hikmetii -srifa yazdig
sethte yeni bir 1stk fizigi kurmayt denemistir. Bu yazilarinda kendisi 15181 ay altt ve ay tsti alemlerindeki
biitiin hareketlerin kaynag alarak tanimlamaktadir.

Onun tip alanindaki en énemli katkist ise Tbn Sind’nin e/-Kanmin adlt eserindeki tibbin ilkeletine iliskin
bolim icin yazdign serhtir. Bu eserinde Sirdzi, Ibni’n-Nefis ve Ibnil-Kuf gibi tip istatlarindan
yararlanmugtir.

Astronomi ile ilgili basarast, kendi dehast yaninda Meraga Rasathanesi’nde bilimsel bir ¢alisma icin
gerekli mitkemmel ortamt bulmasiyla da ilgilidir. Bu rasathanenin 6ncl sahsiyeti olan Nasiriiddin-i
TasPnin Batlamyus’unkinden ¢ok 6nemli farklibiklar iceren bir gezegen modeli ortaya koydugu
bilinmektedir. Sirazi, Nibdyetii l-idrik ve et-Tubfetii s-sabiyye adli eserlerinde TGsi’nin yeni gezegen modelini
bagka gezegenlere de uygulamus, fakat sonuglardan tam anlamuyla tatmin olmadigr icin modelde bazi
degisiklikler yapmustir. Meraga geleneginin tekniklerini ve yeni gezegen modelini daha sonra Tbnir’s-Satir
bagartyla uygulayacak ve Kopernik’in yaptgt tespitletle aynt olan sonuglara ulasacaktir.

Kutbtddin-i $irazi’nin felsefe, mantik, astronomi, matematik, geometri, tip, ontoloji, musiki, tefsir,
ustl- fikih ve ilimler tarihi konularinda otuz civarinda eseri vardir. Bu eserlerin ¢ogu hacimli kitaplardir.
Mesela Stleymaniye Kutiiphanesi'nde yazma nitishalan bulunan Fethu F-mennin 7 tefsiri’l-Kur’dn adli eseti 40
ciltten ibarettir. !

Meshur Safii usulciisii Isferain?’nin torunu ‘Usam, Cam tizerine yazdigi serhinde “allime” unvaninin
esasen hem dini hem akli ilimlerde miitehassis olan bilginlere verildigini, bu anlamda bu unvanin
Kutbiiddin-i Sirizi’ye mahsus olup?, Ibniil-Hacib gibi sadece dini ilimlerde miitehassts olan alimlere
“alliame” denilemeyecegini ifade eder.?

2. Ekmeleddin Tabib

Ekmeliiddin Miieyyed b. Ebi Bekr b. Ibrihim el-Konevi en-Nahcuvani et-Tabib (6. 701/1302'den
sonra).

Ekmeleddin en-Nahcuvani Mevlan@’nin hekimi ve yakin dostlanindan biridir. Nisbesinden aslen
Nahcivanh oldugu anlagtlmakta, ne zaman dogdugu, nerede ve kimlerin yaninda 6grenim gérdigi
bilinmemektedir.

Hayatiyla ilgili bazt bilgiler, Selcuklular hakkindaki birka¢c menkibevi esere ve miingeat mecmuasina
dayanmaktadir. Bu esetlerde adi genellikle Ekmeleddin Tabib seklinde geger. Konya Selcuklu sarayinda
hekimbagilik, 1. Alieddin Keyktbad Dariigsifas’'nda da  refstiletibbalk ve miderrislik yaptgt
bilinmektedir.

Sultan Veled onu kitk bir beyitlik bir kasideyle Svmiustiir. Bu kasidenin bastan yirmi iki beyti
miivessah (akrostis) olup ilk harflerinde “Ekmeliiddin Mieyyed en-Nahcuvani” adi ¢tkmaktadir.*

Ahmed Eflaki Mendfkdbii'IGrifin (Ariflerin. Menksbeleri) adli eserinde Ekmeleddin Tabib’le ilgili yedi
menkibe nakleder.5 Ekmeleddin Tabib’in Mevlana’da gordigii kerametleri anlatan ve ona karst besledigi
biyiik sevgi ve baghlig: ifade eden bu menkibelerden aynca kedisi hakkinda da bazi bilgiler elde
edilmektedir. Mesela ¢ok giizel ve pahalt elbiseler giydigi halde bir giin Mevlan@’nin meclisinde
sikligindan dolayr mahcubiyet duygusuna kapilir. Bu sirada Mevlana’min, icinden gegenleri anlayarak
kendisini teselli etmesinden memnun olur ve derhal elbiselerini oradaki yoksul miiridlere dagitir; Smrii
boyunca bir daha gosterisli kiyafetle gezmez.¢ Yine Eflakinin nakillerinden, Ekmeleddin Tabib’in

U Azmi Serbeti, “Kutbiiddin-i Sitazl”, Trirkiye Diyanet 1V akf; Lskin Ansiklopedisi (DLA), Ankara 2002, XXVI, 487-88.

2 Miiellif “Ve li-za hussa min beyne’l-‘ulemai Kutbu’l-mille ve’d-din es-$irazi bi’l-‘allame” ifadesini kullaniyor.

3 Usam, Usim ale’Cani, ‘Alem Matbaast, Istanbul, 1307, s. 6.

4 Cevat Izgj, “Bkmeleddin en-Nahcuvani”, Tiirkiye Diyanet 1V akf Lslim Ansiklopedssi (DLA), Tstanbul, 1994, X, 548-49.

5 Bk. Ahmed Eflald, Ariflerin Menkibelers, (ev. Tahsin Yazici), Istanbul 1973, 1, 187-188, 339, 382-383, 385-386, 433, 452.
6 Eflakd, Ariflerin Menkibeler, 1, 385-386.
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Mevlana’y1 yiiz bin Ibn Sini’dan daha degerli gordiigii,! Mevlana’nin da kiyamet giinii diinyanm biitiin
tabiplerinin onun yiizii suyu hiirmetine bagislanacagint séyledigi 6grenilmektedir.?

Bu menkibelerde Ekmeleddin Tabib “zamanin Hipokrati, zamanmn Eflitun’u, dinyanm hekimi,
Anadolu hekimlerinin ulusu, benzeri bulunmayan” gibi sifatlarla tanitilir. Bazan da Ogreticilik vasfini
belirmek i¢in “hoca” unvamyla anilan Ekmeleddin hakkinda, “Ekmeleddin Tabib de bitiin beyler ve
bilginlerle semayt seyretmektedir”, “Ekmeleddin Tabib zamanmn biitiin hekim ve bilytiklerinin ortasinda
hikaye eder ki...” gibi ifadeler kullanilmast onun devlet adamlart ve alimler arasindaki seckin yerini
gOstermektedir.

Yine bu menkibelerde Ekmeleddin Tabib’in, tahmetle anilmasindan, onun Eflakinin
Mendkibii’[Grifin’l yazmaya basladigt 718 (1318) yilindan 6nce veya belki birkag yil sonra 6lmiis olabilecegi
soylenmektedir. Kesin olan husus 701 yilindan sonra vefat ettigidir. Clinkli mevcut tek esetini® bu tarihte
telif ettigi bilinmektedir.

Ekmeleddin Tabib’in gerek devlet adamlan katinda gerekse alimler arasinda ne kadar sozii geger bir
kisi oldugu, Mevlana’nmn kendisine yazdigt bazt mektuplardan ¢ok acik bir sekilde anlagiimaktadir. Bu
mektuplardan birinde Mevlana, ondan bir medrese muderrisligine tayin isinde aracilik etmesini
istemekte ve bu isi ancak kendisinin yapabilecegini séyledikten sonra kiistahliginin mazur gorilmesini
dileyerek, “Ciinkii tatlt suyun kiyist kalabalik olur” demek suretiyle de onun alicenapligint ve iyiliklerinin
bollugunu dile getirmektedir.* Bir baska mektubunda ise ondan, devrin hiikiimdarlarini avucunun iginde
tutan Unlii Selcuklu devlet adami Muiniddin Stleyman Pervane’ye selam ve tesekkiirlerini iletmesini
istemektedir.>

Mevlana, Ekmeleddin Tabib’e yazdigt bu mektuplarda ona daima “sadr-1 kebir, melikii’l-hukema,
mefharii’l-etibba, asfa cevahiri’l-hayat” gibi 6vgii dolu sifatlarla hitap etmis, cesitli iltifatlarda bulunmus ve
bu arada her ciimlesinde kullandigi saygili ifadeyle de onun 6nemli mevki sahibi bir devlet adam
oldugunu vurgulamistir. Mevlan@’min da kullandigr “meliki’l-hukema”nin, gerek Selguklular gerekse
Osmanlilar devtinde 6nemli tabiplere verilen bir unvan oldugu bilinmektedir. Halk arasinda Ekmeleddin
Tabib’in, bu unvamn terctimesi olan “Bey Hekim” lakabiyla da anddigi anlagimaktadir. Zira bugiin
Konya Aldeddin Tepesi’nin batisinda yer alan Beyhekim mahallesinde Ekmeleddin Tabib’e nisbet edilen
bir mescid ve tiitbe bulunmaktir.

Eba Bekir Ibni’z-Zeki el-Miitatabbib el-Konevinin hocasina yazdigi bazt mektuplarda Ekmeleddin
Tabib’e “meliki’l-hukema ve’l-etibba, meliki’l-hukema, hikema-i cihan, sultin-1 ettbba-i zaman”
stfatlartyla hitab ettigi goriilmektedir.

Mevlana’nin hastaligy sirasinda Ekmeleddin Tabib, hekim arkadast Gazanfer et-Tebrizi ile birlikte
onun basucundan hi¢ ayrilmamuglardir.®

3. Gazanfer et-Tebrizi
Fahriiddin bt Ishak Ibrahim b. Muhammed Gazanfer et-Tebrizi (6.678/1280°den sonra).

Hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Nisbesinden Tebrizli oldugu anlaslan Gazanfer'in XII. yiizyihn
sonlarinda dogdugu tahmin edilmektedir.

Gazanfer et-Tebrizi, Huneyn b. Ishalk’in e£Mesdil fi +-tzh i L-miite allimin adh eserine Hasilii'l-Mesdil adiyla
bir ihtisar yazmustir. Eserin iki niishast Sileymaniye Kitiiphanesinde bulunmaktadir. Bunlardan
Ayasofya niishasinin basinda Gazanfer et-Tebrizi icin “Efdalil-miteahhirin Fahri’l-hak ve’d-din Eba
Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Ma‘riif bi-Gazanfer et-Tebriz” denilmek suretiyle onun son zamanlarda

VEflakd, Ariflerin Menkibelers, 1, 452.

2 Eflaki, Ariflerin Menkibelers, 1, 433.

3 Ekmeleddin Tabib’in giintimiize ulasan tek eseti, Ibn Sind’nn elsdrit ve +tenbihifna, “et-Tabityyat” kisminm basindan sonuna
kadar yazmus oldugu serhtir. Eserin Képriilii ve Nuruosmaniye kiitiiphanelerinde yazma niishalart bulunmaktadir.

4+ Mevlana Celaleddin, Mekmplar (gev. Abdiilbaki Gélpmnarly), Istanbul 1963, s. 137-138.

5> Mevlana, Mektuplar, s. 183-184..

6 C. Izgi, “Ekmeleddin en-Nahcuvani”, DLA, X, 549.
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gelen tabiplerin en tstiind oldugu vurgulanmaktadir.

Gazanfer et-Tebtiz, yasadigt dénemde pek gok tip kitabint istinsah etmis olup bunlardan bazilart
cesitli kiitiiphanelerde bulunmustur. Istinsah esnasinda onun bazen yanlislant diizeltme cihetine de gittigi
gorilmektedir.

Feridin Sipehsalar b. Ahmed’in Mevlina ve etrafindakilerle ilgili Risi’sinde, Mevland’nin Slimi
strasinda (672/1273) Ekmeleddin en-Nahcuvani ili bitlikte bas ucundan aynlmadigini sdyledigi Gazanfer
adh tabip Gazanfer et-Tebrizi’dir.!

Sonug

Mevlana’nin; felsefe, tp ve miisbet ilimler sahasinda zamaninda en ileri seviyede olan bilim
adamlanyla yakin iliskisi vardi ve onlardan bu konularda énemli bilgiler almisti. Dolayistyla Mevlana’yy
sadece klasik din ve tasavvuf bilgisiyle yetismis bir mutasavvif olarak kabul etmek miimkiin degildir.
Onun zihin diinyasinin sekillenmesinde felsefe ve musbet ilimlerin de buyiik tesiti olmustur. Bununla
bitlikte o, ne bir filozof ve ne de bir tebibti. Fakat o, felsefe ve bilime sirt gevirmis bir safi de degildi.

! Cevat Izgi, “Gazanfer et-Tebrizi”, DLA, XII1, 433-434.
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MEVLANA CELALEDDIN.’IN ANADOLU SELCUKLULARI iLE OLAN
MUNASEBETLERI

Yrd. Dog. Dr. Kazim PAYDAS'

Ozet

Mevlana Celaleddin basta Selcuklu sultanlan ve hanedanin diger mensuplan olmak tizere zamanin
Seleuklu yoneticileriyle ¢ok yakin miinasebetlerde bulunmustur. Hatta bunlardan bazlarmin ona miirit
oldugu da bilinmektedir. Bu minasebetler sayesinde de zamanin hikiimdar ve emirleri, Mevlana’nin
sohbetlerinde bulunarak onun distincelerinden buyiik oranda etkilenmislerdir. Bu iyl miinasebetler
neticesinde, Mevlana'ya Selguklu teb'asina mensup baz sahislar bas vurarak sorunlarina ¢6ziim bulmasint
istemiglerdir. Bu tir taleplere cevap olarak Mevlana'nin da gesitli girisimlerde bulundugu ve bu sekilde
onlara yardimct oldugu gorilmistir. Bunlann yaninda o gayri Mislimler ile de iyi iliskiler de
bulunmustur. Onun bitin bu ¢abalant sonucunda Mevlana ve Mevlevilik Turk kiltiir ve sanatinda
asirlarca stiren biiyiik etkilere sahip olmustur.

Anahtar Kelimeler: Selcuklu, Mevlana, Alaeddin Keykubad, Izeddin Keykavus.

THE RELATIONS OF MAWLANA DJALAL AL-DIiN WiTH THE SELJUKS OF
ANATOLIA

Summary

Mawlana Djalal al-Din made many contacts with the rulers of the Seljuks, mainly the Seljuk Sultans
and the other members of the dynasty. Furthermore, It is known that the some of them were disciple of
him. By means of these relations, sovereigns and the emirs of that period were influenced to a great
degree by his thought by means of participating in his conversations. Thanks to these good contacts
some of the persons who belonged to Seljuk citizens applied and wanted him to find solutions to their
problems. It was seen that Mawlana attempted as teplay to those demands and in this way he helped
them. Moreover, he also established good relations with those non-Miislims. As a result of his efforts,
Mawlana and the Mawlawi teaching and the practises have made good effects on the Turkish art and
culture for centuries.

Key Words: Seljukid, Mawlana, Ala al-Din Kaykubad, Izz al-Din Kaykawus.

Girig

Mevlana-y1 buzurg (Biytk Mevlana) diye tnld, Sultanu’l-ulema lakapl, Hiseyn-i Belhinin oglu
Bahaeddin Veled babadan babaya Belh halkindand:. Biitiin atalart o diyann biiyiik sufilerinden ve 6nde
gelenlerindendi. Sultan Muhammed Harezmsah’'m (6. 617/1220) zamaninda Belh’de yastyordu. Bir
sebeple! Sultan’dan ve Belh halkindan incindigi ve bu sebeple Belh’ten Hicaz yolculugu niyetiyle ¢iktigt

° Harran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimi.

Mesnevi Mukaddimesi'nde Bahdeddin Veled'in annesinin Harezm Padisahmnin kizt ve adinin Melike Hatun oldugu yaziyor.
Bunun yaninda Bahieddin'in kerametletinin Gntintin her yere yayldigi, Fahr-i Razi ile Resid-i Kabal ve digetlerinin onun
hakkinda sozler soyledilekleri ve padisahin gonliinii ona karst kiskirtuklart vurgulanmaktadir. Ayrica 605/1208-1209 tarihinde
Bahdeddin Veled'in minberde daima Fahri Razi'ye ve Muhammed Hatezmgah'a bidatgt diye hitap etdgi de séylenmistr.
Bunlatin yaninda alimlerin, " Bahdeddin Veled halikin tamamini kendine inandirmus, bize ve size bir deger vermiyor" diyerek
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soylenmektedir!. Diger bir gortise gore ise 615/1218’de Mogollarin yavas yavas Belh’e yonelmeleri ile
birlikte Bahdeddin Veled ailesiyle ve birgok miirddi ile beraber Mekke’ye hacca gitmek tizere Belh’ten
ayrildi. Belh ise 617/1218de Mogollar tarafindan ele gecirildi ve yakilip yikildi. Bahaeddin Veled hac
dontst bir miiddet Suriyede kaldiktan sonra Karaman’a hareket etti2. Larende (Karaman)sehrinde birkag
yil ikamet etti. Cami Nefehatil-ins'de Bahdeddin Veledin yedi yil Larende schrinde kaldigin
soylemektedir?. Bahdeddin Veled burada iken Sel¢uklu Sultam Aldeddin Keykabad tarafindan mikerrer
ve hararetle baskenti Konyaya gelmesi icin davet edildi*. Selcuklu hitkiimdarinin bu ¢abalan neticesinde
nihayet 627/1228 yilinda Konya’ya yetlestis. Bahdeddin Konya’ya geldiginde yasl, geng, kadin, erkek
sehir halki ona yoneldi. Birka¢ glin bu sekilde gecince kiictik, biiylik biitiin halk onun sevenleri oldu.
Bundan sonrada Sultan Alaaddin, beyler ve buyiikletle onun ziyaretine geldi. Samimiyetle onun miiridi
oldu, vaazina hayran kaldi. Ozel ve yakin adamlarina daima Mevlind’y1 6viiyor ve “O, hakikaten Allah’in
velisidir” diyordu. Bahdeddin Konya’da zahir ve batin ilimleri yaymakla mesguldi. Sultan Aldaddin, ona
Oyle baglandi ki Bahaeddin’in hastalaginda adak diliyor, dua edip s6z vetiyor ve “Mevlana iyilesirse
padisahligr ona birakacagim” diyordu. Mevlana da “Bu adam dogru diyorsa, kesin olarak bizim gd¢
zamanimiz gelmistir” buyuruyordu. Daha sonra Bahaeddin Konya da hastalik yatagina diistii ve orada
vefat etti. Konya halki onun vefatindan dolay: buytik Giziintii icine disti. Benzer sekilde Sultan Aldaddin
de yedi giin tahta oturdu ve yas tuttu. Ayrica Mescid-i Cami’de (Alaaddin Camii) bir hafta sofra kurdu ve
yoksullara mallar dagitt®. Bunlarin yaninda Bahdeddin Veled 18 Rebiirl-Ahir 628/23 Subat 1231°de vefat
ettigi zaman Mevlana Celaleddin onun resmi gérevlerini {izerine almakla gérevlendirldi”.

Mevlana Celileddin'in Selguklu Hiikiimdarlari ile olan iliskileri

Mevlana’nin; saghginda bir tarikat kurmadigi ve bir seyh gibi davranmadigs halde, Konya’da dénemin
devlet adamlarindan biytik sevgi ve saygt gérdigt bilinmektedirs. Milletler ve cografyalar agarak yeni bir
tilkeye gelen Mevlana’nin da basta sultanin bizzat kendisi olmak tizere zamanin Selcuklu yoneticileriyle
¢ok yakin miinasebetlerde bulundugu, hatta bunlardan bazlarnin ona murit oldugu bilinmektedir.
Esasen Anadolu’ya disardan hentiz gelmis bu topraklar tizerinde kesin olarak yetlesmek isteyen ve
kendine taraftar bulmak zorunda olan bir miirsidin, kendine en bilytk destegi zamanin siyasi iktidarinda
aramasi, onun onu arkasina almak istemesi kadar tabil bir sey olamazdi Bu karsihkl iliski daha
Mevlana’nin babast zamaninda basladi. Ahmet Eflaki'nin Menakibuw’l-Arifin’i, Mevlana’nin, devtin ileti
gelen yoneticilerine yazdigt mektuplarint ve onun Sel¢uklu otoriteleriyle olan iliskisini, bize oldukca canl
bir sekilde nakleder. Mogollarin Anadolu’ya hakim olmasindan sonra da Mevlana’nin bu kesimlerle olan
yakin iliskisi devam etmistir. Tipkt Anadolu Selcuklu sultanlar ve diger yonetici ¢evreleri gibi, Mogol
yitksek idarecileti de, bu biyik stfinin gerek buirokrasi, gerek esnaf ve her kesimden halk arasinda ne

padisaht tahrike calistiklart ifade edilmistir. Hatezmsah'n da bu durum kartsisinda, "Hazreret-i Sultinu'l-ulema Belh'i kabul etsin
ve bizim bagka bir iklime gitmemize izin versin. Zira bir tlkeye iki padisah sigmaz" diye bir elgi gonderdigi ve bu dutum
karstsinda Bahaeddin'in, "Diinya miilkiiniin degeti yoktur, biz sefer edecegiz" seklinde cevap verdigi belirtilmistir. Bir miiddet
sonra da Bahiaeddin'in Belh'ten Bagdat'a gittigi ve orada Seyh Sihabeddin-i Suhreverdi ile gottiserek Kafe yolundan Kabe'ye
gittigi ve Kabelyi ziyaretten sonra da Dimask'a vardigs belirtilmistir. Bkz. Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Atifi, Mendkib al-
Arifin, c. T, Yay. Tahsin Yaziat, Ankara 1976, s. 11-12-13;Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, cl,
Istanbul 2001, s. 170-171-172; Celileddin-i Humii, “Velednime’ye Gére Mevlana’nin, Ailesinin ve Dostlannin Hayat
Hikayeleri”, Mevlana Aragtirmalari-1, Ankara 2007. Bahdeddin Veled'in hangi sebeple Belh'ten ayrildigi hakkindaki sebepleti
genis bir sekilde ele almak konumuzun amacini asacagindan bu konudaki daha genis bilgi icin bkz.;Fuad Képrili, Tirk
Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1984, s. 217;Helmuth Ritter, "Mevlana Celaleddin Rimi ve Cevresi", Cev. Riistem
Orhan, Mevlana Aragtirmalari -1-, Ankara 2007, s. 30.

!Celaleddin-i Humadi, a. g. m., s. 10.

2William C. Chittick, “Rami ve Mevlevilik”, Cev. Safi Arpagus, Tasavuf Mevlana Ozel sayist, Ankara 2005, s. 709.

3Celaleddin-i Humai, a. g. m., s. 13.

4Fuad Koéprili, Turk Edebiyatinda 11k Mutasavviflar, Ankara 1984, s. 217.

SWilliam C. Chittick, a. g. m., s. 710.
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8Nazif Oztiirk, “Mevlana ve Mevlevilik’in Ttirk Toplum Hayatindaki Yeri ve Onemi”, Mevlana Aragtirmalari -1-, Ankara 2007,
s.293.
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olctide etkin ve yaygm bir niifuza sahip bulundugunu biliyotlar ve ona gére davrantyorlardi!. “Bilginlerin
kotist, beyler ziyaret eden bilgindir; beylerin hayirhist da bilginleri ziyaret eden bey. Ne giizel beydir
yoksulun kapisindaki bey; ne kot yoksuldur beyin kapisindaki yoksul” diye diistinen Mevlana hitkiimdar
ve emitlerle olan iligkisinde bu sozleri yasaminda uygulamustir?.

Selguklu Sultanin Tirkiye'yi bir emniyet ve medeniyet tilkesi haline getirmesi, Mogollar 6niinde kacan
Turkmen gocebeleri gibi, ilim ve sanat sahiplerini de bu memlekete ¢ekiyordu. Bu munasebetle
Horasan'dan kalkip bircok memlekette seyahat eden Mevlanid Celileddin'in ailesi de Sultan Aldeddin
Keykubad'in daveti ile Konya da yetlesmis: bu sayede Mevlana Celaleddin ve Mevlevilik Ttirk kiltir ve
sanatinda astrlarca stiren buyiik hizmetler gorebilmis; onlann zaviyeleri Selcuklu ve Osmanlt devitlerinde
birer kiiltir, medeniyet ve mefkire ocagt olmustur. Keykubad saltanati sirasinda alimlere, mesayihe ¢cok
hiirmet ediyor; dualanni almakta kusur etmiyor; mihim zamanlarda evliya tlrbelerini de ziyaret ederek
zafer icin hacet diliyordu. Bahdeddin Veled'in Karaman'dan Konya'ya getitilmesi, sultanla miinasebetleti
ve Oliminden sonra da onun ruhaniyetine bagliligi hakkinda Mevlevi kaynaklarnda mevcud fikralar
bunu teyid eder®. Nitekim 1230 yilinda Sultan Aldeddin Keykubidd Celileddin Harizmsah'a karst
kazandigr zaferi, Mevlevi kaynaklari sultanin sefere ¢ikarken Bahaeddin Veled'in (Mevlana'nin babasi)
tirbesine gidip dua ettigini ve bu sayede zafer kazandigini sdyletler?. Aynt sekilde Celaleddin Karatay da
Sultanin bu 6zellifine vurgu yapmaktadir o, tast (legen) emiri sifatiyla: "on sekiz sene sultanmin hizmetinde
bulundum; onun gecenin tigte birden fazlasii uyku yataginda gecirdigini hatirdlamiyorum bilakis onu
geceleri Kur'an okumak, namaz kilmak ve dua etmekle ve calismakla mesgul goriirdim" der. Keykubad
zamaninda islam hukuku alimlerinin ¢ok yiksek bir derecede oldugu, mithim sefer ve savaglarnda
geceleri zafer icin dualar yaptig, evliya tiitbelerini ziyaret edip dileklerde bulundugu séylenmistir®.
Selguklu Sultaninin bu 6zelliginden dolayt Onun zamaninda pek ¢ok Tiirkmen seyhi Anadolu'ya gelmis
ve bu sultandan himaye ve iltifat gbrmistiir. Ancak daha sonralan bu durumun degistigini gériiyoruz.
Nitekim II. Giyasi'd-Din Iran unsuruna dayanmis ve Mevlana, Sems-i Tebriz ile Burhanii'd-Din-i
Muhakkik gibi Ttirkmen seyhlere karst olan mesayihi himaye etmege basladigt gérilmustiirS.

Diger taraftan Mevlana sadece Seluklu hiikiimdarlari ile degil aynt zamanda onlarin aileleri ile de
dostluklarda bulunmustur. Nitekim Anadolu Sel¢uklu Sultant Giyaseddin Keyhtisrev Gtirct kralicesi
Rasudan'in kiz1 ile evlenmesinden sonra Selcuklu Tirkiyesinde Giircti Hatun adt ile taninan bu Melike
daha sonra Misliiman olmustur. Giirci Hatun'un iyi bir Misliman oldugunu, alim ve dervigletle,
hususiyle Mevlana Celaleddin ile dostane miinasebetlerde bulundugunu gériiyoruz’. Bu Hatun aym
zamanda Mevlina'nin mutidiesi olup Mevland'nin Hamumu ile de iyi iliskiler icetisinde idis.Mevlana’nin
tirbesinin yapilmasinda da bu hatun'un katkist olmustur®. Girci Hatun Kayseti ye gitmek istediginde
Mevlana'nin ayriligina dayanamayacagini diistinerek onun bir tesmini yaptirmak istemistir. Sultan bu
hatununu kiramadg icin Aynuddevle-i Rumi adindaki ressama Mevlandnin resmini bir kagida cizmesi
icin ona hediyeler vermistir. Ayrica yollarda Giircti Hatun'a can yoldagt olmast icin resmin son derece de
glizel yapilmasinin icab ettiini sOylemistir!®.

Ayni sekilde IV. Rikneddin'in zeveesi Gome¢ Hatun da Mevlana'nin mdatitleti arasinda yer
almaktaydi. 1258 yilinda Tzzeddin Keykavus'u gérmek icin Konya ya giden Kadi Kemaleddin-i Kabi bir
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370.

5ibn-i Bibi, El-Evamirii'l-Alaiyye Fi'l-Umuri'l-Ala'iyye, Hazidlayan Adnan Sadik Eizi, Tipkibasim, Ankara 1956, 5.226-227,
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vesile ile Mevlana'y: ziyaret etmis ve onun miiridi olmak icin Mevland'ya sema vermek istemis ancak bu
esnada ikram olarak verilmek istenen seker az gelince Kemaleddin-i Kéabi Sultanin zevcesi Tokatlt
Gomag Hatundan yardim alarak bu istegini yerine getirebilmistir!.

Seleuklu sultanlarindan 1L Izeddin Keykavus da Mevlan'ya biyiik saygt géstermistir?. Hatta elgiler
gondererek Mevlanayr Antalya'ya ¢agirmustir. Ancak Mevland Konya dan aynlmayacagini bildirmistit3.
Ayrica Sultanin da Tokat’a gitmesini tavsiye etmistir®. Mevlana, I1. Tzeddin Keykavus'a génderdigi bir
mektupta Celebi Husameddin'in adamlarimi valinin incittigini, onlara zulmettigini bu durumun sinir astigs
icin yardimina bagvurdugunu belirterek valinin bu zulmiine engel olmasini istemistit5. Yine Mevlana'nin,
I1. 1zeddin Keykavus'a gonderdigi diger bir mektubunda padisaht ziyaret etmedigi icin baz engellerden
dolayr mazur gériilmesini istemektedir®.

1266/664 senesinde Mogollar tarafindan Sldirtilen Sultan IV. Kili¢ Arslan Mevlina Celaleddin ve
Turkmen babalart ile stki miinasebetlerde bulunuyordu. Sarayinda Mevland'ya ve devlet adamlarina
ziyafetler verir; sohbetler tertip ederdi’. Bir seferinde Ttrkmen seyhi Buzagi Baba veya (Azerbaycanlr)
Baba Merendi'yi kendisine baba yaptigint sOylemis; buna kizan Mevlana Celaleddin de:" sen kendine
baba buldun ise bizde bir evlad buluruz" deyip toplantiy1 terk ettigini ve bu sebeple aralarmin acildig
kaynakta belirtilmistir®.

Mevlana Celaleddin'in Selguklu Devlet Erkan ile olan Iligkileri:

Muineddin Petvane'nin dostlart arasmnda Mevland Celaleddin, stiphesiz, miistesna bir mevki alir.
Onunla miinasebetleri ¢ok stkidir; sarayinda kendisine ziyafetler, ayinler ve sohbetler tertib eder ve
ziyaretinde de kusur islemez; irsadlarindan daima faydalanirdi. Kendilerine ve miridlerine ihsanlarint
eksik etmezdi. Mevland Celaleddin mektublarinda Muiniddin Stleyman'a "Ulug-Pervane, Perva-i A'zam,
Kutlug ulug Pervane, Muineddin Perviane beg" diye hitab eder; ona ilim adamlarna talebelere ve
dervislere yardimlarint yazardi. Mevlana dostlanndan biri zarara ugrayarak 3000 dinar altun borglanip
bunu 6deme kudretinden mahrum kalnca yine Pervaneye yardim elini uzatmasiu bildirir. Fakat
Stleyman Pervane bu meblag isinin Divan'a (hikiimet) taallik ettigi cevabini verit®. Bunun tzerine
Mevlana, Hazreti Stileyman ile devlet arasindaki efsanevi mtnasebetleri dustinerek, su niikteyi yapat: "Biz
divan (devlet)in Sileyman'in  hikminde oldugunu biliyorduk; Sileyman'in divan'in  emrinde
bulundugunu sanmiyorduk”. Bu giizel tesbih ve sanat tizetine Pervane bu parayt kendi hazinesinden
Odemistir. Mevlevi kaynaklart Muineddin Sileyman devri ve sahst hakkinda ¢ok medhiyeler séyler ve
fikralar naklederler. Gergekten Mogolllarn agir mali baskilarina, miicadele ve isyanlara ragmen Pervane
zamaninda Tirkiye umumi refah ve memuriyetini muhafaza ediyor; memleketin bir asirdan beri
kazandigi medeniyet hamlesi ve milletler arast ticaret sartlart fazla bir sarsintiya ugramiyordu. Halil
Edhem, Kayseri Sehri adli eserinde anlatugmna gore Pervane Mevlana'nin babasi Bahaddin Veled'in
mezari Uzerine yiksek kubbeli bir tirbe yapmak ister. Fakat Mevlana Gok kubbesinden daha yiiksek
olamayacag: dustincesi ile kiiciik olmasini ister. Alemeddin Kayset'in de bu tiitbeye 30.000 akea (dithem)
sarfettigi kayithdir. Bununla beraber Mevlana tirbesi dedigimiz "Kubbet wl-Hadra" (Yesil Ttrbe)
Selguklular devrinde insa edilmis ve Osmanlilar devrinde bugtinkd seklini almistir!0.

Gergekten Sivaslt alim Fahreddin Konya'ya gelince Mevlana Celaleddin, kendisini ziyaret eden bu

misafire, diin gece nerede konakladigini sormus; Fahredin de "Emir Pervane haninda" cevabini vermistir.
Mevlana bu yol tizerinde bir Pervane kervansaray olup olmadig sualini eklemis. O da: "Evet vardir. Zira
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2Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Atifi, a. g. e., cI,s. 254.
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Pervane zamaninda emniyet ve asayis o kadar ileridir ki kervan hangi sahrada olursa olsun, korkusuzca
konaklayabilir" demek suretiyle onun zamaninda her yerin kervansaraylar kadar emniyetli oldugunu ifade
etmistir’. Mevlana Celaleddin Pervaneye gonderdigi mektuplardan birinde yoksullara muhtaclara yapmus
oldugu yardimlardan dolayt parmakla gosterildigini belirterek onun bu davranisina olan memnuniyetini
belirtmistir2. Mevlana Pervaneye gonderdigi baska bir mektubunda ise oglu Alim Emir Celebi'ye yardim
edilmesini istemistir?.

Misamereti’l-Ahbar’da, saltanat toresinin Muineddin Pervane zamaninda da, Meliksah déneminden
beti Selcuklu sultanlarinin bir ananesi olarak, Cuma sabaht umumi ziyafetlerin verildigi sekilde yapildigi
belirtilmektedirt. Hatta bu ziyafetlerin icabi olarak yemekten sonra kiymetli esyanin yagma edilmesi
ananesi Selcuklu Ttrkiyesin de yasamustir ki, bunlardan biri I. Keykavusun diigiin ziyafetinde, digeri de
Muineddin Pervane’nin, Mevlana’min da bulundugu bir ziyafetinde vuku buldugu kaynaklarda
kaydedilmistit5.

Anlagilacagy gibi Mevlana ile Pervane arasinda, sevgl ve saygiya dayanan, son derece yakin bir dostluk
vardir. Pervane Mevland’yr sik stk medresesinde ziyaret eder, ondan vaiz dinler onunla dini sohbetler
yapar, kendi evinde daima Mevlana’nin katldig1 semalar, ziyafetler verirdi. Pervanenin saraymda yapilan
bu toplantilara Sultan Riknt’d-Din Kilic Arslan da katilmus ve Mevlana’nin miiridi olmusgtur®.

Eflaki bu arada bir hikayesinde, Pervane’nin “emitlerin seyhlere ve din adamlanna ihtiyact oldugunu,
din adamlarinin da emirere yaklasmak icin ellerinden geleni yaptiklaring” séylemis oldugunu ifade etmek
sitretiyle Anadolu da ki siyasi sartlarin sebep oldugu mistik havayi gayet giizel ifadelendirmistir. Tbn
Bibr'nin yazdigina gore, Pervane devlet islerinden ve Mogollar ile ilgilenmekten arta kalan zamanlaring,
hep ibadetle dini bilgisini artirmakla ve seyhletle zahidlerle oturup sohbet etmekle gecirmektedir. Nitekim
Eflaki’nin kayitlant bize onun Mevlana’dan bagka, daha bir¢ok tarikat seyhleri ve tasavuf erbebi ile
miinasebetlerde bulundugunu gésteriyor”. Eflaki’nin eserinde de, Muw'ini’d-Din Silleyman Pervine’nin
dirayetine, adaletine, comertligine hayrat ve hasenatina, iilkede meydana getirmis oldugu asayis ve refaha
dair kayitlar buluyoruz. Pervane’nin Mevlana ile olan dostane iliskisini bize en iyi sekilde anlatan delil, hi¢
siphesiz onun “Fihi ma fih” adl eserini dogrudan dogruya bu emire ithaf etmis olmasidir.Mevlana bazt
emitlerin hatalarindan dolayt bagislanmast icin de bir caba icerisine girdigi goriilmektedir. Ornegin Emir
Seyfeddin'in bagislanmast dolayistyla bu emitin ogullatt ve yakinlannin tesektitleri Mevlanaya séylenerek
Pervaneye bilditilmesi arz edilmistir®. Pervane Mevlana’nin sohbetlerinde bulunarak ona cesitli sorular
sorarak cevabinut bulamadif sorularina cevap bulmustur®. Mevlidna ya Selcuklu teb'asma mensup bazi
sahislar bag vurarak sorunlarina ¢6ziim bulmasina istemislerdir. Bu tiir taleplere cevap olarak Mevland'nin
cesitli girisimlerde bulundugu gorilmistiir. Nitekim Mevlana tarafindan Nizameddin adinda bir sahsin
sugunun bagislanmast icin Pervaneye mektup génderilmistir!.

Mevlana, Pervanenin onunla gériisme isteklerine aninda cevap vermedigi durumlarda olmustur.
Nitekim pervanenin kendisini bazen ziyaret etmeye geldiginde kapisinda bekletmesini de onu
sevmesinden dolayr oldugunu belirtmis ve bunu da bir 6rnek ile izah etmistir'!. Ancak Mevlina bazi
durumlarda da Pervaneyi yererek yanlis davranslarindan dolayr onu tenkit etmekten de kacinmanustir.
Ornegin Pervaneyi bir elestirisinde onun basta Miisliimanliga kalkan oldugunu, Misliimanlar ¢ogalmast
icin aklmi tedbirini kullanmay: diistindiigiini ancak bu tedbir ve aklin daha sonra Miiskimanlarn zararmna
yol actigint belirtmektedir. Ardindan da Pervanenin Mogollarla bir olarak Samlilar ile Misididan yok
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etmek, Islam tilkesinin mahv1 icin onlara yardim ettigini sdyleyerek onu tenkit etmistir. Goriildigii gibi
Mevlana bu sekilde Mogollar hakkindaki gercek dustincelerini de ortaya koymustur!. Nitekim Mevlana’ya
birisi Mogollarin mallarint aldiklarmi bazen de kendilerine mal bagisladiklannt belirterek  bunun
hikmiinin ne olacagii sormustur. Mevlana bu soruya Mogollarm Misliimanlara verdikleri mallann
helal oldugunu, fakat Mogollarn Muslimanlarin mallarint almalan onlara haram oldugunu belirtmistir2.
Selguklulardan birisi Mogollarin da 6lditkten sonra dirleceklerine inantyordar, bir yargilama olacak,
mutlaka bir glin soru-sual, hesap kitab olacagini séylemesi tizerine; Mevlana Mogollarin yalan soyledigini
bizde biliyoruz, diyerek onlarin bu davramislan ile Musliimanlatla kendilerini es tutmaya calistiklarini
belirtmistir?.

Mevlana Selguklu Devlet adamlarninin bircogu ile iyi miinasebetler icerisinde idi. Rikneddin
Kilicarslan'm Selcuklu tahtina ge¢mesi tizetine sahil vilayetlerin vali ve kumandant olan Melik el-Savahil
Bahaeddin* de Mevlanayr ziyaret eden beyler arasinda bulunmaktaydi®. Maliye islerinin sartlarint ve
kurallartmn mitkemmellestiren ve s6ziintin dogrulugu ile bilinen Emir Mustevfi Celaleddin de® Mevlanay
ziyaret eden beyler arasindaydi’. Mevlana Pervane ile olan iliskilerinde oldugu gibi bu emitlerle de yakin
dostluk icefisinde bulunmaktaydi. Bu minasebetler vasitasiyla o zor durumda olan Selcuklu teb'asina
mensup sahuslarin  sorunlarna gare aramistir. Nizameddin adinda bir sahstan istenen paranin
bagislanmasini Mustevfi Celaleddin den rica etmistir ki Mustevfi'nin bu paray1 kendi hususi parasindan
karsilamis oldugundan kusku duyulmasa gerek®.

Mevlananin Selcuklu emirlerini ziyaret etmesi de olagan durumlar arasindaydi. Nitekim Celaleddin
Mahmud Musteviinin diizenlemis oldugu bir yemege Mevlana'da katlmistir®. Bu ziyaretlerde karsilikh
yapiimaktaydi. Misal olarak Atabek Mecdeddin Pervane'nin bazi emitler ile Mevlanay1 ziyarete gittigi
bilinmektedir'®. Bunlardan bagka IV. Rikneddin Kilicarslan zamaninda Kirsehir Beyi olan Cacaoglu
Nureddin emirlerle beraber Mevlanay: ziyaret etmistir!'!. Eflaki Nureddin Cacaoglunu Mevlananin has
miiridi oldugu i¢in 6ver!2. Nureddin Caca, bazen dini konularda cevabini bulamadigy sorulara Mevland’ya
sorarak égrenmistir'3. 11 Izzeddin Keykavus zamaninda saltanat naibi olan Celaleddin Karatay'm iyi
huyundan ve yardimseverliginden dolayt Mevlana tarafindan biiytik bir saygt gérmis ve Mevlana ona
bizim Karatayimiz diye hitap etmistir!4. Bazen de ona mektup gondererek yardim istemistir. Oregin
kuyumecu Salahaddin'in yakimlarninm almis oldugu bir bagin 6denemeyen parasinin bir kismini borg olarak
kendisinin vermesini istemistit!>.

Istifa (maliye) memuru olan, {zzeddin zamaninda, saltanat naipligine yiikselen Giyaseddin Keyhiisrev
doéneminde de bu makamda kalan Rum asilli bir Misliman olan Emineddin Mikail, Erdebilli mustevfi
Sa'adeddin Ebu Bekir'in kolelerinden olup ilim, felsefe ve divan islerinde ihtisas yapmus; yiiksek
mevkilerde bulundugu zamanlarda bile daima ilim ve kiltiirle mesgul olmus; ilim ve kiiltiir mubhitlerinde
yuksek itibar gormustiir. Bu sebeple Mevlana Celaleddin'in de yakin dostlarindan idi. Muineddin Petvane
ve devrin diger devlet adamlart ile iyi bir mubhit icinde yastyor; Mevlana ile stki sohbet ve miinasebetlerde
bulunuyordu. Bu sahsiyeti dolayist ile bu karistk zamanlarda saltanat naibi olmus ve Konyada kalmist:'S.

IMevlana Celaleddin, Fihi MA-Fih, s. 4.

2Mevlana Celaleddin, Fihi MA-Fih, s. 54.

3Mevlana Celaleddin, Fihi MA-Fih, s. 55.

4Kerimiiddin Mahmud, Miisameret iil-Ahbar, Nesr. Osman Turan, Ankara 1999, s. 74{Terc. Miirsel Oztiitk Kerimiiddin
Mahmud-i Aksarayi, Miisimeretii'l-Ahbar, Ankatra 2000, s. 53-56.
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9Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c. T, 565.
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12Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I, s. 497-498.
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Mevlana Emir Mikail'e yazdigt bir mektubun da ona dostluk duygularint belirtiyor ve kendisini tahsile
vermis olan Taceddin adinda bir sahsa yardim edilmesini bu sekilde onun tahsilinin kolaylasacagin
bildirmistir!.

Mevlana Celaleddin mezhepler arasinda bir hosgorii olmast gerektigi konusunda Selcuklu Beylerine
ogutler vermistir. Nitekim Arslandogmus Fahreddin Atabek'in, Konya da yaptrdigt Atabekiyye
medresesine ancak Hanefi olanlarin miiderris olabilecedi ve safilere de bu medresede yer verilmemesini
sart kosmasi Uzerine, Mevlana sarta baglt olan hayrin tam hayir olmadigint belirterek bu konudaki
hassasiyetini ortaya koymustur2. Mevlana Anadolu Selcuklu devleti déneminde Konya da bircok
medresede miiderrislik etmisti. Mesela 1244’de Pamukcular medresesinde3. Anadolu Selcuklulant
doneminde Konya da Ulema, "idrarat-1 viicuhat'dan istifade ederdi. Bunlardan muderrisler bagsta
gelmekte olup, Mevlana da bunlardan birisi idi Mevlana’nin idraratt gtinde yarim dinar idi4.

Mevlana kendisine bagvuran Selcuklu teb'asina mensup her sahsa yardimet olmaya calismistir. Onun
bu davransglanni devrin birgok kaynaginda gérmek miimkiindir. Bu baglamda Mevlana izzeddin
Keyhiisrev'in veziti olan Kadi Tzeddin'e gonderdigi bir muktup'da oglumuz diye nitelendirdigi Fahreddin
adindaki bir sahsa akrabalart arasinda meydana gelen anlasmazliktan dolay1 kendisine yardim edilmesini
istemistirs., Kadt Tzeddin ayni zamanda Konya'da Mevlana icin biiyiik bir cami de yaptirmustirS, Ayrica o
bircok yerde Mevlana’yr vmustir. Bu durum Mevlanaya haber verildigi zaman o, kim bizi iyilikle anarsa
diinyada ady, fyilikle anilsin demistit”.

Elli yila yakin Selcuklu Devletinin hizmetinde bulunan Sahib Fahreddin Ali, Tzzeddin Keykavus
devrinde adliye islerinde vazife almis ve daha sonra da vezir olmustur®. Mevlana bu tinlii Selguklu emirini
"ulu, dindar huylan giizel, Tanndan korkar, mazlumlarmn yardimeiss, sultanlann yakini biytik emit" olarak
vasiflandirmis ve ona "kardesimiz" demistir. Mevlana ondan kendisine baglt bir grubun emir'in
yardimiyla zamaminda bag¢ ve harac vergisi vermedigini fakat daha sonra birkac kisi hari¢ yine vergi
istenmeye baslandigini ve bu vergilerden bu grubun yine bagislanmasini istemistir®. Diger bir Selcuklu
devlet adami olan Atabek Mecdeddin Muhammed Mevlana Celaleddin’in ¢ok yakin dostlanndan biri
oldugu i¢in Eflaki aralarindaki munasebetlere dair bir ¢ok rivayetler nakletmektedir. Nitekim
Mevlana’dan ona yazilmis bulunan iki mektup da bunu teyit etmektedir. Gergekten bu mektuplardan
birinde Mevlana Nizameddin isminde fikaraperver bir dostunun vergi (viicah) den ugradig zararlar arz
edilmekte, digerinde de Than Abaka’yt déniisiinde gelmesi temenni olunmaktadir1®.,

Yine 1. Giyyaseddin Keyhtsrev’in 6limiinden sehid oldugu tatihe kadar devlet islerinde mithim bir
tole sahip olan Kadi Izeddin Muhammed’in Mevlana ile siki miinasebetlerine dair Eflaki bir takim
kayitlar verdigi gibi, bizzat Mevlana’nin ona yazdigt mektuplar da bize kadar gelmistir. Bahis mevzuu
mektuplann ikisi de Fahreddin isminde bir talebe hakkinda, Izeddin’in kadi oldugu zamanda, Slen
hemsiresinden intikal eden haklann verilmesine ve bu varisin muhtag olduguna dairdir!!. Gérildigi gibi
Mevlana Selguklu emirlerinin ¢ogu ile iyi ilskiler icinde bulunmakta ve bu emirlerin bazt kabiliyetlerinin
de dostlant arasinda dile getirilmesine vesile olmustur. Nitekim Fuad Képrilii Mevlevi kaynaklarinda
Celaleddin Rumi’nin yakin dostlarindan olarak bazt siirleri nakledilen Melik uludeba (Edipletin sultani)
Emir Bedreddin Yahya'yt zikrederki!? bu Selcuklu emiri Tzeddin Kaykavus ve Mitiniiddin Pervane

'Mevlana Celaleddin, Mektuplat, s. 91-92.

2Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-A1ifi, a. g. e., cI, s. 444-445Terc. cl, s. 670-671; Tuncer Baykara, Tiitkiye Selguklular1
Devrinde Konya, Ankara 1985, s. 89.

3Tuncer Baykara, a. g. e., s. 90.

4Tuncer Baykara, a. g. e.,s. 129.
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6Sams al-Din Ahmed al--Aflaki, Terc., c. 1, s. 274.

"Mevlana Celaleddin, Fihi M4-Fih, s. 174.

8Kefimiiddin Mahmud-i Aksarayi, a. g. e., s. 61 ;Terc. s. 45.
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11Osman Turan, Resmi Vesikalar, s. 18.

120sman Turan, Resmi Vesikalar, s. 147.
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zamaninda saray hizmetinde bulunmaktaydi!.

Mevlana Celaleddin'in Selguklu Teb'as1 ile Olan lligkileri:

Mevlana'nin yasadigi dénemde Selcuklu tlkesinde bir yandan Mogol istilast butin agiligr ile
hissedilmekte diger taraftan ise gayri Sinni gruplarin faaliyeti devam etmekteydi. Ciinkii Tslimiyeti sathi
bir sekilde kabul eden ve hentiz samani tesirlerinde kalan Babailer gibi diger Turkmenlerde dini siyasi
hareketin  bastirilmasma ragmen, Baba Restl'in tesitleri Anadolu'da devam etmekteydi2. Nitekim
Mevlevi kaynaklarina gore:Horasanlt Hact Bektas Anadolu'da zuhur eden ve taraftarlarinca Baba Resul
Allah denilen Baba Resul'in halifesi idi; fakat Hact Bektas'n marifetle dolu ve aydin bir gonli
oldugundan ona uymamustt. Ayrica o, diinyann bitin biyik ve kigiiklerinin Mevlina hazretlerine
tevecciih etmelerinden dolayt Nakibi olan Seyh Ishak't birka¢ miiritle Mevlana Celaleddin ile gériismeleri
icin gondermisti’. Burada Hac1 Bektas Veli'yi takdir eden Mevlevi kaynaklart baska bir yerde ise onu
tenkid ederler. Bununla birlikte Anadolu Selcuklularinin, bu dénemde Selguklu Devletine sorun ¢ikaran
gayti Stinni teb'aya karst Mevlana'nin bitiin insanlara olan hosgorisiinden istifade ettigi goriilmektedir?.

Esasen Mevlana'nin bu hosgoriisii Teb'anin yasaminda bircok alanda 6mek olusturmustur. Nitekim
Mevlana ayinlerde musiki ve sema'a cevaz verdigi ve fiilen cezbe ile raks ettigi gibi resme de alaka
gostermis; miiritleri arasinda Ayn-tid-devle onun ayakta yirmi kadar resmini yapmust. Diger Tiirk ve
Rum ressamlant da onun resimlerini yaptp miritlerine dagitmislardir. Bu dénemde resim evlerde,
hamamlarda ve ¢esitli ev esyast tizetinde de bulunuyordus.

Mevland bu sekilde Selcuklu tebasnin her kesimine etki ederek onlar ile yakin iligki icinde
bulunmaktaydi. Nitekim Mevland’nin yakin dostlanndan olan Seluklu devri meshur doktorarindan
Tabib Fkmeleddin hakkinda Eflaki’de bir hayli malumat vardirS. Fkmeleddin de Mevlana’ya asik
oldugunu yalniz onun ylzini gémmek istedigini, Mevlana ile uzlastgmni, onun Cemaliyle huzura
kavustugunu  sOyleyerek Mevlana’ya olan baglihigini belirterek onunla olan yakin dostlugunu dile
getirmistit’.

Mevlana'nin Selguklu hatunlart arasinda oldugu gibi teb'a arasinda da bircok miiride si bulunmaktayd.
Bunlardan biti olan Mevlana ya son derece baglt olan Konyali Fahriin-nisa cogu zaman Mevlanay: ziyaret
eder, Mevlana da onu ziyaret etmeye giderdi®. Tokat'a yetlesen ve pek ¢ok miitidi olan Konyali halife
Hos Likaa® ile Mevlana ve dostlarina bir sema meclisi diizenlemek icin kefenligini satmaya tesebbiis eden
Nizam Hatun da Mevlana'nin murideleti arasinda yer almaktaydil0.

Mevlana Sel¢uklu teb'ast icinde yer alan gayti Mislimletle de yakin diyalog icetisinde bulunmugtur. O
donemde Konya da yasayan Rumlar Mislimanlar ile Ozelliklede Mevlana ile girmis olduklart
miinasebetlerdeki davramglan onlann ayn dinden de olsalar dahi bir arada yasama tecriibesinin en giizel
Ormegini ortaya koymustur!!. Nitekim Mevlana Celaleddin Rumca biliyor ve birka¢ Rumca siir de yazmus
bulunuyotdu. Mevlananin Rum miuridleri ve Rumlar arasindaki sohreti dolayisiyle onlar da "Mevland"
karsiligt kendilerine "Efendi”, kiz1 Melike Hatun'a da "Efendi Pula" (yani Efendi-zide) diye hitap
ediyorlar ve Mevlevilerde bazen bu hitaplart kullantyorlardi. Tirkce'de ulema sinifina tahsis edilen bu
kelime, illc defa XII1. astr Konyasinda, Isfendiyar ve Osmanli beyliklerinde ulema ve hanedan mensuplar
icin kullandmistirt. Buna mukabil Anadolu Rum ve Ermenileri o derece Turk kiltira tesirletinde

1Osman Turan, Resmi Vesikalar, s. 148.

2Osman Turan, Tirkiye, s. 425-426.

3Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Atifi, a. g. e., cI, s. 381-382;Terc. s. 598-599.

4Osman Turan, Tiurkiye, s. 425-426.

50Osman Turan, Tiirk Cihdn hakimiyeti, s. 518.

60Osman Turan, Resmi Vesikalar, s. 151.

"Mevlana Celaleddin, Fihi Ma-Fih, s.180; Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., cl, s.122; Terc. cl, s. 296;Tuncer
Baykara, a. g. e, s. 93

8Sams al-Din Ahmed al--Aflaki al-Arifi, a. g. e., c.I, s. 288;Tetc., c. 1, s. 486-487.
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HUMehmet Seker, Anadolu'da Birarada Yagama Tectriibesi, Ankara 2002, s. 65.
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kalmuglardir, ki bazt bolgelerde bunlar yalniz konusma dillerini unutmamuglar; ayni zamanda kilisede bile
ibadetlerini Ttrkee yapmuslardir!.

Konyada Mevlana Celaleddin'in resimletini yapip dostlarina hediye eden Ayn id-devle ve Kaloyan
gibi "ikinci Mani" sayilan Rum resamlan Selcuklu devletinde sanatlarini icra etmede ¢ok rahat bir ortam
icerisinde bulunmaktaydilar. Bu ressamlar arasinda Aldaaddin Thrayanos Mevlana'nin muridleri arasinda
yer alarak islamiyeti kabul etmistir?. Bu dénemde Konya schri civarinda Rumlarin manasttlan
bulunmaktaydi. Bunlardan Sille yakinlanndaki Deyr-i Eflatun tnld olup, Mevlana’da zaman zaman orayi
ziyaret ederek gayri miislimlerle olan miinasebetlerini en iyi sekilde stirdiirmeye ¢alismaktayds?.

Mevlana Selcuklu teb'asinin bu dénemde karsilastigt sorunlarin ¢6zimiinde bagvurulan bir sahsiyettir.
Nitekim 1256 yilinda Baycu, Anadoluya hareket ettigi zaman Selcuklu tahtinda II. Tzeddin Keykavus
bulunmaktaydi*. Baycu Noyan Selguklu ordusunu Konya Aksaray arasindaki Sultan Han’t yakininda agir
bir yenilgiye ugrattiktan sonra Konya’ya yoneldi ve sehrin batisindaki Kizil Viran da ordugah kurdu.
Konya agirea bir para 6denerek yagmalanmaktan kurtanldss.

Mevlevi kaynaklart ise Konya'nin kurtulusunu Mevlana Celaleddin'in kerametine atfeder. Menkibeye
gore Baycu ordusu ile Konyayr kusattigi, butiin halkin 6liim kotkulan gecirdigi ve herkesin birbiri ile
helallestigi bir zamanda Mevlanaya gelip yardimim dilerler. Mevlana Halka-be-gls (kulagt kiipeli)
kapisindan ¢ikip Konya meydani arkasinda bir tepeye ¢ikar ve kusluk namazina basglar. Yesil elbiseli bu
zatin kerametini gdren ve hagmetinden korkan Mogollar sehre dokunmazlar; hediye edilen sayisiz para ve
malt alip Konya'yt bagsslarlar; yalniz Baycu yemin ettigi icin surlardan bir mikdar yiktriir. Boylece
Mevlana kurtulan Konya'ya "Evliya sehri" lakabini verir ve onun kiyamete kadar Mogol ve disman
tecaviziinden masum bulundugunu séyler. Bu hikaye Mogollarin dini ve sihti inanslanina uygun oldugu
gibi Baycuya gotirilen altun ve miicevherat da zaten bu kumandani tatmin etmistir. Baycu ile ilgili
menkibe uzundur. Bu miinasebetle Mogollann  sihirden ¢ok korktuklart icin din adamlarina
dokunmaktan sakindiklarina dair pek ¢cok misalin mevcudiyeti bu menkibenin de rol oynadigt ihtimalini
gecerli kilarS. Bu suretle Konyayr zapt ve muhasaradan vaz gecen Mogollar kist Aksaray civarinda,
Kilicarslan Kervansarayt yaninda gecirdiler”. Tlikbaharda ise Mugan tarafina hareket ettiler®.

Birgok din mezhep ve tarikat adamlarimi etrafinda toplamak suretiyle manevi ve igtimai nizamin
kurucusu ve koruyuculant arasinda yitksek mevkii bulunan bitytik mutasavvif ve miitefekkir sair Mevlana
Celaleddin Muhammed Rumi 17 Aralik 1273 (5 Camaziyelahir 672) tarihinde ebediyete intikal etmesi ve
ardindan onun namazini kildiran buyiik alim Sadreddin Konevi'nin de sekiz ay sonra diinyadan ayrilmast
ile diger alim ve din adamlarmin da onlan takip etmeleri halk arasinda memleketin sahipsiz kaldig1 ve
halkin bunlarin manevi 1siklanndan mahrum bulundugu manasinda anlagilmis ve maddi manevi nizamin
cOkmesi sebebi sayilmustit?.

Ancak Mevlana vefat ettikten sonrada Selcuklu Devletindeki teb'a lizerinde etkisi devam etmistir.
Nitekim Sahzade Geyhatu, 1286 yilinda ordusu ile Erzincan dan hareket ile Sivas ve Kayseri'den
Aksaraya gelmis ve ordunun bu hareketi dolayisiyle de halkin pek ¢ogu evletini ve vatanlarint terk etmisti.
Ancak Sahib Ata'nn Mogollara para tedariki ve Geyhatu'nun merthameti Mogol emir, hatun ve
askerlerinin alis verigleri sayesinde Aksaray da tiiccar ve esnaf para kazanarak biiyiik kazanclar elde ettiler.
Mevlevi kaynaklarina gére Geyhatu Aksaray'a gelince, Konya halkinin kendisini istikbale hazitlanmast

Mehmed Fuad Képriili, Some Observations on the Influence of Byzantine Institutions on Ottoman Institions,
Translated, edited, and with an introduction and postsctipt by Gary Laiser, Ankara 1999, s. 22;0sman Turan, Tiirk Cihdn
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icin bir elgi géndermis; fakat birka¢ rumdd (kabadayi) elciyi 6ldirdiigiinden buna kizan Mogol
kumandant ordusu ile Konya tizerine yiirimis ve bu hadise tizerine Konyalilar korkuya kapilmustir.
Rivayete gore Geyhatu, Sultan Veled ile karsilastii ve Mevland Celaleddin'in ruhaniyetine de saygt
gOsterdigi icin teskin olunmus; tiirbeyi ziyaret etmis ve Konyalilart da affetmistir!.

1Osman Turan, Tiirkiye, s. 588.



«HAMUS» MEVLANA’NIN MAHLASI MIDIR?

Dog. Dr. Seadet SIHIYEVA®
(Saadat Shixiyeva )

I. Onsoz

Tasavvufi diisiince ve siitin en Unli temsilciletinden olan Mevlana Celaleddin Ruminin ilahi alem,
insan ve evren, insanin Hak’a ulasmasinin yol ve vasttalart hususundaki diisiinceleri onun gerek siirle
kaleme aldi1, gerekse de nesir eserlerinde acik ve hayret verici ifadelerini bulmustur. Diger deyisle,
Mevlana’nin siirinin temel konulart insanm ruhunun yaratihstan 6nceki hali, bu aleme gelisi ve yasaminin
ali hedef ve maksatlari, bu alemle degil, geldigi ilahi alemle ilgili telaslart gibi meselelerdir. Belki de
ezoterizmin bu gibi meselelerine bagh kaldigindan dolayidir ki, Mevlana siir sanatmin teknigine ilgisizlik
gostermistir. Bu konuda, yani Mevlana’nin siirin zahiri ve teknik yoénlerine: kafiye, vezin, harf ve séze
O6nem vermemesinden birtakim arastirmalarda s6z edilmistit. Ama bizim dikkatimizi ¢eken tasavvuf
sirinin en cesaretli temsilcisi saytlan Mevlana’nin divaninda stk stk kullandigr “Hamus” (“Sus”)
kelimesinin tasavvufi-edebi degeri, bu ifadenin mahlas niteligine sahip olup olmamast meseleleridir.

I Ezoterik Ogretide Susmanin Onemi ve Mevlana’nin “Hamus” Ifadesini Bu Agidan
Degerlendirme

Mevlana’nin susma (“hamusi”) konusundaki diistincelerini eski Misir Mabetlerindeki kahinler (Stre,
2001, 118-119, 123-124, 130-131, 142), Yahudi kabalacilar: (Blavatskaya, 2004: 68-69), Yunan mistikleri,
Ozellikle Pisagor'un (Kisil, Riber, 2002: 113-114) ilahi hakikatler konusunda susma hususundaki
kanaatleri ile iliskilendirmek miimkiindiir. Ilahi gercekler hakkindaki bilgileri yalniz secilmislerin
anlayacagl ve dogru degetlendireceginden onun kitleden gizletiimesi ile ilgili itikadin tarihi belki de
mistisizm tarihi ile yasittir. Cesitli din ve mezheplerin icinden meydana ¢tkip olusan mistik fikri akinlarda
bu konuda bir fikir birliyi g6zlemlenmektedir. Bu anlamda Mevlana’nin divaninda 6zel mevkie sahip olan
“hamus”u mistk distince tarthi ve sithhga hususi dikkat yetiren felsefi akinlar kontekstinde
degerlendirmek de gerekir. Ornegin; Pisagorun taliminde bes yil suresince susma ve dinleme
merhalesinden sonra tilmize ezoterik bilgiler aciklanlirdi (Kisil, Riberi, 2002: 113-114). “Menakibu’l-
Arifin” eserinden Mevlana’nin yasamu hususunda verilen bilgilerden onun da seyh, dervis ve miiritlerin
susmastna hususi dikkat yetirmesi ve bunu olgunlugun belirtisi saymast belli olmaktadir (bkz: Eflaki, 1,
74-75,305-300).

Eski dinler ve felsefi gretilerde mistik bilgilerin sézlii olarak 6tiiriilmesi de bu bilgilerin kitleye
aclmasinin maksada uygun olmamasiyla baglydi (Blavatskaya, III, 132) ve sirnn toplumdan gizli
tutulmast amacint izliyordu. Ama Islami tasavvuf seleflerinden olan felsefi égretilerden bir cok yon ve
Ozellikleri aldigt halda onlara kendisine 6zgl bir sekilde sGyleme sekli de verdi. Yani mistik diistincelerin
beyant icin kullamlan tasavvufi siirde arif sairler simgesel bir dille sahip olduklart ilahi bilgileri séyleme
imkant buldular. Onceki talimlerde de fikrin gizli tutulmast niyetiyle kullanian sembolik dil Islami
tasavvufta gelistirildi ve Islami ortamda yetisen arifler gizli sitlart agiklamalarina belli anlamda “icazet”
veren, onlan suclamalardan koruya bilecek sath! (satah) sOyleme sanatint da ortaya koydular. Sath

" Azerbaycan Milli flimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii. saadat_nes@yahoo.com.tr

1 “Asin tecelli ve feyz gelen velilerden, bir takim setiata uymaz gibi goriinen s6zler zuhur eder. Distan bakinca, bu sézlerin hig bir
manast yokmus gibi goriliir. Ancak, sufinin ruhani yikselise ulastigi farkli varhik alani agisindan, o sozler ele alininca,
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mutasavviflara mistik diistincelerini Grtiistiz sdyleme imkam verdi. Dogu tasavvuf siirinin en dnlii ve
esrarengiz sairi Mevlana’min divaninda her iki yénim: sath ve susma sistemli sekilde gozlenmektedir.
Béyle ki, Mevlana’nin gazellerinde 6nce sath tarzinda tasavvufi agiklamalar verilmis, sonta konusmamaya
(“hamusi”) davet ifade edilmistir. Ilahi alemle ilgili diistincelerinin aciklik ve sath niteliginde olmasina
gore selef ve haleflerini cok geride birakan Mevlana! “Divani-kebir”indeki siitlerinin cogunu “hamus” ve
onunla yakin anlamli ifadelerle bitirmistir. Unlii diisiiniiriin bu goriislerinin hareket noktast ise ¢ok vakit
asagidaki mutlahazalandir:

“Biz islerin gidisatint 6rgenmis oldugumuzdan agizlarimizt mihiitlediler.

Gayb sitlan fag olmasin, su hayat, su gecim yikilmasin diye bizi séyletmiyotlar.

Gaflet perdesi tamamiyle yirtilmasin, mihnet tenceresi yart ham kalmasin diye susturdular bizi.

Kulagimiz kalmadi amma bastan ayaga kulagiz. Agzimiz séylemiyor, dudagimiz yok amma bastan
basa s6ziiz.

Ne verdiysek burada bulduk simdi. Bu alem perdedir, o alemse asil hakiki alem”. (alinti Yiicebas,
1959: 105).

Siiflerinin cogunu "Hamug!”, ‘“Hamus konl»” (“Sus”) sozleti ile bitirerek, gayb aleme ait habetler
konusunda bittakim sirlart bildigini, ancak onlan agiklamagin maksada uygun olmamasint belirten
Mevlana ¢oklu sayida makta beyitlerinde aynt konumu savunur. Omegin; Mevlana der ki:

52 L 5w o) g la hs Al

2 g8 48 iag i e Caa g

(Mevlana, 1376: 411)

(Ey deniz; arayan hosrov, buyur ki, yagmur yagsin,

Sedef gibi ben agzum bagdladmm, ondan dolay: ki, githerim vardu).

Bu beyitte agzinin sedef gibi bagh olmasmi vurgulayan sairin maksad: kendisinin ¢ok degerli ve
kitleden gizletilmesi tavsiye edilen hakikat sirnnin koruyucusu olduguna dikkati ¢ekmektir. Burada
AKnig'in asagidaki millahazalanint hatiflatmak yerinde olard:

Mutasavviflarin simgeli dili maksatlt idi. Bu dil kendi hakikatlerini cahillerden gizletmek, kafirlikte
suclandirilmaktan kagmak, miimin kitleni "amma) yolundan déndiirmemek i¢in kullanilirdi (Knus, 2004:
85).

Ornegin, mutasavvif sair Sah Handan’in kardesi Nesimi'ye hitaben séyledigi asagidaki beyit de bu
distincenin ifadesidit:

Gel bu st imseye fags eylenre,

Han-1 bass: ammeye as eyleme. (Ayan, 2002: 14)

Aslinda ilahi hakikatler hususunda remzi dille beyan da, susma, konusmama da aynt bir amact
tasgimaktaydt: gayb aleme dair sirlann Srtilmesi ve gizli tutulmast.

Bu alemin ash ve mahiyeti, gaib aleme ait bilgilerini siitle séyleme mecburiyetinde kalan Mevlana
(Mevlana, 1989: 67-68; Golpmarl, 1959: 249; Kilig, 2006: 69-70) s6z (lafz) ile mana, konusma ile
suskunlugun karsilastirilmasmda harfsiz sézi, dilsiz dili (dilsiz konusmayr) («zeban-i bizebaniv, “bi leb goffen”,
“oya-i bigoftar”) tercih eder. Ciinkd diisiintire gbre, mana harfe sigamaz (Mevlana, 1376: 76). Mevlana

anlagilmazlik durumu ortadan kalkar. .. Sufi, satahat ibarelerini séyledigi zaman, akilétesi durumu ile ser’i tekliften azade olur, o
bu dutumu ile ser’ teklife tabi olmayan bit cocuk, aklt bulunmayan bir (tiit) deli mesabesindedit. .. Dini, takva ve vera 6lgtleti
icinde yagayan bir kimsede, vecd halinde bu sézler zuhur eder, ayiklik durumunda bu s6zleti séyleyemez...” (Cebecioglu, 1997:
660-661).

1 “Sultan Veled: “Ben Tannyim” dedigi icin Mansuru idam ettiler ve kag defa Bayezid'in katine kastettiler, ne kadar ulu seyhi
oldirduler ve belki (“Hakstz yere peygambetleri oldiirdiiler” (K., 11, 58) ayeti ge¢mis asttlar hakkinda vaki olmustur. Tanm’ya
hamdolsun zamanimizda Hudavendigar’in her beytinde bin “Ben Tanryim” ve “Ben tesbih edilmege layikim” s6zii vardir.
Kimse de agzii agip itiraz edemiyor” dedi. Mevlana hazretleri giilerek “Onlanin makamu astklik makamu idi. Agtklar belalara
miiptela olurlar” buyurdu ...Bizim makamimiz ise magukluk makamudir. Masuk daima hitkmiini yuritir ve masuka itaaf
olunur...”, buyurdu) (Eflaki, 1989, 505-506).
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maddi alemle ilgili olduguna gére harflere ve besere — insana 6zgi s6ze menfi miinasebet belirtmektedir.
Onun séze miinasebetinde béyle bir mevkii hatta «Batil s6z nasil olur da hakka ulagir?» (Mevlana, 11,
1990: 22) kanaati ile sonuglanir. Harfleri suret aleminden sayan dusiiniir onlan gergegin (bkz: Mevlana, 1,
1990: 276) degil, kesretin semboltl saymustir (bkz: Mevlana, I, 1990: 234, 272 vs.). Mevlana’ya gore,
«...peygamberler Allah’la sessiz-harfsiz alemde sohbet ederler, onun séziinii duyarlar... Peygambetler, o
sozleri harfsiz alemden harf alemine getirirler...» (Mevlana, 1382: 42). Onun «&7bi Mafib» eserinin ayr
ayr1 bolimlerinde, divan ve «Mesnevirsinde bu meseleye hususi dikkat yetirilmistir.

Mevlana’ya gore, «Harf kabder, ondaki mana su gibidiy Mevlana, 1, 1990: 24). «Goniilden sizsiiz, isaretsiz,

yazusiz yiy, binlerce terciiman ubur eder»y (Mevlana, 1, 1990: 94).

Belki de boyle bir mevkide oldugundan dolay1 o, divan siiri teknigine ilgi gdstermemis, «divan estetigi
dahilinde miimkiin oldugu kadar siiti gevreleyen kayitlardan bile styrilmistirs (Golpmnarli, 1959: 251). A.
Golpmarl’min belirttigi gibi, «vezin ve kafiye onca, séze ve harfe bile sigmayan manay1 biisbiitin kayit
altina almada. Hemen her sairde divan tekniginden, bilhassa kasidelerde kafiye darligi miinasebetiyle bir
sikayet vardir. Fakat bu sikayet, bir gercek hissesini tasgimakla beraber pek de ciddi degildir. Mevlana’daki
sikayetse pek ciddidir ve ileri bir gériisiin ifadesidiny (Golpinarly, 1959: 253).

Mevlana’da “dilsiz dil” o kadar séziin yerini tutmustur ki, diger sairler sozii “seker” sifatiyla
vasiflandirdigt halda, o susmag “seker” adlandirmustir. Distintr kendisinin séz insam olmadigini da agik
ve net sekilde ifade etmistir: “Merd-¢ makalat neyers” (S6z insant degilim). Diger mistikler gibi Mevlana da
soze fazla deger vermez. Zira s6z disa yonelir (Kaplan, Yunus’un siir sanati, 1994: 269). “Menakibu’l-
Arifin”de Mevlana ile ilgili rivayetlerden birinde denilir ki: “Tanriyt bilenin dili kérlesir, yani tam dervis,
velilerin huzurunda dille ve kalple hicbir sey séylemez; ¢linkii fakirlik tamamlaninca o tanrilagir. Nitekim
demistir, siir:

“Hakikati gorenlerin oniinde sz, soylemek hatadsr. Ciinkii bu bizim gaflet ve noksanlarmmizin delilidir”.

“Senin faydan, gorenin oniinde susmaksrr Susunng) (K. XLV1 28) hitabz bunun igin geldi” (Eflaki, 1989: 300).

Mevlana’nin sayistz denecek kadar ¢cok olan siitlerini “Hamus”™ diye bitirmesi de bu distincelerden
kaynaklanmaktadir. “Hamus”un yer, séyleye bileriz ki, degismez olarak kalir: sonuncu (Mevlana’nin nispi
anlamda ta¢ beyit, yahut makta adlandinlan beyitlerinde), yahut sonuncudan &nceki beyitte (nispi
anlamda “htsn-i tahallus”ta).

Mevlana’nin “Divan-1 kebir”’indeki siitlerinde makta mevkiinde olan beyitletinden onun “hamus”
konusunda diistincelerinin bir kismint asagida genellemeler seklinde kaydediyoruz:

“Hamus” sttlart korumak icindir:

el Jhay e le & ol ag Bala

(Mevlana, 1376: 15)

(Sus ki, bu sobbet bizim sirnmnzdan ngnp (ortaya gikar)..)
“Hamusg” ruhun gil — bedenle bagl haletinin ifadesidir:
i 5 8 K pulyaS a3 S el

S ma 3l LK

(Mevlana, 1376: 39)

(Sustum, ciinkii ayagim palaga batt;,
Sen Caferi nuthunun kanadin: ag).
AR T p kel o2 S el

ABTST P ENT SCIRTRPRL N R

(Mevlana, 1376: 39)

(Sustum, ber algak hanun haset ve kaskangldmdan dolay: serh edileniyorum).

(Mevlana’nin kamillesmemis insana ait ettigi “ham” metaforu da, stiphesiz, onun palciktan yaranmast
tivayetinden miilhemdir).
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Do A S Jled e S o sy

Ao R adel (g0 0 e B

(Mevlana, 1376: 48)

(Saken, sus, varlgin tikanin gonliin ayagimndan ¢ikar
Ki, kend: batininda giil babgelerini goresin).

S o 3858 5 63 5 el e

Lo U 0d gase il el s s

(Mevlana, 1376: 48)

(Sems-i Tebriz, sen 56z bulntunda (bir) giinegsin,
Senin giinesin gikanda konugmalar ortadan kalkr).

Cinki “igten yaganilan gerceklerin dil ile anlatimasr” (Kaplan, Yunus Emre’nin insan ve ahlak
gorisi, 1994: 266-267) imkanstzdir.

Mutasavvifa gore, konusma bu alemle baglidir:
Sl alle o 3 & K hala

_\Jb‘)‘.\'c a!l; #\QS&‘)S

(Mevlana, 1376: 83)

(Sus, siylens bu alemdendir,

Bu (elz) kelagls aleni terk et).

- Tasavvufi siir 6rmeklerinden belli oldugu tizere, “ene’l-hak” nidast ruha, “hamus” ise cismani varliga
aittir. Bununla bile, bir ¢cok esetlerinde Mansur’un “enel-hak”mna hak kazandirip onu hak agif1 saysa da,
Mevlana agagidaki beytinde Ferideddin Attar (XIII) gibi asigin susmasint tercih eder:

SHgA Ggaa it ¢ S A el Blle

juﬁj; S 4.1;\ I Ll G.ufb.qli BL

(Mevlana, 1376: 64)

(Susan agik daba hostur, coskun deniz; daha hostur,

Ayine gibi susmada beyanlarmn olmast daba hogtur).

“Mesnevi’sini “besnon” (“dinle”) ile baglayan ve “dinleme”ni “gérme”den 6nce sayan Mevlana’nin
(Kaplan, 1976: 133) gazellerinde 6nce konusmadir, sonra “hamus” (sikut). ..

Mevlana sustuktan sonra s6zstizligiin yerini ruh bagislayan s6ziin tuttugu kanaatindedir:
P8 hald 5 8yl oS e
SO Ay ded
(Mevlana, 1376: 82)
(Bu keonugmaye bitiriyorum ve susmakta can bagislayan sozle susuyorum).

Genellikle Mevlana’da “@#” (ruh) konusmuyor... Canin gercek sézii Mesih’in s6zi gibi can bagsslar...
(bkz: Mevlana, 1, 1990: 128).

Bu aleme y6nelen duyu organlar kapanmalidir ki, hakikat alemine dair sitlar acilsin:
S5 B g g BAS il el

LR s cila ) p aa4S

(Mevlana, 1376: 77)

(Sus ke, Tanr’nin vabiylerini duyasin:

Ciinkii soyleyen vabiyde yiiz bin hayat var).



Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik S empogyunu 61

Mevlana’ya gére, hakikat sirlar susanda agilir:
SOl A d il el g 2

JAS el e dis A adSAd 4

(Mevlana, 1376: 70) .

(Agze bagla ve sozciiliikten emin ol

Ciinki hazine kilidinin sab eminlige gefer).
Das g el (5845 gl (e 43 gl
il ) e € g Adal s Jual S
(Mevlana, 1376: 102)

(Bu giin ne akil var, ne kulak, ne de konugma,
Ciinkii her difsiince ve konugmanin o asl beni buldu).

Mutasavviflar maddilikle, cisimle ilgili oldugundan dolayr bes duyu organini inkar etmis ve adeta
ruhun muvafik “duygu uzuvlar”ni bunlara karst koyarak tercih etmisler. Ornegin; “Serh-1 sathiyyat’da
Hak agigmin ruhi-hissi durumu konusunda denilmektedir: “Eger istiyorsan ki, akil ve can ebedi olarak,
askin kulu olsunlar, hissin bes kapisint bagla” (Begli, 1344/1966: 288).

“Hamug”un kullanddir beyit, yahut musralarda ara sira bu ifade ile esanlamli ifadelerden de
yaratlandmistir: “der kes geban” (dilini ¢ek?), “wha kon goft” (konusmayt birak)... Yene de “hamus” yer yer
“offeni” (sOylenmeli), “gengule” (burada: soyleme), ‘perde” (miizik), “rd” (yddiim) gibi sézletle tezat
olusturarak kullandmustir.

“Hamus”luk fenanin baglangic makamudir. Hak’la hak olmadan 6nceki ruhi duruma aittir:
e 3 gl 5 Al el
(Mevlana, 1376: 106)
(Sus ve hak denizinde fani ol. . .)
- Mevlana ondan dolayt “hamug” der ki, ilahi gercegin sitlart sayisizdir, saymakla kurtaramaz:
o fasd i s As £ S el
g S p gie gk
(Mevlana, 1376: 107)
((Onun) serhinin saysizlidma ragmen sus,
(Ciinkii) tabiatlar tim cokluklarmn diismanidirlar).
- Hakikat sitlarint szle sdylemek imkansizdir:
G Sdwe ol OlaAS pa K e gy 0 A
wilSal 3R i ai ek e a4l
(Mevlana, 1376: 101)
(Sozdi kabukta diyorum ki, bu s6ziin cant gizlidi,
Ne diisiinceye sigpyor, ne de onu siyleneke miinkiindiir).

“Hamug” s6zi gecen her beytinde bu ifadeye degisik anlam yiikleyen Mevlana’nin, siirinde
terimlesen bu deyimi kullanmakta daha bir maksad: sonuncu beyitten de gorilldigi tizere Sems gibi
sOziin iki tird arasinda serhadd: tespit etmedir. Cismani (bedensel) varligi ile baglan kirarak kendinden

I Mevlana’nin bu distinceletinin etkisiyle Nesimi der ki:

...Cek dilini vii epsem o, men bu lisana sigmazam. (Ayan, 2002: 518)

Saitin benzer redifli Fars¢a gazelinden asagidaki dize de aynt anlam ve aynt maksadi tasimaktadur:
23l )3 e pheay 5 a3 U 3 (Zendegi. .., 1993: 229)

(Benim vasfimdan dilini cek, ben dile sigmyorum).
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gecen, cogu zaman cosku icinde ve ekstaz halinde siir séyleyen Mevlana’nin divan siirinin birgok kurallari
gibi mahlas séyleme gelenegine de bagl kalmadigt kanaatindeyiz. Ciinkii mahlas ferdiyeti ve sair benligini
onaylama vasttasidir. Mevlana’nt ilgilendiren ise onun siirinin dilsel, lengtiistik ve teknik yont degil,
ezoterik kaynagidir (bkz: topos.tu/atticles). Mutasavvif sair o siitleri sdyleyenin kendisi olmadigina
emindit (topos.ru/articles). Bu anlamda zannimizca o farklt kaynaktan geldigine inandigt siitlerine kendi
adi eklemeye gerek duymamustir.

I1. Mevlana’nin “Divan-1 Kebir’i Mahlash mi1, Mahlassiz mi1?

Islami divan siirinde, 6zellikle gazel ve kasidede saitin miihiirdi, imzast degerinde olan asil isminin
yerine mahlas denilen sanat ismini kullanmast geleneginin olmasi bilinmektedir. Yine de arastirmalardan
belli oldugu gibi, Arapca divan siirinde mahlas kullanilmas: gelenegi olmamustir. Daha sonraki ylizyillann
triind olan Fars divan siirinde mahlasin siirde yer almast uzun bir yol gegmistir. Béyle ki, 6nceleri Farsga
saray siitinde mahlas kullanma ananesi olmamustir. XI yiizyildan Farsca tasavvuf sirinde mahlas kullanimi
gittikce kendisine belirli bir yer isgal etmekte iken (Reysner, 1989: 71) aymu yiizyilda Farsca saray siirinde
mahlas rasgele bir edebi olaydir (bkz: Bertels, 1988: 127-129). Tlginctir ki, gazelde mahlas kullanma
sanatina  ilkénce  tasavvuf  siitinde rastlanir (Reysner, 1989: 68, 71, 105;
tdshi.uz/books/tadj_pers_poezia). Genellikle XIIT yiizyila dek saray siirinde gazelde mahlasin mevkii
sabit olmamus ve deyisken olmustur. XIII ylzyildan Sadi’nin siirinden baglayarak gazelde mahlasin yeri
tespit edildi ve o, maktada kendisine yer isgal etti. Daha ge¢ dénemde — XIII yiizyildan itibaren
sekillenen Tirk divan siirinde ise Gazt Biithaneddin siiri istisna olmakla mahlas artik siirin aynlmaz bir
unsuruna gevrildi. Tiirk edebiyatinda Iran tesiri olarak degerlendirilen bu gelenekte saitler, cogunlukla tek
mahlasla yetinmisler. Ancak bazi sairlerin gesitli sebeplerden meveut mahlasim degistirdigi, bazlannmn da
birden fazla mahlas kullandig bilinmektedir. Tutumunun ¢ok biiytkligii ile segilen bir divana sahip olan
Mevlana’ya da ileride deginecegimiz gibi birka¢ mahlas ait edilmistir. Ama arastirmalarimizin sonuglarina
gore, gliclii sairlik iThamina, duygusal ve coskulu mizaca malik Mevlana geleneksel tasavvufi divan sirinin
sinurlarint bu meselede de asmistir ve onun divant i¢in mahlas olarak sunulan adlar mahlas niteliginden
uzakligt ve tartismalara konu olacak 6zellikleri ile se¢ilmektedir.

Mevlana’nin Fars divan siirinde mahlasmn yerini tespit eden sair sayilan Sadinin ¢agdast olmasina
ragmen siirinde Fars siirinin gelenegine uygun bicimde bir mahlas kullanmamasi onun kendisini sair
degil, arif ve mistik saymastyla ilintilidir. Onun siirinde divan edebiyatt kurallarina uyar tarzda mahlas
bulamayan arastirmacilar bu divandaki siitlerin son beyitlerinde stkilikla rastlanan ve nispeten sabit
mevkie malik “Hamus” kelimesinin kullanlmasina isnatla ve kelimenin sekil degistirmelerine asla dikkat
yetitmeden fikir birligiyle bu ifadenin mahlas olmasmna karar vermisler. Bu mulahazalar yaklasik son
yizyilda edebi gerceklik olarak kabul edilmistir. Genellikle arastumactdar «Hamupran Mevlana’nin
mahlaslanindan biri oldugunda miittefiktirler. A.Kabaklrya gore, Mevlana gazellerinde (tag beyitler) Sems,
Hamus ve bazen Salaheddin mahlaslarini kullanmus, kendi isim ve sifatlarint hi¢ kullanmanmustir (Kabakl,
1991: 323). Hatta birtakim arastitmalarda “hamus” ifadesi ile esanlamli olan “Hamuskin”,
“Zebandetkes”, “Megu”, “Tenzen” gibi deyimler de “suskun” anlammda Mevland’nin mahlaslant olarak
sergilenmektedir. (www.boyutpedia.com)

Ancak Farsca’ya vakif olanlara bellidir ki, bu deyimlerin hic biri suskun degil, “sus” anlaminda ve emir
formasindadir: “Hamus” (“Sus”), “Hamus kon” (“Sus”), “Zeban der kes” (“Dilini ¢ek”,“Sus”), Megu
(“Konusma”, “Sus”), Tenzen (?)...

Siir tekniginin bir ¢cok yonlerine itinasizlik gésteren Mevlana mahlasa miinasebetiyle de se¢ilmektedir.
Arastirmalarda onun divanindaki esetlerini ¢ogunlukla miirsidi (Semseddin Tebrizi!') ve dostlarinmn
(Selahaddin Zerkubi2, daha sonra Hiisameddin Celebi) adindan (topos.ru/atticles; www.dragturk.com)
sOyledigi belirtilmis, binden yukart gazelinin Semseddin Tebrizi, bes yiizden yukarn gazelinin ise “Hamus”
mahlasiyla yazildigi  (topos.ru/atticles), yetmisten yukart gazelinin son beyitletinde Selahaddin-i

! Bu "mahlas"in Mevlana siifinde varyantlan: “Sems-i Tebtiz”, “Sems-i din”, “Sems-el Hak-1 Tebrizi”. ..
2 “Mahlas”in varyantar: “Selah-1 Hak-u din”, “Selah+ din”, “Selah-1 dil-o din”, “Selahaddin”
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Zerkubi’nin adinin anildigs kaydedilmistir (Golpinarly, 1959: 113).

Zerrinkub’un dogru olarak tespit ettigi gibi boyle bir ifade tarzinda o kendisini kenara ¢ekmis, goze
gorinmez olmak istemistir (Zerrinkub, 1377: 244). Degerli arastirmacmin su milahazalart da ilgi
cekicidir: “Eger bir yerde kendisinin tizerinden Ortiyii kaldinirsa kendisini “Hamus” ediyor” (Zerrinkub,
1377: 244).

Misahedelerimiz neticesinde béyle bir kanaate vardik ki, Mevlana ¢ogu zaman bu siitleri onlann
adindan degil, onlara hitaben séylemistir. Bununla bile, onun esetlerinde ara sira ilahi alem hususundaki
bilgileri digetlerinin dilinden séylemege egilim de géze deger. Yeri gelmisken Mevlana siirinde boyle bir
Ozelligi kaydetmekte yarar vardir ki, distintr eger “Mesnevi”sinde Hakkin maddi variklann araciligy ile
tecellisinden ¢cogu kez Hallac Mansur’un dili ile s6z ederse, divaninda bunun i¢in esas vasttacist Sems’tir.

Kanaatimize gére, Mevlana sirh bir bigime sahip “Hamus”u mahlas gibi degil, siirine degisik bir bigim
ve farklt ifade tarzi vermek maksadiyla kullanmistir:

Eger “Hamus” ve Sems birtakim arastirmacinin iddia ettigi gibi mahlas gibi kast edilirse, onda neden
bir kag siirde her iki “mahlas” kullanimustir. Belli oldugu tizere, divan siiri geleneginde aynt bir siirde
saitin iki mahlasinin kullaniimasina rastlanmiyor. Ornegin;

Sl O s bt G Jie JalsY Gl
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(Mevlana, 1376: 521)

(Bt denizi incilerle dolduran aklin Ziilfikar'a benzeyen dili yeniden Senseddin'in (karsisinda) tutuldn ve susup kalds).

Dogrudur, Nesimi “Seyyid” mahlasint hem ayrica, hem de “Nesimi” ve “Hiseyni” gibi diger
mahlaslant ile birlikte kullanmistir. Ama “Seyyid” sairin hatirlattigimiz mahlaslarinin yaninda gelirken
mahlas gibi kastedilmemistir ve “Seyyid” o beyitlerde yazarn dini kdkeni ile ilgili isaret nitelifine maliktir.

Mevlana’nin son beyitlerinde neden bu ifade 6zel isim gibi degil, “bamus”, “bemmusid”, “hemmusane”,
“bemug  ferden”, “fenn-1 hammgi”, “ceban-1 bamug”, “ders-s hamusan”, “hamus ferdem bemusane”, “henugi”,
“hemugiyyet”, “hemog buden”, “hamus bas” gibi sekillerde kullandlmistir. Eger “Hamus” mahlas olsaydy, o, 6zel
isim gibi kullanimaliyds, oysa bu ifadeler fiil ve sifat niteligine sahiptir. Divan siiti geleneginde sairin
mahlasint bu kadar cesitli sekillerde, hem de fiil olarak kullanimina da rastlamadik.

Adeta “Hamus” sonuncudan o6nceki beyitte kullanidikta, “hamus” ifadesinin  anlamimdan
kaynaklanan konu sonuncuda da davam ettirilerek bitirilir. Bu da distntriin “hamus” ifadesinin
kullanmiminda onun tasavvufi anlamint hedefledigini belirtmektedir.

“Hamusg” ifadesi ile sair rakibine, “middei’ye de hitap etmistir. Oysa diger mahlas karakterli
ifadelerde boyle bir duruma rastlanamiyor ve adeta sairin mahlast hitap biciminde kullanimt kendisine,
kendi ruhuna hitab1 yanstir.

Ister Tiirk, isterse de Fars divan siitinde adeta mahlasin kullanildig1 sekillerden biri de onun hitap
tarzinda ifadesidir. Oysa Mevlana divaninda “Hamus”, “Ey Hammngs” veya “Hammusa” varyantlarinda hitaba
rastlamadik.

Genellikle divan edebiyatt geleneginde, ilk devir Farsca divan siirinde, hatta nispeten ge¢ dénem
Turkce divan siirinde de mahlassiz divanlar olmustur. Rudekinin (X)’nin (X) Farsca, Gaz
Birhaneddin’in (XIV) ise Tiirkce divant bunun bariz 6rnekleridir. Bu bakimdan Mevlana siirinde mahlas
aranmasint onun temel amacinin tahrifi oldugunu distiniriz.

Mevlana’nin divanint kendi adma degil, neden Sems’in adma baglamast hususundaki sorunun
cevabini ise Sems’in “Makalat’inda bulduk. Sems der ki: “Ben konusurken, séz, Mevlana’nin sézidir,
derim. Her ikimiz de sliphesiz ayni seyi sOyletiz. Sonra hi¢ hatirima gelmez ki, Mevlana baska bir s6z
soylesin” (Sems, 2006: 235).

Bu tasavvufi anlamda ayniyetin, ruhi bitigin de aciklamasina Sems’in “Makalat”inda rastliyoruz:

“Muhammed’in (s.a.) hesabina Ali konusmaz, ¢iinkii Cenabt Hak hep Muhammed’in (s.a.) diliyle
konusmustur” (Sems, 2006: 233).
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Muhtemelen Mevlana’nin divaninda kendi adint hi¢c hatiflatmamast tasavvufi agk anlayisindan da
kaynaklanir. Disstintr der ki: “Asiklik nedir? Kendi varigmndan, benliginden s6z etmemek” (Mecalis-i
seba, 1965: 60; bkz: Yeniterzi, 2006: 151).

llgingtir ki, tarikat siirinde miirsidin, yahut biiyiik bir mutasavvifin adina siir yazma gelenegi
gézlemlenmektedir. Takipgilerinin Hace Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Seyyid Imadeddin Nesimi, Sah
Ismail Hatayi, Pir Sultan Abdal vb gibi mutasavwif saitlerin adindan siir yazmast bellidir. Fazlullah’in
adina baglanan Farsca laedti bir divan (bkz: Golpinarli, 1989: 45-46) da “mahlas”mn kullanim tarziyla
oldukea acik sekilde Mevlana siiri geleneginin etkisini tastmaktadir. Fars siifi icin niteliksel olmayan bu
Ozellik agagt yukart XV yiizyildan itibaren gbzlemlendiginden bunu Mevlana ile tasavvufi siire getirilmis
bir tislup olarak degetlendirmek miimkiindiir.

II1. Sems ve Mevlana’mn “S6z” ve “Suskunluk” Konusundaki Diisiincelerinde Paralellikler

Mevlana’'nin “Divan-1 kebir’inde &zel yer ayirdigt susma (“hamusi”) ve konusma hususundaki
miillahazalannm ide kaynagr Sems’in disinceleridir. Sems’in “Makalat”™ ile Mevlana’nin “Divan-
kebir’inden benzer miilahazalarin tutusturulmast bu kanaatimizi ispatliyor.

Eski devirlerden cesitli dinlerde siirle ilahi gerceklerin kismen de olsa séylenmesi makbul sayimuis ve
bu saitler takip edilmemisler (Blavatskaya, III, 79). Sems de bazen s6zii siitle sdylemekte maksadinin
strlart agma imkant kazanma oldugunu sdylemistir: “Ben konusurken s6z arasinda siir sdyledigim zaman
bahsi lyice agar ve onun manasindaki sirrt sGylerim” (Sems, 2006: 85). Bununla bile, Sems’e gore, ekstaz
zamani siir kesilir (Sems, 2006: 310).

S6zi “lafz” ve “mana” diye iki kisma bolen Sems der ki: “Séziin manast bagh kapilar arkasindan
geli” (Sems, 2006: 37-38). Sems’e gbre, “...s6z alani genis ama o genis alanda mana daraliyor. Bu
darlasan mana alaninin Gtesinde baska mana olmayinca yaz ve s6z alaninin genisligi de kalamaz. Yazinin
kaleme gelmeyen sesi kistlir, hatfler silinir. O zaman susmak, mana eksiklifinden degildir, belki de
mananin parlakhgindandir” (Sems, 2006: 59). Gorildugi tizere, diger mutasavviflar gibi Sems de “lafz”
ifadesi ile suret, “mana” ifadesi ile ise asl, 6zl kastetmistir.

Sems’e gore, “dervise yarasan da dervislik ve sessizliktir” (Sems, 2006: 334).

Sems’in “Makalat”inda yer alan bir rivayet Mevlana’nin siirini belitli bir hadde dek sOyleyerek,
“hamus” deye bitirmesini anlamaga ipucu vermektedir: bir giin sema ayiu sirasinda bir mirit, Seyh
Sehabeddin’den bir beyit sOyledi. Seyh, derhal azarladi, boynun kopsun, dilin kesilsin, dedi. Orada
kimsenin bir beyit séylemeye cesareti yoktu. Oradaki, Hak, kendini géstermis, perdeyi atmustir. Orada
her sey g6z kesilmistir. Dilin ne yeri var? (Sems, 2006: 310). Sems’e gore, “Halkla séz ve harfle, Hakla ise
sOzstiz ve harfsiz konusulur” (Sems, 2006: 307).

Bir de Sems’e gore, sitlar ona gore séylenile bilmez ki, ona takat getitilemez (Sems, 2006: 37-38). Tlahi
gerceklikler karsisinda insanin gligstizlilyi hususundaki kanaat Musa peygambere Tur daginda ilahi
tecellinin bilvasita degil, dolayisiyla — dagin araciligryla acilmasint hatidadir. Belirtmeliyiz ki, bu irfani-
psikoloji hallerin her ikisinin sunusunda ilahi hakikatler karsisinda insamin glizstizliginin altt ¢izilir.
Gorildigt gibi insanin akll durumunun sturdih@s onlara ilahi gercekleri acik sekilde sdyleme olanagim
vermemistir. Ona gore de buyiik mistikler, 6regin; Pisagor karsisindakinin zihni imkanlarini dikkate
almakla cesitli hitap usulleri kullanmustir (Blavatskaya, 2004: 67, 81). Burada séz gelmisken Mevlana’nin
“Mesnevi” ve «Divan-1 kebir’inde ilahi hakikatleri aciklama ve tasavvufi miilahazalart telkininde iki
tslubu izledigini kaydetmeliyiz. Boyle ki, “Mesnevi’de adeta kaleme alindigi edebi tiriin imkanlan
cercevesinde daha genis daireleri gbz 6niinde bulundurarak, ilahi hakikatler konusundaki aciklamalar
rivayetler aracihiiyla belirten Mevlana «Divan-1 kebir’de gaib aleme dair gercekleri siiflerinin muhataplan
daha ¢ok ona yakin cevreler ve irfan ehli oldugundan dolayt simgesel dille anlatmustur.

Siir kurallan, 6zellikle vezin ve kafiyeye miinasebette Mevlana’nin 6zgirligi onunla iliskilendirilir ki,
o, siitlerini ¢cok defa sema ederken veya coskunluk halinde adeta nutuk verir (vazeder) gibi séylemis,
stitlerini “Katibil-Esrar” (Sitlar katibi) adt verilen bazt dervisleri, o séylerken kaleme almuglar (GOlpmarls,
1959: 250; Kabakl, 1991: 180). Ancak Mevlana’nin yalniz otjinal degil, selefleri Rudeki, Minugehri,
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Nasir-1 Husrev, Hayyam, Senal, Ferideddin Attar vb. na yazdigt nazire siirlerinde (Kabakl, 1991: 179;
Golpmarli, 1959: 255) de mahlas kullanmamas: dikkati cekmektedir. Muhtemelen bu 6zellik onun kendi
stirini sair siitinden farkli ve daha Ustlin saymasindan ileri gelmektedir.

Mevlana’nin suskunluk hakkindaki distincelerinde Sems’in agik tesirinin yani sira genellikle tasavvufi
miilahazalardan etkilenmesi de g6ze deymektedir. Béyle ki, tasavvufa gére, “arif sustugu zaman yiksek
hallere malik olur. Tasavvufta buna “samt” hali deder” (Kilig, 2006: 158-159). M.E.Kili¢’a gére, “cem
makaminda miistagrak halde, Sevgilinin glizelligi karsisinda safinin akl iflas eder, dili tutulur, bir sey
sOyleyemez hale gelir. Adeta gozlerden cekilmek ve tenhada sitf Sevgili ile hemhal olmak, O’nda etiyip
geriye bir eser kalmamacasina yok olmak, ve bu sekilde “var-olmak™ artik onlann 6zlemi haline gelir.
...Bu hal icinde mistagrak bir kimseye ise artik stikut yakisir” (Kilig, 2006: 158). “Aslinda bu durum
biitiin mistik saitlerde gérilen bir apophasis, bir tiir “dilin titkenisi” veya “séylememe” durumudur.
Buna, gelenegine gére “siikutun dili” (voice of silense) de denilir, “konusulan Tao, Tao degildir” de
denilir” (Kilig, 20006: 158).

Ister Sems’in “Makalat™, isterse de FEflakinin “Menakibu’l-Arifin”inde velilerin, olgunlasmis
insanlarin da 6z aralarinda s6zsiiz konusmasi, fikti temasa girme kabiliyeti ve 6zel iletisim bigiminden
bahis edilmistir. Genellikle Sems “Makalat”inda s6z ve konusmamadan, irfan acisindan fikei iliski
yaradan bu iki usuliin tezahir sekillerinden sk stk sz etmistir. Bu kavramlar Mevlana’nin “hamusi”
konusundaki distinceleri ile eslestiginden onlan temel yonlerini dikkate almakla séyle siralaya biliriz:

- Tannnin kulu ile vahy! vasitastyla konusmast

- Peygamberlerin evliya ve olgunlasmus insanlarla s6zsiiz konusmast

- Mistiklerin bu alemle gaib alem arasinda olurken anlagilmaz sézler séylemesi?;
- Velilerin kendi aralarinda s6zstiz konusmast,

- Peygamber ve velilerin halkla sembolik dille konusmast

- Peygamber ve velilerin halkla rivayetlerin araciligtyla konusmast vs.

Burada boyle bir soru da ortaya ¢tka bilir ki, suskunlukla ilgili kavramlar sufi edebiyatinda gelenegi
olan bir hal olmussa, neden Mevlana siiti bu kadar aynm ve degisik yonlere sahiptir? “Hamusi’ye —
konusmama ve suskunluga neden diger sufiler bu kadar 6nem vermemisler? Zanmmizca, bu,
Mevlana’nin kendisine 6zgii ruhi ve duygusal durumu, vecd hali, seyr-i siiltikta ulastigt mertebe, dil, s6z,
ses ve hatfe verdiyi deger vs ile ilgilidir. Boyle ki, tasavvufi siirin hic de bitin temsilcileri tecriibi
mistisizmle mesgul olmamus, yahut yiksek duygusal fitrata ve sinirsiz saitlik ilhamima malik olmamusglar.
Hatta kendisinden sonra biiyiik mektepler yaradan mirsitler bile ¢ogu zaman irfanin temel konularint
nazma dizmekle yetinmis, 6zel simaya malik siir yarada bilmemisler. Bu anlamda denilebilir ki siirde
askin, susarken ise arifligin ali mertebesini sergileyen Mevlana (bkz: Kilic, 2006: 158) sozii ile de, sézstiz
konusmaya davet ile de sufi siirinde esi ve benzeri olmayan bir fenomendir.

Gorildugt gibi, “hamus” ifadesine her beytinde degisik ve yeni bir irfani incelik katan Mevlana
bununla bazen ilahi hakikatin silarinmn “namahrem”den, “amm”dan, yabanadan gizli tutulmast
maksadi izlemistir®. Bazen Mevlana sadece “iginden gelen ilahi sesi dinlemek icin susar” (Kaplan, 1994:
270). Kah da “hamus’tan “zeban-e bizebani”’ye gecidi kast eder vs. Ciinkii diistiniire gére, “hamus”tan
sonraki merhalede daha “harf”, “s6z”, “dil” vs. ye ihtiya¢ kalmiyor. Ciinkii “génliin harf ve savt ile
konusmaya ihtiyact yoktur. Dilin imkanlan sinirlidir, kalemin giicti stnirhdir” (Kilic, 2006: 156).

Betul Fahri-islama goére, hakka ulastiktan sonra Mevlana susmagt (<hamusi») kendisine pese eder.

U Fuzuli ‘Tafy”redifli der ki:

Yetmek obnaz, lafz-1 canbabginle agzan sirima,

Vabydir gitya bu kim, mutlak agiz yok, var laf. (Fuzuli,1958: 188)

2 Arap kahinleri d® ckstaz yasantilan gegitip 6nce gormeler sGylemisler. Onlatin 6zel nutku, kendilerine 6zgii konusma tarzt
olmus, kendi 6nce gérmelerini kafiyeli-vezinli diizyazi olan segle sGylemis, bu zaman gartip, zor anlagtlan sézler, dolasik ifadeler
kullanmuglar (Cavad Ali, 1993: 759; Kastmova, 2007: 170). Mevlana da siitlerinde dagmik (“petisan”) sozler soyledigini dile
getirmistir (bkz: Kilicl, 2006: 71, 157).

3 Sems'e gore, “sir ancak yabanalar icindir” (Sems, 2006: 130).



66 Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik S empogyumu

«Astk-1 vasibin sahip oldugu hakikat sirlarint kitleler karsisinda gizlemege veya Mevlana gibi yarida
kesmege mecbur olmasindan s6z agan arastimaci «vasiby icin harflerin bir «tikany», yani bir engel
degerinde olmasimt vurguluyor (Fahri-islam, 1380: 47-48). Bu ruhi merhaleden sonraki hakikatler dilsiz
dille (“lisan-1 bilisani”, “zeban-1 bizebani”) sGylenir.

Belirtmeliyiz ki, Mevlana’da hamus kavramu sistemli bir fikri yaptya maliktir. Boyle ki, Mevlana’nin
seyt-i stilukunun sonunda onun suskunlugu (hamus) tercih ettigini gorityoruz (Kilig, 2006: 73). “Divan-1
kebir’den temas ettigimiz 6rnek ve motifler bunu onaylamaktadir. Bazt arastincilar hatta diistintriin
“Mesnevi’sinin de ayni sisteme sahip oldugu kanaatindeditler. A.Sirog’a gére, Mevlana “Mesnevi’nin
baslangicinda siikut dersini talim etmektedir (www.rozegar2.blogfa.com). Gergekten A.Kabakl'nin
“Mevlana’nin biitiin siitlerinin “beyannamesi” olarak degerlendigi (Kabakls, 1991: 187) "Mesnevi'nin ilk
on sekiz beyti arasinda yer alan 7. beyti dahili duyu uzuvlariyla ilgili diistincelerden kaynaklanmustir:

W 98 Ol SR 5 pdin S S 53 e Al ) e
(Moulevi, 1372: 5)
(Benin sirvim, inleyisinden nzak dedildir,
Heybat ki, her g5z ve kulakta o nur mevent degil).
Aragtirmalarda Mevlana’nn bu milahazalaninda ¢ok ileri gitmesi ve “Mesnevi’nin sonunda

“hamus”a yetistigi kaydedilmistir (www.rozegar2.blogfa.com). Gergekten “Mesnevi” sz ve konusmama
konusunda asagidaki beyitle sona ermistit:

Cawdd ey J e Jo o aSal ) Gl ddege OF ) 8w O (e J3 0
(Moulevi, 1372: 1131)
(Benim kalbinde 0 563 0 sag cenabtandr (%i), orada giniilden gonle dogrn bir baca vardi).

Burada sunu da belirtmeliyiz ki, Mevlana’nin musiki, ney ve riibaba olan alakasi, onlart dinlemekle
iloilenmesi  de dustniriin  dilsiz  dille konusmam  tercih etmesi ile iliskilendirilmektedir
(www.rozegar2.blogfa.com).

Bu anlamda denilebilir ki, “hamus” terimi genellikle Mevlana siirinin “strr-1 esrar” sifatt igin bir kod —
anahtar niteligine sahiptir.

IV. Mevlana’dan Sonra Mevlevilikte ve Divan Siirinde “Hamus” Kavramunmin Kullanim
Diizeyi ve Sekli

Mevlana’nin ¢oklu sayida siirini “hamus” diye bitirmesi tabii ki takipeilerinin dikkatinden kenarda
kalmadi. Gerek Mevlevilik goriislerinde, gerekse Tiitkce tasavvufi siirde “hamus” ifadesi tizerinde
Mevlana’nin mithtrii olmakla bir yer isgal ett. Yalniz Mevlevi siiri, edebiyatt (6rnegin; Eflaki’nin
“Menakibu’l-Arifin”i), Mevlevilerin hayat ve 6liim! hususundaki disiincelerinde degil, diger tarikatlarin
temsilcilerinin siitlerinde de “hamusg” ifadesinden etkilenme gézitkmektedir. Bilindigi tizere Mevlevilikte
6l icin konusmayan anlamina gelen “hamus” kelimesi tercih edilmistir. Mezatliga da “Hamusan” veya
“Hamus-hane” denilmistir. ...Dergahta defin edilenlere de “Mamug” (konusmaz oldu) demislerdir.
(www.merhabagazetesi.com.tr; www.aksiyon.com.tr)

Mevleviligin - kaynaklarindan Esrar Dede’nin "Tezkire-i Su'ard-yt Mevleviyye"sindeki  siitlerin
incelenmesinin neticesinde séyle bir kanaate vardik ki, Mevlevi sailer Mevlana’dan ilham alarak ney,
musiki, déonme hareketi ile raks (sema) vs ie ilgili konulara sik stk bas vurduklan halde dilsizlik,
konusmamaya (“hamusi”) deggin diisiincelere hususi dikkat yetirmemis ve istisnai bir yer ayirmamuslar.
Yalniz Galib Dede’nin “Bade ez hamusi” redifli Farsca siiri (Esrar Dede, 2000: 379-380) Mevlana’nin bu

I Mevlevilikte 6liim sevgilinin sevgiliye kavusmasidir... Mevlana’nin hakka ylridigi aksama da Seb-i Arus (digiin-gelin ve
gerdek gecesi) denilmektedit. Bundan dolayt da yiizyillar boyunca Mevleviletin cenaze merasimleri ney, kudiim, rebablarn
esliginde sema icraatt ile yapilmustir. Clinkii Mevlevilikte “miiminler” 6lmezler. Vefat eden kisinin bir evden diger eve gbgtigii
kabul edilmistir. Béyle bir tasinmaya ise seving, imrenme duyulmustur. Bu ince diistince sebebiyle de Mevlevilikte vefat eden kisi
icin “6ldi” veya “6li” denilmemis “Hakka yiirada”, “Allah’a kavustu™ tabirleri kullandmistir (www.merhabagazetesi.com.tr).


http://www.rozegar2.blogfa.com/
http://www.rozegar2.blogfa.com/
http://www.rozegar2.blogfa.com/
http://www.aksiyon.com.tr/
http://www.merhabagazetesi.com.tr/arsiv/2006/08/25/bugun.htm
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yondeki ananesinin devamu olarak degerlendirile bilir.

Bu da cok ilginctir ki, “hamus” terimi ve onunla ilgili kavramlar Mevlevi saitletinden ziyade diger
edebi ve tasavvufi gevrelerde soz konusu edilmistir. Mevlana’nin “hamus” ifadesi ruhun “agz1”, batini
(tuha ait) duyu organlan hususundaki tasavvufi diistinceler, Islami divan siirinde ¢ok rastlanan agzin yok
olarak tasavvuru ile yakindan ilgilidir (bkz: Sthiyeva, 1990: 108-111). Aynt zamanda Mevlana’nin sii ile
cesith anlamlar kazanan “hamus” terimi de Tirk divan siirinde siklikla rastlanan agzin yok olarak
tasavvuruna yeni renk ve anlamlar ekledi. Bunun tekzibe yol vermeyen 6rmekleri Nesimi (“Dediler”,
“Etmek dilersen, etmegil”...) ve Fuzul'nin (“Eyler arizu”, “Lafz”..) siitlerinde de gorilmektedir (bu
hususta bkz: Sthiyeva, 1990: 108-111). Tasavvufta agzin “fenafillah”in sembolii olmast alisik bir mecaz
olsa da, bu sairlerin fikrini ifadesinde Mevlana’dan etkilenme de géze carpmaktadir. Nesimi'nin Ttrkge
“epsem” nidast ve “lesger-1 hamus” metaforunun sekillenmesinde Mevlana’nin “hamusi” deyiminin
tesirini goriirtiz. Nesimi’nin tuyuglarindan birinde Hurufilik goriislerinden hareketle insant “harf-1 sakit”
adlandirlmast da, disiintrtz ki, Mevlana’nin “hamus” anlayisindan kaynaklanmustir. Bazen Mevlana
tslubunda siirinin makta beytinde bu ifadeye yer veren Nesimi Fars asillt “hamug”un karsiligi olarak ayni
anlamh Tirk s6zi “epsem”1 kullanmustir. Nesimi siitinde bu ifade ikili anlama yol agmiyor ve bu ifadenin
kullanim1 mahlas tasavvuru yaratmiyor. Sair sadece selefinin temel gayesine uygun bicimde hakikat
sulaninin agiklanmasinin maksada uygun olmadigini ifade etmek amacin izlemistir:

Strrnt fag itme yarmn, iy Nesimz, epsen ol,

Nigin? — Ol esrare Hak alenide esrar itdi ug.

(Ayan, 2002: 439)

Hafiz de siitlerinden birini “Hamus” diye bitirmistir!. Halili Nesimi’nin vasitaciligt ile benimsedigi
“hamus”un Turkee karsiligr olan poetik-felsefi fonksiyonlu “epsem™ (“Epsem-epsem”) kosa sekilde
redif makaminda yetlestirmistir.

Yunus Emre siirinde 6zel mevkie malik “dilsizler” deyimi ve bu kavramla baglt poetik-irfani
mulahazalar da Mevlana’nin “hamusi”, “lisan-i bilisani”... vb ifadelerinden miilhem ve belitli anlamda
Turkee’ye ceviridir:

Dilsizler haberini kulaksiz, dinleyes;,

Dilsiz; kulatsiz; soziin can gerek anlayast.

(de Vitray-Meyerovitch, 2003, 146)

Bu bit-biriyle aldkalt 1stilahlann (“hamus” (Mevlana) - “epsem” (Nesimi), “hamusan” (Mevlana) -
“dilsizler” (Yunus Emre)) kullaniminda sairlerin izledigi gayeler dogrultusunda yaptigimiz arastirmanin
sonucu olarak béyle bir kanaate vardik ki, “hamug” terimi tasavvuf gelenegi ve Mevlana’nin sz ve
konusmaya (nutuk) miinasebeti agisindan degerlendirilip aragtinlmalidur.

Mevlana’nin “hamus” ifadesine verdigi 6nem diger tarikatlarin temsilcilerinin  dikkatinden da
kagmamis ve Naksbendiyyenin tinlti mensuplarindan olan Nizamettin Hamus’un (XV) mahlas segmesine
de tesirsiz kalmamistir. Tlgingtir ki, Nizamettin Hamus'un s6z ve konusma konusundaki miilahazalart da
Mevlana’nin distinceleti ile Ortiisiir: “Susmak konusmaktan daha faydalidir. Susmakta insanlara faydalt
olmayan, konusmakla hi¢ faydali olamaz...”

1la J—GJ‘ JS):\AJJ JPQIAJAQS(:;JJIJA;LSI;J.&Jd})ﬁ)lmbl ):\3

(Bizim abinizin okunn felekten gegir, Hafiz, sus,

Kendi canima merhamet et, oklardan ekin).

AArberry Hafizin bu gazelinin makta beytinde hem de Mevlana'nin ikinci mahlast saydigt “Hamus™un da kastedildigini
yazmaktadir (Atbetry, 309). Hafiz’in fiksi ifade tarzinda gergekten Mevlana’mn Gslubunun etkisi belirmektedir. Hafiz ahinin
semaya kalkarak feleklerden gegmesini ifade ettikten sonra Mevlana gibi 6teki aleme ait stlar konusunda sumagi maksada uygun
sayarak “Hamus” (“sus”) soyler. Aragtirmacinin “Hamusun Mevlana’nin mahlaslarindan olmast hususundaki miilahazasina
katilmasak da, beyitteki fikri ifade tarzinda Mevlana’nin etkisinin olmasina iliskin tespitini dogru sayiriz.
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V. Sonug

Zannimizca Mevlana’nin siirinde mahlasa ihtiya¢ duymamast onun siitine sair siirinden farkl bigim
vermek dileginden, onun evliya siiri olarak Oteki alemden alnan ilhamla séylenmesi diistincesinden
kaynaklanmistir. lahi ekstaz (cazibe) haletinde soylenen, Hakta Hak olduguna inanip gayb alem
hususundaki bilgilerini sergilemek amacini giiden Mevlana’nin diinyevi sairler gibi kendi “ben”inden
(benliginden) sbz etmesine sadece yer yok idi. Aym diistince onun harf, s6z, kafiye, vezin gibi siir
unsurlarina miinasebetinde de géztkiyor. “Hamus” ifadesinin Mevlana’nin siiti ve distincesinde beliren
Ozelliklerine dayanmakla, bu sorunun bireysel ve 6zenle incelenmesinin sonucu olarak séyleye bileriz ki,
“hamus”, birtakim aragtirmacinin iddia ettigi gibi, Mevlana’nin mahlast olmayip, bir kisim irfani 1stilahlar
gibi onun tasavvufi gdrislerini ve mistik-ruhi durumunu ifade icin ferdi ve 6zgiin karakterli bir edebi-
tasavvufi vasita olarak kullanimus, takipcilerinden Yunus Emre, Nesimi ve Fuzuli icin de bir ilham
kaynagt olmustur.
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MEVLANA’NIN VARLIK ANLAYISI

Dog. Dr. Hiiseyin AYDIN*

Mevlana (1207-1273) kendinden sonraki devirlere biraktigr esetlerinde savundugu 6zgiin fikireri ile
biitin insanhgi, bitin caglart kucaklayan bir distince ve gonil adami oldugunu ispat etmis
bulunmaktadir. Bu sebeple o, bitlin insanliga mal olmustur. Fikel zenginligiyle dikkat ceken Mevlana,
vatlik, bilgi, ahlak felsefesi bakimindan kendi icinde uyumlu, kusatict bir sisteme sahiptir. Belirtmek
gerekir ki onun vatlik anlayiginin kavranabilmesi icin 6ncelikle onun bilgi sorununa bakisi ve kullandig
dil tizerinde durmaya ihtiyac vardir. Tnsanin hayat miicadelesine aktif sekilde katlmasmng, diisiincesi ve
ahlaki ile strekli degisen ve gelisen evrene katkida bulunmasmu isteyen Mevlana, akla ve insan
6zglirligine buyik deger verir.! Gerek Divin'inda ve gerekse Mesnev/sinde varlik, 6zgirlik, ahlak ve
insan felsefesine deginmistir. Daha 6nce Tbn Arabi (v.638/1240) ve Sadrettin Konevi (v. 673/1274)
varlikta birlik felsefesini islemislerdir. Ancak Mevlana konuya daha coskun girmis ve canlilik getirmistir.?

Insan bilgisi yeryiiziindeki en biiyik giictiir. Bu giiciin iyiye, faydaliya yoneltilmesi biyiik bir
sorumluluktur. Bu hususu Mevlana soyle dile getitiyor: “Gok sana kile olmus, kulluk etmede. Gokte, yerde,
herkes, her sey senin a5igine dilemede””> “Yiiziinii ortiip gizlenme; iva ciban bir beden, sense onun aklisin.”’* “Biitiin
ditmya sefildin, cander bilg. Denizlerdeki yaratiklar, dagdaki, ovadaki yaratiklar, bu biiner yiiziinden insana kars
caresiz. bir hale diismiislerdir. Insan yiizinden peri de, seytan da feayys tutmugtur; her biri bir gizli yeri yer edinmistir.’
Tanry, denizi de insamn bikmii altma sokmustnr”6 Insan, yeryliziinde gozle idrak edilmeyen melek, cin gibi
vatliklara gére de merkezi bir konumdadir. Zira diinya tizerinde degisim ve donisim insan eliyle
gerceklesmektedir.

Insanin evrendeki varligr yalnizca bilgi temelli olsaydi evrende diizen, imar olmazdi. Insanin varhgi
icin bilgi ne denli 6nemliyse eylem de aymt sekilde 6nemlidir. Mevlana bu hususu soyle anlatr: “Eger
Yalnzz manaya ait anlatis kifayet efseydi dlem halks, tamanyla isten, gicten kal, dlemin nizame bozulur giderdif”?
Insanlar gercekte kendi ihtiyac ve yetenekleri dogrultusunda eylemler yaparlar. Bu ihtiyac ve yetenekler
ylesine Olct icerisinde dagitimustir ki insanlar birbirinin kabiliyet ve is gliciine ihtiya¢ duyarlar. Bu
insanlar arasinda iktisadi ve sosyal sistemler olusturdugu gibi yeryliziinin imarinin da itici glicini
olusturur.®

Mevlana, insant kainatin kalbi olarak gérmektedir. Insan goziinii daha cok ice cevirmelidir. Insan bu
azametli diinya icerisinde; biyiillenmis kiigiik bir dinya gibidir. Kainat ise; insanin etrafinda basit bir
cerceve durumundadir. Tnsanin icinde gorillmeyen daha yiizlerce diinya vardir.” Suret-i Rahman olan
insana hayvani vasiflar yakismaz.'® En kiiciik biriminden galaksilerine kadar, harika 6zellikleriyle evren
Allah’in sanat eseridir. Insan tabiat icin degil, tabiat insan igin yaratilmistir.!! Mevlana’ya gore, Insan

*Inoni Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Ogr.Uyesi. haydin@inonu.edu.tr
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Tanr’nin dile geldigi, s6z ve ses olarak tecelli ettigi bir vatliktir. “Kelimullahi nari€’tir. Tanr’min konusan,
soyleyen kelamudir.!

Mevlana’da Bilgi

Mesnevi'de ime verilen énemi gosteren beyitler gbrtliir. Mevlana, yanlis yapmamak icin “akla yar ve
akillya dost olmay?” Sgutler. O, “sakin akiddan, insafian ayrima’ diyerek stirekli “&endine aklr ve dini kidavuz; et
tavsiyesinde bulunur: Kisinin, yanlisa sapmamast yahut yanlhstan vazgecmesi icin takip edecegi yollardan
biri de, aklint iyi kullanarak, saglam bir élctiye yapismast ve o yanlsa karst direnmesidir. Bu konuda
Mevlana s6yle det: “Gsi bozulup sasian kisinin, bir ipe sarimas: yegdir”’® Yine aklt iyi kullanmanin geregi olarak
insan, bir ise donaniml olarak ve rehber esliginde baglamalidir.*

Mevlana, bilgi vasitalart olarak duyulan ve akli, tam ve kamil gérmez. O koyu bir duyumculugun akl
perdeleyecegi kanaatindedir. Bu nedenle séyle der: “His gozdine ebediyen toprak senp. Ciinkii his goii akim
difsmanidzr: Onlar denizi gormes, kapiigii goriirler. Ciinkii o, kdpiig gordii, denizi gormeds; iginde bulnndngn ¢ag gordi,
arme gormedi”’> Bu tir sézerini dikkate alirsak, onun rasyonalist bir yaklasgima sahip oldugunu
soyleyebilitiz. Aklin mutlak olmadigini sGylemesi bakimimndan ise kesinlikle dogmatik akider degildir.s O,
aklin dagmikligmi, aklin yargist ve giiciine dayanan doneleri hararetle tenkit eder... Mevlana’ya gore,
daginik akil Tannsal isikla ve inayetle aydinlanmayan beseri ve cliz1 akiddir. O bu akly, sebevi aks/ diye isim-
lendirir.” Mevland’nin ctiz’l, smirh akil dedigi akilla gaybin hakikatleri kesfedilemez. Mevland’ya gére ciiz’1
aklin gerisinde, rehberlik eden bir imani akil vardir. Bu, aklin aklidir.8 Bitln islerin, biitiin sanatlann
temeli, baslangict vahiydir.? O, diinyaya dair hiikiimler veren pratik aklin geregine ve degerine, Ilahi sirlart
idrak etme iddiasinda olan ve metafizik dlem hakkinda goriisler sunan teorik aklin ise yetersizligine inanur.

Mevlana yagmur yagmasinda simsegin oynadig rol gibi akilin da dervisin siilikunda baslangic rolii
oynayabilecegi kanaatindedir. Ancak askin actigr yoldan hakikate gidilir.'0 “ Az, seni padisabmn kapisma
gotiiviinceye deke giizeldir, dilenir. Ona ulastm mi kendini teslim et; arti nasilla, niceyle gsin yok senin.”"' Mevlana aklin
Hakka ulasmada yetersiz kalacagint séyle ifade eder: “Ciiz7 akd, keskin simgsek gibidiry onun 15181 yolda rebber
olamaz. Hasta, aklryla hekime gider ama akil, tedavisinde ise yaramaz.”'?> Daha 6nce Farabi (870-950) tarafindan
da ifade edildigi tizere bircok akdlarin birleserek verdigi hitkiim, tek akln verdigi hitkimden daha
isabetlidir.!3> Mevlana da aymi goristi paylasirken bir metafor yaparak séyle der: “Akdlar aydm kandillere
benzer. Elbette yirmi kandil bir kandilden daba Ziyade aydinlik verir”'* O, akln yetersizliginin en bariz
Omeklerinin metafizik alanda oldugunu sdyler. O alan aklin degil askin hitkim strdigi alandir.!5
Mevland’ya gore evrensel askla evrensel akil arasinda hethangi bir celiski olmadigini, ancak insan aklt
siglastigl zaman biittiniin bir kismuni gorerek, kismi bir fenomeni biitiin bir gercek zannederek hataya
diser. Evrensel akildan soyutlanmis insan akli, biyolojik ve faydact bir seviyede seyreder ve aklin elbisesi
olan dil, kozmik agki tarif edecek kelimelere sahip degildir.'¢ Mevlana’ya gore yerytizi ve gokler akillardan

WMelikoff, Trene “Bats Humanizmas: Kargsmda Mevlinanmn Humanizmasi’, (Fevzi Halia, Mevland Arastirmalan Icinde), Konya,
1983, 65.

2 Mesnevt, (Celebioglu), 11 / 162, b. 50-60; III / 218, b. 2692; 111 / 322, b. 3945; IV / 38, b. 465.

3 Mecilisi Seb‘a,9.

4 Emiroglu, Ibrahim, Yanks Diigiince ve Davransslar Karsismda Mevlina, Istanbul, 2003, 91.

5 Mesnevi, (Golpinarlt) 11/239, b. 1607-1609.

6 Keklik, Nihat, “Meviind da Metafor Yoluyla Felsefé’, 1. M. Mevlana Kongresi, KKonya, 1985, 63.
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11 Fihi M Fih, (Golpmatlt), 26. bl. 95.
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faydalanitken, aydmlanmug akillar Allah’in sifatlarindan istifade eder.! Oysa daginik aki, ¢cogu zaman
duygularin aldatici sahadetine dayanmaktadir.? O, bu hususu s6yle ifade ediyor: “Yere de akil dleminden
yardum gelir, goklere de; akdl 15ikly, tertenmiz, inciler sagan bir jilkedir””3 “ Akl yar yolunda kurban et! Zaten ber yerde
akla yardumm ondandmr”*

Mevlana alginin ve aklin gayb alemi hakkindaki yetersizligini ve vahye ihtiyacimtzi su 6rnekle daha
actk hale getirmektedir: “Ana kammdaki bir cenine deseler fi: ‘Daigarda gitzel bir dlem var, enine boynna i¢ agier bir
yer: Orada pek ok nimetler bulunnr. .. Siphesiz bu acayip seyler tarif edilemez. Sense bu karaniik yerde mibnetlere
esirsin! Bu darack cammbta gerilnis fkan yiyip icmede, mibnet ve mesakkat mahpesinde aglayp durmadasm. O, kendi
halini keyaslaysp bunlar: inkdr eder..””> Mevlana bilgimizin tiim varligr kusatic1 olmadigini, hapsolundugumuz
insani sartlarin Stesine gecemeyecegini temsili olarak anlatmaktadir.

Mevlana’da da Kant’in ortaya atmis oldugu zaman, mekan ve nedenselligin stibjektifligi ve fenomen
olusu fikrini gérmek miimkiindiir.¢ Insan dis diinyay1 duyu organlanindaki sinirlerin beyne ilettigi verilerin
yorumlanmastyla algilar. Mevlana’ya gére insan zihni, dis diinya karsisinda saniddigt gibi pasif degil, aktif
alglayicidir. Diinya, tiim cazibeleriyle ilkin insanda var kiinmistir. Dis diinya insana verilen her tidd
diinyeviligin maddi evrende karsthk bulmasindan ibarettir. Mevland insanin bu durumunu séyle dile
getitir: “Balyeler, yesillikler candads; disaridafkilerse akan suya vuran akislerdir. Hakiki babgeleri biraksp bu hayale
gergek djye biikmettiler!’

Melek ve seytan nasil birbirine zitsa; akil ve nefis de aymi sekilde tezat olusturutlar. ““A&/m hususiyeti
neticeyi dilsiinmektir. Nefis ise akabeti diiginmez.” Nefis akil iliskisine deginen Mevlana soyle der: “/Ak/ galip
olursa, nefsin zayiflar”’® Soézleri aklin nefis karsisindaki Gstinligini dile getirir.” Nefsin akla tstunlik
saglamasmin olumsuzluguna ise soyle deginir: “ A&l basinda olan bilir ki, akililik taslamak seytandandsr, ask
ise Adens’dendir. Zekilik taslamalk denizlerdeki yiiziicii gibidir; ekseriya sonunda o, bogulur gider?” Akillilik taslamak
akil kargisinda nefsin agir basmast anlamina geldigi icin akla uygun davranmak saytlmamahidir. Mevlana
bu hususu s6yle anlatir: “Sebvete esir olan akla akid denmez. Sebvete esir olan akla vebim denir; vebim, bilis akil
altmmn sabtesidir”'? Mevlana’da akil uygulamada, ahlaki sahada, idareci ve kontrol mekanizmasinin
merkezidir. Arzu ve sehvetten kurtulmak, aklin akl-1 kamil halini almastyla mimkiindir.!!

Delil diye ortaya konan seylere, dogruluk ve tutariiklarina bakarak, yerine gére karst koymak gerek-
mektedir. Mantikta “wzeri (engelleme)” denilen bu metotla ilgili F7i Ma Fib'te su 6rmegi gérmekteyiz!2:
“..0 zavalli: ‘Alemin hadis olugnnu ne ile bildin?’ diyor. Sen dlemin kademini ne ile bildin? Alem kadimdir, demenin
manas: Hadis degildir, demefktir ve bu delil nefy igindir. Ispat icin delil vermek. bundan daba kolaydsr... (Madem ki
dlemiin hadisligi ve kadinligi hususunda elinde sadlam delilin yok, senin nefyinin yani 'dlem hadis degildir’ onermesini ispat
etmen daba giie ve daba imkansizder.”

Gergegi bulmak icin siiphe etme, yani sipheyi ama¢ degil de ara¢ olarak kullanmak, bir seyi
arasttirmada veya gercegi bulmada 6nemli bir metottur.!* Kur’an, miinzel hitabin 6nerilerini disinmeyi
reddeden, onun kapsamuin tebliglerine kapilart kapatan, her seyi atalardan miras alman tasavvurun
muhtevasina gore degerlendirip ona gore hitkmeden, kendi igine déniik ve disa kapali bir sistemi yansitan

1 Goztepe, a.g.m. 432.

2 Meyerovitch, Eva de Vitray, “Fransizca Mesnevi Terciimesinin Mukaddimesi; Mutlak m (Allah'in) Arantg?”, cev. Mehmet Aydin, Ttrk-
Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, sayt:3 Konya, 2007.

3 Gélpinarl, Abdiilbaki, Divin-2 Kebir, Tstanbul, 1957, V1/7.

4 Mesnevt, (Celebioglu), IV / 455, b. 1420-1450.
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6 Serif, ag.e. 57.

7 Mesnevt, (Celebioglu), IV / 453,b. 1370-1390.

8 Mesnevi, (Celebioglu), IT / 210, b. 1877, 1564, 1620-1630.

9 Bkz. Memevi, (Celebioglu), II / 217, b. 2140-2160; Yeniterzi, Emine, “Mevkindmn Tefekkiir Diimyas ve Insan”,
http:/ /www.susam.selcuk.edu.tr/ Dusuncesihtm

10 Mesnevi, (Celebioglu), IV / 455, b. 1420-1430; 479, b. 2320-2330.

11 Bolay, S. Hayti, “Mevkind nn Akl Anlayeg”’, 11. M. Mevlana Kongresi, Konya, 1986, 170.

12 Emiroglu, Yanks Diigiince, 108.

13 Mevlana Celaleddin, Fili Mé Fih, cev. Meliha Ulker Ambarcioglu, Istanbul, 1969, 217-218.

14 Emiroglu, Yaniks Diigiince, 109.
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atactlik aklim siddetle reddetmistir.! Mevlana dustinceyi belli kaliplara tutsak eden, elestirel bakis
acisindan yoksun bu dogmatik gelenekeiligi tenkit eder “biz boyle bulduk, buldugnmmz; yolu tntmk” diyen
kisiye s6yle der: “Babanm dldiigi, senin biyitdiigiin yerin suyn tuzln olur, sonra da suyn tatly bitkisi tatl, halk: sag-
esen bir yere yol bulur da oraya gogmeyi dilemez, senden hastaliklarn giderecek tatl suyn igmek istemes, big bu yer,
hastaliklar veren bu act suyn bulpisnzy buldugunnza saripngiz; dersen bu, akadl isi dedildir. Akddls olan, sagduyn sabibi
bulunan kisi, bu so3ii soylemez. Y dice Allah sana babanm aklindan baska bir akdl, babanm goriisiinden baska bir goriis,
bagka bir ayirt edis vermiis; goriisiingi, akline boslama; seni asagilik bir hale sokan, sana dogrn yoln buldmrmayan akla
uyma.”’?

Mevlana’nin sézlerinde ic¢ ice gecmis anlamlar, metaforlar bulunur, maddi evrenle gayb evreni birlikte
cle almir. Kelamcilarin gbriis ve tartismalarint iyi bilen Mevlana, onlarm istidlallerinde sik¢a kullandiklan
“Reydsu’l-gaib ale’s-sibid’ metoduna benzer bir yaklasim sergiler. Bu suretle metafizik konular daha iyi
kavratilmaya calistimaktadir.

Tasavvufi Dil

Tasavvufl edebiyatin ayirt edici Gzelliklerinden birisi “hakikatlerin mecaz elbisesi altinda” ifadesidir.
Bir stfl sairin divanmnt ele aldigimizda, ilk gbze carpan husus, ondaki yogun sembolizmdir.> Mevlana,
diisiincelerini daima tesbihler, temsiller ve metaforik benzetmeler vasitastyla dile getirmis ve bunlart da
hikdye paketleri icinde sunmustur.* Ideal bir diinyayr diisleyen, icinde yasadiklar fizik alemin biitiin
kavramlanni, kendi dustinceleri ve duygulan dogrultusunda yeniden manalandiran, mutasavvif sairler,
mecazi anlatim tarziny, iclerindeki derin ve zengin duygulanni, sezgi ve ilhamlanni, alenen séylemek
istemedikleri hakikatleri ve sirlart ifade etmek icin se¢miglerdir.> Mevlana bunca ifade giicii ve edebi
maharetine ragmen, dilin dolayisiyla kelimelerin Allah’t ve agkini geregi gibi anlatamadigr inancindadir.
Dili adeta mana denizinin dntindeki set gibi ya da ummanlasmis genis anlamlart daracik sinirina sikistiran
bir kap gibi gérmektedir. ¢ O, manevi hallerin glizelligini anlatarak irsatta bulunmak ister, ama kelimeler
bunu anlatmaya yetmez. Zira bu alanda herkesin anlayabilecegi ortak bir dil bulunmamaktadir. Hakikatte
Oznel yasantilari kelimelerle ifade edebilecek giice sahip olmayan heniiz bu asamaya getirilmemis olan
dilimizdir.

Tasavvufun agir ve karmasik pek ¢ok konusunu hikayeler, temsiller ve tesbihlerle anlatma hususunda
etisilmez bir basartya sahip olan Mevlana, diinya-insan iliskisi konusunda bu 6zelliginin en giizel
6meklerinden birini daha bizlere sunar. Séyle ki, O’na gére diinya-insan iliskisi, gemi ile su arasindaki
iliski misalidir. Bunlardan biri yoksa beklenilen fayday:r saglamak acisindan digeri de bir anlam ifade
etmez. Bu anlamda geminin fonksiyonunu icra etmesi, yol almasi, menziline ulasmasi, nasil tizerinde
bulundugu suya bagliysa ve nasil onsuz olmuyorsa, insan icin de diinya; béyle bir hayati 6neme sahiptir.
Bir zorunluluk olarak geminin yolu deryadan, insanin yolu da diinyadan geger. Iste bu zorunluluk ve
bagimlilik, arzulanan hedefe gtivenli bir bicimde ulasabilmek agisindan beraberinde birtakim énlemlerin
almmasi mecburiyetini getirmistir. Bunlar, suyun geminin altnda olmasi, hicbir sekilde onun igine
stzmamast gibi degismez sartlardir.” Tste bunun gibi diinya da insan icin boyledir. Bu sebeple insan da
go6nil teknesine diinya deryasindan onu helake siiriikleyecek bir sizintt sokmamali, diinyevi olan her seyi,
mesruiyet ilkesini zedelemeden ara¢ olarak kullanmali, hichir zaman amag¢ haline getirmemelidir. Bu
kosulda, geminin altindaki su misali eger nesneler insan i¢in bir fayda sagliyorsa, sahip olunan seylerin
coklugu hi¢ de 6nemli degildir.?
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Mevlani’da Evren

Mevlana sadece var olanin degil varligi imkan halinde bulunann dahi Allah’a ask ve 6zlem
duydugundan bahseder. Vatlik evreni yokluktan kopuktur, ama O’ndan degil. “Tanr dergab: rabmetle,
keremle dopdoludur, varlik da ona asikti, yokluk da. Varlik, yokluk yiiziinden feryat etmenistir; yokluk varlg
kendisinden uzaklastirnustir. Sen, ben yokluktan kagyorum dense; ast, yirmi kere daba senden kagan odur.”™

Mevlana, suretin mand karsisindaki degersizligine ilave olarak aldaticithgr tzerinde durur.? O,
sekilciligin safdil bir maddecilik oldugu kanaatindedir. Mevlana sekilciligi bir nevi putperestlik saymustir.?
O, maddeciligin insant hem hakikatten uzaklastirict hem de maneviyatint tahrip edici olumsuz bir
perspektf oldugu kanaatindedir. Koyu sekilci, dissal bakis acisiun yanhshgin soyle anlatir: “Duarin
sizerinde birtakim dikenler vards. Disaridan gegenler bahgeyi gormezler, sadece duvarm distiindekei (siis)ler: gorigp onu
kdtiilerler. Su halde babge buna nigin kizsin? Bu kitiilemenin zarary, sadece babgeye girmef icin duvaria nyusnas: gereken
kimseyedir. Halbuki o kinmse duvar: kitiilemekle babgeden nzak kalzyor ve kendisine kdtiiliikte bulunmug olnyor”*

Mevlana goriniisiin aldatict olabilecegi kanaatindedir. Goriintisle gergegin birbirini tutmayabilecedi’
ile ilgili olarak s6yle det: “Nie tathlar vardsr ki seker gibidir, fakat o seker iginde zebir gizlidir”® Evteni bize belli
algt mekanizmalartyla, g6rmemizi istedigi gibi gésteren Allah’tir. Diger yandan bize verdigi hisler dengede
olmazsa algt ve aklimizi etkileyebilir, carpitabilir. Karakterimizi belirleyen nitelikler, bizi haddinden fazla
kotiimser yapabilir, gizeli ¢irkin, iyiyi kot gosterebilir. Mevlana’ya gore kotilik, adeta temiz su’yun
sathini kaplayan ¢er¢ép gibidir. Mevlana optimist (iyimser) bir distiniir oldugu icin, sadece yiizeyde kalan
kotilik’in nicelik olarak az oldugunu cevresine telkin etmek istiyordu.” Ona gére fenomenal yéni
brrakip, varlik ve hadiselerin 6ziine niifuz etmeye calismak gerekir. Evrene gontil goziiyle bakmasint bilen
insan, karsisinda tamamen yeni bir dlem gorir. Varlik topragin ezasindan kurtulur, biyiik askin kudsi
denizine dalar. Bu 6yle bir alemdir ki, ancak yaganir anlatilamaz.®

Alemin nizamli olusunun sirrini ¢cozmek icin evrende arastirma yaptgimizda goririiz ki, tabiatta
hicbir parca kendi 6z vathginin tam bir aciklamasint ihtiva etmemektedir. Tim yaratklar yaratilis
boyasmnin rengini tasir. Mevlana bu alemde ne varsa hepsinin Allah’tan oldugunu, fakat bunlann
hicbirinin Tan niteligi tasgimadigim 6gretmektedir. Mevlana felsefecilerin cevherin arazin 6zelliklerini
bildikleri halde nefislerinin 6zellik ve kiymetini, yaratictya gére durumlarinin ne oldugunu bilmemelerini
clestirmistir.? O, felsefeci ve kelamcilarn fizik gorislerini insa ettikleri temel olan cevher-araz
kavramlarini ahlak alanina tastyarak kullanmustir. Tbadet ve ahlaki araz olarak niteleyen Mevlana arazlarin
gelip gecici olmalarina ragmen cevheri degisime ugratmalart bakimindan 6nemine deginir. “Insanlktan m
bir cevherin var, eseklikten mi? Bu arazlar yok olunca nasi gotiirecekesin. Bu namag, bu orug arazlanm? Ciinkii arag,
ki amanda kalmaz, bir anlikir. Arazlar gitiiremessin ama cevberden hastaliklar: giderirler. Kimya ile ngrasmayt da
araz bil; kinyadan cevher elde ettiysen onu getir. Bu arazlar, bir bagka renge boyanir; her yok olup giden, bir baska
varlga biiviiniir. Megher ¢aginda her arazun bir sekli vard; arazin her seklinin de bir nobeti vardm.”'° Mevlana
ibadetin insanda ahlaki bir déniisiime sebep olmasi gerektigini anlatmaya cahsmaktadir. Onemli olan
ibadetin niceligi degil, insanin cevherinde yaptigr etkidir. Yine miihim olan, Kimya ile istigal etmek degil,
ondan insana yararlt bir sonu¢ elde etmektir. Araz bir déniistime, gelismeye aracihk etmiyorsa yapilan
bosa gitmistir.

Eva de Vitray Meyerovitch, Mesnevi’de yakaladigi en 6nemli hususlardan birinin Mevlana’nin atomla
ilgili s6zleri olduguna dikkat ¢ekmektedir. Meyerovitch’e gore, XIIL. yiizyilda yasayan Mevlana gibi bir
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dahinin Nikleer giictin kuvvetini haber vermesi, inanilmasi zor bir durumdur.! Mevlana soyle diyordu:
“Bir giines bir gerre iginde gizlidir! Sonra o zerre ansizin agzmnt agnea, O giinesin huzurnnda pususundan firladsgs gibi
Sokler de yer de zerre zerre olun”? Mevlana evrenin en kigik birimi atomdan devasa yildizlara kadar her
birimi Allah’in varligt ve birliginin delili sayar. “Goklerde ve yeryiiziinde bulunan ber zerre onun birlgini bildirmeye
gekilyis olan ve tamklif eden bir bayrakter”™

Mevlana, atomlann gravitasyonel ¢ekimleri ve maddenin kiitleleri hakkinda bir sezgiye sahiptir. Bunu
mekanik dinamiklerle izah etmek yerine, cekici ve cezbedici dirtli olan agkla aciklar. “Alemde varolan
butin atomlar, asiklar gibi birbitlerine dogru cekilitler, her biri askin manyetik ¢ekimi ile esine dogru
yonelir. Askin evrensel cazibesi neticesinde yerytizii uzayda bir lamba gibi asilt durmaktadir. Yeryiiziina
biitiin yonlerden ¢eken kuvvetlerin denklestirildigi bir ¢cekim olusturarak ne onu uzaya firlatmakta, ne de
uzay bosluguna diistirmektedir..”*

Mevlanad’ya goére Allah, diinyayr yarattigi gibi, onu varlikta tutmaya da devam etmektedir. Burada s6z
konusu olan sadece existensiyel neden degil; stireklilik nedenidir.> Kainat bir fiildir ve stirekli olmaktadir;
biz onu goristimiizdeki giicstizlik yiizinden isi bitmis bir madde yigit gibi seyretmekteyiz. Bir fiil
halinde olmakta olan varhga Kur'an “sinnetullal’ (Allah’m tavri ve tarzi) diyor. Bizim varlik dedigimiz
Allah’in bu tavir ve tarzidir. Statik ve hareketsiz bir dinya, realiteden yoksundur. Gériinen zahiri
hareketsizlik, yiizeyselci bir yanilgidan ibarettir. Newton'un fizifi ve astronomisini Uzerinde
temellendirdigi maddenin ataletinin bir yanisama oldugunu ilesi stirer.” Mevlana; “Aliab, her an kiinata
tasarmf etmektedir’ ayetini s6yle yorumlar: “Her giin bir istedir O, dyetini oku da onu issiz-giigsiiz bilme”
“Adermoglunun varlgma da canla akd: gizlilike dleminden akarsu gibi gelip akwyor.”, “Allah’m yaratmas: kesintisizdir:
Her solukta diinya da yenilenir; fakat biz; onu, durnyor goriiriiz; de bu_yenilenmeden haberiniiz; bile olmazy omiir de pek
tez akar gider de o yiizden durnyor gibi goriniir. Ucn atesli dals sada, sola oynat; goze upuzun ates ¢izgisi govindir; Bu
uznnlnk, bu siiriip giden aman, yaratlin tezligindendiny Tanrinm tez teg, yeniden yaratmasmi gosterir””® Tann
yarattiklarinmn  timtnde bir hareket baslatarak kendisine inandmasini miimkiin hale getirdi. Tanr
hareketin var olmasini, her seyin stirekli degismesini ve tiim tezatliklarin yenilenmesini istedi, ¢tinkii
béylece yarattiklart dilemmalart ve karsithklarndan yola ¢ikarak O’nu 6zleyecek ve O’na siikredeceklerdi.
Mevlana tekrar tekrar hareket ile katiksiz varolus ve Mukabele arasindaki tezatliklardan bahsetmistir.
Detvislerin kendi etrafinda dénmeleri ise bu durumu anan bir sekilde kutlamaktadir. Her sey geldigi yere
geri dénmek ister. Yaratihsin anlami harekette saklidir. 10

Hayat strekli bir faaliyettir. “Bu diinya da, durmadan dognrur; o dinyada. Her sebep anadzr; eseri de dogurdugn
cocuktnr. Fakat eser de dogdu mn, sebep kesilir de o da sasilacak eserler dogurnr.”'' Her yolda maksada ulasmak igin
sebepler vardir, yollar vardir. Maksat, ancak sebepler yoluyla elde edilir.'? Mevlana’ya goére nedensellik
Allah’in yerytiziine yerlestirdigi, insanlan cebri olarak kendisine tabi kildig1 zorunlu, sarsimaz bir
sistemidir. Bu konuda s6yle diyor: “Beg yskayan giinese dfkelense; balik, suya kizsay sen bak da gor, kim 3iyan eder;
bu i yiizzinden, sonunda kimin yildizy kararir?’? “Batmay: gordiin ya, dogmay da seyret; giinegse, aya, batmadan ne 3iyan
geliyor ki? Hangi tobum, yere ekildi de bitmeds; ne diye insan tobumunda da biyle bir sipheye diisiiyorsun?”1*

Mevland nedenselligin  Allah’tan bagimsiz olmayip, aksine O’nun eseti olduguna dikkatleri
cekmektedir. Evrendeki nedensellik kategorisinin garantérii Allah’tir. Mevlana insanin nazarim sebeplere

! Meyerovitch, Mesnevi Mukaddimesi, 17.

2 Mesnevt, (Celebioglu), VI / 789,b. 4615-4616.

3 Mecilis-i Seb'a,77.

4 Serif, ag.e. 55.

5 Aydin, “Mesnevi Degerlendirmeleri”, 24.

6 Oztiirk, Yasar Nuti, Kur'an ve Siinnete Gire Tasavvnf, Istanbul, 1995, 244.

7 Serif, ag.e. 57.

8 Rahman, 55/20.

9 Mesnevi, (Golpnarlr), /522, b. 3082-3083; 406, b. 2229-2231; 257-258, b. 1149-1153.
10 Cunz, Hiseyin Peter, “Dénen Diinyada Sabit Bir Nokta”, Uluslararast Mevlana Semp. Ankara, 2000, s.37.
11 Mesnevi, (Golpinarlt), II/166, b.1002-1003.

12 Fihi M Fi), (Golpinatli), 38. bl. 124.

13 Mesnevt, (Golpmatli), 11/139, b. 802.

14 Divan-2 Kebir, 111/ 169.
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degil de Miisebbibn'I-Esbiba ¢evirmesinin olgunluk isareti olacagint soyle ifade eder: “Bifgisiz/idinden sebeplere

yapispyorsun. Sebepleri gorityor da miisebbipten gaflet ediyorsun. Bu bakikati orten, miisebbibin yiiziinii gizleyen sebeplere
ondan  meyletmektesin sen””\ “Ates, Tann tapisinda  ayaktadsr; dsk gibi gece giindiiz Fawransp  durmadadir.
Cakmaktagin demire vurdun mm Tanre buyrugnyla digarya ayak basar. Cakmaktagiyla demir zati sebeptir ancak;
Jfakat a iyi kigi, sen daba yukarya bak. Ciinkii bu sebebi o sebep meydana getirmistis; bir sebep olmadiksa sebep,
kendiliginden  nasil meydana  gelir”> Mevlana algisal bilgi seviyesinde kalanlarin nedenselligin - Stesini
géremeyecegini, tecriibi ve akli bilgiyi geride birakarak asama kaydedenlerin sebepsiz gdrecegini ifade
eder. “Gozii agk olan, sebepsiz goniir; sense duygudasin, Gyleyse sebebe kulak as”’> Algl seviyesi hayvani seviyedir.
Bu seviyede bulunanlar diinyayr duyumlar vasitast ile algilar ve yorumlar. Akl seviye teorik, spektlatif
seviyedir. Kalbi fiilin st mertebest asktir. Bu seviyede itmi’nan vardir. Akli sorgulama, istidlaller sona
ermis gonil huzura ermistir. Kesf ve sezgiye sahip olanlar, akli da asan 6zel bir algilama vasitasina sahip
olmuslardir. Bu seviyedekiler varligi Tanrr’dan ayr, bagimsiz distinmezler. Biitiin kainat hem Allaht
gizler hem agiga vurur; O Zahir ve Baundur. “Diinya kipiiktiin, Hakk'm sifatlarysa denige benzer; fakat perdedir
su cihan kapigi denizin ariigina-durulnguna. Su yok olan, yokluk yurdu olan dinya Hakk'tn eseridir, delilidir; fakat
bu eser de, bu delil de yine Hakk'tn giizelligini oromede””* Képiik nasil ki, kendi haline bir varlik ifade etmeyip
dalgalanmanin bir sonucu ise, bu evren de kendi basina bir varliga sahip degildir.

Mevland’ya gore islerin semeresi kullantlan vasitalardan daha merkezidir. Sebep-sonug iliskisinin
semeresinin Onemine isaret ederek illiyet kanununu soyle inceler: “Kuwilean grkarmalk igin inee cakmark tasiyla
dentir gereky is basarma bakimindan bu ikisi, distiinliige layik. Fakat kawienm, asil dilenen sey oldugundan cakmak
tagmdan da, demirden de ileri i, dleri; distiin wii, distiin. Lagla demir on, sonsa kwiemn; fakat bu ikisi beden, cansa
kavdlem. Cag bakmmmdan dal, meyveden dnce; fakat biiner bakunmdan o, daldan daba distiin. Ciinkii agagtan mafksat
meyvedis; dyleyse meyve ondiir, agag son.”> Epistemolojik bir yanilginin sonucu olarak vasitalara gereginden
fazla deger atfederiz. Iste Mevlana yoldan gok varmak istedigimiz menzili Gnemsememiz gerektigi ikazimi
yapmaktadir.

Mevlana evrendeki parcalardan biitiin icindeki iliskiler agma uzanir, bitiinden parcalann tek tek
fonksiyonuna yonelir. Evrende birbirini biitiinleyen bu muhtesem organizasyona akil ickindir. O, evreni
insana kiyaslayarak hayranlik verici bir sekilde sOyle anlatir: ““ Eze/ giindinden beri cihammn bitiin ciizleri ¢ift ¢ift ve
birbirlerine dsiktmlar. Kebribarm saman cpiinii geketigi gibi dlemde her ciiz de fendi ¢iftini ister. Gagiin verdigini yer,
besler; yetistirir. Kadum igin nizik kazanan erkek gibi gik de gece giindiiz doniip dolanmada. Oyleyse bil ki yer de, gik de
akilidirlar. Ciinkii akillilarm isini islemedeler. Y er alnasa, gokten su ve hararet gelmese erguvaniar, gitller nasi agar? Her
diz e dider bir ciiziin meylini verdi. Ikisinin birlesmesinden de bir eser hisil olur”” Mamafih evren insanin maddi
yoniine tekabiil etmektedir. Insant cant ise 6teki alemi temsil eder. Mevland’ya gére insanin cismani yonii
evrene ait olup onun Szelliklerini tasirken ruhani yoni ise Rabbani karakter tastr. “Biz fer'iz, aslmz bu dirt
gitlardandsr. Bunlar kendi hiskmiinii fer'de devam ettirir. Can cevheriyse ayriliklarn otesindedir. Onun buyu, Hak m
huyundan bagka tiirlii olamaz.”

Inorganik maddeler cansiz ortamdan alinip, canl 6geler arasina aktarildiktan sonra, yine cansiz
ortama iade edilmesi, bir kimyasal madde déngiisti olusturur. Toplam miktarlar1 degismeden ekosisten:
icinde devitler yapar. Bir canlidan 6tekine gecerken kimyasal degisimlere ugrar, ama hep sistem icinde
kalir. Bu kimyasal maddelerin ana rezervlerini cansiz doga sayarsak, canlilar bu maddeleri hayatiyetlerini
sirdiirmek icin “emaneten” kullanitlar; Slince de, dogadan 6ding aldiklart bu maddeler dogaya geri
doner.” Mevlana bunu soyle ifade eder: ““Alabin litfu, su igip otlar bitirmesi icin topraga da bogaz; bagislar:
Insandan rub ve goviis nzaklagts mydy, yine toprak onu yer. Hepsi agizlann agms erreler girdim. Gidalarma soylesem
babis uzar. Biitiin dlemii hep yiven ve yenilenden ibaret.”’; “Her ciiz, kusunun ashna kavusmast ign bu terkibin

! Mesnevi, (Celebioglu), ITI / 257, b. 3153-3154.

2 Mesnevi, (GOlpinatlt), 1/460, b. 2647; 214, b. 843-848.

3 Mesnevi, (Golpinarlr), T1/283, b. 1840-1841.

4 Divin-1 Kebir, 111/ 143.

5> Mesnevi, (Golptnarlt), I1/302, b. 1962-1966.

6 Mesnevt, (Celebioglu), 11T / 394-395,b. 4440-4460; VI / 658,b. 62-63.
7 Kislalioglu, M. Betkes, F. Cevre ve Ekolyi, Istanbul, 1989, 54.
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bogulmasim ister. Her ciiz, asima biran evvel kavusmafk diler. Su gurbettefei can, ayrilikta neylesin.”' Cinli yash bir
bilge, Séng-chao’nun su sézleri aynt hakikatleri anlatir: “Gakyiizii, yer ve ben, aynt kiklere sahibiz, on binlerce sey
ve ben tefe bir cevherdeniz.” Vath@in askin bitligi prensibinden ¢ikan bu anlays kok bitligi fiktini yansitir.?

Temel yapist ile muhtesem nizam icinde kurulu oldugu halde bircok celismeler, aykiriliklar ve
manastzliklarda yikli olan bu kainatin icinde insan, ondaki durumun tipkisina sahiptir.? Mevlind bu
konuda s6yle soyler: “Ciizler arasmda tabii, fiilf ve so3; yonsinden korkune bir savas vardsr. Bu cihan bu savas igin
mahal olmustur. Unsurlara bak da bunn anla. Dért unsur dont direktir ki diinya tavan: onlarmn dizerinde durnr. Her
direk birbirini karp yikar. Ategi, su sondiirmektedir. Abval askerleri sanki dalgalar gibi. Her an bir biriyle savasp
vurusmadalar. Cenabibak, cennetten Zudds siirmiistiir. Orada giines de onun zidds soduk da yoktur”, *“Dijsman yoksa
cihad da imkansizdar. Sehvet olmadikga Hakk'tn emrine inksyat da olmaz. Diisman olmaymea hiliyle ordnya da ibtiyag
kalmaz. Onun tavus kugn hikayesiyle anlattigs gibi diinya bir mitcadele ynrdudnur.*

Insan epistemolojisi dogast geredi bir seyi zidd ile kavrar. Diger yandan bu tezat insan eylemlerinde
ahlakiligin belirginlesmesine hizmet eden miicadele ruhu icin de gereklidir. “Serleri gidermeke de bir hayirds;
su halde serri gidermek, servin bulunmassyla miimkiindiir. Serri ser oldugu igin dilemek, irkindir; fakat hayir igin
dilemek, cirkin degildir. Tiim bayer icin parga-bugnk. servi istemefk, kitii bir sey olamazy; tiim serve ragz olarak para-
bugute ser diledinden vazgecmek kotiidiir; kangren olan nzyun kesilmesi gibi.’® Esyamn sarf olunacagi yeti bilmek
gerekir. Diinyada bazt seylere yiklenen kotiltk degeri izafidir. Yoksa mutlak anlamda kot yoktur.
Mevlana bu konuda s6yle der: “Bu diinyanm zebir ve sekeri birine ayak olurken digerine bag olur. Yilanmn zebri
yelan igin hayat, insan ignse dliindiir. Deniz, derya mabliikats icin bag babge gibidir, kara mabluklarmaysa dliindiir””

Kestret-Vahdet

Tevhid gorist icinde, her meseleyi tek prensiple izah etmek ve kestetle vahdeti bagdastirabilmek bir
takim zorluklan thtiva etmektedir. Mevlana “Her sey Hakk i tecellisi ise iyiyle kotii, giizelle ¢irkin nasi ayn: pota
dinde miitalda edileceftir®” sorusunu gindeme getirir.? Cevap olarak goriintste farkliligin hicbir zaman ashin
bir olmasina mani olmadigm séyle ifade eder: “Iabdet nuru kesreti karar, kaldimr: Bir yerde on tane mum
yakdsa bepsinin birbirinden farkls oldugunu goviirsiin. Karanlk gecede onlarin nuruna baksan isiklar: birbirinden farkls
degildir. Eer yiiz elma ve yiiz nar (ayva) sikalpus olsa onlar sayiinea bir tek olurlar. Mandda bolmek, saymak ve sayilar:
siralamak yoktur. Flepiniz, yayinus bir cevher idik. Bastan basa ayaksiz ve bagsizdik. Giines gibi nur ile parlak, su gibi
bulambklik ve kederden temizdik. O yayipugs nur, sirete gelince golgeler gibi saye meydana ¢kt Biitiin golgeler ortadan
kalksa nur, vahdet ile vasoflanirds.”

Mevlana’dan “Miikemmel Mevlana” diye bahseden Hegel, Uzak Dogu dinlerinin ve mistisizminin
hicbirinin ask ve varhgin birligi konusunda Mevlana kadar doyurucu olmadiklanni séyler. Mevlana
Ozellikle sonlu ruh (insan)un Sonsuz Ruh olan Tant ile bitligini, yani bu birik ask olarak vurgulanirsa,
sinirh olanin kendini asip sonsuz ruhla birlesmesi olarak gérmiistiir.!? Goériinti ve gergegin birligi
konusunda koklii bir distinceye sahiptir.!! Tasavvufta ask kainatin ruhu, yaratilis sebebi, hayatin aslt her
tirlii ermenin temeli ve her seyin kaynagidir. “Gakyiziinii ask dondiiriir, suyla dinmiiyor; askla yiriyornz biz,
ayakla degil”1? Tbn Sind’ya gore stfilerin ittihadi insanim tabii ask1 sebebiyle Mutlak Tyi ve Ask’ istemesi ve
Allah’in onlann zatlarinda Zati Asiklik ve Ma’sukluk ile tecelli etmesi, bu itthad da Gercek’de varolan
Gergek Zata yaklasmaktr. O, Ask’t varliklarin ve varolusun sebebi olarak gériir. Bitin varliklar canlt

! Mesnevt, (Celebioglu), 111 / 271, b. 20-30; 395, b. 4470-4480.

2 Nasr S.Hiseyin, Sufizm Lsgmda Ekolyi Problei, gev. S. Kilig, (Benligin Ingast icinde), Istanbul, 2000, 125.
3 Topeu, Nurettin, Istin ve Insan Mevlind ve Tasavvuf, Hazitlayanlar: E. Erverdi, I. Kara, Istanbul, 1998, 27.
4 Mesnevt, (Celebioglu), VI / 658,b. 40-60; V / 542-590, b. 540-570.

5 Fibi Ma Fih, (Golpinath), 46. bl. 154.

6 Mevlana Celaleddin, Mesievi, cev. Veled Tzbudak, Istanbul, 1990, 1V / 6,b. 65.

7 Mesnevi, (Celebioglu), IV / 416-417, b. 60-70.

8 Arpagus, Safi, Mevlind ve Istim, Istanbul, 2007, 298.

9 Mesnevi, (Celebioglu), I / 162, b. 700-720.

10 Sahin, Naim, “Mevland ve G. W. F. Hegel'de “_Ask, 1 arligin Birligi ve Oliim” Meseles?”, X. Mevlana Kongresi, Konya, 2002, 277.
1 Serif, a.g.e. 49.

12 Dijpin-s Kebir, 2541), V / 219.
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olsun cansiz olsun hepsinde dogustan bir ask vardir.!

Mevlana bu bitlikteligin mticerret olusunu ise akil misaliyle aciklamaktadi: “Apagk giremedikler:
Pidisah, daima onlarla beraberdir. Hani akadl gibi. Sen onu goremezsin ama o seninle beraberdir ve seni smar. O padisab
onlar, agkea goremediler ama, onlarla O, gizlice beraberdir. Sendeki rub ve akil gibiy onlarda senintedir ama asla onlar:
goremezsin! Ne gariptir ki rbun, akln ve il mm seninle olmasine caiz gormezsin”? Halbuki Kur'an’da “Nerede
olursaniz olun, O, sizinle beraberdir”3, “Biz ona sabdamarmdan daba yakmiz. ™, “Bilin ki Allab kisi ile kalbi arasma
girer”’s buyurulmaktadr.

Mevlana’daki varhigin  birligi anlayisini  panteizmle kanstrmamak —gerekir. Onun  panteist
adlandinlmasina sebep olan beyitlerindeki birlik ontolojik bir birlik degil, epistemolojik ya da psikolojik
bir birliktir. Mevlana’ya gore asil olan ilahi nusla birlesmedir, dolayisiyla hulultin her ¢esidi imkan distdir.
Atese siiriilmis demir gibidir; onun rengini alir, onun gibi yakar, ama cevheri aym kalir. Cevheri ayni
kalan demirin ‘ben ates oldum' demesi, onun ates icinde kendi vatligini kaybettigi anlamina gelir, yoksa
bizatihi birligin oldugu anlagtlmaz.°

Mevlana, deniz-kopiik iliskisini anlatitken képiigiin denizden dogdugunu, denizde gelistigini séyler.
Ona gore koptk sureti temsil eder, dalga ile bagimhdir. Mevland burada, insanlarin sekillere bagh
kalmamalarint onlann gerisindeki kuvveti gérmeye calismalart gerektigini soyle dile getirir: “Denizden olan,
gene denize gider; nereden geldiyse o yana vanr, wlasr””’ Burada Mevlana’nmin anlatmak istedigi Teozofik birlik
degil, illet-i uld’dir. Onun “Ney’in kamishga duydugu hasreti dile getiritken bile Ibn Arabi’nin
monizminden® ayrildigim “Tanrisal Ask”in daha esnek bir uslip i¢inde sunuldugunu gériyoruz.?

Mevlana’nin Tabiat Sevgisi

Mevlana’nin anlatimlarinda Gstin bir zeka, cok ince bir ruh, essiz bir vecd, 6rneksiz bir ask, emsalsiz
bir sezis ve bulus kabiliyeti vardwr. Hikayelerinde ve siitlerinde tabiat tasvitderinden ve hayvan
hikayelerinden ibretli ¢izgiler almast bize anlattmin daha canh sunmak istemesinden kaynaklanir. Onun
tabiattan aynlmayis, derin, genis, sinirsiz alem sevgisi ile insan sevgisi, insanlik aski, kendisinde canl bir
hassasiyet ve kabiliyetle yogunlasarak anlam kazaniyor. 10

Mevlana evrenin guzelliklerinin estetik duygularimizi tatmin ettigini, bize yasama sevinci ve gl
verdigini soyle anlatir. “Her zaman yeni bir suret, yeni bir giizellik goriiviin, bu yenilesneyle usang gider! Bu cibanm,
ninetlerle dolpaug oldugunn, pinarlarimdan sular cogtugnnn goriyorum! Bu sularim, kuladma gelen sesinin evki, gonliinii
ve aklimn sarhos etmede!” O, ibadet edetken de agaclarin kendisini yalniz birakmadigimt séyle dile getirir:
“Dallar, (tevbe edenler) gibi salmmada; yapraklar mutripler gibi el arpmadal” “Insanlan, canlilary, cansizlars, bitkileri
matedene savastin?’ sOziyle o, canli-cansiz tim yaratikklarn saygiya layik oldugunu anlatmak istemektedir.
Mevland’ya gére gercekte bu sevgi varliklar arasinda karsiliklidir. “Isan, haywan, nebat ve cemad hep birbirini
sevmede. . 11

Mevlana ¢evremizde stirekli sahid oldugumuz bir hadise hakkindaki kesin bilgi ve suurumuzu vermek
istedigi ders icin basamak yapar. O, tabiatin fenomenlerini kullanitken insanlarn tecriibi bilgilerini
metafizik konulann iyi anlastimast ve daha kalict olmast icin kullanir. Bununla bitlikte onun tabiatt stirekli
g6zledigi ona biylk deger verdigi ve onu canh kabul ettigi, tabiattaki mikkemmel armoniyi, dengeyi ve
gayeliligi vurgulamak istedigi de anlagilmaktadur.

! Bayrakdar, Mchmet, “Tbn Sind'da Varkk, Varolugun Sebebi ve Varhgm Delili Olarak Agk”, A.ULFE.D. cilt: XXVII, Ankara, 1985,
305.

2 Mesnevt, (Celebioglu), IV / 517,b. 3690-3710.

3 Hadid, 57 / 4.

4 Kaf, 50 / 16.

5 Enfil, 8 / 24.

6 Sahin, a.g.m. 282.

7 Mesnevi, (Golpinatlt), 1/207,b. 772.

8 Bkz. Afifi, A. E. Mubyiddin Tbnu’l-Arabi‘nin Tasavvnf Felsefesi, gev. Mehmet Dag, Ankara, 1975, 60 vd.

9 Aydin, Mehmet,“Mubiddin-i Arabi ve Hz.Mevlina Y aklagm?”, 1. Mevlana Kongresi, Konya, 1987,303.

10 Kayaoglu, Ismet, “Meviind da Tabiat Seygist”, VIII. Mevlana Kongresi, Konya, 1996, 115-116.

1 Mesnevt, (Celebioglu), IV / 506, b. 3270-3290; (Golpinarly), 1/269, b. 1280; (Celebioglu), IIT / 396, b. 4484.
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Mevlana gonil-g6z iliskisini giines-bulut ve bag arasinda analoji yoluyla s6yle kurmaktadir: “Géinliin
bagdum, gozlerin yagmur bulutn. Bulutlarn aflamasyla baglar giler”’, ““Giinesin harareti ve bulutun gogyast olpasayds
csminiz, gelisip semirmezdi. Giinesin barareti ve bulutun adlamas nasil her an chan rizuklandiryorsa, Sen de akid
Ginegsini hararetlendsr, goziinii bulut gibi yaglandm.””' Mevlana siitlerinde, yeryliziniin, giines, ay ve yildizlarn,
genellikle kainatin ayniyetini tespit etmistir. Tabiat tasvirlerinde: Gl bahgeleri, acan cicek, diisen yaprak,
harman yeri, kuru toprak, ¢icekle dolu ova; parlaklik, karanlik, gece ayin bakust, tan yerinin agarmast, gece
gOkytizil; havadaki zerreler, dagdan esen yel, deniz dalgalan, tabiat olaylarinin ¢esitliligi ve yine bunlarin
halden hale girerek degiskenligi, adeta insan Omriindeki degisiklikler gibi anlattyor. Bunlar, insanin i¢
diinyasinin, duygulannin, bulunduklar hallere g6re sembolletle tasviridir. 2

Mevlana tabiatin isleyisine uyumlu bir armnma felsefesi gelistirmistir. Ona gére agaglar, tam olarak
dervislere benzetler. Yavas yavas iletler, meyve yiiklii oluncaya kadar yavas yavas gelisitler, Yapraklari
kokiin mahiyetine taniklik eder ve ne tiir gida topladiklanini sGyler. Dallar kuru kaldikea dinlendirilmis ve
mest olmus zahidlere benzer. Her meyve, her yaprak, ayn ayn tomurcugunun diliyle Tantr'ya siikreder.’
Mevlana, Rabbin yakinhgina layik olan kullart bereketli yagmurlara benzetir. “Nereye_yagarlarsa kutln olnr,
bereket verir onlar. Yagmur yere yagarsa bugday bitirir, nimetler verir, meyveler verir. Denize yagarsa sedefleri incilerle
doldurur; inciler miicevherler meydana getirir” 4

Biitiin bu canlilar ve olaylar alemi, hep Tann sevgisi, insan sevgisi, tabiat sevgisi motiflerini tasirlar.
Mevlana, diger mutasavviflar gibi Tann'nin acgik- gizli mesajlarnint séze veya yaziya doker. Tabiatin
glizelliklerini, onu yaratanin giizelliklerini anlatmak icin vasita sayar. Tabiat her yoniyle Yiice Varhik’mn
butin guzelliklerinin seyredildigi bir ayna gibi kabul edilebilir. Gizli olan silarmi ancak distnen ve
hissedebilen kisiler fark eder.> Asiga gore, biitiin kainat ezeli ve ebedi sevgilinin tecelli aynasidir. Her
yerde onun cemal ve kemal sifatlarinin tezahiiri vardwr. Zira, viicGd-1 mutlak, aym zamanda kemal-i
mutlak ve cemal-i mutlaktir.®

Kamil insan, tabiat ile bir bitiin olusturur. Her parcada biitiin, her atomda bir glinesi gorebilir. Bu
kamil insan, beseriyet ile bir biitiin olusturur. O, hemcinslerinin ve vatigin biitinliigi icinde butin bir
beseriyettit. Bu kamil insan, Allah'in ezeli yaraticilik fiili ile bir biitiin olusturur. Zira tabiatin ve insanlatin
evrensel yikselisinin dahili giicti, dogumla, uyaniklikla ve insanmn dirilisiyle en yiitksek mertebeye ulagir.
Bu dahili gii¢, bizi her seye baglayan ilahi askin giictidir.”

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki, Mevlana’nin evren anlayisiyla ask tasavvurunun skt bir iliskisi
bulunmaktadir. Zira onda ask Allah, insan ve tabiat arasmndaki iliskiler agint en iyi izah eden kavramdir.
Onun agk felsefesi, icinde ¢evre dostu bir anlayist barindirmaktadir. Tantt aski, O’nun eseti olan evren ve
insami sevmeyi gerektirir. Mevlana varhigi sadece algt ve akil gibi bilgi vasitalartyla anlamaya calismanin
noksan kalacagmi, bunlara aski da ilave etmek gerektigini s6yler. Ona gére vatligr butinlik icinde ele
almak en dogru anlama tarzidir. Mevlana hayati bir biitiin olarak inceler. Insanlar pek ¢ok bilgi faaliyeti
sonucu bilgi yiginlariyla yiiz yiize gelir. Zaman zaman bilgi denizinde adeta bogulur. Mevlana evreni ve
hayat, insanlar arasinda tim aymmlar kaldirarak, dagmikliga diismeden, sade bir sekilde ve belli bir
sistem icerisinde ele aldig1 “ask ahliki” denilebilecek bir diinya gértstiyle anlamlandirma cabasinda
bulunur. Bu ask ilahi ask1 icerdigi gibi tabiat sevgisi ve insan sevgisini de icermektedir.

! Mesnevi, (Celebioglu), VI / 702,b. 1601-1602; V / 530-531, b. 140-150

2 Kayaoglu, a.g.m. 116.

3 Mesnevi, (Golpinarlr), 1/275, b. 1349.

* Mecilis-i Seb‘a, 69.

5> Kayaoglu, a.g.m. 123.

6 Safak, a.gm. 87.

7 Garaudy, Roger, “Mevlind ve Goethe de Insan”, gev. A. Oztiirk, VIL. Mevlana Semp. Konya, 1995, 59.



MEVLANA’DA VAHDET-i VUOCUD TELAKKISi

Dog. Dr. H. Hiiseyin TUNGBILEK*

Islam diisiince tarihinde tasavvuf ehli ile ilim ehli arasinda en ¢ok tartistlan kavramlardan biri
olan vahdet-i viicud, "birlik" anlamina gelen "vahdet" ve "varlik" anlamina gelen "vicud"
kelimelerinin terkibinden olusan bir isim tamlamasidir. Buna gére sozlikte "vahdet-i viicud",
"varhgin birligi" anlamma gelir. Terim olarak vahdet-i viicud ise, varliktaki mutlak birlik, yaratanla
yaratilanin birligi anlamini tasir. Baska bir ifadeyle Allah ile kainatin bir biitiin oldugunu savunan
gOriistin adidir.!

Tasavvufi bir mesele olarak ele alinan “vahdet-i viicid”, adindan da anlagildig: tizere anahtar
bir kavram olan “viicud” yani “varlik * kavramiyla ilgilidir. Varlik meselesi ise sadece tasavvufu
degil, ayn1 zamanda din felsefesini ve Islam kelamini ilgilendiren 6nemli bir meseledir.

Tasavvufta bir zevk ve hal meselesi olan vahdet-i viicida kimileri felsefi bir kisve giydirmis,
kimileri de vahdet-i mevcudla yani monizmle arasinda fark gbrmemislerdir.? Dolayisiyla Allah-alem
iliskisi icerisinde varlik meselesini ele alan ve 6zellikle de Muhyiddin Ibn Arabinin goriisleri
tzerinde arastirma yapan bazi mistesrikler, kendi ulthiyet telakkileri icerisinde vahdet-i viicad
kavraminin karsiligi olarak Panteizm'i segmislerdir. Bati killtiriiniin etkisi altinda kalan bazt Islim
alimleri de bu yaklasimi benimsemisler, vahdet-i vicadla panteizmi birbirine karstirmiglardir. Bu
anlayisa gore basta Ibn Arabi olmak tizere Mevlana ve vahdet-i viicud doktrinini benimseyenler
panteist olarak gorilmektedirler. Ancak her seyi Tanr’nin bir parcast veya Tantt’yi her sey ve her
seyl Tanrt olarak kabul eden, Tantr’yt alemde ve fikirde ickin (immanent=miindemic) kabul ettigi
icin Deizme degil de Teizme karst ve monist bir sistem olan panteizmin vahdet-i viicudla 6rtiismesi,
dolayisiyla vahdet-i viicudu benimseyenleri panteist olarak gbrmek isabetli bir yaklagim degildir.

Aslinda ortaya atildig1 ilk zamanlardan beri bu anlayisa karst ¢kanlar olmus, Islim disiince
tarihinde 6nemli bir yeri ihraz eden ve temel hedefi Allah'in zatinin birligi olan bu sisteme dair farkl
anlayis ve yaklagimlar, ifrat ve tefrit arasinda devam edegelmistir. Bu farkli anlayis ve yaklasimlarin
sebepleri arasinda, yerinde, ifade ve kelime vyetersizligini; yerinde, su gorilen fizik aleme
uygulanmasinin eksikligini; yerinde de, felsefl bir htviyeti olan panteizmle arasindaki dis benzerligi
zikretmek mumkindiir.?

Tevhidin bir ¢esidi olan Tevhid-i Zatla alakali bu anlayisa gore ontolojik agidan vicud/varlik
birdir, yalniz bir Zat'tan ibarettir. Her ne kadar varliklara gecici olarak simdi mevcudat veya kiinat
adt verilse de, biitlin bunlar gercek varlik olmayip, vehim ve hayalden, muhtelif mertebelerde
Allah'in sifatlarinin zuhur ve tecellisinden ibarettir. Zira bunlar siirekli degismekte ve bozulmaktadir.
Bunlara varlik denilmesi mazhariyet iliskisiyle mecazl bir isnattir. Aslinda bunlar ezelden beri
Allah’in lminde sabit olan mahiyetlerdir ki bunlara “ayan-1 sabite” denir. Allah’in ayan-1 sabiteye

* Harran Un. Tlahiyat Fak. Ogrt. Uyesi.

1 Cemil Saliba, e/-Mu’cemii’I-Felsefi, Daru’l-Kitabi’l-Libnéni, Beyrut 1982, 11, 569; Abdilmtn’im el-Hafni, e/Mu cemii’l-Felsefs,
ed-Daru’s-Sarkiyye, Kahire 1410/1990, s. 380; Ahmet Cevizci, Felsefe Soz/igii, Ekin Yay., Ankara 1997, s. 693.

2 M. Fethullah Giilen, Asrin Getirdigi Tereddiitler, T.OV: Yay., Tzmir 1995, 1, 47.

3 Bkz. Gilen, a.ge., s. 1, 47.
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tecellisi aninda varliklar meydana gelir. Bu tecelliye mazhar olan dyan-1 sabite farkl yeteneklere sahip
oldugu icin farkl varliklar meydana gelir.!

Tevhid-1 Zat denilen bu tirli tevhid anlayisinin zevk ve hal ile sinirlt kalmast durumunda her
hangi bir stkintiya yol agmadig1 veya tartisma konusu haline gelmedigi gértlir. Esas sikinti ve bu
meselenin tartisma konusu haline gelmesinin nedeni, sonradan gelen tasavvufcularda, bu anlayisin
hakiki bir kanaat ve felsefe oldugu hissini vermesidir.?

Ibn arabi'nin sistemlestirdigi vahdet-i viicud anlayisindan Mevlana'nin da etkilendigi goriilir.
Dolayistyla Mevlana, Tbn Arabi'nin vahdet-i viicud anlayisindan en cok etkilenenlerden biri ve tam
bir vahdet-i viicud savunucusudur. Ibn Arabi'nin baz1 ana fikirlerini benimseyen Mevlana'nin ondan
asil farki, Gslip ve sistematikliginde yatmaktadir. Ibn Arabi'de ilim ve marifete agiik verilirken,
Mevlana'da ask ve sevgi daha 6ndedir.? Bu yoniiyle Mevlana'nin vahdet-i viicud anlayist, genel
distincesinin 6ziinde izlenebilen ve kendi yorumlanyla 6zgtin bir boyut kazandudigi temel bir
sistem gorunimi arz etmektedirt O, olduk¢a karmagik goriinen bu sistemi eserlerinde daha yalin,
estetik, Tbn Arabi'nin yaptig1 gibi terimlerle bezemeden, teorik yanlarint ortaya koymadan, anlasilir
bir hale getirmis, konuyu siir diliyle hikayeler, tesbihler ve 6rneklerle anlatmustur.5

Mevlana, esetlerinde vahdet-i viicud tabitini kullanmaz. Bu tabiti ilk olarak kullananin Ibn
Arabi'nin tGvey oglu, 6grencisi ve eserlerinin sarihi olan Sadreddin Konevi'dir (1210-1277).6
Mevlana'nin bu kavramu sadece bir yerde kullandigint gbriiyoruz: "Beden varii yok olsayds su nefis
yiicelirdi, bas: goklere ererds, tamamuyla yok olduktan sonra da varlk birligine ulasird:.""

Farkli bir iislup kullanmis olsa da Mevlana'nin Ibn Arabi'den ne denli etkilendigi ve onunla
ayni kanaati paylastigt asagidaki su sozlerinden de anlagiimaktadir:

"Ey Rabbim! Sen kahwr sarabiyla insan: sarhos edersen yok olan seylere varlik siretini verir, onlar: var gibi
gosterirsin."®

"Eserin artist O'nun zuburudur. Bu suretle sanatlar: ve isi abir olur, goriiniir."”

"Biz cenge donmiigiiz, mizrabe vuran sensiny inleyis bizden dedily sen inliyorsun. Biz ney gibiyiz, bizdeki ses
sendendir; biz dag gibiyiz, bizdeki sedd sendendir. Kazanyp mat olmada satrang gibiyig bigy ey sifatlar: hos zat,
kazanip mat olmariz da senden. By rubumnzun rubu, biz kim olwyorng da, kendimige varlk bigip ortaya
gtkalim. Biz bir alay higten ibaretiz. Bizim varligmiz da bir bigtir. Sen ise bir Viicud-1 Mutlaksin ki, her seyin
ortaya ¢ikacags bir aynada finileri gisteriyorsun. Bizler birer arslanlarz, fakat hakiki dedil, sancak iigerine

UTbn Arabi, elFiitithatii'l-Mekkiyye, Mektebetil's-Sekafeti'd-Diniyye, yy. ty., I, 604, II1, 186; Ali Hasstn, Zebairn'-Akvil fi
Meviina Celdl, Dara’r-Ru’ye, Dimagk 2003/1424, s. 395; Semseddin Gunaltay, Felsefe-i U/g, s. Insan Yay., Istanbul 1994,
s. 310; Giilen, a.ge., 1, 48.

2 Genis bilgi iin bkz. Sadiiddin Mes’ad b. Omer et-Taftizani, Serhu -Matkds:id, Thk. Abdurrahman Umeyra,

Alemil-Kiitiib,Beyrut1409/1989, IV, 59.

5 Mehmet Aydin, Hz. Mevlind'da ve Mubyiddin Arabi'de agk kavrapn, 111. Milll Mevlana Kongresi, Tebligler, SU Basimevi.,
Konya 1989, s. 159; Ali Hassan, ag.e., s. 396; Emin Istk, Hz. Mevkind'da V ahdet-i Viiciid Meselesi, Uluslar aras1 Mevlana Bilgi
Soleni, Ankara 2000, s. 54.

4 Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, Iletj§im Yay., Istanbul 1996, s. 92-93;129-130. Ali Hassan, a.ge., s. 396.
Ayrica bkz. Celaleddin Celik, Mevkind'nin Fikirlerinin Tiirklerin Dini Hayatlarina Etkileri, Exciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, Sayr: 12, Yil: 2002, s. 2.

5> Asaf Halet Celebi, Mevlana ve Mevlevilik , Istanbul 1957, s. 50; Ocak, a.ge., s. 143-44. Ayrica bkz. Tuna Tunagdz,
Mevlind'nin Bagy Kelimi Konnlardaki Giriigleri ve Bunlarin Dederlendirilmesi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, Adana 2005, 115 (internetten PDF formatinda).

6 Bkz. Ahmet Avni Konuk, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serbi, haz. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin, M.UILFY.,

Istanbul 1994, 1, 47.

7 Mevlana Celaliddin Rami, Divin-1 Kebir, cev. Abdilbaki Gélpinatli, KB Yayinlart , Ankara 2000, I, 212, b.

2001.

8 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, MEB Yaynlari, istanbul 1988, 1,97, b. 1199.
9 Mevlana, a.g.e., IV, 136, b. 1668.
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nakgedilmis ve esen 1iiggirla bareket eden arslanlar. Sancak dizerindeki bu arslanlarm hareketleri hissedilir de,
bunlar: hareket ettiren riizgar goriinmes. Bizlerin varligs senin ihsanm, senin icadmdir. Y okluga varlik legzetini
tattirsp, onu exelde kendine dsik etmissin."

Mevlana'ya gore vatlik adi verilen seyler gercek manada var degildir. Onlara varlk isnat
edilmesi ve var olarak bakilmasi, mazhariyet yani hakiki varliga aynalik yapma alikasindan Stiridir
ve mecazidir. Gergek ve tek hakiki varligin sahibi Allah'tir.2

Mevlana'ya gore Allah'in gercek ve tek vatlik olarak nitelendirilmesinin baska bir nedeni de
alemin sinith olmasidir. "Swuzrsiza karse sunirle olan, yok demektir; Allah’m zatmdan bagka her sey, yok
olucudur."

Mevlana hep Allah'in birliginden s6z etmis, O'nun birliginde fani olmus ve bu birlik
karsisinda masivay: adeta yok kabul etmistir. O, Mesnevi'sindeki bir siitinde séyle der:

"Bigim Mesnevimiz vahdet diikkdnidar.
Onda Bir'den/ Allah'tan baska ne goriirsen, o puttur."™

Basta Ibn Teymiyye olmak tizere bazi Islam alimleri, 6zellikle Tbn Arabi'yi ve bu arada biitiin
vahdet-i viicudcular ittihad ve huldl ile suglamis ve hatta kiifiirle itham etmislerdir.> Ibn Arabi'den
sonra vahdet-i viicudun en buyilk temsilcilerinden olan Mevlani'nin da bu suclamalardan nasibini
aldig1 muhakkaktir. Kanaatimizce onun hakkinda sylenen bu tiir isnatlar ve ithamlar -eger bir art
niyet yoksa-, eserlerindeki diistiincelerini bir biitiin olarak ele alip analiz etmemekten kaynaklanmis
olabilir. Zira onun gerek Mesnevisini gerekse Divanint ve diger eserlerini iyice tekik edenler ve
okuduklarint anlayabilenler géreceklerdir ki, onun siirleri hep tevhid eksenlidir. Nitekim o kendisine
isnat edilen ittihad ve hultl meselesine bir siirinde s6yle cevap verir:

"Kul kendinden mutlak olarak fani olmadikea
tevhid, onun nezdinde tam tahakkuk etmez
Tevhid huliil degildir, senin yok olmandury;
yoksa asilsiz laflarla bichir bitil hak olmaz."

Mevlina'nin vahdet-i vicud anlayisinda ittthad ve huldl s6z konusu degildir. Felsefi bir
htviyete sahip olmayip, daha ¢ok ask ve sevgi eksenli oldugu i¢in, onun bu anlayisinin panteizmle
de ilgisi yoktur. Onun vahdet-i viicud anlayist -tipki Imam Rabbani'de oldugu gibi- "heme
ezost=her sey O'ndandir" telakkisine dayanir. Nitekim o bir siirinde soyle der:

"Bulutun parlakligi ve letifeti hakikatte Kamerdendir.
Her kim buluta Kamerdir derse ¢cok saptktir."?

Tahiri'l-Mevlevi, Mevlana'nin bu siitinin serhinde su ifadelere yer verir:

U Abdilbaki Golpinatl, Mesnev? ve Serhi, MEGSB Yay., istanbul 1985, 1, 153, b. 602-10.

2 Mevlana, Mesnevd, 1, 41-42, b. 517-20. Ayrica bkz. Erol Giingér, Lslam Tasavvufunun Meselelers, Otitken Yayinlari, Tstanbul
1982 s. 89.

3 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, 11, 449, b. 3329; Fihi Ma Fib, cev. Ahmet Avni Konuk, Iz Yayincilik, istanbul 1994, , s. 15-16.
4 Tahir Buytikkortket, Hakiki 1 echesiyle Mevlind ve Mesnevt, Selale Yay., Istanbul 1972, s. 11.
5> Bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, mecmin Fetivd, Detleme ve Tertip

Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el—Aslmi, Kahire 1404, 11, 176, 296; Mm(zﬁ?atz’i r-Resdil ve’l-Mesail, Lecneti’t-Turasi’l-
Arabi, yy. ty., I, 118-19; Sa’diiddin Mes’ad b. Omer, Risile fi Vahdeti’l-Viicnd, Istanbul 1294, s. 3-33; Aliyyi’l-Kari, Risdile
Ji Vabdeti'l-Viicud, Istanbul 1293, 52, 87-91, 114; Mustafa Sabri, Meksfi’l-Akl, Daru’l-Thya, yy. 1950, IT1, 87-91, 94-98.

0 Buytukkoriiket, age., s. 60.

7 Mevlana, Mesnevi, cev. ve Serh Tahiri'l-Mevlevi, XIV, 199.
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"Sofiye kitaplarinda "Heme ost" ve "Heme ezost" yani "Her sey O'dut" ve "Her sey
O'ndandir" diye iki tabir vardir. Birincisini séyleyenler mazhari zahir, tabir-i digetle, aksi (yansimayr)
akis (akseden) zannedenlerdi. Evet her seyde Hakk'm kemél-i zuhuru vardir. Fakat her sey Hak
degildir. Eger 6yle olsaydi, Giinesin ve Ay'n 6niine tesadif edip onlatin aks-i ziyasiyla (1siginin
yansimastyla) patlak gérinen bulutlarin da Giines ve Ay olmast lazim gelirdi. "Heme ezost" yani,
"Her sey O'ndandit" diyenler ise, kemal sahibi olanlardir ki, hem aynaya bakani, hem de aynadaki
aksi gorenlerdir.!

Mevlana'nin esetlerinde Allah ve Hz. Peygambet'e, bagka bir ifadeyle Kutr'an ve Sinete
baglilik ¢cok acik olarak goriiliir. Nitekim o bunu su siirinde s6yle dile getirir:

Ben, sag oldugum miiddetce Kur'an'in kilesiyim, bendesiyim,
Ben, Mubanmed Mubtar'n yolunun tozuynm,

Benim siziimden, bundan baskasimnz bir kimse naklederse,
Ben ondan da bizirim, o sizlerden de bizdrm."”

Boylesine Allah ve Peygamber asig1 bir Mevlana'nin vahdet-i viicud telakkisinde ittihad ve
huldliin yer aldigini iddia etmek veya onun bu anlayisinda panteizmin varligindan sz etmek oldukca
zordur. Ancak vahdet-i viicud sisteminin zaaflarinin oldugu da bir gercektir. Muhtemelen bunun
farkinda olan Mevlana, yanlis anlamalara sebep olabilir ve tevhid ilkesine halel gelir distincesiyle
Allah'in varligs ile alemin varligini esitlemenin yanlis oldugunu vurgular. Ona gore insan Allah'in
tecessimil degil, tecellisidir. O, zatiyla degil, isim ve sifatlariyla tecelli eder. O'nun zat1 bilinemez ve
mutlak gaybdir.?

Mevlana'ya gore gozler Yice Allah't algilayamaz, géremez. O, halkindan ve onlarn
gozlerinden gizlenmistir, fakat O'nun eserleri gorintr. O, her seyin yapip edeni ve her seyi harckete
gecirendir. O, bu disiincesini 6rneklerle aciklamaya calisir: Aynada goriinen hayale gelince, o
aynadan degil, bilakis o, aynanin éniinde duranin hayalidir. Neyden dinledigimiz nagme, o élete
degil, onu calana aittir (...).* Dolaysiyla yaptigimiz eylemler bizim degil, Allah'indir. Sen aynada
bulunan nakst gorirstin. Bu nakis aynanin degil, senin stretindir. Yani senin hareketin ve sitkinun
ancak Allah'in emriyledir. Seni, sendeki lahi sirr1 yaratmak suretiyle hareket ettiren O'dur (...).
Bizden sadir olan her bir nefes ve hareket , "Eshedu en 14 ildhe illillah"mn aynidir.5

Mevlana'nin buna benzer bircok siiti vardir. Biz bu kadatinin yetetli oldugu kanaatind eyiz.
Burada sanki Mevlana'nin cebr goriisiinde oldugu hissedilmektedir. Aslinda genel anlamda sofiler,
mutlak bir ihtiyar diisiincesini benimsemezler. Ancak onlarin cebr-i mutlak géristinde olduklarint da
sOyleyemeyiz. Biz burada Mevlana'nin irade goriisiini izah edecek degiliz. Yalniz su kadarini
sOylemeliyiz ki, "fena fillah" makamina ulasan arifte hir irade s6z konusu degildir. Vahdet-i viicud
anlayisina gére onun varligi, Hakk'mn varliginda kaybolmustur.¢ Bizim vurgulamak istedigimiz husus,
Allah'in hiir bir iradeye sahip oldugu gercegidir. Mevlana'nin bu anlayisa sahip olmast -ki Kur'an ve
Stinnete bagliligint binlerce siirinde ifade eden bir zattan baska bir sey beklenemez- onun panteist
disiinceden ne denli uzak oldugunu gosterir.

! Mevlana, ag.e., XIV, 199.

2 Buyukkotikel, age., s. 7. Bizatim: Bikmisim, bezmigim, usanmisim.

3 Mevlana, Mesnevi, 11, 54, b. 708-709; V1, 251, b. 3172. Ayrica bkz. Tunagdz, Mevkind'nin Bazz Kelinmi Konu-

lardaki Goriiglers, s. 121.

4 Mevlana, Mesnevi, Arapga'ya ¢ev. ve serh Muhammed Abdisselam Kefafi, Nesr. el-Mektebetii'l-Mistiyye, Beyrut, IT, 185.

5 Muhammed Celaliiddin el-Belhi er-Réimi, Cevdbirn'l-Asir Ji Tercemeti Mesnevi Mevlind Hiidivendigar, Arapca'ya cev. ve thk.
Abdiilaziz, Iran, c. 5; Ali Hassn, ag.e.,s. 397-98.

6 Bilgi icin bkz. Ramazan Aluntas, Meviind'da Tride Hiirriyets, CUIFD., Aralik-2004 Sivas, VIII, 1-15.
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Sonug

Vahdet-1 vicud meselesi, tasavvufcularla ilim ehli arasinda yiizyillardir tartistlan bir meseledir.
Bayezid-i Bistami, Cineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansur gibi tasavvufcular doktrinin temel konular
olan "Allah" ve "varlik" hakkinda fikir beyaninda bulunmusglarsa da bu doktrini sistemlestiren
Muhyiddin Ibn Arabi olmustur. Ibn arabi'den sonra bu doktrinin ikinci biyiik temsilcisi
Mevlana'dir.

Zevk ve hal meselesi olan vahdet-i viicud doktrininin icinde tasidigt paradokslardan veya
Kur'ani distutlara tam uymamasindan dolayt vahdet-i viicudu panteizmle bir tutmak, dolayistyla
vahdet-i viicuda kail olanlar, ézellikle Ibn Arabi gibi, Mevlana gibi iimmetin sevip saydigi, hiisnii
kabul g6sterdigi zatlart -bazilarinmn yaptigi gibi insaf cizgilerini de asarak- kiifiirle, zindiklikla ve buna
benzer agir suclamalarda bulunmak dogru olmasa gerektir.






«THE RECOGNITION OF THE UNIVERSE IN THE MOLANA’S MYSTICAL
REALM»

Dr. Yosef Motevli Haghighi *

By passing the 5 and 6 centuries (Hegira) in Iran, the mental and cultural atmosphere of this
countty, prepared itself for a wisely manifestation of a frenzy but wise mystic to build a space of refiened
love by the existence of the wisdom and trill of the tought. This lettered man who has sat free from the
joint of ignorance of short-sighted persons was no one exept Molana Jalaladin Mohammad Balkhi who
has ctied the love wealth and put the seal of lasting wealth on it and in search of it accepted the madness
and burning for it to reach the auspiciousness:

Morde bodam zendeh shodam, gerye bodam khande shodam .

Dolate Eshgh amado man dolate payande shodam.

Goft ke divane nei, Layeghe in khane nei.

Raftamo divane shoam, selsele bandande shodam.
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The molavi’s adventure, as it is the necessity of the tought of a knowledgeable mystic, is his
philosophie’s pain. Those pains which the «Ney Name» represent them in a complet beauty and
tenderness. What Ney(reed) says to state his account, is not the story of loves and physical caprices, but
it is a proverb of knowing the human not in the realm of the universe but in the realm of mysticism, it is
the adventures of the spirit’s revolving and travel in the wotlds and hotizons which over threw him far
from his origin; It is the spiritual story of an obsolete spitit who got apart from his origin and has the
desire of returning to it:
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The dominant proceeding in Molana’s Masnavi, is pursuing a disabled sprit who saw failure and at

* IRAN- Khorasan Shomali — Provines. Bojnord- Azad University- Department of History naviddanger2001@gyahoo.com,
heravi_ javad@yahoo.com
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the same time free from the wotld of noise and fuss and this itself is a profound picture of his mystical
meditation. The one who put away the position of teaching and guiding and leaved the storm of a
unique love-love to Shams Tabrizi- behind and finally rose from himself and got eager to returning to
his origin. He went in this moral revolving from inanimate object to plant and became from plant to
animal and then reached to the high position of an immortal human:
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Molana’s mysticism is full of pain, love and tought. In this topic, those loves which origin from
colours and caprices, do not make him satisfied and saturated:
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Molana is seeking a love which can draw him out of the world of colour and the tight world of body

and leads him to the world of endlessness, an alive love and a love which is the leader and guider of the
prophets:
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Molavi’s mystical approach is baced upon positive mysticism despite the superficial attitude of
Sufism, which involves entire expance of the world from the molecules of the universe to all other
fleshes, from the sexual instinct-which is a chanel that leads to decline the divine spirite of the human- to
referenc to the eternal and divine will. Molana’s mysticism originates from the divine living water in
order to make a smile at the mortality mirage and shed the real love at the universe. When the mystical
approach linked to Molana’s recognition of the universe, then he can see the soul of the world.

Molana’s mystical knowledge of the wortld has an expanse from pre-exictance to eternity and his
hortizons of thought has an expanse which involves the widness of the cosmose. So his recognition of
the universe is seeking and its displays are clear and because of this it portrays «the exess beside the
unity» as much beautiful as possible. In one side of existence, Molana sees the soul of the wotld and in
another side the wotld. It is in the distance between the wotld and the soul of the world that the man
experiences his presence in the beings.

Those affairs which the foundation of toughts and consequently Molana’s mystical knowledge of the
world is made upon it, consist of:

1 - Existenc and non existence (dynamic of the existence, its being endless, contradiction in it, the
origin and the end of the world, spirit and material).

2 —'The soul of the wotld (God’s relation with the world, unity of the essence, the knowledge of
«iving figure to the world» which is simple and without figure.

3 —"The man who stands in the bone and soul of the world and whatever depends on the man such
as love, freedom and will, beauty, the evolution of material to man and his movement toward the perfect

man, the reality of life, death and finally the ways of reaching the man to God. ©

Existance and nonexistenc in Molana’s tought links with being’s dynamicity. Molana knows this
dynamicity as the inner contradiction in things. He names the world as the world of existence and a
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nonexistanc, a world although exist, at the same time its foot is in the way of nonexistanc and a
nonexistanc which is itself another existence. That world which Molana portrays it in his poem is also a
wotld in which all things have life. All things hear and see.

The noise of silenc of cloud and zephyr can be heared in it and also the sound of the breathing of the
flower and plant can be felt in that ,In this world nothing is dumb and silent. Everything speaks with one
whose soul is familiar with mystery. Reed complains of the pain of heart, the water talks with those who
got contaminated, the fire reproaches the oppressor Jewish, Ghat Mountain narrates the magnificence
mysteties to Zolgharnein, the gap in the wall of the house speaks with the owner of the house, the stony
pillar cries of being far from the prophete, the parot compaires the innocence’s function with that of
itself and like all orators who are fasinated in comparison, goes toward the mistake, the jackal goes into
the colour pot and claims of being peacock but at the time of being examined, it gets shy of such a false
claim and despised and without splendour runs away from the in front of the reader’s eye. The eagle
among the owls and the deer in the stall of dunkies mention sitting on the king arm and running in the
broad plain and illustrate mystic’s grif and unsatisfaction who got captured in the world that worships

the material. ) For this captured man in the wotld which is wotld of exess and discrepancy and got
aparted from his origin, Molana presents strategy too, in order to he can return to his origin for another
time.

This demanding for union that is in fact demanding for origin, is the end of mystic’s revolving and
behavior which in Molana’s opinion the way of reaching to it, is taking help of religious law and going
and revolving in the religious way in order to result in reaching the fact which is the main goal of union.
Because of this Molavi gives importance to the religious law which is a way for the self refining and
mortification. He neither propose quitting the religious low nor poblicizes tending to the poverty and
isolation and monk style.

Molana’s insighting way in the mystic domain which he goes through, is extraordinarily interesting
because neither he has made nothing of the size and talents and instincts of the human begin negative,
nor has omitted the reality of the identical wotld. He accepts molecules of physical wotld to the whole
of the nature world as a reality depended on the higher origin and confirms from the bits of toughts and
memorties to the whole soul and wisdom and in this way he choose a position against the negative
mysticism in his mystical way and moves in that. As an example he doesn’t receives the sexual instinct
and its saturated pleasure and also its result which is reproduction, as negative but he revives it as a
manifestation of God’s will and accepts it in its legal channel. ® But he insists that worshiping the
sexual pleasure his causes values and toughts :
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Molana’z insights, all are used in the rout of positive mysticism and make all the knowledges which
he gives us from the recognition of the human being and the world at the service of on excellent insight
about the receiving the melody of the organ of the universe. Molana’s mysticism explains the

transformation of the man and the world according to the basic roots of identical order of the world and
existence of the man:
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In Molana’s recognition of the wortld, those who ate tightly dependent on the wotld, (seculars)
represents as amature people. In his opinion the mature persons are willing to departure from the tight
womb of the wotld to a broader place and in this direction some reaches to such level of perfection that
like a ripe fruit which drop off the tree after being riped, quit the body and get seprated from it and in

Sadrolmotealehin’s interpretation, by getting strong of self, it dispenses from the body and is needless

for it and leave it for itself to go the corruption. (@
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Molana despite the philosophers, reveals the mysteries of the wotld simply and states the most
excellent mystical subjects in the fram of love discernments and mystical anecdotes in a fluent and clear
and simple from. As if Molana intends to portrays the narration of this world in a realistic and evident
identicality and in the from of the proverbs and fascinating and attractive and pleasant expressions,
despite the complicated philosophical, empirical and even poemic theory makings. In fact he is neither
philosopher not poet, he despises philosophic and rushes to the philosophy. Such that he also knows the
thyme thinking vain and complains about «Moftaclan Moftaclany. However, the passion of love and
mystical recognition of the world has made him both philosophic and poet. He composes a poem and
in it, not states that spiritual exitments of himself but also states philosophical toughts of himself. In
spite of his lack of satisfaction about the men of reasoning and the way of their thinking and explanation
and by introducing their foot as a wooden foot, but he himself in explaining his opinions and toughts
reasons like them. About the world, God, resurrection day and about other subjects he speaks, he clears
the extent of constraint and will, and portrays the last state of annihilations which there the man gives
his place to God. He states these subjects sometimes with assurance and certainity of a dogmatic
philosopher and sometimes with passion and exitment of a romantic poet. Appearance of these
conditions in Molana, makes him drowned in God’s love and he gets drowned in the waves of unity
brightness. This tought of unity which can be seen in his explanation, is a thing connected with tallent

and baced on witnessing which is specially for himself.

In spite of his lack of satisfaction about the men of reasoning and the way of their thinking and
explanation and by introducing their foot as a wooden foot, but he himself in explaining his opinions
and toughts reason like them.

About the wortld, God, resutrection day and about other subjects he speaks, he clears the extent of
constraint and will, and portrays the last state of annihiliation which there the man gives his place to
God. He states these subjects sometimes with assurance and certainity of a dogmatic philosopher and
sometimes with passion and exitment of a romantic poet. Apearance of these conditions in Molana,
makes him drowned in God’s love and he gets drowned in the waves of unity brightness. This tought of
unity bringhtness. This tought of unity which can be seen in his explanation, is a thing connected with
talent and baced on witnessing which is specially for himself. Whatever he states, is feeling and
discovering the unity and connection of the man with all the beings that during it, the mystic sees
nothing except the presence of God, the Right. In this manner, Although Molavi gets at unity through
discovering and witnessing but his unity is not such that fills the gap between the man and God.

Although he dose not see anything except a presence in this way, he dose not want to being drawn
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toward the absdute constraint and falling of duty by this tought and it is here that the religious way and

religious law put the same foot in him. @3)

Morte over Molanal has completed the ascetically behaviour of those like Emam Mohammad Ghazali
by his love behavior of himself and has put the hand of an ascetic who has fear, in the hand of the brave
lover in order to make him keep pace with the thunder and the air and releases him from being slow and
lefting behind.
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Molana’s puting foot in the world of behavior changed him in to another man. He- that was one of
the great mans of endeavor and was amongst the Sheikholeslams (Islamic sheikh) and the men of
religious dectee and the greates respect to him very much and he recived attiontion of the king and was
welcomed with the people- after arriving at the insight district turmed his back to all of them and
according to his interpretation «he who was a prayer man with dignity whose time was spent on sitting at
his prayer rug to pray» now was a plaything for the childrens of the city. It means that he accepted to
quit all of those blessings and enjoyments because a more magnificant attractiveness and charming had

conqured his soul. )

In Molana’s mysticism although each man is himself the player and composer of topic of chainging
and transformation, he is also the audience and watcher of the play and dystiny of others. This world
feachers play in the wisdom atmosphere of that world to cause the mature will of the world takes the
garment off his mysterious body. In Molana’s opinion some persons drown in recognition of the world
to such extent that neglect recognition of themselves and this is a point of returning in their opinion:
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Although Molana’s mistical recognition of the world has a completely moral bace, in Masnavi stories
some of nonadmissible anecdotes id mentioned. This point cause the searchers for absolut mysticism,

not to see this master piece of Molana as a great work and see it as lacking those mystry seekings and
high-flyings that draw the saints from attention and solitude toward annihiliation and unity and has seen

a7

nothing exept charm and fiction in it which dlittle children can understand it » @ But in spite of his
critics Molavi represents high toughts and fair and noble exitments beyond the surface and outward of
this premise which its understanding do not obtain by every body. Even those like Haj Molla Hadi
Sabzevari, knows this book (Masnavi) in his book of explanation of the mysteries of Masnavi, as a kind

of mystical and poetic interpretation of Qoran @9 Of course some like Shebeli Noghmani, has received
Molana’s word in Masnavi not stating the mysticism and art but as a speech book and the reality is that
in stating his mystical belives, Molana never looks for using the ways of the men of discussion and
speech. He wants to prove the Resurrection and last day but do not try like poets to seem the returning
of the spirit- which in their belive is being forced at Resurrection day- the necessity of physical
resurrection. But by giving stories and proverbs reminds that the man passed a very long course behind,
during his old disteny and it is not wise to doubt in accepting resurrection.

The rule of Molana’s special recognition of wotld changes him into a person who most tends to sit

beside and be friend with dervishes and craftsman. So in his meeting people of any kind could attend in
such a way that even a drunken Christian could be present at his sing and danc too and can cty of
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21
passion and brawl. If a jwish but cher faced with him could see his wonderful humi]ity( ) . Molana’s
recognition of the wotld made him a patient person. It has been written that simillar his patience and
tolerance couldn’t be much. A knowledg seeker who had hostility with Sufism asked Molana if it is true

that he said « I am unified with 73 religous», Molana answered yes and then that man started tounting
and insulting him. Molana smiled and said «I am unified by what you say now, too». 22
Giving attention to characteristics mentioned about Molana’s contemplation and recognition of the
wotld, it is a useless expectation to see a philosophical unified school and a general recognition of the
wortld and also a common scientific attitud in Molana’s works, and those who want to insert this volcano
of howing insight, in the common philosophical and scientific frams such as Mashai and Eshraghi and
common idealism and realism, never get at any success.
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MEVLANA’DA TANRI-YARATMA ILiSKiSi

Prof. Dr. Kemal SOZEN*

Ozet

Tann ile yaratma arasinda mutlak bir iliski kuran Mevlana, butiin varliklann Tanr’nin dilemesi ve
emtiyle var olduklar inancini benimser. Mevlana’ya gbre Tann, stirekli yaratan olup, her sey O’nun
esetinin ve vatligmin bir delilini olusturur. Tant’nin varlift yaratmasmda cesitli hikmetler mevcuttur.
Yokluktan meydana getirilmesi sebebiyle alem, kadim degildir. Insan da topraktan yaratilmis ve birtakim
yetilerle donatlmistir. Biitiin yaratiklar, Tanrr'ya nazaran golge varlik niteligi tasirlar. Oyleyse gercek
varlik, Tanr’dir.

RELATIONSHIP BETWEEN GOD AND CREATE IN MAWLANA

Abstract

Mawlana, establishes an absolute relationship between God and create and he also holds the belief
that all the beings are created by the wish of God and His command. According to Mawlana, God
always creates and everything in this word is His work and this becomes an evidence of His existence.
There are various reasons in His creation of beings. Universe is not eternal, because of its creation from
non-existence. Human beings are created from soil and are donated with some powers. All the creatures
in this universe are the shadowy beings in respect to God. If so the real being is God.

Giris

Distince tarihi incelendiginde Tanri ile yaratma arasindaki iliskinin metafizik problemlerin en
6nemlilerinden birini teskil ettifi anlagilmaktadir. Zira her bir felsefi ekol veya akimin temsilcileri kendi
inang sistemleri gercevesinde farkli anlayislar sergilemislerdir. Bu baglamda yaratihs konusunda ortaya
atilan izah ve tasvitler, dlemin yoktan yaratilmasi, kadim bir maddeden tiiremesi, Tanr’dan suddr etmesi
ve kendiliginden meydana gelmesi anlayisinda odaklanmaktadir.! Islim diisiince tarihinde de meselenin
kelam, felsefe ve tasavvuf sahalannda ele almip tartisildigt ve bu konuda birtakim gdriislerin ortaya
konuldugu gérilmektedir. Meseleye iliskin tartismalar ise alemin kidemi, sudtru ve huddsu hususlarinda
digimlenmektedir.

Biiyik Tirk-Islim diistiniird Mevlana (1207-1273) da Tann ile yaratma arasindaki iligkiye dair
birtakim gériisler ileri stirerek bu konudaki distincelerini sergiler. O, Tanr’nin yaratict niteligine sahip
oldugunu, var olan her seyin O’nun kudreti ve emr dogrultusunda varlik kazandigim vurgulamak
suretiyle Tann ile yaratma arasinda mutlak bir iliski kurar. Tanr’nm, varligt yaratirken higbir sekilde
herhangi bir alet ya da vasitaya ihtiya¢c duymadigim belirterek, her firsatta O’nun yuceligine isaret eder.
Bitiin varhiklanin Tanr’min Gstin bir varlik olusuna delalet ettigini ve O’nun yaratma gliclind ortaya
koydugunu belirtir.

Distintirimutiz Mevlana, kainattaki her seyin glizel ve hos bir nitelikte yaratildify, akli tasavvurun

*SDU lahiyat Fakiiltesi Islim Felsefesi Anabilim Dalt Ogretim Usyesi
I Tevfik Yiicedogru, Islam Tfikadmda Yaratih, Uludag Universitesi Bastmevi, Bursa 1994, s. 1. Bu konudaki kelimi ve felsefi
tartismalar hakkinda bk. Musa Kocar, Mairidi'de Allah-Alem Tiskisi, Otiiken Nestiyat, Istanbul 2004, s. 53-114.
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imkansiz oldugu bir 6zellikte tertip edildigi, dolayistyla Tanri tarafindan tayin edilen sekle biirtindiigi
inancini benimser. Alemin tamamen yokluk niteligi tasidiging, esasen onun adeta var gibi goriinen
yokluktan ibaret oldugunu belirten Mevlana, bir anda Tanr’min onu “&in (O/f> emriyle var ettigi
distincesine sahiptir. O, Tanm’nin sanki yok gibi gériinen bir varlik, butlin kainatin ise var olarak
goriinen bir yokluk niteligi tasidigint zikreder. Dolayistyla duyulur alemdeki varliklarin birer gélge varlik
niteligi tagidigint kabul eder. Insanlarin gériinen stretinin, bitki, hayvan, balik ve kus gibi varliklarn
ashinda birer nakis ve hayalden ibaret olduklarint ifade eder. Goriiniiste her ne kadar maddi alemde ise de
gercekte insanin mana aleminde yer aldiginy, algilanan kisminin ise adeta Tanm’nin bir golgesi niteligi
tasidigint séyler.

Bu tebligimizde Mevlana’nin yukarida zikredilen gdriisleri cercevesinde Tanm ile yaratma arasindaki
iliskiye dair diisiinceleri Tanri-dlem, Tanri-insan iliskisi ekseninde ele alinip degerlendirilecektir. Oncelikle
onun, Tanrr’nin yaratict nitelifine dair diistincelerine yer verelim.

1. Tanri, Mutlak Anlamda Yaratandir

Mevlan2’ya gore Tann, yaratan; diger bir ifadeyle yoktan var edendir. Yoktan var edebilme giicii ise
sadece Tanrrya 6zgh bir keyfiyettir. Bu bakimdan Mevlana, Tann ile yaratma arasinda mutlak bir iligki
kurar.

Titkee'de  “yaranis, yoktan var ediy’ anlamlanni igeren yaratma kavramy! Ingilizce’de “oraté”,
Fransizca’da “orer”’, Almanca’da ise “erschhaffer?’ kelimelerinin karsihigidir. Arapga’da ise yaratma kavrami
karsihiginda “halk” kelimesi kullanthr. Halk kelimesi ise “4-/-£” kéktinden tiiretilmis olup, sézlikte “Zakdir
etmiek, diizeltmek, ormeksiz ve benzersiz yaratmak, bir seyden bagka bir seyi meydana getirme” gibi anlamlar igerir.?
Dolayistyla yaratma, “bir seyi daba ince varolan bir seyden varlia getirme veya yoktan var etme” anlamimna gelir.

Distintirimuiz Mevlana’ya gére Tanr ezeli olup, ezelden bett diri olan, her seyi bilen ve her seye giici
yeten, daima tedbir ve tasarrufta bulunan bir vadiktir.* O, her seyi essiz ve 6meksiz yaratandir.’
Yaratmada zit1 haricinde tstiin bilgi ve yetenege sahip olan herhangi bir seye muhtag degildir. Her varlik
O’na ihtiya¢ duymasina karsmn, kendisinin muhta¢ oldugu herhangi bir varliktan s6z edilemez. Halbuki
Tant'nin disindaki biitiin yaratiklar bir rehbere tabi olarak hareket edip, birtakim eylemlerde bulunarak
sanat icra etmekle bitlikte bir 6rnege ihtiyac duyarlar. Yaratict vasfina sahip Tanr,” yok olan seylere
vatlik veren olmast nedeniyle varliklarin kaynagidir.? Dolayistyla her seyin baglangict ve her seyi yoktan
yaratan O’dur.® Sonradan var olan bitiin vatliklarin meydana gelisi, O’nun vatrligt sebebiyledir.'® O,
bizatihi sekilden miinezzeh olup, aksine vardiklara sekiller verendir.!' Sekilsiz olmakla birlikte tim
insanlara da stretler veren bir varik niteligine sahiptir.!? Essiz sanat sahibi ve sant yiice Tanr, esyayt
yokluk denizinden varliga getirendir.!3

Mevland’ya gore vatliga gelis, Tanr’'min emriyle gerceklesir.!* Zira Tanri hitkmeden ve diledigini
yapandir. O, her seyde tasarruf etme yetisine sahiptir. O’nun esya hakkindaki takdir ve tasarrufu,

1 Semseddin Sami, Kanzis-i Tiirki, (Temel Tiirkee Sozdiik), C. 111, Istanbul 1986, s. 1467.

2 {bn Faris, Mucmeln "L ga, “hlk” mad., C. 11, (nsr. Z. Abdulmuhsin Sultan), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1986, s. 301.

3 Ahmet Cevizdi, Felsefe Soz/igii, Paradigma, Istanbul 2000, s. 1007.

4 Mevlana Celaleddin, Divén-1 Kebir, C. V,s. 173, B. 1956; C. V11, s. 320, B. 4108. Bundan sonraki referanslarda bu esere sadece
Divin seklinde atif yapilacaktir. B, beyit numarasint gostermektedir. Esetin tam kiinyesi: Divan-2 Kebir, C. 1-VII, (haz. Abdulbaki
Goélpinarlr), Kultiir Bakanligr Yayinlan, Ankara 1992,

5 Divan, C. 1, 5. 379, B. 3471; C. 11, 5. 31, B. 248; C. V11, s. 587, B. 7804.

6 Mevlana, Mesnei, C. 1, s. 131, B. 1630-1631. Esetin tam kiinyesi: Memesi, C. 1-VI, (trc. Veled Izbudak, gozden gegiren:
Abdiilbaki Gélpinarli), Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1990.

7 Divan, C. VI, s. 505, B. 6623; aytica bk. C. IV, s. 345, B. 3338.

8 Divin, C. VI, s. 586, B. 7787,7791; ayrica bk. C. 1, s. 227, B. 2123.

9 Divin, C. 11, 5. 129, B. 1105.

10 Diin, .V, s. 157, B. 1810; C. 11, 5. 192, B. 1563.

11 Diin, C.V, 5. 439, B. 5963; C. 11, 5. 212, B. 17200.

12 Diin, C.V, 5. 295, B. 3514.

13 Dign, C. V, 5. 431, B. 5849.

4 Mesnei, C. 1, 5. 198, B. 2466.
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herhangi bir sebebe bagl degildir. Essiz ve 6rneksiz yaratan Tanr’nin bu husustaki filli, O’nun
ihsamindan kaynaklamr.! Keza, “Neredeysen orada Elest davetinde bulunursun, sarbos edersin, varl verirsin
comertliginle, ihsanmla’? sozletiyle Mevlana, Tant'nm egyayt vatliga getiten oldugu hususuna isaret eder.
Mevlana’ya gore, alemdeki her seyi Tanm yapar; meydana getitir.> Alemde mevcut olan her sey, O’nun
dilemesiyle gerceklik kazanir. Zira Tanri, neyi diler ve yapmak isterse o sey gerceklesir.* Mutlak kudret
sahibi Tanm, sebepleri de yaratandir. Fakat O, insanlarin birtakim hikmetleri algilamast icin yaptd: isleri
cogu kez sebeple yapar ve yaratir.> Dolaystyla diinyadaki sebepleri de yaratan O’dur. Ne kadar sebep
varsa hepsi de adeta Tant’nin birer golgesi niteligindedir. Tanri, sebepsizligi her seye sebep kilmustir.
Dolayisiyla Mevlana’ya gore, yaratanla sebep Ozdestir.” Sebepsizlikten sebepler meydana getiren
Tant’dir.? Biitiin bunlarin yant sira, yokluktan var etmek, sadece Tantr’ya 6zgli bir niteliktir.

Mevlana, Tan'nmn yaratmaya iliskin lituflarinin saymakla bitmeyecegini soyler. O, “Sanatkdirn
lituflarindan hangisini soyleyeyine. Onun kudret denizinin kayisr-bucags govinmez k710 seklindeki sdzleriyle bu
hususa vurgu yapar. Insanm vatliginm da Tanrr'nin bir litfu olduguna isaret eder. Diistintiriimiiz, “Bizin
varlgmnzy da O’nun fazl ve ihsan eli ekmends midir? Bizi de yoktan yaratan O degil mi?’'! seklindeki soru
formlanyla bu gercegi dile getirir. Bunun yam sira, yok olanin bir sey varlifa getirmesinin imkansiz
oldugunu belirterek, varhgin ancak Tanr’nin litfuyla varlik kazandigmna dikkat ceker.!? Kisacast
Mevlan@’ya gore, O’nun ihsaniyla her sey yokluktan var olur.’> Dolayisiyla her varliga gelmek isteyen,
Tanr’nmn cémertligi sayesinde varlik elde eder.!# Sayet birtakim olgulara dikkatlice bakilirsa, imkansiz gibi
gorilen seyler bile O’nun kudretiyle miimkiin hale gelir.'5

Mevlana’ya gore esi ve benzeri olmayan ylice Tanri,!'0 essiz ve 6rneksiz sanatlara sahip bir yaratict
niteligine sahiptir.!” Zira Tanr’nm yaptigt her is glizeldir. Diinya, O’nun yaptigt resim, sekil ve nakislatla
doludur. Fakat O, akil ile kavranilmast ve tasvire sigmast imkansiz bir varliktir.'8 Cinkd bizatihi Tann,
gozlerden gizli olmasina ragmen esetleriyle meydandadur.’ Dolayisiyla var olan her sey, Tanrm’nmn bir
eseridir.20

Esederiyle zuhur eden Tanr’'nin zatinda herhangi bir artma ve eksilme keyfiyetinin olmadigina vurgu
yapan Mevlana’ya gore cokluk, eserde tezahtir eden bir keyfiyet olup, zatta degildir. Zira Tanr’'nin zat
icin ne artma ne de eksilmeden s6z edilebilir. Alemi yaratmastyla O’nun zatinda artma ya da cogalma gibi
herhangi bir degisiklikten séz edilemez. Buna karsin, insan 6meginde oldugu gibi, vathklarn
yaratilmastyla eserin ¢ogalip artmasindan bahsedilebilir. Dolayistyla Tanr’'nin esetlerinin artist, bir bakima
O’nun zuhurudur ki, boylece sanatt ve esetleri zuhur edip ortaya cikar. Tanr’nin disindaki variklarin
sebeplere bagli ve sonradan meydana gelmesi hasebiyle zatlannin ¢coklugundan s6z etmek miimkiindiir. 2!
Tanr’nin zatnin zdds, ortagt ve benzeri yoktur. Isinde de O’na ortak olan herhangi bir seyden

| Mesnari, C. 10, 5. 124, B. 1617, 1619, 1625-1626.

2 Divin, C. 1,5, 228, B. 2134.

3 Divin, C. 1, 5. 150, B. 1204; C. V1L, s. 646, B. 8605.
4 Divin, C.V, s. 374, B. 3877-3878.

5 Mesna, C. V, 5. 129, B. 1541-1542, 1548-1549.

6 Divin, C. V1, 5.121, B. 1089.

7 Divin, C. V11, 5. 185, B. 2346-2347.

8 Divan, C. 111, s. 296, B. 2855.

9 Divin, C. V, 5. 367, B. 3758.

10 Divin, C. 111, s. 184, B. 1669.

U Mesnevi, C. 11, s. 201, B. 2624.

12 Divian, C. 11, s. 353, B. 2940.

13 Mesnevi, C. V1, s. 140, B. 1743.

14 Divan, C. 1V, s.7, B. 32.

15 Divan, C. V11, s. 374, B. 4850; ayrica bk. C. V, s. 368, B. 3784.
16 Didn, C. IV, 5. 334, B. 3230.

17 Dién, C. 111, 5. 352, B. 3466.

18 Diin, C. IV, 5. 174, B. 1608; ayrica bk. C. 111, s. 102, B. 803.
19 Diin, C. 1, 5. 338, B. 3103.

20 Divgn, C. 111, 5. 17, B. 89.

21 Mesnari, C. 1V, 5. 136, B. 1665-1669.
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bahsetmek imkansizdir. Varliklar, Tanr1 sayesinde varliga burtniider.! Zira Tann, ezelde dileyip
belirledigi varliklarin gergeklik kazanmasini saglayan bir nitelige sahip varliktir.?

Distintirimuiz Mevlana, Tanm ile yaratilanlar arasinda kiyas yaparak, O’nun diger biitin vartliklardan
stlin bir nitelikte olduguna isaret eder. Mevlana bu hususa, “Dostum, seker mi iyidin, yoksa seker yapan mi?
Ay giizelligi mii daba distiindiir, yoksa ay’t yaratann giizelligi mi?”3 soru tarzindaki ifadeleriyle dikkat ceker.
Yine Mevlana’ya gore, sayet yokluktan yeniden binlerce dinya yaratildigi farz edilse bile, bunlann
Tant’nin glizellik yanaginda ancak bir bene benzeyecegini ifade eder.*

2. Tanr’nin Varhklar1 Yaratmasindaki Hikmet

Mevlana, Tanr’'min varliklan yaratmasindaki hikmetlere dair birtakim distinceler sergiler. O, Tant’nin
ezell bir varlik olduguna vurgu yaparak, icinde yasadigimiz bu diinya heniiz yokken de O’nun var
oldugunu, dolayistyla yiice ve ulu bir nitelige sahip bulundugunu ifade eder. Tanr’nin, insanlart yaratip
diinyaya getirmedeki maksadmin ise ne oldugunu merak edip kendi kendine sorar.’

Tanr’nin, alemi insanlara bir lituf olarak yarattigini belirten Mevlana,® asagidaki beyitlerde Hz.
Peygamber’in bu husustaki sézlerine yer verir:

“Peygamber, ‘Lann, dleni yaratmadan mafksadim, ihsan etmekets.

Yarattum ki benden bir fayda girsinler, baluma parmaklarmi bansmlar.

Ben bir fayda gireyim, ciplak adamdan bir libas elde edeyim diye yaratmadim dedi.’ buynrmngstur.””?

Yaratmadaki hikmetleri kavramak icin insanin dikkatini aleme yOneltmesini isteyen Mevlana, “Oz
sekiz bin dlemi de, goziin varsa bak da gor, gizli defineyi meydana glarmak igin meydana getirdi”’® diyerek, Tanr’nin
alemi yaratmasindaki sirra isaret eder. Dolayisiyla Mevlana’ya gore, alemin yaratiimasindaki hikmet,
ondaki gizli sirr agiga cikarmaktr.® Yine Mevlana, alemdeki varhiklann yaratilmasindaki maksadin ise
hikmet hazinelerinin gizli kalmayip meydana ¢tkmasina yénelik oldugunu belirtir. 10 Zira ona gbre Tanty,
yerl ve gbgi, kudreti ile sanatinin gérinmesi icin yaratmusur.!! Tane'nin, “Bir gzl defineydim, bilinmeyi
sevdim, diledim de balk: yaratfim.””1? dedigini de belirten Mevlana,!? kendince yaratistaki maksadin farklt bir
boyutuna da deginir.

Tanr’'nm yer ve gokytzi ile iglerindeki meveut varliklan yaratmasinm diger bir hikmetine de yer
veren Mevlana, bu husustaki goriislerini s6yle dile getirir:

“Eger dlemin yeryiiziine ibtiyac: olpmasaydz dlemlerin Rabbi, yeri yaratmazdh.

Bu titreyip duran yeryiizii, daglara mubtag olmasayde Tanrs, o heybetli daglar: halk etmezdi.

Giineg, ay ve su yildizlar, ancak ibtiyag yiiziinden zubura geld:.
Su halde varliklarn kemends, (yokluklar cekip varbk dlemine getiren) ibtiyagter. Tanre'nm ihsans, ibtiyag miktarmea

! Mesnevz, C. V1, 5.130, B. 1618.

2 Divan, C. 1, 5. 74, B. 689.

3 Divan, C. 11, s. 48, B. 379; benzer anlamdaki bagka bir beyit icin bk. s. 63, B. 515.

4 Divan, C. 11, 5. 414, B. 3470.

> Divan, C. 11, s. 416, B. 3484.

6 Mesnevt, C. 11, s. 202, B. 2632.

7 Mesnevt, C. 11, 5. 202, B. 2635-2637.

8 Divan, C. 111, 5. 315, B. 3072.

9 Divan, C. 111, 5. 315, B. 3067.

10 Mesnez, C. TV, 5. 243, B. 3028.

1 Mevlana, Fili Mafib, (tre. M. Ulker Anbarcioglu), MEB Yaynlar, Istanbul 1990, s. 323.

12 Yapilan ilmi bir arastirmada Tasavvuf literatiirtinde sohret bulan, fakat zayif ve mevzu hadisleti tespit amactyla detlenen hadis
kitaplarinda nakledilen mezkar rivayetin, hicbir kaynak hadis kitabinda yer almadigi tespit edilerek, s6z konusu tivayetin hadis
olmadig1 ortaya konulmustur. Bu konuda genis bilgi igin bk. Ahmet Yildinm, Tasawufin Temel Ogretilerinin Hadiskrdeki
Dayanaklars, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara 2000, s. 98-99.

13 Divan, C. V,s. 487, B. 6687; ayrica bk. Mesnevz, C. 1V, 5. 243, B. 3029; C. VI, 5. 58, B. 698; Fibi Mafih, s. 351.
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zabir olur”!

Mevlana’ya gére Tanry, yeri yerdekiler icin yaratmis, g6gti de goktekilerin yurdu yapmistir.2 Dolayistyla
gOkleri yaratan Tanri, bunu ihtiyaglar gidermek maksadiyla gerceklestirmistir.

Alemin yaratilma sebepleti arasnda Hz. Peygamber'in varligint da gosteren Mevlana, Mirac gecesi
Tanr’nin O’na, “Sen olmasaydm gokleri yaratmazdin”* diye buyurdugunu séyleyerek, yaratmanin onun
ugruna gerceklestinldigini séyler.> Dolayistyla Mevlana, gokytziiniin ve icinde yer alan seylerin varlik
sebebini Hz. Peygamber’e atfeder. Denizlerin ve icindeki yaratiklarin mevcudiyetinin de Hz.
Peygamber’in vatligi sayesinde gerceklestirildigi inancint benimser.¢

Insanin yaratiimasindaki maksada da deginen Mevlana, bunun Tanrrya ibadetten baska bir nedeninin
bulunmadigina vurgu yapar. Bu hususta, “Ben, cnleri ve insanlar, ancak bana ibadet etsinler diye yarattun.”?
mealindeki ayeti delil gosterir.® Dolayistyla Mevlana, insamin mezktr sebepten dolay1 yaratilip diinyada
hayat stirdtigiinii belirtir.” Diger taraftan o, Tanr’nin alem, gok, yer, glines, ay ve gezegenleri de kendisini
tesbih (zikr) etmeler, kullukta bulunmalan igin yarattugint ifade eder.!® Bizatihi kendisi de, “I/anik da
hizgmet igin gerektir bana, yokluk da; O olmadiktan sonra varlgs ne yapacagm?” seklindeki sozleriyle bu husustaki
kisisel tavrint acik¢a ortaya koyar.!!

3. Tanri-Yaratma Iligkisi

Mevlana, Tanr ile yaratma arasindaki iliskinin konumuna deginir. Ona gére Tan, siirekli yaratir ki
bu hususa, “Tanr’nn isi, ber an, essizy, Grneksiz seyler yaratmaktn.”'? sdzleriyle isaret eder. Tann sanatinn
hazinesi mesabesindeki yokluktan, siirekli ihsanlar gelip durarak, essiz ve 6rneksiz seylerin Tanri
tarafindan yaratddigm belirtit.!3 “O her an yaratma balindedir”’'* mealindeki ayete dikkat ¢ceken Mevlana,
Tant’nin daima yaratmay: gerceklestirdigini, buna 6rnek olarak da her giin bir¢ok insanmn dogup diinyaya
geldigini zikreder.'> Her seyi kusatan Tant’nin bir isi yapmastnin, diger baska isleri gerceklestirmesine de
engel olmadigini vurgular.'6

Distnirimiiz Mevlana’min Tanti-yaratma iliskisine dair fikiderini ¢esitli acilardan ele alip
degerlendirmek miimkiindiir. Fakat Oncelikli olarak yokluktan varhiga gelis konusuna yer vermek
istiyoruz.

3.1. Tanr1, Yokluktan Varhiga Getirendir
Mevlana’nin yokluktan varhiga gelis hakkindaki distincelerine ge¢meden 6nce, yokluk problemi ile
ileili baz1 gbriislere kisaca deginmek istiyoruz. Keldim ve felsefede vatrligin ziddr olarak kullamilan yokluk

(adem) kavramu, “hiik’ ve “varligin yaratimasmdan nceki bhdl’ gibi anlamlart icermektedir. Yunan
diistincesinde Parmenides (d. yaklastk M.O. 515 civar), Herakleitos (M.0.535/540-475/480) ve

| Megnei, C. 11, 5. 251, B. 3275-3279.

2 Mesnari, C. 1, 5. 191-192, B. 2386-2387.

3 Mesnard, C. 111, . 262, B. 3200.

4 Hz. Peygamber’in yaratihistyla ilgili olarak zikredilen ve “Sen olmasaydin bu kainatt yaratmazdim.” seklinde meshur olan bu
sozin hadis kitaplarnnda yer almadigr tespit edilmigtir. Bu husustaki degerlendirmeler hakkinda genis bilgl icin bk. Ahmet
Yildiim, Tasaveufin Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklary, s. 121 vd.

5> Mesnev, C. V1, 5. 228, B. 2883-2884; ayrica bk. Divin, C. 1V, s. 84, B.722; C. V,s. 145, B. 1681.

6 Mesnevi, C. V1, 5. 168, B. 2103-2106; ayrica bk. Divdn, C. VII, s. 609, B. 8086-8087.

7 Zatyat, 51/56.

8 Mesnevi, C. 111, s. 243, B. 2986-2988; ayrica bk. C. VI, s. 198, B. 2501.

9 Mesnevt, C. 111, s. 238, B. 2929.

10 Fibi Mafih, s. 329.

11 Daan, C. 111, 5. 152, B. 1328.

12 Mesna, C. V1, 5. 265, B. 3357.

15 Mesnad, C. V, 5. 85, B.1024-1025.

14 Rahman, 55/29.

15 Mesnari, C. 1, s. 247, B. 3071-3075; Divin, C. V, 5. 153, B. 1777-1781; C. V1, 5. 7, B. 42.

16 Mesnei, C. 1,5. 119, B. 1487.
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Anaxagoras (M.O. 500-428/429) gibi presokratik filozoflar, yokluk icin reel bir varliktan s6z
edilemeyecegini, dolaystyla varhgin ezeli ve ebedi oldugunu savunurken, Platon (M.O. 427-347) onu,
Idenin alemi var etmesi icin kullandigt ilk madde olarak kabul ederek gercek bir varlik olarak
degerlendirmistir. Aristoteles (M.O. 384-322) ise adem’i, “varlgn ya da var olusun yoklygnw’ manasinda
kullanmustir. Ona gore yokluk, bir keyfiyetin maddede bulunmamast durumudur. Her olus, nisbi veya
potansiyel bir gayri mevcudun (no-existant, ma’dtm) varlik haline déntismesidir ki, bu anlamda mutlak
bir olustan bahsedilemez. Islim disiincesinde ilk defa adem problemi iizerinde duran Mu’tezile
kelamcilarina gbre Tann, “sey’letin yaratiimadan 6nceki durumlarnng, diger bir ifadeyle ma’dtmlarint bilir.
Oyleyse ma’dtimlar, Tanr’nin bilgisine uygun bir realiteye sahiptir. Goriildiigii iizere Mu'tezile, ma’dtimu,
“varlgs olmayan ma’lin?’ seklinde tarif ederek ona bir gerceklik tanmustir. Ehl-1 Stinnet ise yoklugu, “bidbir
sey degil (leyse bi-sey’)” seklinde aciklayarak ona gerceklik tammaktan kacinmustir. Dolayisiyla alem, “/4
se’den, yani yokluktan yaratilmus bir niteliktedir. Konunun felsefe ve tasavvuf alaminda da tartisldigy
goriilmektedir. Omegin, Tbn Arabi (6. 1240), varlig Tanr’nin yaratmasina bagh olmast nedeniyle alemi
kendine nispetle yok; O’nun ilminde mevcut olmasina oranla da var kabul eder ve yaratmadan 6nceki
durumuna “a’ydn-z sabite” adint verir.!

Diustntirimtz Mevlana, biitin varliklan Tanm’nin yokluktan varhiga getirdigi distincesini benimser.
O, yokluklan mutlak varlik niteligine sahip olan Tanr’nmn stirekli bir sekilde meydana getirdigine isaret
ederek, yoklugun da O’nun tarafindan var edildigini belirtip onu. varligm is yurdu olarak niteler.?
Dolayistyla Mevlana, yoklugu adeta Tann sanatiin tezgah evi seklinde degerlendirir.? Zira Mevlana’ya
gore Tanr, yoktan yaratis tezgahinda stirekli yaratma fiilini gerceklestirir.* Yine bu hususa, “Ustalarn
ustase Tanr’mn da tezgile yoklunktnr. Nerde yokiuk fazlaysa oras: Tanr: teggabudm, Tanr isi oradad”> sdzleriyle
dikkat ceker.

Mevlana, yoklugu var olanlarin kaynag olarak degerlendirir.® Yokluga varlik verenin ise Tanri
olduguna isaret ederek bu keyfiyetin, bir varligt bagka bir varliga donistiirmekten de stin oldugunu
ifade eder.” Yokluk aleminin niteligine de deginen Mevlana, onun pek genis ve smirsiz bir 6zellik
tasidigint séyler. Varhklarn mezkar alemden belitip beslendigini, diger bir ifadeyle; onun sayesinde var
olduklarint kabul eder.® Yine Mevlana, yoklugu bir denize, gorinen alemi ise bu denizdeki koptige
benzetir.” Insanlarin da s6z konusu denizdeki baliklar mesabesinde oldugunu séyler.1?

Yokluk aleminden varliga gelisin, Tann’min emir ve dilemesiyle vuku buldugunu vurgulayan
Mevlana,!" herhangi bir nitelige sahip olmayan yoklugun varlik alanina O’nun sayesinde gelerek gerceklik
kazandigint belirtir.'? Yine Mevlana, ylz binlerce varligm Tanr’'nin emriyle yokluk aleminden varik
alemine her an gelip durduguna isaret eder.'> Esasen o, “Yokluk, koskoca bir dlem dognrmads nn? Hali da her
an biitiin varlsklar ondan dognmyor mu?’ seklindeki sorulatla bu gercege dikkat ceker.! Dolayistyla Mevlana,
hem yoklugun hem de vathgin Tanr’nin var kildigi seyler olduklan, ikisinin de O’nun hikim ve
idaresine tabi bir konumda bulunduklart distincesine sahiptir.'> Mevlana’ya gore Tanri, diledigi takdirde
kudretiyle yoktan, diger bir deyisle yokluktan varlik meydana getirir.!¢ Zira biitin varliklar, Tanr’nin

1Y, Sevki Yavuz, “adem” DLA, C. 1, istanbul 1988, s. 356-357.

2 Mesnevi, C. V, 5. 161, B. 1960.

3 Mesnevt, C. 11, s. 153, B. 690.

4 Divin, C. V11, 5. 293, B. 3747.

5 Mesnevt, C. V1, 5. 118, B. 1469-1470.

6 Divan, C. VI, 5. 90, B. 1214; 5. 453, B. 5896; aytica bk. C. 111, s. 436, B. 4190; C. V, 5. 258, B. 3010.
7 Divin, C. V1, s.9, B. 65.

8 Mesnevi, C. 1,s. 248, B. 3094.

9 Divin, C. V1, s.256, B. 2556.

10 Divan, C. 111, s. 432, B. 4156.

1 Divan, C. V11, s. 112, B. 1394-1395; bu hususta ayrica bk. s. 272, B. 3477, s. 630, B. 8392.

12 Mesnet, C. 1, s. 116, B. 1448-1450; aytica bk. Divin, C. V, s.269, B. 3147.

13 Mesnevi, C.1,s. 151, B. 1888-1889; ayrica bk. C. V1, s. 219, B. 2771-2773; Divin, C. V11, s. 130, B. 1632.
14 Mesnev, C. 111, 5. 384, B. 4692.

15 Divan, C. 1, s. 86, B. 792.

16 Divan, C. 11, s. 444, B. 3750; C. 111, s. 389, B. 3765.
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(O/lf’ emri geregi yaratilip var olutlar.! O’nun buyruguna uyarak yokluktan varhk dlemine gelitler.?

Mevlana, yoktan varligi meydana getiren Tanr’nin, insant da yokluktan yaratip bu aleme getirdigini
vurgular.? Dolayisiyla Mevlana’ya gére, insanin varlik kazanmast Tann sayesindedir.* Zira bedeni kamusa,
yoklugu ise kamisliga benzeten Mevlana, Tanr’'min beden kamisini yokluk kamushgindan kesip onardigint
sOyler.> Ona gore insanin varligy, Tann vergisi ve onun icadidir.d Dolayisiyla insam yoktan yaratip varlik
elbisesini bagislayan Tanr’dir. O, karsiliksiz olan lituf, thsan ve keremiyle insant yaratandir.”

3.2. Tanrt, Alemin Yaraticisidie

Distnirimiiz Mevlana, Tanr’min, esi ve 6rnegi olmaksizin alemi yokluktan meydana getirdigini
belirtir.8 O, alemin smirh bir nitelikte oldugunu ifade ederek onun vatlik kazanmasinin, smursizlik
aleminden kaynaklandigini séyler.” “Alem, tamamyla yoktnr, yokluktur, bir an isin onu var et...”\" sézleriyle
Mevlana, alemin yokluktan varliga geldigine, dolayisiyla hadis olduguna isaret eder. Zira Mevlana’ya gore,
topraktan yaratilmis alem sanki bir tepeciktir. Yokluk ise onun altinda gémuilii bir define gibidir. !

Mevlana, alemin yaratihisint gesitli vesilelerle izah eder. Ona gére biitiin alem, esasinda arazdi. Arazlar
suretlerden, saretler ise disiincelerden dogar. Bu cihan ise ‘A&~ Kil” (Kualli Akil)’tin bir distincesinden
ibarettir.!? Zira her hiinerin ash, hayalden, arazdan ve diistinceden kaynaklanir. Bu hususu bir metaforla
aciklayan Mevlana’ya gbre, nasil ki bir mithendis ev yapmadan 6nce onu zihninde tasatlar, sonra da
viicuda getirir; tipkt bunun gibi, diinyanin var olusu da Tanm’nin ezeli bilgisinde mevcut olup, O’nun
kudretiyle kuvveden fiile cikarak gerceklik kazanmustir.'> Dolayistyla Mevlana, varliga gelmeden 6nce
kuvve halinde olmak tizere alemin bilgisinin Tanr’nin iminde mevcut oldugunu, herhangi bir artma ya
da eksilme olmaksizin yaratihisla birlikte viicuda geldigini vurgular.'* O, Tanr’nin giizel tedbirinin adeta
sekillerin babast olan heytlay: farkl sekillere sokarak gosterdigini, fakat heytlanin da Tanr’nin kudretiyle
var oldugunu ifade eder.!> Her suretin ise Tanr’dan yardim gérdiiglint, O’nun yuceligi ve kudreti
sayesinde var oldugunu belirtir.'¢

Mevlana’nin biraz 6nce zikredilen gériisleri, tasavvufi anlayistaki a’yan-1 sabite fikrini hatirlatmaktadir.
Zira 2’yan-1 sabite, duyulur alemde var olan esyanin Tanm’nin ilmindeki hakikatleridir. Diger bir ifadeyle,
s0z konusu hakikatler, O’nun ilminde sabit olan yoklar (ma’dtmat) mesabesindedir. Dolayistyla a’yan-1
sabitenin duyulur aleme nazaran varhgi olmadigindan, “p0£” olarak kabul edilir. Dis alemde zahir olan
esyanin ise kendine 6zg bir varligi yoktur. Bunlarin gérinen varliklan, esasen Tant’nin varhiginin degisik
suretlerde tecellisinden ibarettir. Clinkid tek ve biricik varlik (vahdet-i viicid), sadece Tann oldugundan,
O’nun haricindeki seylerin varliklant mecazidir. Esyanin birbirinden farkli olusu ise, ayan-1 sabitelerinin
farklihgindan kaynaklanir. Dolayistyla ayan-1 sabitenin kendisinin batin, stretinin ise zahir oldugu kabul
edilmistir.!?

Alemin Tanri tarafindan yaratilip varhiga getirildigini her firsatta vurgulayan Mevlana, O’nun kudretine

1¢(O) gokletin ve yetin yaraticisidir. Bir seyi yaratmak istedigi vakit ona sadece “OlP” der, o da hemen oluverir.” (Bakara, 2/117).
Bu konuda ayrica bk. Ali imran, 3/47; En’am, 6/73; Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yasin, 36/82; Mi’'min, 40/68.

2 Divin, C. 1V, .73, B. 612.

3 Divin, C.1,s.86,B.791; C.11, s. 31, B. 255; 5. 182, B. 1481; C. V11, s. 370, B. 4303.

4 Divin, C. V11, s. 26, B. 349.

5 Divan, C. VI1,5.9,B. 112.

6 Mesnevt, C. 1, 5. 48, B. 604.

7 Mesnevz, C. V, 5. 152, B. 1842-1843.

8 Mevlana, Macdilis-i Sab’a (Yedi Medlis), (trc. ve haz. Abdulbiki Golpmarli), Yeni Kitap Basimevi, Konya 1965, s. 87.

9 Divin, C. 111, s. 264, B. 2527.

10 Divan, C. 1, s. 314, B. 2902.

1 Divin, C. VII, 5. 167, B. 2114.

12 Mesnevi, C. 11, s. 74, B. 976-978.

13 Mesnevt, C. 11, s. 73-74, B. 965-971.

14 Genis bilgi icin bk. Mesnevi, C. 111, s. 272-273, B. 4541-4546.

15 Divin, C. V11, 5. 477, B. 6226, 6228-6231.

16 Mesnevi, C. V1, s.296, B. 3742-3744.

17 Sitleyman Uludag, “A’yan-1 Sabite”, DLA, C. IV, Istanbul 1991, s. 198-199.
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isaret eder. Zira Mevlana’ya gore bizatihi zorunlu varlik olan Tanri, dilerse bu alem gibi ytizlerce alemi bir
anda yoktan var edebilir;' mevcut dinyadan bagka nice diinyalar gizlilik dleminden meydana cikarabilir.?
GoKleti ve goklerdeki seyleri yokluktan meydana getirip yaratan; suyu, topradt ve topraktakileri halk eden
Tantrr’dir. O, g6gu saf bir hale getirmis; suyla topragi da bulanik bir nitelige biirtindtrmustiir.? Yildizlar da
Tant’nin emriyle birtakim tedbitlere sahip nitelikte donatilip bu tedbitler ¢ergevesinde programlanarak
viicut bulmuslardir.* O halde, géklerde ve yerde ne varsa hepsi Tanrt'nin birer eseridir.>

Mevlana’ya gore Tann, dlinyayt su ve topraktan, yani balciktan yaratmistir.¢ Canlt ve canstz varliklatla
dopdolu olup, adeta bir samanliga benzeyen dinya, Tanr’nin kudret ve yaratmasiyla yokluktan varliga
gelmistir.” Mevlana, dinyanin, su, hava, ates ve toprak olmak tizere dort unsur (anasir-1 erbaa)dan
meydana geldigini, birbirine zit olan bu unsutann Tant’min kudretiyle ddeta dostlar gibi birbiriyle
bitlestigini séyler.8 Dolayistyla ona gore, bu dinya dort unsurdan, dért unsur ise Tan’nin ezell agkindan
dogmustur.” Mevlana bu hususa, “Ask olmasayds, varlk nerden olurdu?’'0 seklindeki soru bigimiyle isaret
eder. O, ayn1 zamanda bitki, insan ve diger varhiklarin dért unsurun birbiriyle karlip birlesmesi sonucu
ortaya ciktiklarini sGyler.!!

Biraz 6nce zikrettigimiz Mevland’ya ait gérisler, antik ¢ag Yunan distincesindeki andsir-1 erbaa fikrini
cagnstirmaktadir. Andsir kelimesi, sézliikte “asz, kok, soy, serf ve asalef’ anlamlarma gelen unsur
kavramimin ¢oguludur. Anésir-1 erbaa ise, “dort unsur’ anlamindadir ki, klasik felsefede toprak, su, hava ve
atesten ibarettir. Empedokles (M.O. yaklasik 490-432), bunlardan her birini “arkhe” diye ifade edilen ilk
madde olarak kabul etmek yerine, dérdiiniin de kainatin ana maddesi oldugunu belirtmistir. O, biitiin
vatliklann yapisinda bu dért maddenin degisik sekillerde yer aldigint s6ylemistir.'? Empedokles’e gore
madde, genel gériiniimii bakimindan degismez; onda olugsma ve bozulma séz konusu degildir. Fakat
maddede kansim ve ayrilma vardir ki, bu da kansan seyler arasinda degisim ve doniisimi ifade eder.
Empedokles, bunu saglayan hususlarn ise sevgi (dostluk) ve nefret (kin) oldugunu séyler. '3

Distntrimuz, “Su yok olan, yokluk yurdu olan diinya Tanre'nm eseridiv, delilidir; fakat bu eser de bu delil de
Tanr'nm gizelligini ortmede””'* seklindeki ifadeleriyle dinyanin Tanm’nin eser ve varliginm bir delili
olduguna dikkat ¢eker. Bunun yant sia o, “Elinde kalem, diinya da dniinde bir resim sanki. Bir yanme diizer-
bezersin, bir yanin: siler-bozarsin”’'5 seklindeki metaforik ifadeleriyle Tanr’min diinyadaki biitin olus ve
bozulustaki etkisine isaret edet.

Mevlana, Kuran’daki bazt ayetlere telmihte bulunarak Tanm’nin, alemi bir kere “&sn (O/)> diye
emretmekle yaratmaya kadir oldugu, fakat yaratiisin nicin yavaslikla ve tam altt ginde gerceklestigi
hususuna deginir. Diistinirimiize gére Tanri, “£#n” der demez yer ve gokyiizi O’nun emriyle hemen
var olabilirdi. Ciinkii Tanr1 buna kadirdir. Hatta O, bir emriyle bunun gibi yiizlerce yer ve gogi
yaratabilirdi.'6 Mevland’ya gore, tipkt ilk insanin yaratilisinda balgigin insan haline gelisinin kirk sabah
stirmesi, bir cocugun dokuz ayda yaratilmasi gibi, lem de bir anda degil, her gtinii bin yila karsilik olan
alt glinde yaratilmustir. Mevlana’nin, mezkr stire konusunda Kur'an’ temel referans olarak aldig1 agikca
gorilmektedir. 17 Mevlana, alemin zikredilen nitelikte yaratilmasinin hikmetini ise Tanr’nin aceleci

! Mesneri, C. 1, 5. 42, B. 521-523.

2 Divan, C. V11, s. 267, B. 3400.

3 Mesnevi, C. 111, s. 236, B. 2905-2906; ayrica bk. C. VI, s. 248, B. 3135.

4 Divin, C. 1, 5. 267, B. 2509; Mesnevi, C. V, 5. 248, B. 3031.

5 Divin, C. V11, s. 140, B. 1762.

6 Divin, C. 111, s. 240, B. 2245; 5. 406, B. 3914; C. 1V, 5. 24, B. 169; C. V, 5. 459, B. 6259; C. VI, 5. 72, B. 615.

7 Divin, C. V11, s. 143, B. 1791.

8 Divin, C. 1V, s.262, B. 2512-2514; C. V1, 5. 277, B. 2792-2793.

9 Divin, C. 111, s. 426, B. 4100-4101; ayrica bk. C. II, s. 305, B. 2507; C. 1V, 5. 312, B. 3014-3015.

10 Mesnevi, C. V,s. 165, B. 2012.

" Divin, C. 111, 5. 184, B. 1667.

12 H. Bekir Karliga, “Andsir-t Erbaa”, DIA, C. III, Istanbul 1991, 5. 149-151.

13 Katl Votlander, Felsefe Taril, (trc. Mehmet Izzet-Othan Saadettin), (sad. Yiiksel Kanar), Iz Yaymnalik, Istanbul 2004, s. 63.
14 Divan, C. 111, 5. 143, B. 1246.

15 Divan, C. V11, s. 262, B. 3330.

16 Mesnevi, C. 111, s. 285, B. 3500-3501.

17 “Stiphesiz ki, gokleri ve yeri alt giinde yaratan, sonra Ars tizerine kurulan, geceyi, durmadan onu kovalayan glindiize buriiyip
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olmamasina baglamaktadur.!

Kisacast, Mevlana’ya gore Tanry, varligt “OZ” deyip oldurur. O’nun yaratist sebeplere ve birtakim
vasttalara baglt degildir.2 Dolaystyla canlt ve cansiz biitiin vatliklar Tanr’nin emri geregi vicuda gelir.?
Sayet O’nun buyrugu olmasaydi ne alemin ne de alemdeki vatliklarin yokluktan varliga gelisleri mtimkiin
olabilirdi.*

Alemin kadim olup olmadigi meselesine iliskin birtakim tartismalara da yer veren Mevlina, bu
miinakagalar neticesinde dogru olan goriisiin galip geldigini belirtir. Bu konudaki tavrint da, “Anladimn ki
dlentin evvelt vardur, bu gok kubbe sonradan yaratilpus diyen baklidir”’> s6zleriyle ortaya koyar.

Distniirimiiz Mevlana, biraz énce yer verdigimiz goriisleriyle diistince tarihinde yer alan alemin
kadim mi yoksa hadis mi oldugu tartismalarina temas etmektedir. Bilindigi tizere, Islim felsefesinde
Dehiiler (Materyalistler) diye adlandirian felsefi akima mensup kimseler, alemin yaraticist olmadigin,
dolayistyla onun ezeli bir nitelik tasidigint iddia etmiglerdir. Bu bakimdan onlar, ileri stirdtikleri gériisler
nedeniyle ciddi sekilde tenkit edilmislerdir. Bununla birlikte lihiyytin (Metafizikgiler) adt verilen gruba
dahil Farabi (6. 950) ve Ibn Sina (6. 1037) gibi bazt filozoflarn ise alemin kidemini savunduklart
distincesiyle elestitilmeleri gerektigi Gazzali (6. 1111) tarafindan iler stiriilmustiir.6 Dolayistyla Gazzali,
Tebdfiitii'IHfeldsife adli eserinde Messai ekole mensup olan mezkur filozoflar1 andan husustan dolay1 tenkit
etmistir.” Bu konudaki tartismalar, daha sonraki dénemlerde de Tehafiit gelenegi icinde stirdirilmistiir.

3.3. Tanri, insamin Yaraticisidar

Tanr-yaratma iliskisi acisindan insanin konumuna siklikla deginen Mevlana, onu yaratanin Tanri
oldugunu her firsatta vurgular.® Mevlana, “Insanmn, insanlgm ashsm, idisiin sen...” sézletiyle insanin
varhginin Tanr’dan kaynaklandigina vurgu yapar. O, Tanrt ile insanin mayast ve yaratilist arasinda mutlak
bir iligki kurar.!0 Insanin, benlikle zahir olan siretinin yokluk aleminde eksiklik ve fazlalik olmakstzin
Tanr’nin lminde aynen meveut oldugunu belirtir. Dolayisiyla insan, heniiz yaratlmadan énce ona dair
bilginin Tanm’nin ilminde yer aldigini, bunun ise ezeli bir bilgi niteligi tasidigint ifade eder.!' Zira
Mevlana’ya gore insan, mekansizlik aleminden gelmis, mezkar alemden varlik alemine ¢tknustir.!? Clinkd
hayalden ibaret olan insan, “Tanrinin solugs’ ile varhga birtinmisttr.!> Mevlana, Tanr’nin insant agk
sarabindan yarattiginy, ashinin da bu nitelikte oldugunu belirtir.'* Ona gére, yokluktan yaratarak benlik-
bizlik sifatini veren de Tant’dir.!> Dolayistyla insanmn varligi, mutlak yokluk alemiyle bagintilidir.'6

Diistintirtimiiz Mevlana, litfuyla Tanrr’nin ilk insant topraktan yaratip onu beden kalibina sokmakla
beraber duygu ve dustince ihsan ederek varliga getirdigini belirtir.!” Yoklukta gizli olan insanin, Tanr’nin

Srten; giinesi, ayt ve yidizlart emrine boyun egmis durumda yaratan Rabbiniz Allah’tir. Bilesiniz ki, yaratmak da emretmek de
O’na mahsustur. Alemlerin Rabbi Allah ne yucedit!” (A’raf, 7/54). Bu hususta ayrica bk. Yunus, 10/3; Hid, 11/7; Futkan,
25/59; Secde, 32/4; Kaf, 50/38; Hadid, 57/4.

! Mesnet, C. V1, 5.99, B. 1213-1217.

2 Divin, C. VI, s. 335, B. 4309.

3 Mesnevi, C.1,s. 170, B. 12145 s. 249, B. 3100; Divan, C. VI1, s. 386, B. 5014.

4 Divin, C. V1, 5. 144, B. 1345-1347.

5> Mesnev, C. 1V, 5. 230, B. 2868; aynnuli bilgi icin bk. s. 227-230, B. 2833-2868.

6 Gazzali, imam Ebu Hamid; etMunkizn Mine'd-Dalil ve EMufsh bi'-Adl, (ngr. Semih Dugaym) Daruw’l-Fikei’l-Tiibnani, Beyrut
1993, 5. 63 vd.

7 Gazzall; Tehafiitii'FFeldsife (nsr. Gerard Gihamy), Daru’l-Fikri’l-Libnani, Beyrut 1993, s.39-69.

8 Divin, C. 1V, s.397, B. 3820.

9 Divin, C. 1V, s. 386, B. 3705.

10 Divén, C. V, s. 200, B. 2308.

1 Mesnez, C.1,5. 100, B. 1242-1244.

12 Divin, C. V11, s. 228, B. 2884.

13 Divin, C. V11,5. 71, B. 957.

14 Divin, C. V1, s. 154, B. 1459-1460.

15 Divin, C. V11, s. 455, B. 5915.

16 Divan, C.1,s. 355, B. 3258.

17 Mesnevi, C. V1, 5. 48, B. 565-567; aytica bk. Divdn, C.1,s. 177, B. 1669.
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askiyla varliga geldigini,' onun gerceklik elbisesinin Tanri tarafindan verilen bir armagan oldugunu ifade
eder.?

Biraz 6nce de degindigimiz gibi Mevlana, cesitli beyitlerinde ik insanimn topraktan yaratildigina,
dolayistyla aslinin toprak niteligi tasidigina temas eder.> Mevlana’ya gore Tanri, kudretiyle balgiktan insan
bedenini meydana getirmis,* onu sisleyip bezemistir.5 Topraktan yaratidan insami birtakim yetlerle
donatarak tstiin bir konuma yiiceltmistir.¢ Dolayistyla Tant, topraktan yaratlmis bedene’ ruh verip ona
canlilik kazandirmustir.? O, insant hem akil hem de sehvet gibi birtakim 6zelliklerle donatarak yaratmus,
melek ve hayvanlara ise kendilerine 6zgii bazt yetiler vermistir.”

Mevlana, insamin nasil topraktan yaratildig1 hususuna da deginir. O, sanat sahibi Tanr’min, hem iyilik
hem de koétiiliikle karsilasmast miimkiin olan insanmin smanmast maksadiyla ilk insant yaratmak istedigi
zaman Cebrail'e yeryliziinden bir avu¢ toprak alip getirmesini emrettigini, onun da bu emri yetine
getirdigini zikreder.!% Bir avug topragin beden haline gelisine dikkat ¢eken Mevlana, toprags da bilgi ve
anlayis sahibi olarak degerlendirmek gerektigini, onu bu aleme gére Oli, fakat hakikat alemine gore diri
kabul etmenin s6z konusu oldugunu ifade eder.!! Insanla toprak arasindaki iliskiyi de degerlendiren
Mevlana, Tanr'nin gérintste iligkili olmayan seyler arasinda da bir miinasebet kurdugunu belirtir.
Dolayistyla topraktan yaratilan insanin topraga benzememesine karsilik, Tant’nin bu ikisi arasinda bir
baglanti gerceklestirdigini séyler. Fakat séz konusu miinasebetin keyfiyetinin akidla kavranamayacak
derecede gizli oldugunu zikreder.!?

Insanin ruhi anlamda Tanrr'dan ayrilip diinyaya geldigini séyleyen Mevlana, '3 onun diinyada ise sanki
bir hayal ya da riiyadan ibaret oldugu fikrini benimser.!# Zira, hentiz beden kalibina girmeden 6nce ruhun
Tanr’dan ayn olmadiging!s fakat Tanr’nin topraga stret verip insani yaratmasi!'¢ sonucunda Tann ile
arasinda bir perde olustugunu kabul eder. Esasen insanin stretinin, Tanr’'nin stretinden ayirt edilmemesi
gerektigini, aksi halde bunun insan icin bir bakima yokluk anlami tastyacagi inancii benimser.!” Yine
Mevlana, “1Varlygim, senin gizel sifatlarmm bir seklinden ibaret... Yoksa ben, senin atmn bir sifatr nmuyomn?’'8
seklindeki s6zleriyle Tann-insan iligkisine ait diistincelerini ortaya koyar.

4. Tann-Yaratilan Iligkisi

Mevlana, Tant ile yaratma arasinda iliski kurulmasinin dogal bir sonucu olarak, yaratilan varliklarla da
mutlak sekilde bagintt kurar. Mevlana’ya gore, varlik sahasinda Tanr’dan baska gercek bir vatligin
bulunmast s6z konusu degildir. Mevlana, biitiin varhga Tanr’nin bitlik giinesinin aksettigini syler. Fakat
yaratilan varliklara akseden mezktr 151510 her an gesitli sekillerde goriindiigiini, bu sebeple de her birinin
digerinden farklt sanildigint belirtir. Dolayisiyla Tanr’nin gesitli sekilleri birbirine zit gibi gésterdigini,
béylece onlarda bir aykinlik gizlendigini ifade eder. Diger taraftan o, “Varlgin sekli de sensin, aynast da seny

! Divan, C. VI, s. 556, B. 7323-7324, s. 601, B. 7986-7987.

2 Divin, C. V1, s.184,B. 1781.

3 Divan,C. 1,5.7,B. 6,s.77, B. 719; 5. 181, B. 1719; C. 11, 5. 223, B. 1801; C. I11, s. 316, B. 3076; C. IV, s. 256, B. 2454; s. 390, B.
3749; C.V,s. 15, B. 184, s. 37, B. 460, s. 326, B. 39806; C. VI, s. 24, B. 260; ayrica bk. Meszevz, C. IV, s. 187, B. 2315, s. 200, B.
2473,s.267,B. 3329, 5. 279, B. 3491; C. V1, s. 24, B. 260.

4 Mesnevi, C. 11, s. 53, B. 694-696; aytica bk. C. 1, s. 69, B. 866; C. 111, s. 231, B. 2839; Divan, C. V11, s. 334, B. 4298.

5 Divan, C. 11, s. 322, B. 2650; Mesnevt, C. 1V, s. 188, B. 2327.

6 Divian, C. 1V, s.301,B.2910; C. V, s. 3, B. 10; C. VI, 5. 281, B. 2843; Mesnez, C. 111, s. 36, B. 454-455.

7 Divin, C. V11, 5. 535, B. 7018.

8 Divan, C. 1V, s.316, B. 3053, 3057, s. 390, B. 3742, s. 415, B. 4017.

9 Genis bilgi icin bk. Mesnevi, C. IV, s. 123-124, B. 1497-1504.

10 Mesnevt, C. V, 5. 130, B. 1556-1558.

1 Mesnevi, C. 111, s. 81, B. 1011-1012.

12 Mesnevi, C. 1V, 5.195, B. 2406, 2408-2411.

13 Diyin, C. 1V, 5. 154, B. 1395.

14 Diyin, C. V1, s.24,B. 199.

15 Divin, C. V11, 5. 129, B. 1614.

16 Mesnevi, C. TV, 5. 83, B. 1004, 1012.

Y7 Divin, C. V11, s. 35, B. 472, 474-475, 477.

18 Divin, C. V1L, s. 471, B. 6139.
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aynada bir giizel yiiz goviiniirse elbette bu, daba hostur”! sézleriyle Tann-varlik iliskisine vurgu yapar. Yine
Mevlana, Tanr’nin, tim varlk aynasinn 6z oldugunu belirtir.? Yoklugun, sonradan var olan seyin
aynasl, sonradan var olusun da ezeli varligin aynast oldugunu zikreder.? Fakat tipk: ruh gibi, esetlerinin
goriinmesine ragmen, Tanr’nin zatinm gizli oldugunu ifade eder.

Diusuntrimiiz, “Golgesini gisterir, kendisi ortada yok; biz de tipk golge gibiyiz iste; hem yokunz, hem variz.’
ifadeleriyle varliklanin Tantr'ya nazaran birer golge varlik niteligi tasidigint belirtir. Dolayistyla Tanrr’dan
baska diger yaratiimis varliklarin gercekte yok olduklari, bu itibarla da yokluk niteligine sahip bulunduklar
gorlistint benimser.¢ Onun bu konudaki temel yaklasimi ise, “Madenski varlik, yoklnktadm; su halde variikta,
var olan bighir sey yoktur””? anlayisina dayanur. Kisacast Mevlana, “Tanmridan baska her seyi yok bil...”®
sozleriyle zikredilen hususa vurgu yapar. Mevlana’ya gore, 6megin, diinya hem var gibi gbriiniir, hem de
yoktur.? Diinya, Tanr’'nin bir gélgesidir. Var ya da yok olusu ise O’nun 1s131yla bagmtilt bir durumdur. 10
Dolayistyla biitiin varliklar, Tanr’nin adeta birer golgesi konumundadir.!!

Sonug

Mevlana, Tann ile yaratma arasinda mutlak bir iliski kurmaktadir. Fakat o, mezkar iliskiye dair
goriglerini sistematik bir tarzda ele almamugstir. Zira, Mevland’nin bu konudaki distiinceler, cesitli
esetlerinde ve muhtelif bahisler arasinda yer almaktadir. Onun birtakim metaforik anlatimlarn tercih ettigi,
konuya dair disiinceletinde ise ana kaynak olarak Kur’an’daki bazt ayetleri esas aldig, hadis olarak kabul
ettigi cesitli sozleri de kaynak olarak degerlendirdigi gorilmektedir. Bunun yani sira, kendinden 6nceki
baz1 telakkilerden etkilendigi de asikardir. Bu etkilenmenin antik ¢cag Yunan felsefesindeki anasir-1 erbaa
anlayst ile Islam diistincesindeki Mutezili adem (yokluk) gériisii ve tasavvufi diisiincedeki ayan-1 sabite
fikri ¢cercevesinde oldugu pekala séylenebilir.

Tanr’nin mutlak anlamda yaratan oldugunu her firsatta vurgulayan Mevlana, var olan her seyin
O’nun “kiin (O/lf’ em1i dogrultusunda gerceklik kazandigini belirtmektedir. O, yaratilan bitiin varliklann
Tanr’nin bir eserd ve vatligmin birer delili olduguna dikkat ¢ekmektedir. Tant’nin ise stirekli yaratma
halinde bulunduguna isaret etmektedir. Yaratmadaki hikmetlere de deginen Mevlina, alem ve icindeki
biitiin varliklarin Tanr’nin bir litfu olarak varliga geldiklerini zikretmektedir. Topraktan yaratilan insanin
birtakim Ustlin vasiflarla donatildigint ifade etmektedir. Diger taraftan o, diinyada gerceklesen biittin olus
ve bozuluglarda Tanr'nin etkisine temas etmektedir. Varliklan, gercek ve golge varlik seklinde tasnif
ederek Tanr’nin disindaki varliklarn yokluk niteligine sahip bulunmalari nedeniyle gercekte yok kabul
edilmelerinin s6z konusu oldugunu dile getirmektedir. Dinyanmn da Tanr’min bir golgesi olarak
degerlendirilmesi gerektigini belirtmek suretiyle idealist bir yaklasim sergilemektedir. Kisacast Mevlina,
gercek varligin sadece Tanrt oldugunu vurgulamaktadir.

U Divan, C. V11, 5. 326, B. 4196.

2 Divin, C. 111, s. 415, B. 4000.

3 Divin, C. V, s. 485, B. 6657.

4 Divin, C.1,s.198, B. 1895; C. V, s. 25, B. 317.

5 Divan, C. V, 5. 302, B. 3619-3620.

6 Divin, C. 111, s. 8, B. 15; ayrica bk. C. IV, s. 375, B. 3618.
7 Divan, C.V,s. 391, B. 5158.

8 Divin, C. V11, s. 230, B. 2915.

9 Divin, C. 1V, 5.166, B. 1526; ayrica bk. Mesnevi, C. 11, s. 98, B. 1280.
10 Divin, C. V11, s. 483, B. 6314.

W Fibi Mafib, s. 339, 351.






THE MYSTERY OF ETERNALITY OF MOWLANA
( His Relations With Shams )

Professor Bahram TOOSSI”

After over seven centuries, Mowlana is still alive as one of the most famous Sufis and as a great
leaders for eternal peace, friendship and happiness. What is the secret that in spite of all changes and
progress in the ways of life and thinking, in science and technology and in the world of today, his many
centuries old ideas and thoughts are still valid and shining like the polar star?

Mowlana was a true sufi, leader of "erfan" (gnosticism ) which started in the late second century A.H.
after the sanctimonious asceticism. (Dr. Ashrafzadeh )

" erfan " which orbits around " love" | and specially love of God, is one of the greatest sentimental
and sensational feelings donated to man by God . Ironically, here God is all human beings and all other
creatures. Erfan is the only remedy for footless, political, regional, racial, religious and cultural
differences of all human beings which are destroying the whole world.(Toossi, 1999).

The centre of erfan is love of God which reflects over all God's creatures.

The roots of this way of thinking go back to the ayat of Qoran. In Bagara:30 God says. "Man is the
representative (kalifa) of God on the earth. And Gulpinatly narrates a 'hadith' from Abu Hatira, that
God created man like himself. By becoming clear- hearted and purifying our souls we can become God-
like creature. Some of the Sufis believe that man's prostration in prayers (touching the ground with our
foreheads) is prostration to man, as God ordered all angels to do so. In that case if man does not serve
others his prayers are not accepted by God. Nobody, then, permits himself to be rude and cruel to any
other person. We must be good citizens and help others not sticking to our own profits. In fact, the real
problem of human beings is that in our beliefs we think that what we think is one hundred per cent true
and what others say is wrong. On the other hand we insist on our own personal ideas and think that we
are preaching what was ordered by God or by law! Man always thinks about his/her own personal
benefits and does not care for others.

In Masnavi of Mowlana there is the story of fire during the time of Omar, the second Calif. There
was a big fire and people wete not able to extinguish it by water. They went to Omar and asked for help.
He said leave water and open the doors for helping people. You have been the slaves of your own
profits. Think for other people as well and serve them. This fire is the signs of God's anger you cannot
put it off by water.

In divan of Shams also Mowlana describes arefs as people who:

Na herse elmo honar mandeshan na herse behesht

Najuyad oo kharo oshtor ke hast shir savar

Have no greed of knowledge or art, no greed of Heavens

They are not looking for donkey and camel to ride because they are already riding Lions!

Which means their position is so high that they are not looking for knowledge and art (symbols of
carthly high position) and heavens (the ultimate goal of those who prey supetficially, preying for reward,

* Dean of Tabatan Faculty of Higher Education Mashhad. Iran, Head of English language and Literature Department, Quchan
Azad Islamic Univetsity, btoossi2003@yahoo.com
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not for love).

In the erfan of today, this is true because arefs or Sufis of today cannot be ascetics, sitting in a corner
of a room and prey and prey and prey! Preying should be along with fulfilling our jobs. Be sincere and
true and never forget God. This is the best kind of preying. The wotld of today is the wotld of work and
struggle. In the Qoran we have that working is preying. There must be a balance between our deeds,
actions in the society, and our religious duties. We are responsible. We cannot leave our responsibilities
in the society and go around the world with no destination.

So, this is the love that an aref talks about. Love for all human being without any discrimination for
their color or religion. Unfortunately one of the main causes of wars during the long history of man has
been religions, and still it is so. In fact there is no difference between religions. Fach one has advocated
the same rules and completed the previous one. In Baqara, the second sura of Quran we read, "the
faithful Moslem is he who believes in what has been sent to you (Mohammad) and to those before him,
(II:3-6) which means Zoroaster, Abraham, David, Moses and Jesus Christ (Pbth). We Moslems believe
in and highly respect holy Maty, the vitgin. I do not know why there have been so many fights, wats,
bloodshed and cruelties against different religions and more shamefully against different sects in one
religion.

The preaching of Zoroaster which is said advocated the first religion based on believing in one God
was sameness of all religions. The result was that Cyrus, the Great, 2500 years ago produced what is
called the first human rights charter. About seventy years ago a clay cylander was found in the ruins of
Babel (Babilon) near Baghdad, on which is written in cuneiform that " the followers of all religions ate
free to worship their Gods in their own way. Nobody has the right of destroying the houses of others
for their ways of thinking."

He also released 42000 Jews who were captured by Bokhtonast, king of Babylon who were the
remainders of 50000. He sent them back to their country and also gave back all the gold and silverware
which belonged to them and paid for rebuilding of their temples. For this reason syrus, the Iranian
emperor has been praised in the old Testament as the Great Salvtor.

An aref who has reached the heights of petfection by purifying his/her inner self, sticks to his
religious beliefs and at the same time cares for and respects the believers of all other religions and other
sects, looking at them with love because they are all handicrafts of God. In this way an aref believes that
this kind of love is the soutce of secutity and happiness, because he/she has put behind him/her all
prejudice, selfishness and ambitions that are the real cause of all man's problems.

Mowlana had reached this stage and had become perfect. He was able to look at the world from
above and was able to see how cheap have been the causes of man's quarrels during the course of
history, always fight for nothing! The mystery of his etemality is this. He could feel the great love of God
which reflects all over the world. Mowlana himself refers to this fact:

Be happy o good - behaved love of ours / o remedy of all our problems
" shad bash ey eshghe xosh sowdaye ma" /" ey tabib jomle ellat haye ma "
In this poem he refers to love as the healer of all our troubles. That is why he was always happy. He

engages in religious dance or "sama'a". Even when he was passing in streets with all the followers

dancing around him. Life should be with enjoyment. When you enjoy you are happy. You are happy
when you have deep self satisfaction of not having done anything wrong and there is no body unhappy
with you. You become filled with joy as Hafiz mentions:

I will throw my cap like bubble (explode) with joy

If the shadow of your face reflects on the wine in my cup

hobab var bar andazam az neshat kolah / agar ze ruye to aksi be jame ma oftad
Elahi Ghomshe-ee writes:

If you open the (inner) clean eyes of love

You'll see that there is nothing that is not beautiful
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The eyes which do not see with love Are unable to see the beauties of this world?
Gar dideye pake eshgh bogsha-ee naghshi na ke dar seresh ziba nist.

Ziba-eeye in jahan koja binad chashmi ke be noore eshgh bina nist?

In masnavi of mowlana we read:

gozar kon az bashariyat fereshteh bash dela fereshtegi cho nabashad basher che sud konad? Pass the
stage of being an earthly man, try to become an angel

If man has not the characteristics of an angel what is the benefits of man? (What is the difference
between man and other animals?

Angels are believed as the pure creatures with no sin. They are inhabitants of high positions in the
sky. Man fell down out of heavens because of the mistake of Adam and Eve. So the earthly material
body of man is datk, by developing the characteristics of angels which are the characteristics of God we
become angels. Then we have left all our bad and Satanic characters. We have become God-like
creatures which is the ultimate goal of all religions. Mowlana is the man.He looks at human beings as
one "ummat vaheda" (one nation). Then there is no fighting, no terrorism, and no war in the whole
world, forget about all shameful fights between the followers of different sects in different religions.

Hafiz says:

Jange haftado do mellat haha ra ozr beneh. Chon nadidand haghighat rahe afsaneh zadand

Forget about fights between the followers of 72 sects

As they were unable to find the truth, they started to make stories.

When men look at their religions superficially and not looking deep into the realities and the goals of
religions, this is the beginnings of their troubles.

Allameh Amini mentions that reality is like an ocean. Some people walk on the sand and begin to
gather pebbles. Some swim on the surface. But very few dive deep into the water for hunting pearls. The
main problem of the wotld has always been that very few have cared for others. Caring for other has
really a very high value and a high position in front of God.

If you reach this high position, you are not able to annoy even a little ant. In India there are poor
people who take a pot of sugar and a spoon going around their houses and throwing sugar for feeding
these little creatures of God while they themselves need that sugar.

For reaching these heights of humanity we should die in our existence.

Abdulbaki Golpinarli narrating Joneid of Baghdad mentions, ” Sufism is to die in one's existence and
to be bon in the existence of God." (p.127)

He also refers to the fact that. ..real love removes all material and non-material obstacles from us and
clears the road towards God. Then what is left is nothing but God:

Love is that flame that when it is lit It burns everything but the beloved
eshgh an sho'alast ku chon bar forukht har che joz ma'ashugh baghi jomleh sukht
In this case one cannot be the slave of his inner wishes (his nafs) any more:
Aval bitila birolan / jomla alama tulan / boila soltanlik bolan / kollok kilasi dogol (From keibi, a
Turkish poet).
He who became one with Him Will overlook at the whole world
He who receives such crown Will never become an slave

The roots of erfan go back to about eight thousand years ago to the commandments of Zoroaster in
the Avesta his holy book.

It is not bad if I mention here that Avesta was the first religious book which presented one God for
all human being (Albert Avy) Before Zoroaster, write Albert Avy, each tribe and each group of people
worshiped an idol which belonged to their own group or even to their own family (Ibid).
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Avesta is based on worshiping one almighty God, Ahura Mazda. Ahura Mazda is continuously
fighting with Ahreman, the symbol of darkness and wickedness. Man should fight against wickedness
and badness for becoming blessed. When you fight against anything which is wrong and bad then there
is no darkness left and all people live in peace and become happy.

In the Avesta we read:

"I praise these mountains. I praise these fields. I praise all creatures because they ate all made by
Him..."

Baba Taher Oryan a well known mystic poet of Iran mentions:

Be datya bengaron datya te venom Be sahra bengarom sahra te venom

Be harja bengarom kuho daro dash Neshan az ghamate ra'anata venom

Looking at the sea, I see You Looking at plains I see You

Whetever I look, at the mountain, plain or sea I see nothing but Your pretty existence.

Erik Forum divides love into six categories: Love of child to parents, Love of father to child, love of
mother to child, love of man and woman, friendly love and finally love of man to God. This love is
creative and builds up man as a real human being. This is the love of all Gnostics, arefs, Sufis and love of
Mowlana to Shams.

An Aref does not see anything which has not a sign of his love, God. In this case he/she cannot
discriminate. Even his enemy is respectful. Jesus Christ (pbh) preached: If somebody slaps on your
cheek, ofer the other side to him.

This is the highest picks of erfan which is to be absorbed in God. .........

On the top of the gait of the khanghah of Abolhassan of Kharaghan, in the desert in the center of
Iran it was written:

"Anybody who enters this house feed him and don't ask him about his/her creed. Because the one
who has been given pracious life by God, has the respect of being given food by me!"

Kharaghani was living about 900 years ago. When Europe was burning under the tyranny of Dark
Ages and people were suffering under the worst kind of cruelty, a Moslem sufi in Iran was so generous
that looked at people of all religions as God's cteatures and as human being with no discrimination .

Mowlana also had reached to this position:

Ahle jang ra cheguneh mahrame asrar konnand?
Tarke jango mokhalefat begoo

How can you trust those who are willing to fight?
Forget about war and fighting,

The road, for purification and reaching these heights, the heights of " erfan" and becoming a real
human being is very long and dangerous (Albert Avy ), then you need a knowledgeable trustful guide..

Mowlana, too, agrees with this fact:

Pir ra bogzin keh bi pir in safar

Hast bas por afato khowfo khatar.

Choose your old man (pir or goja), as without him this journey
Is full of danger, fear and hazards

For reaching the high picks of becoming a real human being, i.e sufi or "aref" | we need a pivot or
leader ( guide ) who is called a "ghotb" or "old man" (pit). This pir should be the one who has alteady
passed through the troublesome road of self clearance. And his body has become empty of all woldly
desires. I should mention that this does not mean that we should leave the word. It means that we
should be able to become satistied by grater actions. You can have everything and be rich, but you will
not be greedy and killing yourself for preserving them and adding to them! And not leaving your duties.
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Unfortunately during the long history there have been many charlatans deceiving people and abusing
their sincere feelings.

Shams of Tabriz was the real guide of Mowlana. They loved each other as the most valuable beings
in the whole wotld. This is a kind of, so called, Plato's love between the same sex. This love means that
they obey each other without any hesitation.

When Mowlana met Shams, he was 40 years old. Age 40 is called the age of maturity. It is said that
Mowlana really changes after meeting Shams.Their love was so deep that Mowlana named the
collections of his poems " divane Shams". (divan means collection of poems). Mowlana mentions:

We are in this corner hidden from the whole existence

O friend come and see how we have become one soul, so deep we have drunk!

(This drink in the expression of Sufis, it is the dink of love and unity with God and morid (follower)
with his/her morad who is the mirror of God for him.

When an infatuated lover starts the journey towards purifying and clearing his/her inner self
he/she should not cate for any obstacles and troubles which he/ she faces with.

Dar biyaban gar be showghe kaabe xahi zad ghadam / sarzanesh ha gar konad khare moghilan gham
maxor (Hafiz)

When walking in the desert with a heart full of love of kaaba (bare footed)
Don’t worty for the troubles and injuries that thorns will make for your feet (Hafiz )

If we want to be perfect, we cannot pave the road alone. It is like trying to learn to swim in a stormy
sea. We need a strong skillful swimmer to teach, guide and guard us.

Mowlana refers to shams, in this way as his morad:
Shamse mano khodaye man My shams and my God

Sufis believe that if you leave yourself in the hands of your morad or pir, you will learn to be a
yielding slave of God and always show your consent to his will whatever good or bad that happens. This
is the best cute for our troubles and spiritual pains, especially when we lose. The best tranquillizer is to
consent to Gods willl

Sufis believe whatever happens to us it is the will of God. God is our beloved. And our beloved
spouses also sometimes are unkind to us. If we really love them we do not care.

It is not bad to mention here that love has been divided into two kinds: true love (which is love of
God) and false love (which is love to the other sex, to beauty and arts). This love is also praised because
itis a ladder towards the real love!

The links and relationships between motid and morad manifests itself in the fullest and richest form
in the relations of Mowlana and Shams.

To conclude, I should mention that it is man who himself makes his fate . We can rule over the
whole universe by purifying our souls and clearing our bodies from prejudice, racism  monopolism,
envy, bias and not by power and force. The real power is in the power of soule and inner power, not
the superficial power by explosives and ammunitions. This power is gained by scatering our sincetity and
pure love over all mankind and all creatures which are the signs and " ayat " of God . The important
factor is the existence of man and not his beliefs and creed because man is the valuable God's handicraft
and not mans beliefs. Man is respectful even if he is not of our religion or even if he is a heathen. No
body has no right of condemning any body because of his/her beliefs and ideas,

All the gazals or sonnets of divane Shams are about love which means peace and friendship. This
was the ultimate goal of Mowlana and Shams in life.

On the other hand, all the stoties of masnavi, as well as the classic literature of the East, are full of
wisdom and advice. In all cases those who are plain and truthful will win and wicked people and wrong
doers and cruel kings and powerful rulers who do not care for justice and for their people will lose at the
end. There is a proverb in Persian language which says: A load on a horse which is not balanced on both
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sides will not reach the destination.

So this is the mystery of eternality of Mowlana. He gained his power through thinking about the fate
of man and made himself perfect by combination with Shams as his morad.
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MEVLANA DUSUNCESINDE GOKYUZU, GOK CISIMLERI, TABIAT OLAYLARI VE
BUNLARIN INSAN iLE DiGER VARLIKLAR UZERINDEKI ETKIiLERi

Ars. Gér. Bilgehan Bengii TORTUK®

Ozet

Mevlan2’ya gére gokyiizii ve gok cisimleri Tann tarafindan var edilmistir. Tabiat olaylarinin var edicisi
de Tant’dir. Gokyiizli, Tanr’'nin askiyla, ask icin déner. Mevlina, gok cisimlerine ve tabiat olaylarina
kutsallik atfetmedigi gibi, onlarin insanin kaderini belirledigi distincesini de kabul etmez; fakat bunlarnn
tabiattaki bir kisim etkilerinden bahseder. Mevlana distincesinde buttin gék cisimleri ve tabiat olaylari,
alemdeki diizenin ve yasamun devamu igin gerekli gbriiliir ve bunlardaki nizama dikkat cekilir.

Girig

Insanlik tarihi boyunca gékyiizii ve gok cisimleri ile tabiat olaylarina, insan zhnini tizerinde
distinmeye sevk eden bazt 6zellikleri sebebiyle kutsallik atfedilmis, hatta tanrilastilmustir. Bu 6zellikleri
sebebiyle insanin kaderini etkiledikleri distinilmiistir. Bilimin gelisim siirecine baglt olarak bunlarin
olusumlan ve Ozelliklerine dair birtakim arastirmalar yapimaya baslanmustir. Keza buytk Turk distintir
Mevlana (1207-1273)nin esetlerinde de gokyuizl, gk cisimleri ve tabiat olaylartyla bunlann etkilerine
dair ifadeler yer alir.

Mevlana, esetlerinde mezkar konulara dair bazen astrolojiye bazen de astronomiye dayal bilgiler
vermektedir. O, farklt konulart ele alitken s6z konusu konulart daha ¢ok 6rneklendirme, metafor
kullanmak suretiyle ortaya koymaktadir. Diistintiriin, burada Kur’an perspektifli bir yaklasim sergilemekle
birlikte antik ¢cag Yunan distincesi yaninda Misir ve Mezopotamya dustinceleri gibi klasik dénem
distincelerinden de etkilendifi goriilmektedir.

Tebligimizde 6ncelikle Mevlana’nin gokytizi ve gok cisimleti ile bunlarin etkilerine dair diistincelerine
yer vetilecek, daha sonra da tabiat olaylar ve bunlann tesirlerine iligkin distinceleri ele almacaktir.

1- GOKYUZU VE GOK CISIMLERI

Gokyiizii ve g6k cisimleri, birgok devirde insan hayatina etki eden unsurlar olarak kabul edilmistir.
Buna baglt olarak gék ve yidiz haritalart gikanlous, burclann insan yasamundaki etkileri tizerinde
durulmustur. Mevlana da kaleme aldigr esederinde gokytzii, gk cisimleri ve bunlara dayali olarak
astrolojiye dair konulardan bahsetmektedir. Ancak o, bu mevzularda genellikle astronomiye ve tasavvufl
bilgilere dayanmaktadur.

1.1 Gokyiizii

Mevlana alemi 6ncelikle varhik ve yokluk alemi olarak siflandirmaktadir. O, varlik aleminin yokluk
aleminden meydana geldigi dustincesindedir.! Gokytziing, varlik alemi icinde degerlendirir. Dolayistyla,
gokytiziiniin varlik alemine yokluk aleminden geldigini ifade eder. Ona gére, gdkytiziini varlik alemine

* SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal.

1 Mevlana, Divin-1 Kebir, C. V1, s. 6, B. 24; C. VI, s. 248, B. 3144-3145 ve s. 453, B. 5896. “B” beyit numarasini gstermektedir.
Eserin tam kiinyesi: Mevlana, Divan-1 Kebir, (trc. Abdulbaki Gélpinarlr), I-VII, Klasik Tiirk Eserler, Kultir Bakanlig Yayinlari,
Ankara, 1992.
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getiren, dusintrin “din sultan?’ olarak da vasflandudigy Tanr’dir.! Gokyliziinin meydana gelisi ise
Tanr’nin ihsaniyladir. Tann, kara dumana ihsanda bulunmus ve bu dumandan gékyiizii meydana
gelmistir.2 Mevlana, bu konuda Fussilet suresinin “Sonra duman halinde olan gige yonelds, ona ve yerkiireye
isteyerck veya istemeyerek. gelin! dedi. Ikisi de «isteyerck geldik» dediler” mealindeki 11. ayete telmihte
bulunmaktadir. Ona gore, gokylizii de diger her sey gibi Tanri vartliklarindan bir pargadir ve O’nun
miilkidir.?

Mevland’ya gére, alemde bulunan her seyi ona duyulan ihtiyag sebebiyle yaratan Tanri, gékleri de
ihtiya¢ sebebiyle yaratmustir. Sayet ihtiyac olmasaydi Tanm, kat kat gokleri yoktan meydana getirmezdi.*

Distintrtimiiz, gokyliziiniin butin dinyayr bir ¢adir gibi sardigmi ifade eder.> Zira gokyiizi,
diinyanmn etrafinda koruyucu bir kalkan gérevi Gistlenmektedir. Bu sekil bir cadirt Tanr’dan baskasinin
kurmasmi  mimkin  gérmmeyen Mevlina, aym zamanda Aklh Kl olmasaydt gdkytizinin
kurulamayacagim belirtir.6 Diger bir ifadeyle diisiiniir, gdkytiziniin varhik alemine gelisini 6ncelikle Tann
ilminde bulunmasma baglar.”

Goklerin katmanlardan olustugu dusiincesini benimseyen Mevlana, onlarin sayisi 6ncelikle yedi
olarak ifade eder.8 Daha sonra da bunlara iki kat daha eklemek suretiyle gokleti dokuz kat olarak kabul
eder.” Yapilan bir aciklamada eskilere gére diinyanmn kainatin merkezi olarak kabul edildigi belirtilir. Buna
gore, dinyann ¢evresinde de birbirini kaplayan yedi kat gék bulunur. Yedi kat g6gtin her bir katinda bir
yildiz yer alir. Diinyadan sonra gokte sirastyla Ay, Utarit (Merkiir), Zihre (Veniis), Giines, Merih (Mars),
Musteri (Jipiter) ve Zuhal (Satiitn) yildizlart bulunur. Bunlardan sonra gégtn sekizinc katinda burglar

manasinda “Felesi’/-Burije — Fele-i Sevabif’ denilir. Bu gégi kaplayan bir gok daha vardir ki o, icinde
hichir sey bulunmayan dokuzuncu kat goktiir ve ona “A#as” gégi denilir.!® Kuran Kerdm’de de
goklerin yedi kat halinde yaratddigint belirten ayetler meveuttur.!!

Mevlana, sayet gidilecek olsa her bir g6gtin kalinligmm katedilmesinin bes yiliz yil stirecegini ve bir
gokle diger bir g6k arasindaki mesafenin de bes ytiz yil oldugunu ifade ederek géklerdeki ihtisama dikkat
ceker. Boylesi bir ihtisama sahip olan g6klerin idaresinin Tant’nin elinde oldugunu belirtir.'? Onun bu
distinceleri Kuran’daki bazi ayetlere telmihtir. '3

Mevlana’ya gore, gokytzii diisinme eyleminde bulunmaksizin oldugu yerde sabit durmaktadir. Onu
bu sekilde durmast icin ise ne bir ip tutmakta ne de direkler desteklemektedir. Dolayistyla o, ipsiz ve
direksiz olarak havada 6ylece astl durmaktadir.!4

Gokyiiziintin devamlt olarak yerytiziiniin ¢evresinde déndigini ifade eden Mevlana’ya gére,'s onun
bu doniisti yine Tanr’nin takdiriyledir ve goklerin yaratlmasinda oldugu gibi ihtiyac icindir.1¢
Gokyiiziiniin bu doéniistini agka baglayan Mevlana’ya gére, gokytzii agiklar ugruna, ask icin doner.

1 Mevlana, Mesnevt, C. V1, s. 248, B. 3134-3135. “B” beyit numarastni gostermektedir. Eserin tam kiinyesi: Mevlana, Mesnevs, (trc.
Veled Izbudak, gbzden geciren: Abdulbaki Gélpinath), I-VI, Bilim ve Kiltir Esetlerd Dizisi Satk-Tslam Klasikleri, MEB
Yayinlan, Tstanbul 1991.

2 Mesnevi, CII icinde s. A, satir 11-20; Dividn-2 Kebir, C. V1, s. 505, B. 6618.

3 Divin-1 Kebir, C. V1, s. 261, B. 2619; C. VI1,, s. 146, B. 1833.

4 Mesnev, C. 111, 5. 262, B. 3208-3209; C. 11, s. 251, B. 3275-3279.

5 Divin-1 Kebir, C. 11, 5. 17, B. 164; C. V1, 5. 153, B. 1448.

6 Divin-1 Kebir, C. 11,5. 17, B. 164; C. V1, 5307, B.3130.

7 Divin-1 Kebir, C. V1,5.307, B.3130.

8 Divan-1 Kebir, C. V s. 401, B. 5308; C. V1, s. 121, B. 1088; C. 1, s. 171, B. 1605.

9 Divan- Kebir, C. 11, s. 246, B. 2008; C. 111, s. 65, B. 462 ve s. 420, B. 4050; C. VII, s. 100, B. 1234 ve s. 277, B. 3540; C.V1, s. 67,
B. 582; Mesnevi, C. 1, s. 60, B. 755.

10 Mesnevt, C. 1i¢inde s. 388 (mitercimin notu); Divdn-z Kebir, C. 11, s. 54, B. 444; C. 1 icinde s. 414 (miitercimin notu); C. VI iginde
s. 397 (mitercimin notu).

11 Mesela bk. Bakara 2/29, Ista 17/44, Fussilet 41/12.

12 Mevlana, Fibi Mafih, (trc. Meliha Ulker Anbarcioglu), MEB Yaynlan, Istanbul 1969, s. 194.

13 Mesela bk., Bakara 2/107.

14 Mesnevr, C. 11, 5. 1, B. 4-5.

15 Divan-2 Kebir, C. V11, s. 267, B. 3402-3403 ve s. 71, B. 966; C. 11, s. 382, B. 3206.

16 Mesnevi, C. 111, 5. 236, B. 2903-2906; Divin-1 Kebir, C. 111, s. 366, B. 3590.
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Cinkd o, Tan’ya agtktir ve doniisti agkladir.! Bu sevgiden de bir korku meydana gelir ki, ayni zamanda
gokyiizii yokluktaki sevgilinin korkusuyla déner.? Zira seven, sevdiginden cekinir, bir bakima korkar.
Ancak bu, sevgiden kaynaklanan bir keyfiyettir. Tant’nin emriyle dénmekte olan gokyiizli, bu emre
uymaz oluncaya kadar dénisind strdirecektir.? Fakat gokylizt, Tanr’'nin emrine yine O’nun emriyle
uymaz olabilir.

Gokyiiziintin seklinden de bahseden Mevlana, onun yuvarlak bir sekilde oldugunu ifade eder.* Ona
gore, gokyliziinde herhangi bir parcalanma da olmaz.5 Zira atmosferin dinya icin bir koruyucu oldugu
distintlirse onun parcalanmast durumunda bu 6zelligini kaybedecegi belirtilebilir.

Mevland’ya gére, insanin ihtiyact icin var olan ve insan i¢in dénen gokle® yer arasinda, mutlak bir iliski
mevceuttur. Yerylizinde yasamin devamu icin gokytizinden yagmurun inmesi gerekir. Gokyiizinin
verdigini yerylizii yetistitir. Gokytizl yerytiziine hararet ve rutubet yollar. Dolaysstyla bu ikisi bitbirinden
aynlamaz. Mevland’ya gbre, gokyiizii ve yerylzii demirle miknatis gibidir.” Mezkdr iliskiye ilaveten
Mevlana, gokyiizli ve yerylziinin etkilesimi sonucunda bunlarn birbirinin olusumundaki durumuna da
dikkat ¢eker. Ona gore, goklerin tesitiyle yeryiizii meydana gelitken, yeryiiziniin clzerine Tantt
tarafindan giizellik verilmesiyle de onlar g6k haline gelir.®

Mevlan2’ya gore, gbkylziintn yiiksekligi yeryiiziine gbre ¢ok yiicedir; ancak arsa nispetle gok, asagida
yer alir.” Bununla birlikte Tanr1, g6k kubbenin disinda da nice variklar, meydana getirmistir. !0

Mevlana, gokytziine dair diigtincelerini ortaya koyarken zaman zaman bazi Kur’an ayetletine telmihte

bulunmaktadir. Dolayisiyla onun, konuya iliskin diistincelerinde kendisine temel kaynak olarak Kur’an’
esas aldig1 goriilmektedir.

12.  Gok Cisimleri

Mevlana, gok cisimlerinden bahsederken sik sik “yzudiziar’ ifadesini kullanir ki o, bu ifadeyle genellikle
glines ve gezegenlere isaret etmektedir. Distinir, bunlara atfedilen kutsalliktan bahsetmesine ragmen
kendisi boylesi bir kutsallik anlayisint reddetmektedir.

1.2.1. Giines

Gogin yedi kattnin her birinde yildizlar bulundugunu belirten Mevlana, bu sistem icinde yer alan
glines hakkinda da baz1 diistncelerini zikreder. Ona gore, giinesin asly, bir karanliktir; ancak Tanr’nin
essiz kudretiyle karanliktan giines haline gelmistir.!! Gunes, dordiinct kat gokte yer almakla birlikte
buradan dogar ve alemi nutlarla doldurur. Dinyada gorilen glines, onun ash olmayip, sadece etkisidir.
Asli ise dérdincti kat gékte bulunur.'? Glinesin tesitinin bes yiz yillik yoldan geldigini belirten Mevlana,
bu ifadeyle dinya ile giines arasindaki uzaklhigin ¢ok fazla olmasma ragmen giinesin etkisinin diinyaya
ulastig1 gercegine dikkat ceker. Ona gére, Tanrt dilerse giinesin tesirini ortadan kaldirabilir. '3

Mevland’ya gore, giinesin hareketi belitli bir dizene goredir. Dogusu ve batist bir nizamladir.
Dolayistyla ne vaktinden énce dogar ne de vaktini geciktirir. Bu diizen icinde giines, gbkytliziinde!* diger
g6k cisimleri gibi bir yoriingede hareket eder. Bu yoriingeden en ufak bir sekilde kaymast diinyanin
diizeninin bozulmasma sebep olur. Hayatin devamini saglayan giines, diinyaya bir parca dahi yaklassa

v Divan-1 Kebir, C. 1V, 5. 385, B. 3700; C. V, s. 145, B.1678.

2 Divin-1 Kebir, C. V11, s. 617, B. 8196.

3 Divin-1 Kebir, C. V1, s. 249, B. 2476.

4 Divin-1 Kebir, C. 11, s. 467, B. 3987.

5 Divan-1 Kebir, C.1,s. 201, B.